
 
 

รายงานการวิจัย 
 

เร่ือง 
 

พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา : ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม  
และความสัมพันธ์ทางสังคม 

The Buddhism in Cambodia : History Cultural  
and Social Relationship. 

 
โดย 

พระศรีวิสุทธิคุณ (ดร.) 
พระครูสิริปริยัติวิธาน 

พระฉลอง แสนด ี

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร์ 
พ.ศ. ๒๕๕๖ 

 
 

ได้รับทุนอุดหนุนการวิจัยจากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
MCU RS 610656063 



 

 
 

รายงานวิจัย 
 

เร่ือง 
 

พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา : ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม  
และความสัมพันธ์ทางสังคม 

The Buddhism in Cambodia : History Cultural  
and Social Relationship. 

 
โดย 

 
พระศรีวิสุทธิคุณ (ดร.) 
พระครูสิริปริยัติวิธาน 

พระฉลอง แสนด ี
 

 มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร์ 
พ.ศ. ๒๕๕๖ 

 
ได้รับทุนอุดหนุนการวิจัยจากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

MCU RS 610656063 
(ลิขสิทธิ์เป็นของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย) 



 

 
 

Research Report 
 
 

The Buddhism in Cambodia : History Cultural  
and Social Relationship. 

 
 

By 
 

Phrasrivisuddhikun (Ph.D.) 
Phrakhru Siripariyattividhan (M.A.) 

Phra Chalong Sandee (M.A.) 
 

Mahachulalongornrajavidyalaya University, Surin Campus 
B.E. 2556 

 
 
 

Research Project Funded by Mahachulalongkornrajavidyalaya University 
MCU RS 610656063  

(Copyright Mahachulalongkornrajavidyalaya University)  



ก 
 

 ชื่อรายงานวิจัย: 
 
 ผู้วิจัย: 
 หน่วยงาน: 
 ปีงบประมาณ: 
 ทุนอุดหนุนการวิจัย: 
 

พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา : ประวัติศาสตร์วัฒนธรรม               
และความสัมพันธ์ทางสังคม 
พระศรีวิสุทธิคุณ,ดร., พระครูสิริปริยัติวิธาน, พระฉลอง แสนดี 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร์                 
๒๕๕๖ 
ส านักงานคณะกรรมการการวิจัยแห่งชาติ 

 

บทคัดย่อ 

 งานวิจัยนี้ มีวัตถุประสงค์เพ่ือการศึกษาพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา โดยผ่านการศึกษา
วิเคราะห์ข้อมูลทางประวัติศาสตร์ การเมืองการปกครอง การจัดการพระพุทธศาสนา ความสัมพันธ์
ทางสังคมและวัฒนธรรม   เพ่ือศึกษาวิเคราะห์กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและ
วัฒนธรรม และวิเคราะห์ถึงแนวโน้มและทิศทางของพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและ
วัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา  การวิจัยนี้เป็นงานวิจัยเชิงคุณภาพ โดยศึกษาข้อมูลจากเอกสาร การ
สัมภาษณ์ การสนทนากลุ่ม และจากการสังเกตอย่างไม่เป็นทางการ แล้วท าการวิเคราะห์เชิงเนื้อหา  
ผลการวิจัยสรุปได้ดังนี้  

 ๑) พระพุทธศาสนา ได้เข้ามาเผยแผ่ในดินแดนที่เรียกว่ากัมพูชา ตั้งแต่สมัยหลังสังคายนา
ครั้งที่ ๓ เสร็จเรียบร้อยแล้ว  พระมหากษัตริย์ทรงยอมรับพระพุทธศาสนาเป็นหลักในการปฏิบัติ สืบ
ทอดกันมาเป็นยุคสมัย คือ (๑) ยุคฟูนัน ซึ่งมีลักษณะของพระพุทธศาสนามหายาน (๒) ยุคเจนละ ซึ่งมี
ลักษณะเป็นพระพุทธศาสนามหายาน (๓) ยุคพระนครซึ่ง พระพุทธศาสนาลุถึงความเจริญถึงขีดสุดใน
สมัยพระเจ้าชยวรมันที่ ๗ ซึ่งนับว่าเป็นยุคทองของพระพุทธศาสนา และ  (๔) ยุคหลังพระนคร 
พระพุทธศาสนาเถรวาทได้รับการยอมรับมากข้ึน แต่ในระยะท่ี เขมรแดงมีอ านาจ พระพุทธศาสนาถูก
ปราบปรามจนสิ้นสูญ  พอหมดยุคของเขมรแดงแล้ว พระพุทธศาสนาได้รับการฟื้นฟูอีกครั้ง จนกระทั่ง
เป็นศาสนาประจ าชาติที่ได้รับการบรรจุไว้ในกฎหมายรัฐธรรมนูญ  

 ๒) เมื่อพระพุทธศาสนาได้เข้ามาเผยแผ่ในประเทศกัมพูชาแล้ว  ได้มี การจัดการ ด้าน
พระพุทธศาสนา เพ่ือให้สอดคล้องกับความเป็นจริงของแต่ละยุค  กระทั่งในปัจจุบัน การจัดการด้าน
การปกครอง  คณะสงฆ์กัมพูชามีองค์กรการปกครองสูงสุดโดยมีสมเด็จพระสังฆราชเป็นผู้น าทั้งฝ่าย
มหานิกายและธรรมยุติกนิกาย และมีการปกครอง คณะสงฆ์ ระดับรัฐถึงระดับวัด   พระสงฆ์มีความ
ตระหนักถึงประวัติศาสตร์  มีความเป็น “พระสงฆ์ของชาวบ้าน” การจัดการด้านการศึกษา  ปัจจุบันมี
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องค์กรจัดการศึกษาโดยอิสระคือจัดการเรียนการสอนที่วัด และองค์กรที่รัฐบาลอุปถัมภ์ มี
สถาบันการศึกษาท่ีมีความพร้อมที่จะรองรับการเปิดประชาคมอาเซียน เช่น มหาวิทยาลัยพุทธิกศึกษา 

 ๓) ด้วยเหตุที่พระพุทธศาสนาได้เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของประเทศกัมพูชาด้วยระยะเวลานับ
พันปีแล้ว  เป็นเหตุให้ สังคม วัฒนธรรมและพระพุทธศาสนา พัฒนาการเป็นกระบวนการเสริมสร้างซึ่ง
กันและกันอย่างเหนียวแน่น ประชาชนยึดมั่นในพระรัตนตรัย แล้วแสดงออกมาด้วยการให้ทาน รักษา
ศีล เจริญภาวนา ตามเทศกาล เช่น วันธรรมสวนะ  มีประเพณีสิบสองเดือนที่เชื่อมโยงระหว่างความ
เชื่อทางพระพุทธศาสนากับวัฒนธรรมประเพณี สิ่งเหล่านี้ท าให้เกิดกระบวนการ “วิถีพุทธแบบ
กัมพูชา” แม้ว่าประเทศกัมพูชาเคยตกเป็นอาณานิคมของฝรั่งเศส แต่อิทธิพลของฝรั่งเศสไม่สามารถ
เข้ามาแทนท่ีวัฒนธรรมเชิงพุทธได้ แม้ถูกเขมรแดงปราบปรามชนิดที่เรียกว่าสิ้นซาก แต่ได้รับการฟื้นฟู
อีกครั้ง ท าให้พระพุทธศาสนายังคงเป็นตัวเชื่อมระหว่างสังคมกับวัฒนธรรมได้เป็นอย่างดี 

 ๔)   ในอนาคต  แนวโน้มและทิศทางของพระพุทธศาสนา ขึ้นอยู่กับองค์ประกอบทางสังคม
และวัฒนธรรมที่จะก าหนดทิศทางว่าพระพุทธศาสนาจะขับเคลื่อนไปในทิศทางใดและอย่างไร ใน
ขณะเดียวกัน องค์กรทางพระพุทธศาสนา พระสงฆ์ และประชาชน อาจจะต้องเรียนรู้กระแส
ความก้าวหน้าทางวัตถุอย่างรู้เท่าทัน  ซึ่งสิ่งเหล่านี้ก าลังเข้ามาพร้อมกับการเปิดประเทศ ทั้งนี้เพื่อท้า
ทายพลังแห่งจิตวิญญาณ  และพลังแห่งศรัทธาในพระรัตนตรัยของแต่ละคนด้วย 
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ABSTRACT 

 
This research aims to study Buddhism in Cambodia. This research were 

studied through the analysis of historical data political and Government control, 
Buddhism Management and Social and cultural relationship. In order to analyze the 
process of strengthening the relationship of religion and culture, the trends and 
directions of Buddhism and social development and culture in Cambodia. This 
research is qualitative research and the data collected from documents, interviews 
focus groups and unofficial observations. The results of analysis were as follows: 

1) Buddhism had spread in the Kingdom of Cambodia after the finishing of 
the 3rd Buddhist Council.The King accepted Buddhism as the Code of Conduct and 
carried on for a period of (1) the Funan (2) the Chenla, where characterized in the 
Mahayana Buddhism (3) of the Old City is the most growing era of Buddhism in 
Cambodia was found in King Chai Woramun the 7th , which is called the golden age of 
Buddhism and (4) the latter city. In this era the Theravada Buddhism has been 
increasingly recognized. However, most of the political power were in the Khmer 
Rouge so Buddhism was suppressed. Until the end of the Khmer Rouge era the 
Buddhism in Cambodia was revived again. Moreover, the government accepted the 
Buddhism is the national religion by stipulated in the Constitution. 
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2) After Buddhism was spreading in Cambodia. It was managed to reflect 
the reality of each era. Even today the Cambodia Buddhism ministry, the highest of 
the Cambodia Buddhism ministry is the primate, is governed and control all 
Cambodia Buddhism businesses in every level. Moreover, the Monks ministry is 
considered on history that the word "priest of the house" management education. So, 
it can be seen that not only, the independent educational organization is teaching in 
the temple and it can be sponsored by Government but it also ready to support the 
opening of the ASEAN Community, as Buddhists university education. 

3) Because the Buddhism was in one important part of Cambodia 
community of a thousand year. It caused the strong development and relationship in 
social cultural and religion people rely on Buddha and show that expressed by 
donation, observation the precepts and meditation in the Buddhism event such as 
the 12 months Sabbath ceremony caused the strong connection between Buddhism 
and culture of Cambodian people. The close connection of them has made the 
Buddhism why of life of Cambodian people. It can be seen that Although Cambodia 
had a colony of France. The French influence cannot be replaced in Buddhist culture 
Moreover, the Buddhism eradicated by the Khmer Rouge but it was restored again 
and again. And this make Buddhism remained as a link between society and culture 
of Cambodia society.  

4) In the future the direction of Buddhism in Cambodia depends on 
structure of social and culture that will determine the direction of Buddhism. 
Together with the organization of religion monks and people to study and understand 
the progression of Buddhism in Cambodia. The most important task to challenge the 
power of the spirits and the power of faith in Buddhism of Cambodian is the opening 
of country. 
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ความสัมพันธ์ทางสังคม” เป็นหนึ่งในห้าโครงการวิจัยย่อยซึ่งอยู่ภายใต้โครงการวิจัยหลักเรื่อง 
“พระพุทธศาสนาในอาเซียน  : ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรมและความสัมพันธ์ทางสังคม” โดยมี
สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เป็นประธานโครงการ ฯ  
โครงการวิจัยนี้ได้รับทุนอุดหนุนจากส านักงานคณะกรรมการวิจัยแห่งชาติ (ว ช.)  รายงานวิจัยนี้มุ่ง
ศึกษาสถานการณ์พระพุทธศาสนาในประเทศ กัมพูชา หรือในปัจจุบันคือ ราชอาณาจักรกัมพูชา  
(Kingdom of Cambodia) ผ่านประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และความสัมพันธ์ทางสังคม เพื่อส่งเสริมให้
เกิดความรู้ความเข้าใจในประเด็นที่เก่ียวข้องกับพระพุทธศาสนาภายในประเทศ และเพ่ือศึกษาถึง
ทิศทางหรือแนวโน้มของพระพุทธศาสนาในประเทศนี้ภายใต้กระแสประชาคมอาเซียน 

 รายงานวิจัยนี้ส าเร็จลุล่วงไปด้วยดี  เนื่องมาจากบุคคลที่เกี่ยวข้องหลายฝ่าย เริ่มจากผู้ให้
การสนับสนุนทุนวิจัย  โดยเฉพาะผู้ทรงคุณวุฒิที่ได้ให้ค าแนะน า   ให้ ข้อเสนอแนะทางวิชาการ   
ติดตามความก้าวหน้าในการด าเนินโครงการวิจัยเป็นระยะ ๆ คือ พระมหาสุทิตย์ อาภากโร,ดร. 
ผู้อ านวยการสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ร.ศ.ดร. สุวิญ รักสัตย์  
ผศ.ดร.โกนิฏฐ์ ศรีทอง ผู้ทรงคุณวุฒิ  คณะวิจัยจึงขอขอบคุณไว้ ณ โอกาสนี้ 

 ขอกราบขอบพระคุณบุคลากรในพ้ืนที่วิจัยใน ประเทศกัมพูชา  ที่อนุเคราะห์ให้คณะวิจัยได้
สัมภาษณ์  สนทนากลุ่มและสังเกตการณ์ ได้แก่ ๑)  สมเด็จพระสังฆราชฝ่ายมหานิกาย  ๒) เจ้าคณะ
จังหวัดตาแก้ว เลขานุการเจ้าคณะจังหวัดตาแก้ว  ๓) เจ้าคณะจังหวัดพระตะบอง เลขานุการเจ้าคณะ
จังหวัดพระตะบอง และผู้ก ากับการสถานีต ารวจเมืองพระตะบอง  ๔) เจ้าคณะจังหวัดก าปงจาม และ
เลขานุการเจ้าคณะจังหวัดก าปงจาม ๕) คณาจารย์ประจ ามหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณรา ชวิทยาลัย 
วิทยาเขตสุรินทร์ และท่านเจ้าคุณพระสุสีลวงศ์ (สมบูรณ์ ป.ธ.๖) ประธานพระธรรมทูตกัมพูชาประจ า
ประเทศไทย ทีไ่ด้กรุณาร่วมเดินทางไปลงพ้ืนที่จริง  ทั้งเป็นผู้ประสานงาน  และสื่อสารด้วยภาษา เขมร
กับบุคคล  หน่วยงานที่เกี่ยวข้องทั้งหมด   ขอเจริญพรขอบคุณ ฯพณฯ ท่าน มิน ฆิน รัฐมนตรีว่าการ
กระทรวงธรรมการและศาสนาแห่งราชอาณาจักรกัมพูชาและคณะ ที่ได้ให้ความร่วมมือในการเข้าร่วม
กิจกรรมการวิจัย  ตลอดถึง ดร . รณกฤต น้อยพันธ์ และผู้มีส่วนเกี่ยวข้องทุกท่าน ที่ได้ให้ความร่วมมือ
แก่คณะผู้วิจัยเป็นอย่างดียิ่ง 

 คณะวิจัยขอขอบคุณสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ที่
ได้ให้โอกาสนักวิจัยให้เป็นส่วนหนึ่งของโครงการวิจัยหลัก ทั้งนี้เพื่อเพ่ิมพูนความรู้ทางวิชาการ 
ประสบการณ์ด้านพระพุทธศาสนาจากประเทศเพ่ือนบ้าน และเพ่ือการศึกษาอย่างมีส่วนรวมกับบุคคล  
คณะบุคคลต่างๆ ที่เกี่ยวข้องจนท าให้งานวิจัยนี้ส าเร็จลุล่วงไปด้วยดี อีกทั้งเป็นการเผยแผ่ชุดความรู้
จากการวิจัยนี้สู่สาธารณะต่อไป 
 

พระศรีวิสุทธิคุณ,ดร. และคณะ 
๙ กันยายน ๒๕๕๖ 



ฉ 

 

 

สารบัญ 
                        
บทคัดย่อภาษาไทย ...............................................................................................................................ก 
บทคัดย่อภาษาอังกฤษ...........................................................................................................................ค 
กิตติกรรมประกาศ ................................................................................................................................จ 
สารบัญ .................................................................................................................................................ฉ  
บทที่  ๑    บทน า ................................................................................................................................๑   
   ๑ .๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา ...................................................................๑
   ๑ .๒ วัตถุประสงค์ของการวิจัย ..........................................................................................๖ 
   ๑.๓  ขอบเขตของการวิจัย .................................................................................................๖
   ๑.๔ ปัญหาการวิจัย  .........................................................................................................๗
   ๑.๕ ค านิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย ..........................................................................๓
   ๑.๖  กรอบแนวความคิดของโครงการวิจัย  .......................................................................๘ 
   ๑.๗  วิธีการด าเนินการวิจัย ...............................................................................................๘ 
   ๑.๘ ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ......................................................................................๑๒ 

บทที่  ๒ ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา  การเมืองและการปกครองในประเทศกัมพูชา ........... ...๑๓
   ๒.๑  กัมพูชาก่อนประวัติศาสตร์ .....................................................................................๑๓
   ๒.๒  เผ่าพันธุ์และชาติภูมิ  ..............................................................................................๑๔             

๒.๓ พระพุทธศาสนาสมัยเมืองพนม  .............................................................................๑๘ 
       ๒.๔ พระพุทธศาสนาสมัยเจนละ ....................................................................................๒๕ 
   ๒.๕ พระพุทธศาสนาสมัยพระนคร ................................................................................๒๙ 
   ๒.๖ พระพุทธศาสนาสมัยไทยมีอิทธิพล .........................................................................๔๖ 
       ๒.๗ พระพุทธศาสนาในยุคฝรั่งเศสปกครอง  ..................................................................๖๒
   ๒.๘  พระพุทธศาสนาในยุคได้รับเอกราช  .....................................................................๖๘ 
       ๒.๙  พระพุทธศาสนาในยุคสาธารณรัฐ  ........................................................................๗๖
   ๒.๑๐ พระพุทธศาสนาในยุคเขมรแดง ...........................................................................๗๙ 
   ๒.๑๑ พระพุทธศาสนาสมัยเวียตนาม – เฮงสัมริน  ...................................... .................๘๗ 
   ๒.๑๒ พระพุทธศาสนาในปัจจุบัน .................................................................. ................๙๓ 

 



ช 

 

 

บทที่  ๓  พระพุทธศาสนากับความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา  ..............................๑๑๓ 
   ๓.๑ พระพุทธศาสนากับความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา ....................๑๑๓ 
   ๓.๒ วัฒนธรรมในเชิงนามธรรม  .................................................................................๑๑๔ 
   ๓.๓ วัฒนธรรม ในเชิงรูปธรรม  ....................................................................................๑๔๒  
    ๓.๔ สรุป พระพุทธศาสนากับความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา ............๑๕๙                       

บทที่ ๔ การจัดการด้านพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา............................................................๑๖๒ 
   ๔.๑  การจัดการด้านการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในอดีต …............๑๖๒ 
       ๔.๒ การจัดการด้านการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในปัจจุบัน ... .......๒๒๘
   ๔.๓ สรุปปัญหาและอุปสรรคการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชา .....................................๒๖๕ 

บทที่ ๕ วิเคราะห์กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรม และแนวโน้มและ
ทิศทางของพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา.........................๒๖๘ 
 ๕.๑ วิเคราะห์กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรม  
                     ในประเทศกัมพูชา ....................................................................................,.........๒๖๘ 
 ๕.๒ แนวโน้มและทิศทางของพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรม  
                     ในประเทศกัมพูชา ..............................................................................................๒๗๒ 

บทที่ ๖  สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ ....................................................................................๒๘๐ 
 ๖.๑ สรุปผลการวิจัย.......................................................... ...........................................๒๘๐ 
 ๖.๒ ข้อเสนอแนะ ............................................................ ............................................๒๙๑  

บรรณานุกรม ..................................................................................................................................๒๙๓   
ภาคผนวก ก บทความวิจัยตามโครงสร้างบทความวิจัย...................................................................๒๙๘
ภาคผนวก ข แบบสอบถาม.............................................................................................................๓๒๔
ภาคผนวก ค ภาพภาพกิจกรรมด าเนินการวิจัย...............................................................................๓๓๐ 
ภาคผนวก ง สรุปโครงการวิจัย.......................................................................................................๓๖๖ 
ประวัติผู้วิจัย....................................................................................................................................๓๗๑ 
 
 
 



 

บทท่ี ๑ 

บทน า 

๑.๑ ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 
ประชาคมอาเซียน (ASEAN Community) หรือ สมาคมประชาชาติแห่งเอเชียตะวันออก

เฉียงใต้ (Association of South East Asian Nations : ASEAN) เป็นองค์กรระหว่างประเทศระดับ
ภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มีจุดเริ่มต้นโดยประเทศไทย มาเลเซีย และฟิลิปปินส์ ได้ร่วมกันจัดตั้ง 
สมาคมอาสา (Association of South East Asia) เมื่อเดือนกรกฎาคม ๒๕๐๔ เพื่อการร่วมมือกัน
ทาง เศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม สมาคมประชาชาติแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ จึงก่อตั้งขึ้นเม่ือ
วันที่ ๘ ส.ค. ๒๕๑๐ หลังจากการลงนามในปฏิญญาสมาคมประชาชาติแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ 
(Declaration of ASEAN Concord) หรือเป็นที่รู้จักกันในอีกชื่อหนึ่งว่า ปฏิญญากรุงเทพ ( The 
Bangkok Declaration) โดยสมาชิกผู้ก่อตั้งมี 5 ประเทศ ได้แก่ ไทย อินโดนีเซีย มาเลเซีย ฟิลิปปินส์ 
และสิงคโปร์ ซึ่งผู้แทนทั้ง ๕ ประเทศท่ีร่วมลงนามในปฏิญญากรุงเทพ ภายใต้ชื่อ “อาเซียน” เพ่ือ
ต่อกรกับความซับซ้อนผันผวนของโลก ทั้งการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม  (ประเทศกัมพูชาคือหนึ่งใน
ประเทศท่ีร่วมก่อตั้งอาเซียน ปี พ.ศ. ๒๕๕๕)  กาลเวลาผ่านมาอาเซียนมีอายุครบ ๔๕ ปีพอดี มีความ
มั่นคงเป็นปึกแผ่น มีสมาชิกเพ่ิมข้ึนเป็น ๑๐ ประเทศ และก าลังพิจารณารับติมอร์ตะวันออก และ
ปาปัวนิวกินี ภายในปีพ.ศ. ๒๕๕๘ นี้ อาเซียนจะพัฒนาเป็นประชาคมอาเซียนยกระดับความเป็น
องค์กรที่ดูแลประสานประโยชน์ในประเทศสมาชิกอย่างกว้างขวาง ครอบคลุมทั้งในมิติการเมือง สังคม 
เศรษฐกิจ สิ่งแวดล้อม เพื่อความผาสุกม่ันคงอย่างยั่งยืนในประเทศสมาชิกและเป็นที่ยอมรับของ
ประชาคมโลก   

แม้อาเซียนจะมิได้มีสนธิสัญญาหรือกฎบัตรมาตั้งแต่ต้น แต่เมื่อเวลาผ่านไปอาเซียนก็ได้
พัฒนาความร่วมมือโดยอาศัยฐานในทางกฎหมายระหว่างประเทศมากข้ึน เช่น การที่สมาชิกอาเซียน
ได้จัดท าสนธิสัญญาไมตรี และความร่วมมือในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ( Treaty of Amity 
and Cooperation in Southeast Asia ๑๙๗๖ หรือ TAC) ซึ่งก็เป็นการน าหลักกฎหมายระหว่าง
ประเทศท่ีมีอยู่เดิมแล้วมาเน้นย้ าระหว่างรัฐในภูมิภาค เช่น หลักการเคารพอ านาจอธิปไตยของรัฐ  
หลักการไม่แทรกแซงกิจการอันเป็นการภายในของแต่ละรัฐ ซึ่งปรากฏอยู่ในกฎบัตรสหประชาชาติอยู่
แล้ว ประชาคมอาเซียนก่อตั้งขึ้นโดยมีวัตถุประสงค์เริ่มแรกเพ่ือสร้างสันติภาพในภูมิภาคเอเชีย
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ตะวันออกเฉียงใต้ อันน ามาซ่ึงเสถียรภาพทางการเมือง และความเจริญก้าวหน้าทางเศรษฐกิจ สังคม 
และวัฒนธรรม และเม่ือการค้าระหว่างประเทศในโลกมีแนวโน้มกีดกันการค้ารุนแรงขึ้น ท าให้อาเซียน
ได้หันมามุ่งเน้นกระชับและขยายความร่วมมือด้านเศรษฐกิจการค้าระหว่างกันมากขึ้น และอาเซียนก็
ได้อาศัยหลักในสนธิสัญญาดังกล่าวมาเป็นหลักการที่อาเซียนยึดถือ และเป็นข้อแม้ในการต่อรองกับรัฐ
ที่ไม่ใช่สมาชิกให้ลงนามเป็นภาคีก่อนจะได้รับให้เข้าร่วมประชุมกับอาเซียนนั่นเอง ข้อพิจารณาส าคัญ
คือสนธิสัญญาดังกล่าวมิได้เกี่ยวข้องหรือท าขึ้นกับอาเซียนโดยตรง และอาเซียนก็มิได้มีความสามารถ
ในการท าสนธิสัญญาโดยตนเอง เพียงแต่รัฐที่อยู่ในบริเวณเอเชียอาคเนย์ได้เข้าเป็นภาคีสนธิสัญญา
ดังกล่าวเพ่ือประโยชน์ร่วมกันในภูมิภาคและอาศัยอาเซียนเป็นเครื่องมือในการด าเนินความร่วมมือ
และพันธกรณีหรือหน้าที่ตามสนธิสัญญานั้นย่อมส่งผลกระทบต่อการด าเนินความร่วมมือภายใต้กรอบ
อาเซียนโดยปริยาย นอกจากนี้ อาเซียนยังได้เป็นเวทีที่ท าให้เกิดสนธิสัญญาในเรื่องอ่ืน ๆ เช่น การท า
ให้ภูมิภาคปลอดจากอาวุธนิวเคลียร์ หรือล่าสุดในด้านการต่อต้านการก่อการร้าย ตลอดจนความตกลง
เรื่องเศรษฐกิจและความร่วมมือเฉพาะด้าน เช่น ด้านการส่งเสริมสวัสดิการสังคม การศึกษา การ
ป้องกันและปราบปรามอาชญากรรมข้ามชาติ  สิ่งแวดล้อม การจัดการภัยพิบัติ ฯลฯ ซึ่งล้วนอาศัย
อาเซียนเป็นกลไกส าคัญทั้งสิ้น ดังนั้น แม้ในทางรูปแบบแล้วจะไม่ถือว่าอาเซียนได้ตั้งอยู่บนฐาน
กฎหมายระหว่างประเทศ แต่ในทางเนื้อหากฎหมายระหว่างประเทศและความตกลงเหล่านี้ก็จะได้มี
อิทธิพลต่อการด าเนินของอาเซียนในช่วงเวลาที่ผ่านมา 

ประชาคมอาเซียน ซึ่งเป็นภาพรวมของการรวมตัวกันของกลุ่มประเทศสมาชิกอาเซียน 
โดยตามข้อตกลงบาหลี เมื่อปี พ.ศ.๒๕๔๖  ได้มีข้อตกลงให้มีการจัดตั้งประชาคมอาเซียนขึ้น โดย
แบ่งแยกออกเป็น ๓  ประชาคมย่อย โดยทั้ง ๓  ประชาคมย่อยนั้น เราเรียกว่า  ๓เสาหลักอาเซียน
นั่นเอง ซึ่งมีการก าหนดเป้าหมายให้แล้วเสร็จในปี พ.ศ.๒๕๕๓  แต่ต่อมามีการก าหนดให้แล้วเสร็จให้
เร็วขึ้นจากเดิมอีก ๕ ปี คือต้องแล้วเสร็จภายในปี พ.ศ.๒๕๕๘ 

๑.  ประชาคมการเมืองความมั่นคงอาเซียน ( ASEAN POLITICAL-SECURITY 
COMMUNITY หรือ APSC) วัตถุประสงค์เพ่ือเสริมสร้างและธ ารงไว้ซึ่งสันติภาพและความม่ันคงของ
ภูมิภาค เพื่อให้ประเทศในภูมิภาคอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข และสามารถแก้ไขปัญหาและความขัดแย้ง 
โดยสันติวิธี อาเซียนจึงได้จัดท าแผนงานการจัดตั้งประชาคมการเมืองและความม่ันคงอาเซียน คือการ
มีกฎเกณฑ์และค่านิยมร่วมกัน ครอบคลุมถึงกิจกรรมต่างๆ ที่จะร่วมกันท าเพ่ือสร้างความเข้าใจใน
ระบบสังคมวัฒนธรรม และประวัติศาสตร์ที่แตกต่างของประเทศสมาชิก ส่งเสริมพัฒนาการทาง
การเมืองไปในทิศทางเดียวกัน ส่งเสริมความสงบสุขและรับผิดชอบร่วมกันในการรักษาความมั่นคง
ส าหรับประชาชนที่ครอบคลุมในทุกด้าน   ครอบคลุมความร่วมมือเพ่ือเสริมสร้างความมั่นคงในรูป
แบบเดิม มาตรการสร้างความไว้เนื้อเชื่อใจและการระงับข้อพิพาทโดยสันติเพื่อป้องกันสงคราม   และ
ให้ประเทศสมาชิกอาเซียนอยู่ด้วยกันโดยสงบสุขและไม่มีความหวาดระแวง และขยายความร่วมมือ



 
๓ 

 

เพ่ือต่อต้านภัยคุกคามรูปแบบใหม่ การมีพลวัตและปฏิสัมพันธ์กับโลกภายนอก เพื่อเสริมสร้างบทบาท
ของอาเซียนในความร่วมมือระดับภูมิภาค เช่น กรอบอาเซียน+๓  กับจีน ญี่ปุ่น เกาหลีใต้ และการ
ประชุมสุดยอดเอเชียตะวันออก ตลอดจนความสัมพันธ์ที่เข้มแข็งกับมิตรประเทศและองค์การระหว่าง
ประเทศ เช่น สหประชาชาติ 

๒. ประชาคมเศรษฐกิจอาเซียน ( ASEAN ECONOMIC COMMUNITY หรือ AEC) มี
วัตถุประสงค์เพ่ือท าให้อาเซียนมีตลาดและฐานการผลิตเดียวกันและมีการเคลื่อนย้ายสินค้า บริการ 
การลงทุน เงินทุน และแรงงานมีฝีมืออย่างเสรี อาเซียนได้จัดท าแผนงาน การจัดตั้งประชาคม
เศรษฐกิจอาเซียน ซึ่งเป็นแผนงานบูรณาการการด าเนินงานในด้านเศรษฐกิจเพื่อให้บรรลุวัตถุประสงค์ 
ได้แก่ การเป็นตลาดและฐานการผลิตเดียว ( single market and production base) โดยจะมีการ
เคลื่อนย้ายสินค้า บริการ การลงทุน และแรงงานมีฝีมืออย่างเสรี และการเคลื่อนย้ายเงินทุนอย่างเสรี
มากขึ้น  การสร้างขีดความสามารถในการแข่งขันทางเศรษฐกิจของอาเซียน โดยให้ความส าคัญกับ
ประเด็นนโยบายที่จะช่วยส่งเสริมการรวมกลุ่มทางเศรษฐกิจ เช่น นโยบายการแข่งขัน การคุ้มครอง
ผู้บริโภค สิทธิในทรัพย์สินทางปัญญา นโยบายภาษี และการพัฒนาโครงสร้างพื้นฐาน  การพัฒนา
เศรษฐกิจอย่างเสมอภาค ให้มีการพัฒนาวิสาหกิจขนาดกลางและขนาดย่อม และการเสริมสร้างขีด
ความสามารถผ่านโครงการต่างๆ  การบูรณาการเข้ากับเศรษฐกิจโลก เน้นการปรับประสานนโยบาย
เศรษฐกิจของอาเซียนกับประเทศภายนอกภูมิภาคเพ่ือให้อาเซียนมีท่าทีร่วมกันอย่างชัดเจน 
 ๓. ประชาคมสังคมและวัฒนธรรมอาเซียน ( ASEAN SOCIO-CULTURAL COMMUNITY 
หรือ ASCC) อาเซียนได้ตั้งเป้าเป็นประชาคมสังคมและวัฒนธรรมอาเซียน ในปี 2558 โดยมุ่งหวังเป็น
ประชาคมท่ีมีประชาชนเป็นศูนย์กลาง มีสังคมที่เอ้ืออาทรและแบ่งปัน ประชากรอาเซียนมีสภาพความ
เป็นอยู่ที่ดีและมีการพัฒนาในทุกด้านเพื่อยกระดับคุณภาพชีวิตของประชาชน ส่งเสริมการใช้
ทรัพยากรธรรมชาติอย่างยั่งยืน รวมทั้งส่งเสริมอัตลักษณ์อาเซียน ( ASEAN Identity) เพ่ือรองรับการ
เป็นประชาคมสังคม และวัฒนธรรมอาเซียน โดยได้จัดท าแผนงานการจัดตั้งประชาคมสังคมและ
วัฒนธรรมอาเซียน ( ASEAN Socio-Cultural Community Blueprint) ซึ่งประกอบด้วยความ
ร่วมมือในทุกๆ ด้าน ได้แก่   การพัฒนาทรัพยากรมนุษย์   การคุ้มครองและสวัสดิการสังคม   สิทธิและ
ความยุติธรรมทางสังคม  ความยั่งยืนด้านสิ่งแวดล้อม  การสร้างอัตลักษณ์อาเซียน  การลดช่องว่าง
ทางการพัฒนา 

ในด้านพระพุทธศาสนาและวัฒนธรรมของประชาชนในประชาคมอาเซียนนั้น  นอกจากจะ
เป็นรากฐานของวัฒนธรรม เอกลักษณ์ และจิตวิญญาณของประชาชนในชุมชนและประเทศนั้นๆ แล้ว 
ยังเป็นเครื่องเหนี่ยวรั้งและควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคมให้ด าเนินไปตามครรลองหรือบรรทัดฐาน
ของสังคม โดยปราศจากการพันธนาการ ดังนั้น ศาสนาจึงเป็นประดิษฐกรรมทางความคิดอันสูงส่ง
และมีคุณูปการต่อโลกและมนุษยชาติทั้งมวล ศาสนาส าคัญของโลกในปัจจุบันประกอบด้วย ศาสนา



 
๔ 

 

พราหมณ-์ฮินดู ศาสนาพุทธ ศาสนาคริสต์ และศาสนาอิสลาม โดยศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เป็นศาสนา
ที่เก่าแก่ที่สุดในโลก มีแหล่งก าเนิดในเอเชียใต้แถบประเทศสาธารณรัฐอินเดียและปากีสถาน มีอายุ
มากกว่า ๕ ,๐๐๐ ปี ประเทศท่ีมีประชากรส่วนใหญ่นับถือ ได้แก่ ประเทศสาธารณรัฐอินเดียและ
เนปาล ส่วนศาสนาพุทธ เป็นศาสนาเก่าแก่เป็นอันดับที่ ๒ เกิดหลังศาสนาพราหมณ-์ฮินดู ๒ ,๐๐๐ ปี 
มีแหล่งก าเนิดในประเทศสาธารณรัฐอินเดียและเนปาล เกิดก่อนศาสนาคริสต์ประมาณ ๕๔๓ ปี 
ประเทศท่ีมีประชากรส่วนใหญ่นับถือ ได้แก่ ราชอาณาจักรไทย สาธารณรัฐศรีลังกา  สาธารณรัฐแห่ง
สหภาพเมียนมาร์ สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว สาธารณรัฐสังคมนิยมเวียดนาม 
สาธารณรัฐกัมพูชา สาธารณรัฐสิงคโปร์ และภูฏาน เป็นต้น  

ส าหรับศาสนาที่เก่าแก่เป็นอันดับที่ ๓ คือศาสนาคริสต์ มีแหล่งก าเนิดแถบประเทศ
ปาเลสไตน์และอิสราเอล หลังพุทธศาสนา ๕๔๓ ปี ประเทศท่ีมีประชากรนับถือเป็นศาสนาประจ าชาติ
หลายประเทศทั่วโลก ส าหรับศาสนาอิสลาม เป็นศาสนาเก่าแก่เป็นอันดับที่ ๔ มีแหล่งก าเนิดในนคร
มักกะฮ์ ประเทศซาอุดิอาระเบีย หลังศาสนาพุทธ ๑ ,๑๑๓ ปี และหลังศาสนาคริสต์ ๖๐๐ ปี ประเทศ
ที่มีประชากรส่วนใหญ่นับถือ ได้แก่ ประเทศสาธารณรัฐอินโดนีเซีย ประเทศมาเลเซีย สาธารณรัฐ
ปากีสถาน และสาธารณรัฐบังคลาเทศ ศาสนาหลักของประชาชนในรัฐสมาชิกประชาคมอาเซียน  
รัฐสมาชิกอาเซียนที่ประชาชนส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ ประกอบด้วยราชอาณาจักรกัมพูชา ๙๕% 
ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ๗๕% ประเทศสาธารณรัฐแห่งสหภาพเมียนมาร์ 
๙๐% ประเทศสาธารณรัฐสิงคโปร์ ๔๒.๕% ราชอาณาจักไทย ๙๕% และประเทศสาธารณรัฐสังคม
นิยมเวียดนาม ๗๐% ที่นับถือศาสนาอิสลาม ประกอบด้วยประเทศเนการา บรูไน ดารุสซาลาม ๖๗% 
ประเทศสาธารณรัฐอินโดนีเซีย ๘๗% และประเทศมาเลเซีย ๖๐.๔% ที่นับถือศาสนาคริสต์ได้แก่ 
ประเทศสาธารณรัฐฟิลิปปินส์ ๙๒% นอกจากนี้ยังนับถือศาสนาพุทธ ในเปอร์เซ็นต์ที่สูงในประเทศ
มาเลเซีย ๑๙.๒% และประเทศเนการา บรูไน ดารุสซาลาม ๑๓% ศาสนาคริสต์ในประเทศสาธารณรัฐ
สังคมนิยมเวียดนาม ๑๕% ประเทศสาธารณรัฐสิงคโปร์ ๑๔.๕% ประเทศมาเลเซีย ๑๑.๖% และ
ประเทศเนการา บรูไน ดารุสซาลาม ๑๐% อิสลาม ๑๐% ในประเทศสาธารณรัฐสิงคโปร์ ๑๔.๕% 
ประชาชนในรัฐสมาชิกอาเซียนดังกล่าวข้างต้น ได้ยึดหลักการส าคัญของศาสนาที่ตนเองนับถือซึ่ง
สะท้อนให้เห็นถึงวิถีชีวิตหรือแบบแผนของการด าเนินชีวิต ศิลปะ สถาปัตยกรรมและวัฒนธรรม 
ตลอดจนการเมืองการปกครองประเทศอย่างเป็นอัตลักษณ์ท่ีเด่นชัดของแต่ละประเทศ  

การท าความเข้าใจเกี่ยวกับศาสนาของประชาชนในรัฐสมาชิกประชาคมอาเซียน จึงเป็น
พ้ืนฐานส าคัญท่ีจะเข้าไปสู่หัวใจของประชาชาตินั้น และเป็นพ้ืนฐานส าคัญของการอยู่ร่วมกันอย่าง
สันติบนความหลากหลายทางเชื้อชาติและศาสนา ภายใต้เสาหลักของประชาคมและวัฒนธรรม
อาเซียน ( ASEAN Socio-Cultural Community-ASCC) ซึ่งเก้ือกูลและเก้ือหนุนต่อประชาคม
การเมืองและความม่ันคงอาเซียน ( ASEAN Political-Security Community-APSV) และประชาคม



 
๕ 

 

เศรษฐกิจอาเซียน (ASEAN Economic Community-AEC) แนวทางการเตรียมความพร้อมการเข้าสู่
ประชาคมอาเซียนของประเทศภาคีสมาชิก  ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ศาสนาพุทธ ศาสนาคริสต์ และ
ศาสนาอิสลาม ล้วนถือก าเนิดข้ึนในทวีปเอเชีย กล่าวคือ ศาสนาคริสต์และศาสนาอิสลามถือก าเนิดใน
ประเทศเอเชียตะวันตกเฉียงใต้ ส่วนศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และศาสนาพุทธถือก าเนิดในประเทศ
เอเชียใต้และแพร่หลายเข้ามาแทนท่ีความเชื่อและการเคารพนับถือของประชาชนในประเทศเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ ซึ่งรวมตัวกันเป็นอาเซียนและจะรวมตัวกันเป็นประชาคมอาเซียนใน พ.ศ.๒๕๕๘ 
การท าความเข้าใจเกี่ยวกับความเชื่อถือทางศาสนาของประชาชนส่วนใหญ่ในประเทศนั้นๆ จึงเป็น
วิถีทางหรือพ้ืนฐานที่ส าคัญที่สุดที่จะเข้าไปสู่หัวใจของประชาชาตินั้นๆ    

ศาสนาของประชาชนในราชอาณาจักรกัมพูชา ราชอาณาจักรกัมพูชานั้น ความเชื่อดั้งเดิม
ของประชาชน คือ นับถือตามบรรพบุรุษ ได้แก่ นับถือโลกธาตุ ดิน น้ าลม ไฟ และผี ต่อมาได้รับเอา
วัฒนธรรมอินเดียมาใช้ในพิธีกรรมต่างๆ โดยศาสนาแรกที่ประชาชนนับถือ ได้แก่ ศาสนาพราหมณ์
ฮินดู ต่อมานับถือศาสนาพุทธนิกายมหายานและเถรวาทตามล าดับ ในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ซ่ึง
เริ่มเมื่อ พ.ศ.๑๗๒๔ ได้ทรงท านุบ ารุงศาสนาจนเจริญรุ่งเรืองและได้รับการนับถือจากประชาชนทุก
ระดับตั้งแต่กษัตริย์ลงมา และเป็นศาสนาประจ าชาติของราชอาณาจักรกัมพูชาในปัจจุบัน ประชาชน
ส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธนิกายเถรวาท ๙๕% นับถือศาสนาอิสลาม ๓% ที่เหลือนับถือศาสนาคริสต์
และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 

นับแต่ประเทศกัมพูชาได้ยอมรับพระพุทธศาสนาแล้ว  ก็ท าให้ศาสนานี้ได้เผยแผ่ไปอย่าง
กว้างขวางทั่วประเทศ  ที่ส าคัญคือช่วงต้นคริสต์ศักราช โดยมีทั้งศิลาจารึกที่เป็นภาษาสันสกฤต  และ
หนังสือจดหมายเหตุของจีนได้บันทึกความเชื่อมสัมพันธ์ระหว่างอาณาจักรทั้งสอง  บางครั้งมีพระภิกษุ
สงฆ์เป็นตัวเชื่อม  และพระสงฆ์เหล่านั้นมีบทบาทส าคัญมากที่สุดไม่เพียงแต่เป็นราชทูตเท่านั้น  แต่ยัง
เป็นผู้เผยแผ่ศาสนาและศิลปวัฒนธรรมอีกด้วย  จึงท าให้เข้าใจได้ว่าพระพุทธศาสนามีความเจริญมาก
จนสามารถเผยแผ่จากประเทศหนึ่งไปสู่อีกประเทศหนึ่งได้ อย่างไรก็ตามเป็นที่น่าเสียดายว่า  หลักฐาน
ชั้นต้นดังกล่าวได้สูญหายไปตามกาลเวลาจะยังมีเหลือบ้างก็แต่ศิลาจารึก  ๔ แห่ง ที่ค้นพบท่ีโวกาญ  
จังหวัดญาตรัง (เวียดนาม) ๑ แห่ง นักตาดา บองแดก จังหวัดตาแก้ว ๑ แห่ง ปราสาทปราละแวง  กูซัง
ซิน (โคชินจีน Cochin China) ๑ แห่ง และที่แม่น้ าบาตี  จังหวัดตาแก้ว  ๑ แห่ง ศิลาจารึกเหล่านี้ได้
กล่าวถึงพระราชาผู้เคารพศาสนาพราหมณ์   ขณะที่บางแห่งกล่าวถึงพระราชานับถือพระพุทธศาสนา
ซึ่งแสดงให้เห็นว่าทั้งประชาชนและพระราชานับถือศาสนาผสมผสานปะปนกัน    
 ดังนั้นคณะผู้วิจัย ในฐานะหน่วยงานที่ท าการศึกษาและส่งเสริมการเรียนรู้ทางด้าน
พระพุทธศาสนา จึงสนใจที่จะศึกษาวิเคราะห์ถึงประวัติศาสตร์ ความเป็นมา วัฒนธรรม กระบวนการ
จัดการ และความสัมพันธ์ทางพุทธศาสนาที่มีต่อสังคมกัมพูชา และเก็บข้อมูลพื้นที่ภาคสนามโดยการ
สัมภาษณ์ผู้บริหารภาครัฐ ตัวแทนคณะสงฆ์ องค์กรที่ท างานด้านพุทธศาสนาด้านวัฒนธรรม ในเขต



 
๖ 

 

จังหวัดเสียมเรียบ บัดด าบอง  พนมเปญ ตาแก้ว ก าปงจาม อันเป็นจังหวัดเริ่มแรกของการตั้งรกราก
ของพระพุทธศาสนาที่เข้ามาเผยแผ่ในประเทศกัมพูชา มาประกอบกับการศึกษาเอกสารต่างๆ ที่
เกี่ยวข้อง ในการวิจัยครั้งนี้จะท าให้ได้รับองค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนาในประเด็นดังกล่าวเป็นอย่าง
ดี อีกทั้งประโยชน์ที่ได้จากการศึกษานี้จะน าไปสู่การสร้างความสัมพันธ์ที่ดีต่อกันระหว่างประเทศไทย
กับประเทศกัมพูชาในอนาคตโดยอาศัยพระพุทธศาสนามาเป็นตัวกลางในการเชื่อมความสัมพันธ์ 
เพราะถือได้ว่าการเรียนรู้พุทธศาสนาระหว่างประชาชนชาวไทยกับกัมพูชาย่อมน ามาซึ่งความเข้าใจอัน
ดีต่อกัน อันจะส่งผลให้เกิดประโยชน์ต่อการเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้มีความเจริญรุ่งเรืองยิ่งๆ ขึ้น 
และเป็นที่พ่ึงของมวลมนุษยชาติในโลกสืบไป  

๑.๒  วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
๑.๒.๑ เพ่ือศึกษาประวัติศาสตร์ศาสตร์ การเมือง การปกครอง วัฒนธรรม

พระพุทธศาสนาของประเทศกัมพูชา 
๑.๒.๒ เพ่ือศึกษาความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมของพระพุทธศาสนาที่มีต่อ

ประชาชนในประเทศกัมพูชา 
๑.๒.๓ เพ่ือศึกษากระบวนการกิจกรรมด้านการศึกษาพระพุทธศาสนาของพระสงฆ์ใน

ประเทศกัมพูชา 
๑.๒.๔ วิเคราะห์แนวโน้มและทิศทางด้านพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและ

วัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 

๑.๓  ขอบเขตของการวิจัย 
 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้แบ่งขอบเขตของการศึกษาดังต่อไปนี้ 
 ๑.๓.๑ ขอบเขตด้านเนื้อหา งานวิจัยนี้มุ่งศึกษาประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศ
กัมพูชา ความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมของพระพุทธศาสนาที่มีต่อประชาชนในประเทศ
กัมพูชา และแนวโน้มทิศทางด้านพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมในประเทศ
กัมพูชา 

๑.๓.๒ ขอบเขตด้านพ้ืนที่  คือ จังหวัดที่เป็นพ้ืนที่เริ่มแรกของการตั้งรกราก
พระพุทธศาสนาที่เข้ามาเผยแผ่ในประเทศกัมพูชา จ านวน ๕ จังหวัด ได้แก่ (๑) จังหวัดตาแก้ว (๒ ) 
จังหวัดเสียมเรียบ (๓) กรุงพนมเปญ (๔) จังหวัดพระตะบอง (๕) จังหวัดก าปงจาม 

๑.๓.๓ ขอบเขตด้านประชากรและกลุ่มตัวอย่าง เป็นการวิจัยเชิงลึก นอกจากศึกษาข้อมูล
จากเอกสาร ยังน ามาประกอบกับการสังเกตเก็บข้อมูลพื้นที่ภาคสนามโดยการสัมภาษณ์ ผู้ให้ข้อมูล
ส าคัญ ได้แก่  ผู้บริหารภาครัฐ จ านวน ๒ ท่าน คือ รัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนา และ



 
๗ 

 

รัฐมนตรีกระทรวงการต่างประเทศ ตัวแทนคณะสงฆ์ จ านวน ๖  รูป องค์กรที่ท างานด้านพุทธศาสนา 
และด้านวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา จ านวน ๖ ท่าน  

๑.๔ ปัญหาการวิจัย 
๑.๔.๑ พัฒนาการของพระพุทธศาสนาในกัมพูชามีประวัติความเป็นมาอย่างไรบ้าง 
๑.๔.๒ ความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมชาวพุทธในกัมพูชาเป็นอย่างไรบ้าง 
๑.๔.๓ การจัดกิจกรรมการศึกษาของคณะสงฆ์ในกัมพูชาเป็นอย่างไรบ้าง 
๑.๔.๔ แนวโน้มของพระพุทธศาสนาในกัมพูชาเป็นอย่างไรบ้าง 

๑.๕  ค านิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย 
๑.๕.๑ ค าว่า “พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา” ในงานวิจัยนี้ หมายถึง ศาสนาพุทธ

ทั้งนิกายมหายาน และนิกายหินยานที่ประชาชนชาวกัมพูชายอมรับนับถือจากอดีตถึงปัจจุบัน  
๑.๕.๒ ค าว่า “ประเทศกัมพูชา” ในงานวิจัยนี้ หมายถึง ชื่อของประเทศกัมพูชา ที่

เปลี่ยนแปลงจากอดีตจนถึงปัจจุบัน   
๑.๕.๓ ค าว่า “ประวัติศาสตร์” ในงานวิจัยนี้ หมายถึง ประวัติศาสตร์การเข้ามาและการ

ยอมรับนับถือพระพุทธศาสนาจากอดีตถึงปัจจุบันของประชาชนชาวกัมพูชา  
๑.๕.๔ ค าว่า “วัฒนธรรม” ในงานวิจัยนี้ หมายถึง วัฒนธรรมพระพุทธศาสนา ที่เกี่ยวข้อง

กับวิถีชีวิตความเป็นอยู่จากอดีตถึงปัจจุบันของประชาชนชาวกัมพูชา  
๑.๕.๕ ค าว่า “ความสัมพันธ์ทางสังคม” ในงานวิจัยนี้ หมายถึง ความสัมพันธ์ทางสังคม

พระพุทธศาสนาจากอดีตถึงปัจจุบันระหว่างพระสงฆ์และประชาชนชาวกัมพูชา  
๑.๕.๖ ค าว่า “การศึกษาพระพุทธศาสนาของพระสงฆ”์ ในงานวิจัยนี้ หมายถึง การจัด

กิจกรรมการเรียนการสอนทางพระพุทธศาสนาของพระภิกษุสงฆ์ สามเณร จากอดีตถึงปัจจุบันของ
ชาวกัมพูชา  
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๑.๖ กรอบแนวความคิดของโครงการวิจัย 

                ในการศึกษาวิจัยนี้  ผู้วิจัยได้ก าหนดกรอบแนวคิดดังนี ้

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 

๑.๗ วิธีการด าเนินการวิจัย 

 ๑.๗.๑ วิธีการวิจัย  

โครงการวิจัยนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยอาศัยวิธีศึกษาจากเอกสาร ( Document)ที่
เกี่ยวข้องกับการศึกษาพัฒนาการของพระพุทธศาสนา   รูปแบบการจัดการศึกษา   และสภาพปัญหา
การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ในประเทศกัมพูชา   โดยเอกสารที่ใช้เป็นแหล่งอ้างอิงจะมาจาก
แหล่งข้อมูลชั้นปฐมภูมิ  (Primary Sources) ได้แก่หนังสือหรือเอกสารต่าง  ๆ ที่เขียนเป็นภาษาเขมร  
(Khmer Language) ข้อมูลชั้นทุติยภูมิ  (Secondary Sources) ได้แก่ งานวิจัย  วิทยานิพนธ์  
หนังสือ  ต าราวิชาการ  วารสาร ในภาษาต่าง ๆ ที่เก่ียวข้องกับงานวิจัย 

-การเผยแผ่หลักธรรม
พระพุทธศาสนา 

-การพัฒนาชุดความรู้และภูมิ
ปัญญาของประเทศกัมพูชา     

 

-ประวัติพระพุทธศาสนา
การเมืองการปกครอง 

-พระพุทธศาสนากับ
ความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรม 

- 

 

 

 

 

-พระพุทธศาสนาใน
ประเทศกัมพูชา  

-ประวัติศาสตร์
วัฒนธรรมและการ
สร้างความสัมพันธ์
ทางสังคม 

-การประยุกต์ใช้หลักการทาง
พระพุทธศาสนาในการ
จัดการมรดกทางวัฒนธรรม 

-พระพุทธศาสนากับการ
พัฒนาสังคมและวัฒนธรรม
น าเสนอในเวทีระดับชาติ 
และนานาชาต ิ

 

-วิเคราะห์แนวโน้มและ

ทิศทางของระพุทธศาสนาใน

ประเทศกัมพูชา 

-การบริหารจัดการทาง
พระพุทธศาสนากระบวนการ
สร้างความสัมพันธ์ทาง
ศาสนาและวัฒนธรรม 
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การศึกษาภาคสนาม ( Field Study) เพ่ือท าการสัมภาษณ์ในเชิงลึก ( In-dept 

interviews) การสนทนากลุ่ม ( Group discussion) และการสังเกตอย่างไม่เป็นทางการ ( Non 

participant’s observation)  

ก. การศึกษาเชิงเอกสาร  (Document study) ท าการศึกษาและรวบรวมข้อมูลจาก

เอกสารและหลักฐานที่เก่ียวข้อง ทั้งหนังสือต าราที่เป็นภาษาเขมร  รายงานการวิจัย ภาพถ่าย เอกสาร

แสดงความสัมพันธ์ที่แสดงให้เห็นถึงประวัติศาสตร์ความเป็นมา วัฒนธรรม บทบาท ความสัมพันธ์และ

การจัดการทางพระพุทธศาสนาของประเทศกัมพูชา ทั้งในระดับนโยบาย ประชาชน องค์กรทาง

พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา ทั้งนี้เพื่อใช้เป็นข้อมูลเบื้องต้นและเป็นแนวทางแห่งการศึกษา

ค้นคว้าภาคสนาม โดยด าเนินการ ดังนี้ 

๑) ศึกษา ค้นคว้าและรวบรวมข้อมูลจากเอกสารและหลักฐานที่เก่ียวข้อง ทั้งหนังสือที่เป็น

ภาษาเขมร  รายงานการวิจัย ภาพถ่าย และเอกสารอื่นๆ โดยอาศัยช่วงเวลาเป็นกรอบกรอบเวลาใน

การศึกษา 

๒) ท าการศึกษาวิเคราะห์กระบวนการจัดการทางพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา ผ่าน

ข้อเท็จจริงจากผู้บริหาร ประชาชน องค์กรทางพระพุทธศาสนา 

๓) ศึกษาวิเคราะห์รูปแบบและแนวทางการพัฒนาความสัมพันธ์ทางพระพุทธศาสนาใน

ประเทศกัมพูชา 

๔) สรุปผลการศึกษาท่ีแสดงให้เห็นถึงประวัติศาสตร์ ความเป็นมา วัฒนธรรม บทบาท 

ความสัมพันธ์และการจัดการทางพระพุทธศาสนาของประเทศกัมพูชา เพื่อเป็นแนวทางในการศึกษา

ค้นคว้าในภาคสนาม 

ข. การศึกษาในภาคสนาม ( Field Study) เพ่ือด าเนินการสัมภาษณ์ในเชิงลึก การ

สนทนากลุ่ม การสังเกต เพื่อทราบถึงแนวคิด บทบาท ความสัมพันธ์และการจัดการทาง

พระพุทธศาสนาของประเทศกัมพูชา ประชาชน องค์กรทางพระพุทธศาสนา ในพื้นที่ท่ีเป็นกรณีศึกษา

ในที่นี้หมายถึงประเทศกัมพูชา โดยด าเนินการดังนี้ 



 
๑๐ 

 

๑) ท าการศึกษาและคัดเลือกองค์การทางพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาที่มี

ความสัมพันธ์อันดีกับประชาคมอาเซียน อย่างน้อย ๒ องค์กร โดยการสุ่มแบบเจาะจง ( Purposive 

Sampling) ตามความส าคัญของเรื่อง คือ 

  ก. เป็นองค์กรที่มีบทบาทและความสัมพันธ์ทางพระพุทธศาสนาในระดับชุมชน 

ระดับนโยบายและระดับนานาชาติ โดยเฉพาะกับประเทศไทยและประชาคมอาเซียน 

  ข. เป็นองค์กรที่มีความผูกพันกับสังคมไทยและประชาคมอาเซียน โดยเฉพาะใน

ระดับประเทศและชาวพุทธในประเทศกัมพูชา 

๒) ศึกษาและรวบรวมข้อมูลจากการสัมภาษณ์ การประชุมกลุ่มย่อยกับคณะสงฆ์ ผู้บริหาร 

บุคลากร เจ้าหน้าที่และส่วนงานที่เกี่ยวข้องของประเทศกัมพูชา 

๓) ด าเนินการศึกษาวิเคราะห์รูปแบบ การจัดการและแนวทางการพัฒนาความสัมพันธ์ 

การประยุกต์ใช้องค์ความรู้ และกระบวนการบริหารจัดการเกี่ยวกับการบริหารจัดการด้านการเผยแผ่

พระพุทธศาสนาในลักษณะของการวิเคราะห์เชิงลึกโดยเน้นกระบวนการมีส่วนร่วมของผู้ที่เกี่ยวข้องใน

การด าเนินการศึกษาวิจัย 

๔) สรุปและน าเสนอผลการศึกษาที่ได้จากการศึกษาท้ังในเชิงเอกสารและภาคสนาม โดย

การวิเคราะห์ตามประเด็นที่ส าคัญ คือ ประวัติศาสตร์ความเป็นมา บทบาท ความสัมพันธ์ วัฒนธรรม 

การจัดการกิจการทางพระพุทธศาสนาและรูปแบบการพัฒนาความสัมพันธ์ในมิติต่างๆ  

๑.๗.๒ ประชากรและกลุ่มตัวอย่าง 

ก.องค์กรทางพระพุทธศาสนา 
(๑) จังหวัดพระตะบอง  
เจ้าคณะจังหวัด,  เจ้าคณะอ าเภอ,  เลขานุการเจ้าคณะอ าเภอ  และผู้

ก ากับการต ารวจเมืองพระตะบอง 

(๒) จังหวัดกัมโพช   
     เจ้าคณะจังหวัด, พระภิกษุสามเณรพระปริยัติธรรมแผนกธรรมและบาลี 



 
๑๑ 

 

(๓) จังหวัดตาแก้ว  
                    ทีป่รกึษาเจ้าคณะจังหวัด, เจ้าคณะจังหวัด,  รองเจ้าคณะจังหวัด และ

พระเลขานุการ 

(๔) จังหวัดพนมเปญ 
     สมเด็จพระสังฆราชฝ่ายมหานิกายและเลขาธิการสังฆนายกฝ่าย

มหานิกาย,  รัฐมนตรีว่าการกระทรงธรรมการและศาสนา รัฐมนตรีว่าการกระทรวงการท่องเที่ยว 

(๕) จังหวัดก าปงจาม 
เจ้าคณะจังหวัด  และพระเลานุการ 

(๖) จังหวัดเสียมเรียบ 
รองเจ้าคณะจังหวัด 

ข.พื้นที่สังเกตการณ์ 
               การสงัเกตการณ์อยา่งไม่เปน็ทางการ เพ่ือดวูิถีชีวติ และการสั่งสมความเป็น

ชาวพุทธของประชาชนในประเทศกัมพูชา ประกอบด้วยสถานที่ต่างๆ ในเมืองส าคัญดังนี้ 

๑) จังหวัดพระตะบอง ได้แก่ วัดที่สถิตเจ้าคณะจังหวัดพระตะบอง 
๒) จังหวัดกัมโพช  ได้แก่  วัดที่สถิตเจ้าคณะจังหวัด,  ส านักเรียนพระ

ปริยัติธรรมแผนกบาลี 
๓) จังหวัดตาแก้ว  ได้แก่ วัดที่สถิตเจ้าคณะจังหวัด,  ปราสาทพนมดา  

พิพิธภัณฑ์อาณาจักรฟูนัน 
๔) จังหวัดพนมเปญ  ได้แก่  ท าเนียบรัฐมนตรีว่าการกระทรวงธรรม

การและศาสนา วัดอุณณาโลม 
๕) จังหวัดก าปงจาม  ได้แก่  วัดที่สถิตเจ้าคณะจังหวัด 
๖) จังหวัดเสียมเรียบ ได้แก่ วัดโพธิวงศ์  ที่สถิตรองเจ้าคณะจังหวัด,  

ปราสาทนครวัต  ปราสาทบายน ปราสาทกุฎี (สถานที่ศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระเจ้าชยวรมันที่ 
๗),  ผู้อ านวยการส านักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดเสียมเรียบ 

๗) จังหวัดอุดรมีชัย  ได้แก่  วัดปราสาทส าโรงราชา  ที่สถิตเจ้าคณะ
จังหวัด 

 



 
๑๒ 

 

๑.๗.๓ เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย 

 ในการวิจัยนี้ได้จ าแนกเครื่องมือวิจัยดังนี้ 

๑) การสัมภาษณ์  ผู้วิจัยใช้การสัมภาษณ์ในเชิงลึก ( In-depth interviews)  ส าหรับพระ
ผู้ใหญ่  นักวิชาการ  ผู้บริหารที่เกี่ยวข้องกับการส่งเสริมพระพุทธศาสนา 

๒) การสนทนากลุ่ม  ( Group discussion) เพ่ือทราบถึงทิศทางและการพัฒนา
ความสัมพันธ์ทางพระพุทธศาสนาของประเทศกัมพูชา 

๓) การสังเกตอย่างไม่เป็นทางการ ( Non-participants observation) ซึ่งเป็นการสังเกต
พฤติกรรมและการแสดงออกของประชาชนในประเทศกัมพูชาโดยไม่ได้เข้าไปแทรกแซงหรือร่วม
กิจกรรมอย่างเป็นทางการซึ่งท าควบคู่กับการสัมภาษณ์ การสนทนากลุ่ม เพื่อให้สามารถมองเห็นถึง
กระบวนการการเสริมสร้างการเรียนรู้พระพุทธศาสนา 

๑.๗.๔ การวิเคราะห์ข้อมูล 

การวิจัยนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพโดยใช้วิธีการศึกษาข้อมูลจากเอกสารและข้อมูลจาก

การลงภาคสนามที่ได้จากการสัมภาษณ์เชิงลึก ( In-Depth interviews) การสนทนากลุ่ม  (Group 

discussion) และการสังเกตอย่างไม่เป็นทางการ ( Non-participants observation) จึงใช้วิธีการ

วิเคราะห์เชิงเนื้อหา ( Content analysis) เพ่ือจับประเด็นส าคัญและสงเคราะห์องค์ความรู้ตาม

วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

๑.๗.๕ ระยะเวลาในการด าเนินการวิจัย 

การวิจัยนี้ใช้ระยะเวลาในการวิจัยตั้งแต่เดือนมกราคม  ถึง  เดือนธันวาคม  ๒๕๕๖ 

๑.๘ ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 
๑.๘.๑ ท าให้ทราบถึงประวัติความเป็นมาของพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา 
๑.๘.๒ ได้องค์ความรู้ด้านความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมของพระพุทธศาสนาที่มี

ต่อประชาชนในประเทศกัมพูชา 
๑.๘.๓ ได้ทราบถึงการจัดกิจกรรมการศึกษาของคณะสงฆ์ในประเทศกัมพูชา 
๑.๘.๔ได้ทราบแนวโน้มและทิศทางด้านพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและ

วัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 



 
 
 
 
 

 

 

บทท่ี ๒ 

ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา การเมืองและการปกครอง 
ในประเทศกัมพูชา 

๒.๑ กัมพูชายุคก่อนประวัติศาสตร์ 

ประเทศกัมพูชา มีชื่ออยํางเป็นทางการวํา  พระราชอาณาจักรกัมพูชา  Kingdom of 
Cambodia ชื่อนี้ได๎รับการฟื้นฟูอีกครั้งในปี พ.ศ.๒๕๓๖ หลังการเลือกตั้งทั่วไปที่จัดโดยสหประชาชาติ 
ในชํวง ๑๐๐ ปีมานี้ ประเทศกัมพูชาได๎ถูกเปลี่ยนชื่อมากที่สุดแหํงหนึ่งในโลกตามวิถีแหํงการเมือง คือ 
พ.ศ.๒๓๒๓-๒๕๑๐ เรียกวํา พระราชอาณาจักรกัมพูชา ปกครองโดยราชวงศ๑นโรดม และศรีสวัสดิ์   (สี
สุวัตถิ)์ พ.ศ.๒๕๑๐-๒๕๑๘ เรียกวํา สาธารณรัฐเขมร (Republic of Cambodia) ปกครองโดยนายพล
ลอนนอล พ.ศ.๒๕๑๘-๒๕๒๑ เรียกวํา กัมพูชาประชาธิปไตย (Democratic of Kampuchea) 
ปกครองเขมรแดงนําโดยพอล พต พ.ศ.๒๕๒๑-๒๕๓๕ เรียกวํา สาธารณรัฐประชาธิปไตยกัมพูชา 
ปกครองโดยเฮงสัมริน และ พระราชอาณาจักรกัมพูชา ปกครองโดยเจ๎านโรดม รณฤทธิ์ และนายฮุน
เซน ตั้งแตํพ.ศ.๒๕๓๖ เป็นต๎นมา        
 ประเทศกัมพูชา ถือวําเป็นชนชาติที่มีอารยธรรมเกําแกํมาช๎านาน และมีอํานาจครอบครอง 
ผืนแผํนดินหลายประเทศ เชํน บางสํวนของไทย พมํา ลาว และเวียดนาม ประเทศเหลํานี้ ล๎วนเคยรับ
อารยธรรมจากกัมพูชาโบราณที่เรียกวําขอมด๎วยกันทั้งสิ้น ในขณะเดียวกันขอมหรือกัมพูชาเองได๎รับ
อิทธิพลจากที่อ่ืนนั้นคืออารยธรรมของอินเดีย แทนที่จะเป็นอารยธรรมจีนซึ่งเป็นประเทศใหญํที่อยูํใกล๎
กวํา ในขณะที่เพ่ือนบ๎านอยํางเวียดนามกลับรับอารยธรรมจากจีนอยํางเต็มท่ี เราสามารถแยกลักษณะ
การรับวัฒนธรรมอินเดียของกัมพูชาออกเป็นลักษณะดังนี้คือ    
 ๒.๑.๑ ด้านศาสนา ชาวกัมพูชานับถือศาสนาพราหมณ๑ท้ังนิกายไศวะ หรือไวศณพ ศาสนา
พุทธทั้งนิกายมหายานและเถรวาท        
 ๒.๑.๒  ด้านการเมืองการปกครอง กัมพูชาได๎คติลัทธิเทวราช วิษณุราช และพุทธิราช อันเป็น
อุดมคติทางศาสนาของอินเดีย        
 ๒.๑.๓  ด้านการเป็นอยู่  ชาวกัมพูชานิยมรับประทานข๎าวด๎วยมือ โพกผ๎าบนหัว นุํงโจง

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, (ขอนแกํน : หจก.โรงพิมพ๑คลัง

นานาวิทยา, ๒๕๕๕), หน๎า ๑. 



 
 
 

 

๑๔ 
 

กระเบน  เทินของบนศีรษะเหมือนชาวอินเดีย      
 ๒.๑.๔ ด้านภาษา ภาษาสันสกฤตและบาลีมีอิทธิพลสูงสุด เป็นภาษาในราชสํานัก ใช๎ทั้ง
จารึก ติดตํอขีดเขียนทั่วไป อิทธิพลทั้งสองภาษายังมีในภาษากัมพูชาป๓จจุบันอีกด๎วย  

๒.๑.๕ ด้านสถาปัตยกรรม การกํอสร๎างปราสาทราชวัง เทวาลัย การสร๎างวัดวาอาราม การสร๎าง
พระพุทธรูป การสร๎างเทวรูปปางตําง ๆ จนหลายคนกลําววํา ถ๎าไมํมีอารยธรรมอินเดีย ก็ไมํมีปราสาทนครวัด 
นครธม เป็นต๎น ชาวกัมพูชานิยมสวมเสื้อผ๎าแบบอินเดีย กินข๎าวด๎วยมือ เทินของบนศีรษะ  โพกศีรษะ นุํง
ผ๎าถุงซึ่งตํางจากเวียดนามประเทศเพ่ือนบ๎านอยํางมาก การขยายอิทธิพลของอินเดียสูํกัมพูชาและเพ่ือนบ๎าน 
ตํางจากจีนกระทําตํอเวียดนามอยํางสิ้นเชิง กลําวคือ อินเดียไมํเคยใช๎กําลังเข๎ายึดครองกัมพูชา แตํเป็นการรับ
เอาอยํางสมัครใจ ขณะที่จีนเข๎ายึดครองพร๎อมบังคับเวียดนามให๎อยูํใต๎อํานาจถึงพันกวําปี กัมพูชาไมํเคย
ตํอต๎านอินเดียทั้งท่ีอินเดียไมํใชํรัฐที่เป็นปึกแผํนมั่นคง  ในขณะที่เวียดนามประจันหน๎ากับจีนอยูํตลอดเวลา 
พร๎อมตํอต๎านจีนทุกรูปแบบ กัมพูชาเคยเป็นรัฐมหาอํานาจที่เคยครอบครองแผํนดินไทย ลาว เวียดนาม มา
กํอนและยังสํงอิทธิพลให๎ไทยทั้งด๎านภาษา วัฒนธรรมประเพณีหลายอยํางด๎วย ชาวกัมพูชาโดยมากเป็นเชื้อ
สายมองโกลอยด๑เชํนเดียวกับชนชาวเอเชียสํวนมาก แม๎ป๓จจุบันจะมีชาวเวียดนาม ชาวจาม ชาวจีนเข๎ามาอาศัย
อยูํบ๎างก็ตาม 

๒.๒ เผ่าพันธุ์และชาติภูมิ                

 ความเป็นมาของชาวกัมพูชานั้น เป็นประเด็นที่นําสนใจยิ่ง เพราะมีหลายแหลํงที่อ๎างแตกตํางกัน
ในหนังสือพงศาวดารเขมรของทองสืบ ศุภมาร๑คกลําววํา ชาวกัมพูชาสืบเชื้อสายมาจากอินเดียโบราณ  โดย
กลําววํา ในครั้งดึกดําบรรพ๑ มีชาวชมพูทวีปตระกูลหนึ่ง รูปรํางลันทัด จมูกสั้น ผิวคลํ้า แบํงเป็นหลายพวก
หลายเผํา นักประวัติศาสตร๑เรียกคนพวกนี้วํา มอน-แขฺมร๑ ตํอมาเป็นต๎นตระกูลชาวมอญ และเขมรในป๓จจุบัน 
หลายพันปีตํอมาได๎อพยพจากรัฐอัสลัม อินเดีย  เข๎าสูํเขมรและมณฑลยูนนาน แล๎วจึงอพยพลงสูํแหลมทอง 
แล๎วแยกออกเป็น ๒ สาย คือ สายตะวันตกเรียกตัวเองวํามอญ สํวนพวกตะวันออกเรียกตัวเองวําแขฺมร๑ 
นอกจากนั้นยังมีพวกมอญ-แขฺมร๑ ตกค๎างในปุาเขาในประเทศลาว และเขมรอีกหลายพวกคือ พวกปอร๑ สําแร 
กวย ขมุ ขํา พนอง ลว๎า ปะหลํอง สํวย และ เยอ เป็นต๎น     
 จากสถิติประชากรในป๓จจุบัน (๒๕๕๕) กัมพูชามีประชากรทั้งสิ้น ๑๔,๘๐๕,๐๐๐ คน เป็น
ชาวกัมพูชาแท๎ร๎อยละ ๙๐ ชาวญวนร๎อยละ ๕ ชาวจีนร๎อยละ ๑ ชาวจามร๎อยละ ๑ นอกนั้นเป็นชาว
ไทย ลาว จะรวย ระแดว๑ เสตียง เปอร๑ รวมแล๎วร๎อยละ ๕  ชาวเขมรนิยมตั้งบ๎านเรือนในที่สูง พวกท่ีตั้ง
บ๎านเรือนอยูํแถวสุรินทร๑ บุรีรัมย๑ ศรีสะเกษ เรียกตัวเองวํา แขฺมร๑-เลอ (เขมรสูง)  สํวนพวกที่อยูํแถว

                                                           

  ทองสืบ ศุภะมาร๑ค, ราชพงศาวดารเขมร, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ๑คุรุสภาลาดพร๎าว, ๒๕๒๖), หน๎า ๑. 

  เรื่องเดียวกัน หน๎า ๒. 



 
 
 

 

๑๕ 
 

ทะเลสาบเขมรและผู๎คนโดยมากในเขมรป๓จจุบัน เรียกวํา แขฺมร๑-กฺรอม (เขมรตํ่า) เขมรตํ่านี้รวมถึงชาว
เขมรที่อาศัยในเวียดนามตอนใต๎ด๎วย สํวนคนไทย ลาว เรียกเขมรกรอมวําเขมรขอม หรือขอมเฉยๆ 
เพราะเรานิยมออกเสียง กร เป็น ข คําวํา กรอม จึงกลายเป็น ขอม ในที่สุด 
 ตํานานพ้ืนเมืองของกัมพูชากลําววํา พวกเขาสืบเชื้อสายมาจากพราหมณ๑ที่ชื่อโกณฑัญญะ
หรือเกาฑิณยะ  ซึ่งเดินทางมาจากอินเดีย ตํอมาธิดาพญานาคแหํงบาดาลนามวําโสมาพร๎อมผู๎ติดตาม
ได๎พายเรือมาต๎อนรับพราหมณ๑โกณฑัญญะผู๎มีธนูวิเศษในมือใช๎ธนูวิเศษยิงเรือจนเรือจะอับปาง จนเจ๎า
หญิงตกพระทัยจึงอ๎อนวอนและยอมสมรสด๎วย กํอนวันสมรส พราหมณ๑โกณฑัญญะได๎รับมอบเครื่อง
ทรงให๎เจ๎าหญิง สํวนพญานาคผู๎พํอตาก็ ตอบแทนด๎วยการดื่มน้ําท่ีทํวมแผํนดินจนแห๎ง สร๎างเมืองให๎
ธิดากับบุตรเขยแล๎วให๎นามเมืองวํากัมโพช ซึ่งคําวํากัมพูชาก็เป็นชื่อรัฐทางเหนือของอินเดียติดกับคันธา
ระ แปลวํา ผู๎เกิดในดินแดนกัมพุ อันเป็นเครื่องยืนยันถึงการรับอิทธิพลจากอินเดียอยํางชัดเจน กษัตริย๑
ในยุคตํอมาก็สืบเชื้อสายมาจากพราหมณ๑โกณฑัญญะทั้งสิ้น   

๒.๒.๑ ประชากร 

กัมพูชาเป็นประเทศหนึ่งที่มีชื่อเรียกตัวเองหลายชื่อตั้งแตํอดีตจนถึงป๓จจุบัน ชื่อเหลํานี้มาจาก
หลายแหลํงที่เรียกขานผู๎คนที่อาศัยในกัมพูชา คือ 

 ๒.๒.๑.๑ กัมพูชา หรือกัมพุช เป็นชื่อเดิมของชนเผํานี้โดยได๎รับอิทธิพลมาจากภาษาอินเดีย  
และคําวํา กัมพูชา เป็นรัฐโบราณทางตอนเหนือของอินเดียด๎วย 

 ๒.๒.๑.๒ ฟูนัน หรือพนม ปรากฏหลักฐานโดยมากในจดหมายเหตุของจีนเป็นหลัก คํานี้มาจาก
คําวํา พนม ซึ่งแปลวํา ภูเขาในภาษาเขมร     

 ๒.๒.๑.๓ เจนละ คํานี้ปรากฏในจดหมายเหตุของจีนเชํนกัน และคํานี้บางทํานกลําววํานําจะ
เพ้ียนมาจากคําสันสกฤตวํา “จันทรวงศ์”แปลวํา วงศ๑แหํงพระจันทร๑ เพราะกษัตริย๑อาณาจักรนี้เชื่อวําตัวเอง
เป็นตระกูลพระจันทร๑ 

 ๒.๒.๑.๔ ขอม คํานี้ไมํปรากฏวําพบในจารึกเขมร แตํเป็นคําท่ีไทยเรียกขานชนเผํานี้  ไทยเริ่มใช๎
คํานี้ตั้งแตํสมัยสุโขทัยและอยุธยา และคําท่ีคุ๎นหูที่สุดคือขอมดําดิน 

 ๒.๒.๑.๕ เขมร คํานี้พบครั้งแรกในจารึกสมัยพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๗ คือ คําวํา เขฺมร ใน
พจนานุกรมเขมรกลําววํา แขฺมร๑ ในจารึกโบราณเขียนเป็น เกฺมร และตํอมาเขียนเป็น เขฺมร และกลายมาเป็น
ภาษาบาลีวํา เขมระ แปลวํา เกษม 

๒.๒.๒ การเข้ามาของพระพุทธศาสนาในกัมพูชา 
ประเทศกัมพูชาได๎รับอารยธรรมที่รุํงเรืองมาจากอินเดียไว๎เป็นมรดกตั้งแตํโบราณกาลมาแล๎ว ถ๎าดู

                                                           

 พรรณงาม เหงําธรรมสารและคณะ (แปล), ประวัติศาสตร์กัมพูชา, (พิมพ๑ครั้งท่ี ๔, กรุงเทพฯ: โรง

พิมพ๑ มหาวิทยาลัยธรรมคาสตร๑, ๒๕๔๓), หน๎า ๒๐. 



 
 
 

 

๑๖ 
 

ตามท่ีตั้งทางภูมิศาสตร๑แล๎ว เขมรอยูํใกล๎จีนมากกวําอินเดีย นําจะได๎รับอารยธรรมจากจีนมากกวํา แตํเขมร
กลับเลือกรับเอาอารยธรรมอินเดียมาเป็นสมบัติของชาติ หลักฐานนี้บํงบอกให๎ทราบเป็นนัยๆ วํา อารยธรรม
อินเดียมีความเจริญและเข๎มแข็งมากกวําจีนมาก โดยเฉพาะสมัยนั้น ศาสนาที่เขมรนับถือซึ่งรับมาจากอินเดีย
คือศาสนาพราหมณ๑และศาสนาพุทธ ทั้งสองศาสนาตํางพยายามชิงอิทธิพลกันอยํางหนักในหมูํประชาชน
ธรรมดาไปจนถึงชนชั้นสูง พระราชวงศ๑ในชํวงต๎นๆ ศาสนาพราหมณ๑สามารถทําได๎สําเร็จโดยยึดฐานชนชั้น
ผู๎ปกครองได๎มากกวํา อันจะเห็นได๎จากรายชื่อพระมหากษัตริย๑ของกัมพูชาตั้งแตํยุคแรกเป็นต๎นมา  จนถึงราว
พ.ศ. ๑๗๐๐ เศษ ล๎วนมีนามเป็นสันสกฤต พระมหากษัตริย๑กัมพูชาจึงกลายมาเป็นพุทธมามกะโดยสมบูรณ๑ 

บรรพบุรุษของกัมพูชาเดิมทีก็เหมือนบรรพบุรุษของมนุษย๑ทั้งหลายบนพื้นโลกนี้ โดยมากเคารพ
ธรรมชาติรอบตัวเป็นที่พ่ึง ได๎แกํ ดิน น้ํา ไฟ ลม ภูเขา จอมปลวก แมํน้ํา ต๎นไม๎  ปุาเขา ก๎อนหิน เป็นที่พ่ึงยาม
มีภัยคุกคาม  ความเชื่อนี้  แม๎ป๓จจุบันก็ยังหลงเหลืออยูํทั่วไปไมํเฉพาะกัมพูชาเทํานั้น แตํรวมถึงผู๎คนในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต๎ด๎วย 

กัมพูชาได๎รับพระพุทธศาสนาในสมัยของพระเจ๎าอโศกมหาราชสํงสมณทูตเข๎ามาในสุวรรณภูมิ
อันมีพระโสณะและพระอุตตระเป็นหัวหน๎าคณะ สายที่ ๘ แม๎นวําคําวํา สุวรรณภูมิจะเป็นที่ถกเถียงกันวําคือ 
ที่ใดกันแนํ แตํชาวกัมพูชาก็เชื่อม่ันวํา หมายถึงดินแดนกัมพูชาในป๓จจุบันคือสุวรรณภูมิอยํางแท๎จริง สํวนพระ
ธรรมทูตทั้ง ๙ สายคือ 
   ๒.๒.๒.๑  พระมัชฌันติกเถระ ไปแคว๎นกัศมีร๑ และคันธาระอยูํทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือ
ของอินเดีย ซึ่งได๎แกํ แคว๎นกัศมีร๑(แคชเมียร๑)ในป๓จจุบันนี้       

  ๒.๒.๒ .๒ พระมหาเทวเถระ ไปมหิสสกมณฑล อยูํทางทิศใต๎ของแมํน้ําโคธาวารี ซึ่งได๎แกํ ไม
ซอร๑ในป๓จจุบัน(อยูํทางทิศใต๎ของอินเดียติดกับเมืองมัทราส) 

  ๒.๒.๒. ๓ พระรักขิตเถระ ไปวนวาสีประเทศ อยูํในเขตกนราเหนือ ภาคตะวันตกเฉียงใต๎ของ
อินเดีย 

  ๒.๒.๒. ๔ พระโยนกธัมมรักขิตเถระ ไปอปรันตชนบท อยูํฝ๓่งทะเลอาระเบียนทิศเหนือของ
บอมเบย๑ (มุมโบ) 

  ๒.๒.๒ .๕  พระมหาธัมมรักขิตเถระ ไปแคว๎นมหาราษฎร๑ ภาคตะวันตก ไมํหํางจากบอมเบย๑
ในป๓จจุบัน 

  ๒.๒.๒ .๖  พระมหารักขิตเถระ ไปโยนกประเทศ ได๎แกํ เขตแดนบากตรียในเปอร๑เซีย 

                                                           

 สุเทพ  พรหมเลิศ,  ผศ.  คัมภีร์มหาวงศ์  ภาค  ๑    (กรุงเทพฯ :  โรงพิมพ๑มหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย, ๒๕๕๓),  หน๎า  ๕๑. 

 ทองสืบ ศุภะมาร๑ค (ผู๎แปล), พระพุทธศาสนาในกัมพูชา,  (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ๑อุรุสภาลาดพร๎าว, 

๒๕๑๕), หน๎า ๑๔. 



 
 
 

 

๑๗ 
 

(อิหรําน) ป๓จจุบัน 
  ๒.๒.๒ .๗  พระมัชฌิมเถระ ไปหิมวันประเทศ ได๎แกํ เนปาล ซึ่งอยูํทางตอนเหนือของอินเดีย 
  ๒.๒.๒. ๘  พระโสณะและพระอุตตระและคณะ ไปสุวรรณภูมิ ได๎แกํ ไทย พมํา เขมร และ

มอญในทุกวันนี้ 
  ๒.๒.๒ .๙  พระมหินทเถระ พระอิฏฐิยเถระ พระอุตติยเถระ พระสัมพลเถระ และ พระภัท

ทสาลเถระ ไปเกาะสิงหล หรือประเทศศรีลังกา 
แนวคิดเรื่องพระโสณะและพระอุตตระเข๎ามาเผยแผํพระพุทธศาสนาในดินแดนสุวรรณภูมินั้น 

นักปราชญ๑ชาวกัมพูชาเชื่ออยํางมั่นคงวํา สุวรรณภูมินั้นหมายถึงดินแดนที่เป็นกัมพูชาป๓จจุบัน โดยอ๎าง
หลักฐานของจีนหลายชิ้น ถ๎าเราเชื่อตามแนวคิดนี้แสดงวํา กัมพูชาเริ่มนับถือพระพุทธศาสนาแบบเถรวาท
ตั้งแตํนั้นมา แม๎วํากัมพูชาจะได๎รับพระพุทธศาสนาโดยตรงจากคณะพระธรรมทูตคือพระโสณะและพระอุตตระ
อันเป็นนิกายเถรวาท หรือหินยาน แตํกลับไมํเจริญรุํงเรือง เพราะตํอมาพระพุทธศาสนาแบบมหายาน และ
ศาสนาพราหมณ๑นิกายไศวะ และไวศณพ ได๎เข๎าเจริญมั่นคงแทน โดยมีภาษาลันสกฤตเป็นภาษาสําคัญของ
ราชวงศ๑ และของพวกพราหมณ๑ผู๎ทําหน๎าที่สื่อกลางระหวํางมนุษย๑กับพระเจ๎า  แนวความเชื่อของศาสนาทั้งสอง
นี้ได๎หยั่งรากลึกลงในหัวใจของชาวกัมพูชาทุกคน ตั้งแตํชนชั้นปกครองจนถึงประชาชนธรรมดา ผลงานที่บํง
บอกถึงความศรัทธาที่ม่ันคงแนํวแนํตํอศาสนาของพวกเขา คือการกํอสร๎างศาสนสถานด๎วยหินศิลาของทั้งสอง
ศาสนาเกือบ ๒,๐๐๐ แหํงทั่วแผํนดินกัมพูชา ลาว เวียดนาม ซึ่งแตํละแหํงสร๎างได๎อยํางใหญํโตมโหฬาร ผู๎ที่ไมํ
มีศรัทธามั่นคง ยํอมไมํอาจสร๎างผลงานมหึมาเหลํานี้อยํางแนํนอน และศาสนสถาน ๑ ในสองพัน ได๎รับการ
ยอมรับให๎เป็นสิ่งมหัศจรรย๑อันดับเจ็ดของโลกด๎วยนั่นคือปราสาทหินนครวัด     

การเผยแผํของพระพุทธศาสนามาสูํดินแดนแถบนี้ มีด๎วยกัน ๒ ทาง คือทางบกและทางน้ํา ในทาง
บกนั้นพระพุทธศาสนาได๎เผยแผํตามพํอค๎าขบวนเกวียน ซึ่งเดินทางค๎าขายตามเมืองใหญํน๎อยในเขตอินเดีย 
และนอกเขตอินเดีย  สํวนทางทะเลได๎ตามพํอค๎าเดินทะเลมาสูํดินแดนแถบนี้ ตามธรรมเนียมชาวพุทธแม๎จะ
เป็นพํอค๎าก็ตาม เวลาเดินทางไกลครั้งหนึ่งมักจะนิมนต๑พระสงฆ๑หรือพระพุทธรูปเอาไปด๎วย เพี่อปูองกัน
อันตรายตามทางผําน  และเพ่ือความเจริญรุํงเรืองของการค๎าขายด๎วย หลักฐานทางด๎านพระพุทธศาสนาที่
ปรากฏเห็นในภูมิภาคนี้มี ๖ ศูนย๑กลางด๎วยกัน  ได๎แกํ 

  ภาคตะวันออก ประเทศจามปา (ภาคใต๎ของเวียดนาม) เป็นดินแดนของชาวจามในอดีต นับ
ถือพระพุทธศาสนา มีนิกายที่เจริญรุํงเรืองอยูํ ๒ นิกาย  คือ นิกายอารยะ สัมมิติยนิกาย และสรวาสติวาท
นิกาย ในดินแดนแถบนี้ได๎มีการค๎นพบพระพุทธรูปสําริดองค๑หนึ่งสวยงามพิเศษ ศิลปะแบบอมราวดี ที่   
เมืองดํงเชือง จังหวัดกวํางนาม ประเทศเวียดนาม อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓ ถึง ๑๔ 

                                                           

 สุเทพ พรมเลิ ศ, ผศ., คัมภีร์มทาวงส์ ภาค ๑ , (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ๑มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 

๒๕๕๓), หน๎า ๕๑. 



 
 
 

 

๑๘ 
 

  ภาคตะวันออกตอนกลาง ประเทศพนม (ฟูนัน) หลักฐานของจีนกลําววํา พระเจ๎าหุน เทียน 
(โกณฑัญญะ) พระนางเลียวยี่ (โสมา) เป็นปฐมกษัตริย๑  สถาปนาประเทศนี้ขึ้นในราว พ.ศ. ๕๐๐ มีศิลาจารึก
หลายแหํงของพระเจ๎าฟานเจมัน (ศรีมาระ) และการค๎นพบพระพุทธรูปเป็นจํานวนมากในสมัยนี้ ซึ่งบํงบอก
อิทธิพลของพระพุทธศาสนาในยุคนี้ได๎เป็นอยํางดี 

  ภาคตะวันตกตอนกลาง อันเป็นที่ตั้งประเทศไทยในป๓จจุบัน  มีจารึกกลําววํา"เย ธมฺมา" 
หลายแหํง นอกจากนั้นยังพบพระพุทธรูปสําริดองค๑หนึ่งที่โบราณสถานพงดึก ศิลปกรรมแบบฺอมราวดี 
นอกจากนั้นยังพบท่ีนครราชสีมา และที่ตาแกว 

  ภาคตะวันตก ประเทศมอญ (ประเทศพมําในป๓จจุบัน) มีลานทองหลายแผํนจารึกวํา  เย  
ธมฺมา  หลายแหํงเชํนกัน  อยูํที่มาซาและมองกานใกล๎เมืองโปรม และที่เมืองเกําชื่อสุธรรมวดี หรือเมืองสะโตง 
ซึ่งเป็นอาณาจักรศรีเกษตร 

  แหลมมาลายู (มาเลเซีย) ในหลักฐานของฝุายจีนกลําววํา ณ ที่นี่มีรัฐเล็กๆ ถือตาม
วัฒนธรรมอินเดีย ตั้งแตํคริสตศตวรรษที่ ๒ เรียกอาณาจักรเหลํานี้วํา อาณาจักรศรีวิชัยและลังกาสุกะ 

 หมู่เกาะสุมาตรา (อินโดนีเซีย) มีศิลาจารึกหลายแหํงพบศิลาจารึกของพระเจ๎ามูลวรมันใน
เมืองกุไต เกาะบอร๑เนียว และศิลาจารึกของพระเจ๎าปูรณวรมัน ณ ภาคตะวันตกของเกาะชวา ที่นี่พบ
พระพุทธรูปทีป๓งกรหลายองค๑  ศิลปะอมราวดี องค๑หนึ่งค๎นพบที่เมืองเซ็มเบอร๑ ในเกาะเซลีเบส อีกองค๑หนึ่ง
ค๎นพบที่เมืองเซมเบอร๑ ชวาตะวันออก 
 
๒.๓ พระพุทธศาสนาสมัยเมืองพนม (ฟูนัน) (พ.ศ. ๕๔๓ - พ.ศ. ๑๐๙๓)  

ราว พ.ศ. ๕๔๓ ถึง พ.ศ. ๑๐๙๓ คําวํา พนม แปลวํา ภูเขา ชาวจีนเรียกอาณาจักรนี้วํา 

ฟูนัน  (Funan) บางทีเขียนเป็น ฟูนาน โปหนํา และ ฟูหนํา ก็มี ในศิลาจารึกภาษาสันสกฤต เรียกวํา 

วฺรวานํ เมืองหลวงตั้งอยูํที่เกาะต๎นหมัน อําเภอไพรกัปบาส จังหวัดตาแก๎ว เรียกวํากรุงโคกธลอก เรียก

เป็นภาษาสันสกฤตวําอังครปุระ เมืองนี้เป็นเมืองหลวงราว ๓๐๐ ปี ประวัติศาสตร๑ของกัมพูชายุคนี้

คลุมเครือมานาน เพราะมีหลักฐาน ให๎สืบค๎นได๎น๎อยมาก หลักฐานโดยมากจึงอาศัยจดหมายเหตุของจีน

เป็นหลัก แตํไมํได๎มาจากอินเดียเลย  ทั้งท่ีอาณาจักรเหลํานี้ล๎วนได๎รับอิทธิพลจากอินเดียทุกรูปแบบ 

อาจจะเป็นเพราะชนชาติอินเดียไมํขยันในการจดจารึกเหมือนจีน ในจดหมายของจีนสมัยราชวง ศ๑จิ้น 

ราว พ.ศ. ๘๐๘  - ๙๖๒ กลําวถึงอาณาจักรนี้วํา “อาณาจักรฟูนันตั้งอยูํทางทิศตะวันตกของหลินยี่  

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๘. 



 
 
 

 

๑๙ 
 

(จัมปา ประมาณ ๑,๐๐๐ ลี้) ด๎านริมทะเลเป็นอําวใหญํ มีอาณาเขตกว๎างขวางกวํา ๓,๐๐๐ ลี้ มีแมํน้ํา

สายใหญํไหลมาจากทิศตะวันตกหรือตะวันตกเฉียงเหนือลงสูํทะเล”    

นอกจากนั้นเรายังได๎หลักฐานจากราชทูตของพระเจ๎าซุํนกวนที่เดินทางมายังอาณาจักรฟูนันนาม
วํา กังไถ่ (Kang Tai) และ จูหยิง (Chu Ying) เดินทางมา พ.ศ. ๗๖๘ ได๎เข๎าเฝูากษัตริย๑แหํงฟูนันด๎วย  เมื่อ
เดินทางกลับได๎เขียนรายงานการเดินทางเก็บไว๎ แตํโชคร๎ายที่รายงานฉบับดังกลําวได๎สูญหายไป จึงเหลือแตํ
หลักฐานรายงานการเดินทางมาฟูนันในหอจดหมายเหตุของจีนเทํานั้น คณะทูตจีนนี้นับเป็นชุดแรกท่ีมาเยือน
ราชสํานักกัมพูชาอยํางเป็นทางการ  ในรายงานที่พอมีหลักฐานเหลืออยูํได๎กลําววํา ปฐมกษัตริย๑ของฟูนัน 
เดินทางมาจากโมฟูทรงพระนามวํา ฮุนเถียน (โกณฑัญญะ) ได๎อภิเษกกับพระนางหลิว-เย๎ (โสมา) ซึ่งผู๎เป็นราชินี
ของชาวพ้ืนเมือง เป็นธิดาพระยานาค  กลายเป็นต๎นราชวงศ๑ท่ีปกครองอาณาจักรนี้ ในด๎านขนบธรรมเนียมการ
ปลงศพ จดหมายเหตุของจีนกลําววํา การปลงศพของชาวฟูนันมี ๔ วิธีคือ 

๑) การโยนศพให๎ลอยไปตามกระแสนํ้า  ๒) การเผาศพให๎เป็นเถ๎าถําน   
 ๓) การขุดหลุมฝ๓งศพไว๎   ๔) การนําศพไปโยนทิ้งให๎เป็นเหยื่อของแร๎งกา 

ลักษณะการปลงศพนั้นคงได๎คติมาจากอินเดีย สํวนศาสนาชาวฟูนันหรือพนม นับถือ
พระพุทธศาสนาและศาสนาฮินดูควบคูํกันไป และผลัดเปลี่ยนกันเจริญรุํงเรือง แตํถ๎าผู๎ปกครองนับถือศาสนา
พุทธ ศาสนาพุทธก็เจริญรุํงเรือง จากหลักฐานที่พอค๎นได๎ ผู๎ปกครองของอาณาจักรนี้สํวนมากนับถือศาสนา
พุทธโดยมาก 

๒.๓.๑ ที่ตั้งของฟูนัน 
เกี่ยวกับสถานที่ตั้งของอาณาจักร ฟูนัน'นี้ ได๎มีความเห็นขัดแย๎งกันหลายคน จึงขอยกบางทํานมา

ดังนี้ 
๒.๓.๑.๑. ศาสตราจารย๑ยอร๑จ เซเดย๑ กลําว วําอาณาจักรฟูนันตั้งอยูํที่เวียดนามภาคใต๎ บริเวณ

ปากแมํน้ําโขง คือ เมืองออกแก๎วป๓จจุบัน ซึ่งป๓จจุบันได๎ค๎นพบเหรียญและซากโบราณสถานลายแหํงในเมืองนี้ 
๒.๓ .๑.๒ สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ กลําววํา อาณาจักรนี้นําจะอยูํที่ภาค

ตะวันออกเฉียงเหนือของไทย เพราะคําวํา พนม มีความหมายตรงกับคําวํา ฟูนัน โดยเฉพาะเมืองนครพนม 
๒.๓.๑.๓  ศาสตราจารย๑บวสเซอริเยร๑ชาวฝรั่งเศสได๎กลําววําอาณาจักรนี้ตอนแรกนํา จะมี

ศูนย๑กลางอยูํในภาคกลางของไทย บริเวณลุํมแมํน้ําเจ๎าพระยา (ตํอมานักโบราณคดี ทํานนี้ก็ได๎เปลี่ยนแนวคิด
แล๎ว) กษัตริย๑ที่ปกครองอาณาจักรฟูนันหรือพนม มีหลายพระองค๑ ดังมีรายละเอียดตํอไปนี้ 
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๒๐ 
 

๒.๓.๒ พระเจ้าโกณฑัญญะ(พ.ศ.๕๐๐-๕๑๔) 
ได๎มีพราหมณ๑ชาวอินเดียคนหนึ่งนามวํา โกณฑัญญะ หรือ เกาณฑยิะ  ในภาษาสันสกฤต  ได๎

เดินทางมาที่นี่เพ่ือเผยแพรํคําสอนชองศาสนาพราหมณ๑ ตํอมาได๎แตํงงานกับเจ๎าหญิงท๎องถิ่น ตํานานท๎องถิ่น
ของกัมพูชากลําววํา พราหมณ๑ได๎สมสูํกับนางนาคชื่อวําโสมา (จีนเรียก หลิวเย๎) จึงได๎เป็นปฐมกษัตริย๑
อาณาจักรพนม หรือฟูนันตํอมา มีเมืองหลวงชื่อวยาธปุระ แปลวํา เมืองของกษัตริย๑นายพราน ป๓จจุบันอยูใํน
เขตเมืองออกแก๎ว จังหวัดอันยาง เวียดนาม แผํอิทธิพลออกไปอยํางกว๎างขวาง ในยุคนี้อารยธรรมอินเดียได๎
หลั่งไหลเข๎ามาอยํางไมํขาดสายโดยเฉพาะศาสนาพราหมณ๑ ซึ่งตํอมาได๎กํอสร๎างสถาป๓ตยกรรมที่ใหญํโตได๎แกํ 
ปราสาทตํางๆ ในกัมพูชา ซึ่งโดยมากเป็นเทวสถานของพราหมณ๑มากกวําเป็นของพระพุทธศาสนา พระองค๑มี
โอรส    ๑ พระองค๑ พระนามวํา ฮวนพันฮวัน  (ตามสําเนียงจีน) 

๒.๓.๓ พระเจ้าศรีมาระ (ฟันซิมัน) 
พระเจ๎าศรีมาระเดิมเป็นขุนนางผู๎ภักดีในราชสํานักพระเจ๎าศรีมาระ (Srimara) ได๎ขึ้นครองราชย๑

สมบัติตํอจากพระเจ๎าพันพัน ราว พ.ศ. ๗๖๓ หลักฐานของฝุายจีนเรียกพระนามของพระองค๑วํา ฝานมัน หรือ
ฝานเจมัน ปกครองอาณาจักรพนม เป็นผู๎ฉลาดในการบริหาร เข๎มแข็งในการรบ  ทรงขยายอาณาจักรพนมหรือ
ฟูนันได๎กว๎างขวางกวําเดิม  โดยยกกองทัพไปโจมตีอาณาจักรใกล๎เคียงให๎มาอยูํในอํานาจทั้งหมด  ในศิลาจารึก
โว-กาญ (Vo Chanh) จังหวัดญาตรังของเวียดนาม จารึกนี้เป็นภาษาสันสกฤต  เขียนด๎วยอักษรอินเดียโบราณ 
ในยุคพุทธศตวรรษที่ ๗ ได๎กลําวถึงราชสกุลของพระเจ๎าศรีมาระ ได๎กลําวถึงพระเจ๎าศรีมาระวํา “ฟานเจมัน” 
จารึกอธิบายวํา “ชีวิตเวียนวํายตายเกิดแหํงสัตว๑โลกในทุํงวัฏฏสงสาร จึงทรงเห็นแจ๎งในแนวทางดําเนินชีวิต 
ประกอบด๎วยความเมตตา กรุณาตํอสรรพสัตว๑”  จากจารึกนี้ทําให๎ทราบวําพระองค๑นับถือพุทธศาสนาอยําง
เครํงครัด ทรงบริจาคทรัพย๑ของพระองค๑เป็นทาน พระองค๑สั่งบังคับวํา “ขอให๎พระราชาผู๎เสวยราชย๑ในอนาคต
จงปฏิบัติตามประกาศนี้ เพื่อประโยชน๑ใหญํแหํงสรรพสัตว๑” ถ๎าจารึกนี้เป็นจริง เราพอเชื่อมั่นได๎วํา พระเจ๎าศรี
มาระทรงเป็นกษัตริย๑องค๑ต๎น ๆ ของกัมพูชาที่นับถือพระพุทธศาสนาอยํางชัดเจน  พระองค๑สวรรคตเมื่อ พ.ศ. 
๗๗๓ 

๒.๓.๔ พระเจ้าฟันจัน        
 พระเจ๎าฟ๓นจันเป็นภาคิไนย (หลาน) ของพระเจ๎าศรีมาระ ตํอมาได๎ยึดอํานาจโดยการกบฏชิง
บัลลังก๑พระโอรสองค๑โตของพระเจ๎าศรีมาระ เมื่อ พ.ศ. ๗๗๓-๗๙๑ พระเจ๎าฟ๓นจัน (Fancan) ครองราชย๑ได๎ ๒๐ 

                                                           

 พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเชีย, (กรุงเทพฯ:  ธรรมสภา, ๒๕๔๐), หน๎า ๔. 

 ศานติ ภักดีคํา (แปล), ประวัติศาสตร์กัมพูชา แบบเรียนของเขมรท่ีเกี่ยวข้องกับไทย, (กรุงเทพฯ: 
บริษัทพิฆเนศ ปริ๊นติ้ง เซนเตอร๑ จํากัด, ๒๕๙๖), หน๎า ๑๒. 

 สิริวัฒน๑ คําวันสา, ผศ., อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียในเอเชีย, (กรุงเทพฯ: อักษรเจริญทัศน๑, ๒๕๒๒), 
หน๎า ๕๗. 



 
 
 

 

๒๑ 
 

ปี ถูกชิงบัลลังก๑โดยโอรสอีกองค๑ของพระเจ๎าศรีมาระ จดหมายเหตุของจีนกลําววํา ได๎มีภิกษุชาวอินเดียนามวํา 
เกีย-เสียง-ลี (ตามสําเนียงจีน) ได๎เดินทางมาอาณาจักรฟูนัน ได๎เข๎าเฝูากษัตริย๑แหํงฟูนัน พร๎อมรายงานวํา 
ประเทศอินเดียเป็นเมืองที่ม่ังคั่ง  พระศาสนากําลังเจริญรุํงเรือง  พระเถระยังได๎แนะนําให๎พระราชานับถือ 
พระพุทธศาสนาด๎วย  ในยุคนี้ศาสนาพราหมณ๑ได๎กลายเป็นศาสนาประจําชาติอยํางสมบูรณ๑ โดยการสนับสนุน
ของกษัตริย๑หลายพระองค๑ สํวนพุทธศาสนามหายานมีผู๎นับถืออยูํบ๎าง ขณะนี้พุทธศาสนานิกายเถรวาทยังมีผู๎
นับถืออยูํบ๎างในหมูํชนสามัญ  แตํไมํแพรํหลาย เพราะไมํได๎รับการอุปถัมภ๑จากกษัตริย๑ 

๒.๓.๕ พระเจ้าอัสสเจยยะ (สียุน)      
 พระเจ๎าอัสสเจยยะ  เป็นขุนนางในราชสํานักของพระเจ๎าศรีมาระ ได๎ปลงพระชนม๑โอรสของพระ
เจ๎าศรีมาระแล๎วขึ้นครองราชย๑ พระเจ๎าอัสสเจยยะ (Assajayya) เป็นกษัตริย๑ที่รักสันติภาพ ในยุคนี้ได๎มีการ
ติดตํอกับจีนโดยการสํงเครื่องบรรณาการไปให๎จักรพรรดิจีน นอกจากนั้นยังมีการติดตํอกับอินเดียอีกด๎วย 
ตลอดทั้งได๎ผูกสัมพันธไมตรีกับอาณาจักรจามปา รัฐเพ่ือนบ๎านด๎วย  ในด๎านศาสนา พระองค๑ทรงนับถือศาสนา
พราหมณ๑เหมือนกษัตริย๑หลายพระองค๑แตํไมํทรงเครํงครัดนัก 

๒.๓.๖ พระเจ้าโกณฑัญญะที่ ๒ 
เรื่องราวในยุคนี้ (พ.ศ. ๙๐๐) นับวําสับสนมาก พระเจ๎าโกณฑัญญะที่ ๒ นั้น นัก

ประวัติศาสตร๑หลายทํานเห็นวําเป็นองค๑เดียวกับองค๑ท่ี ๑ ทําให๎เกิดความสับสนมาก เพราะ พ.ศ.ที่หําง
กันพอสมควร  แตํกัมพูชาเองถือวําเป็นคนละองค๑ ตามตํานานกลําววํา พราหมณ๑ชื่อโกณฑัญญะได๎ยิน
เสียงเพลงจากเทพเจ๎าให๎มาเสวยราชย๑ในประเทศพนมหรือฟูนัน ครั้นเดินทางมาถึงอาณาจักรพนม
ชาวเมืองจึงอัญเชิญเป็นกษัตริย๑ ให๎นามวําพระเจ๎าโกณฑัญญะที่ ๒ พระองค๑นับถือศาสนาพราหมณ๑ 
นิกายไศวะ ทําให๎ศาสนาพราหมณ๑เจริญรุํงเรืองมาก ในขณะที่พุทธศาสนามหายานก็รุํงเรืองเชํน กัน  
เพราะได๎รับการนับถือจากราษฎรทั่วไป  การนับถือวรรณะในสมัยพระองค๑ไมํเข๎มงวด เพราะมีอิทธิพล
ของพุทธศาสนาต๎านทานไว๎ ชาวเมืองรู๎จักการนุํงหํม รู๎จักแบกหามสัมภาระด๎วยศีรษะ   ในสมัยนี้
อาณาจักรเจนละเริ่มเข๎มแข็งขึ้น  พ.ศ. ๑๐๐๓ ได๎มีพระเถระท่ีมีชื่อเสียง ๒ รูป จากพนมเดินทางไป
เมืองจีนได๎แกํ   

๒.๓.๖.๑  พระสังฆปาละ  (Sanghapala) เกิดพ.ศ.๑๐๐๓ หรือ เส็งโปโล ในภาษาจีน ได๎
เดินทางไปเมืองจีนแล๎วได๎ศึกษาพุทธศาสนากับพระคุณภัทรซึ่งเป็นพระสงฆ๑อินเดียที่มาจําพรรษาที่นั้น
ด๎วย  ทําให๎แตกฉานในภาษาสันสกฤตและพุทธศาสนามากขึ้น ทํานได๎แปลพระไตรปิฎกท่ีเมืองจีนและ
คัมภีร๑วิมุตติมรรคเป็นภาษาจีน  เป็นที่เคารพศรัทธา ของจักรพรรดิเหลียงบูํตี้มาก ฟูนันหรือพนมมี
ความสัมพันธ๑ที่ดีกับจีน รวมเวลาที่พํานักในจีน ๑๖ ปี พระสังฆปาละมรณภาพท่ีเมืองจีนใน  พ.ศ.
๑๐๖๗ ผลงานการแปลของทํานยังติดอยูํในชื่อพระไตรปิฎกจีนตลอดมา 

๒.๓.๖.๒  พระมันตรเสน  (Mantarasen) ได๎เดินทางไปจีนเมื่อ พ.ศ. ๑๐๙๖ พระ
จักรพรรดิวูได๎รับสั่งให๎แปลพระคัมภีร๑รํวมกับพระสังฆปาละ แตํทํานไมํมีความรู๎ในภาษาจีนเลย จึงต๎อง



 
 
 

 

๒๒ 
 

ศึกษาอยํางหนัก  ในหลักฐานของจีนกลําววํา ฟูนันมีกําแพงล๎อมรอบ  มีปราสาทราชวังและบ๎านเรือน
ราษฎรชาวฟูนันผมหยิก ผิวดํา เดินเท๎าเปลํา ทําอาชีพเพาะปลูก ชอบแกะสลักเครื่องประดับและการ
สลักหินเป็นรูปรํางตํางๆ ประติมากรรมเป็นรูปเคารพทางศาสนามีมากมาย อาณาจักรพนมหรือฟูนัน
รับเอาวัฒนธรรมอินเดียทั้งรูปแบบการปกครอง ศาสนา ภาษา ประเพณีความเชื่อ สังคมและ
วัฒนธรรม โดยเฉพาะในหมูํชนชั้นสูง แตํชาวบ๎านยังยึดในประเพณีดั้งเดิม ตํอมาอาณาจักรพนมท่ี
ยิ่งใหญํก็อํอนแอลง 

๒.๓.๗ พระเจ้าโกณฑัญญะชัยวรมันที่ ๒ 
ในจดหมายเหตุของจีนกลําววํา พระราชาที่เมืองพนมนับถือพระพุทธศาสนา  พระองค๑เป็น

ราชวงศ๑ กาว-จิน-จู (เกาณฑินยะ หรือโกณทัญญะ) นามวํา เกาณฑินยชัยวรมันที่ ๒ เสวยราชย๑เมื่อ พ.ศ. 
๑๐๒๘ ทรงย๎ายเมืองหลวงจากโคกธลอก มาตั้งที่ภูเขาบาพนม จังหวัดตาแก๎ว เรียกในภาษาสันสกฤตวํา วยาธ
ปุระ ในภาษาเขมรเรียกวํา ทมัก เมืองหลวงนี้มีอายุ ๑๔๐ ปี จนถึงสมัยพระเจ๎าอิศานวรมัน พ.ศ. ๑๑๖๘ จึง
ย๎ายไปริมฝ๓งแมํน้ําสะตรึงแสน เมืองสมบูรณ๑ไพรกุก จังหวัดกําปงธม เรียกวํา อิศานปุระ (Isanpura) ตามนาม
ของพระองค๑ 

พระเจ๎าโกณฑัญญะชัยวรมันเดิมทรงนับถือศาสนาพราหมณ๑ เคารพพระอิศวร ตํอมาได๎หันมานับ
ถือพระพุทธศาสนา พ.ศ. ๑๐๒๙ ได๎มีการสํงพระเถระนามวํา ศากยนาคเสน (Shakya Nagasen) ชาวอินเดีย 
เป็นทูตไปสูํราชสํานักของพระเจ๎าเหลียงวูํตี้ พร๎อมเครื่องบรรณาการ เชํน สถูปทําด๎วยงาช๎าง เป็นต๎น เมื่อภิกษุ
ศากยนาคเสนไปถึงราชสํานักกรุงจีนแล๎ว ได๎พรรณนาถึงสถานะของประเทศพนมวํา “ประเทศนับถือศาสนา
พราหมณ๑ เคารพพระอิศวร (ศิวะ) สํวนพระพุทธศาสนาก็เจริญมากขึ้นเชํนกัน  มีสมณะมากมาย ฝุายการ
ปฏิบัติพระพุทธวจนะมั่นคง เครํงครัดยิ่ง”   หลักฐานนี้แสดงให๎เห็นวํา อาณาจักรพนมนับถือศาสนาพราหมณ๑ 
สํวนพุทธศาสนามีความเจริญมากเชํนกัน มีสมณะมากมาย เครํงครัดในการปฏิบัติ  เมื่อทํานกลับมา  พระเจ๎า
กรุงจีนได๎ประทานเครื่องบรรณาการ เชํน ผ๎าแพรสีใบตองมํวง มีดอกสีเขียว เหลืองอยํางละ ๕ พับ กลับมา
ถวายพระเจ๎าโกณฑัญญะด๎วย พระเจ๎าโกณฑัญญะมีโอรส ๒ พระองค๑ คือ ๑.เจ้าชายรุทรวรมัน เป็นพระโอรส
องค๑ใหญํเกิดจากนางสนม  ๒.เจ้าชายคุณวรมัน พระโอรสองค๑รองเกิดจากพระมเหสี พระองค๑สวรรคต พ.ศ.
๑๐๕๗ 

ในยุคนี้ศาสนาฮินดูมีความเจริญรุํงเรืองยิ่ง โดยเฉพาะไศวนิกาย  สํวนพระพุทธศาสนาเป็นที่
ยอมรับเชํนกัน  นิกายที่เดํนชัดคือมหายาน  สํวนเถรวาทยังไมํแพรํหลายมากนัก ในจดหมายเหตุของจีนอีก

                                                           

  บังอร ปิยพันธ๑, ผศ., ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้,  (กรุงเทพฯ: โอ.เอส.พริ้นติ้ง เฮ๎าส๑

,๒๕๓๗), หน๎า ๒๕. 

  ทองสืบ ศุภะมาร๑ค (ผู๎แปล), พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๓๖. 

 Lan Mabbett and David Chandler, The Khmer, P 75. 



 
 
 

 

๒๓ 
 

เลํมหนึ่งกลําววํา “ในใจกลางนครหลวงวยาธปุระของฟูนัน มีภูเขาศักดิ์สิทธิ์แหํงหนึ่งชื่อวําโมตัน กษัตริย๑โกณ
ฑัญญะที่ทรงสร๎างศิวลึงค๑เรียกวํามเหศวร ภายใต๎พระนามวําคิริศะ หมายถึงเทพเจ๎าแหํงภูเขา เป็นเทวสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์ของฟูนัน” 

๒.๓.๘ พระเจ้ารุทรวรมัน พ.ศ. ๑๐๕๗-๑๐๓ 
พระเจ๎ารุทรวรมัน (Rndva Vavman) เขียนเป็นสําเนียง จีนวํา หลิวโตปะโม พระองค๑ข้ึน

ครองราชย๑เมื่อ พ.ศ. ๑๐๕๗-๑๐๙๓ เป็นโอรสของพระเจ๎าโกณฑัญญะชัยวรมัน ทรงมีความศรัทธาในพุทธ
ศาสนาแบบเถรวาทอยํางมั่นคง ได๎ถวายตัวเป็นอุบาสกในพุทธศาสนา หลักฐานที่สําคัญคือจารึกที่ปราสาทตา
พรม กลําววํา “กุศลกรรมใด ที่ทรงกระท าและบูชาแล้วซึ่งพระธรรมมิใช่แค่พระกรณียกิจนี้เท่านั้น โดยทรง
กระท าเพ่ีออนุเคราะห์แก่ชาวโลกทั้งมวล ทรงเคารพสักการะพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ ทรงประกาศถวาย
พระองค์ว่าเป็นอุบาสกผู้เว้นแล้วจากบาปอกุศลทั้งปวง”  ในสมัยนี้ได๎สํงคณะทูตของฟูนันหรือพนมไปเมือง
จีนหลายครั้ง เชํน เมื่อ พ.ศ. ๑๐๖๐, ๑๐๖๓, ๑๐๖๘ ตามลําดับ   ในการเสด็จไปแตํละครั้งได๎ประทาน
พระพุทธรูปไม๎แกํนจันทร๑พร๎อมด๎วยกิ่งพระศรีมหาโพธิ์ ไขํมุก สัตว๑แรด ผลิตผลทางการเกษตรและสิ่งมีคําอ่ืนๆ 
ไปถวายพระจักรพรรดิจีนด๎วย  ด๎วยบรรณาการดังกลําวมา  

นักประวัติศาสตร๑จึงเชื่อวํา พระองค๑นับถือพระพุทธศาสนานิกายมหายาน  พวกราชทูตกรุงจีน
กลําววํา “ที่ประเทศพนมมีพระธาตุเจดีย๑คือพระเกศาเส๎นหนึ่งยาว ๓ เมตร”  จักรพรรดิจีนจึงให๎ภิกษุเจ ยุํน
ปาว พร๎อมทูตมาดู  เมื่อถึงเขมรแล๎วจึงได๎แบํงสํวนหนึ่งไปบรรจุในประเทศจีน  แตํในหนังสือของทํานชาร๑ล อี
เลียต (Charles Eliot) กล่าวว่า”พระเจ้ารุทรวรมันส่งพระเกศาไปถวายเอง” ’ แม๎เนื้อความจะขัดแย๎งกัน แตํสิ่ง
หนึ่งที่เราได๎รับคือ พุทธศาสนาคงเจริญรุํงเรืองในดินแดนแถบนี้แล๎ว พ.ศ.๑๐๙๓ เกิดกบฏขึ้น พระเจ๎ารุทรวร
มันเสด็จหนีไปทางใต๎  เจ๎าชายภววรมันและเจ๎าชายจิตรเสนจากกรุงภวปุระใกล๎เคียงได๎ยกกองทัพเข๎ามายึด
ครอง เมื่อพระองค๑สวรรคตแล๎วอาณาจักรพนมสิ้นสุดลง    ในจารึกของพระองค๑ท่ีปราสาทตาพรม ได๎พรรณนา
คุณของพระเกตุธาตุเป็นจํานวนมาก พร๎อมประกาศพระองค๑เป็นอุบาสกผู๎นับถือพระรัตนตรัย พระองค๑ได๎สร๎าง
ปราสาทหินหลายหลังที่ภูเขาพนมดา (Phnom Da) จังหวัดตาแก๎วด๎วย หลังจากพระองค๑เสด็จสวรรคตแล๎ว
อาณาจักรก็สูญสลายไปขึ้นกับอาณาจักรเจนละ 

๒.๓.๙ พุทธศิลป์ฟูนัน  
ในยุคนี้ได๎มีการสร๎างพระพุทธรูปหลากหลายปาง พระพุทธรูปที่เกําแกํเป็นกลุํมแรกพบที่วัดบรม

โลกใกล๎นครบุรีมีทั้งปางประทับยืนและปางประทับนั่ง  มีอายุราว ๑,๐๐๐ ถึง ๑,๑๐๐ ปี รวมทั้งเทวรูปตํางๆ 
พบที่พนมดา เขมรซึ่งได๎รับอิทธิพลมาจากสมัยคุปตะของอินเดีย ดังนั้น พุทธศิลป์ยุคฟูนันได๎รับอิทธิพลจาก 

 

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๑๕. 

 Lan Mabbett and David Chandler, The Khmer, P 75. 



 
 
 

 

๒๔ 
 

อินเดียหลายสกุลชําง เชํน  
 ๒.๓.๙ .๑ สมัยแรกได๎รับอิทธิพลจากสมัยอมราวดี อินเดียใต๎    

  ๒.๓.๙.๒ สมัยกลางได๎รับอิทธิพลจากสมัยคุปตะ  อินเดียเหนือ    
  ๒.๓.๙ .๓ สมัยหลังได๎รับอิทธิพลจากสมัยป๓ลลวะ อินเดียใต๎   

 ๒.๓.๙.๔ ตํอมาชํางพื้นเมืองฟูนันจึงได๎พัฒนารูปแบบให๎เป็นลักษณะเฉพาะของฟูนันเอง 
ซึ่งลดความเป็นอินเดียให๎น๎อยลงแล๎วใสํคติท๎องถิ่นเข๎าไปมากขึ้น 

สรุปเหตุการณ์สําคัญ 
พระเถระ ๒ รูปได๎เดินทางไปเมืองจีน คือ พระสังฆปาละหรือเส็งโปโลในภาษาจีน และพระมันตร

เสนใน พ.ศ. ๑๐๐๓ พร๎อมแปลพระไตรปิฎกท่ีจีน 
 

                                                           

  พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๑๖. 

ตารางสรุปกษัตริย์ราชวงศ์พนมหรือฟูนัน 
ที่ นามกษัตริย๑ พ.ศ. เมืองหลวง ศาสนาที่นับถือ 

๑ พระเจ๎าโกณฑัญญะ ๕๐๐-๕๑๔ วยาธปุระ อาณาจักรพนม พราหมณ๑ นิกายไศวะ 

๒ พระเจ๎าฮวนพันฮวัน  ๗๔๑-๗๖๐ วยาธปุระ อาณาจักรพนม พราหมณ๑ นิกายไศวะ 

๓ พระเจ๎าพันพัน ๗๖๐-๗๖๓ วยาธปุระอาณาจักรพนม พราหมณ๑ นิกายไศวะ 

๔ พระเจ๎าศรีมาระ ๗๖๓-๗๗๓ วยาธปุระอาณาจักรพนม พุทธ นิกายมหายาน 

๕ พระเจ๎าฟ๓นจัน ๗๗๓-๗๙๑ วยาธปุระอาณาจักรพนม พุทธ นิกายมหายาน 

๖ พระเจ๎าอัสสเจยยะ (สุน) ๗๙๑-๘๓๑ วยาธปุระอาณาจักรพนม พุทธ นิกายมหายาน 

๗ พระเจ๎าโกณฑัญญะที่ ๒ ๑๒๐๘-๑๐๕๗ วยาธปุระอาณาจักรพนม พุทธ นิกายมหายาน 

๘ พระเจ๎ารุทรวรมัน ๑๐๕๗-๑๐๙๓ วยาธปุระอาณาจักรพนม พุทธ นิกายมหายาน 



 
๒๕ 

๒.๔.  พุทธศาสนาสมัยเจนละ พ.ศ. ๑๐๙๓ - ๑๓๙๓ 
คําวํา เจนละ หรือ เจิ้นลา เป็นสําเนียงของจีนในขณะที่กัมพูชาเรียกวํา จอนเลอ แปลวํา ชั้นบน 

หรือชั้นสูง อาณาจักรนี้เริ่มกํอกําเนิดข้ึนใน พ.ศ. ๑๐๙๓ ไมํมีหลักฐานสืบแนํชัดวําชื่อภาษาสันสกฤตเป็น
อยํางไร บางคนสันนิษฐานวํา นําจะมาจากคําวํา  “จันทรวงศ”์ เพราะกษัตริย๑ราชวงศ๑นี้มีความเชื่อวําตนเอง
สืบสายมาจากพระจันทร๑ ฝุายจีนกลําววํา อาณาจักรเจนละเป็นอาณาจักรอยูํทางทิศตะวันตกเฉียงใต๎ของหลิน
อ้ี (จามปา) เดิมเจนละชนกับฟูนัน  แตํกษัตริย๑เจนละนามวํา “พระเจ๎าจิตรเสน” ได๎มีอํานาจสามารถยึดครอง
ฟูนันมาไว๎ในอาณาจักรจนฟูนันลํมสลายลง เจนละเหมือนกับอาณาจักรอ่ืน ๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต๎ที่
ได๎รับอิทธิพลวัฒนธรรมจากประเทศอินเดียมากกวําจีน ทั้งด๎านศาสนา ภาษา ประเพณี ขนบธรรมเนียม อารย
ธรรม จึงไมํแปลกใจที่ชื่อเมือง ชื่อกษัตริย๑ อํามาตย๑และอ่ืนๆจึงเหมือนอินเดียทุกอยําง 

สถานที่ตั้งของอาณาจักรเจนละยังเป็นที่ถกเถียงกันในแวดวงวิชาการ แตํสรุปวํา ๒ แหํง คือ ๑.
อยู่ท่ีอิศานปุระ ใกล๎กําปงธม ทางตอนเหนือของทะเลสาบ  ๒.อยู่หางใต้ของประเทศลาว ตรงปราสาทวัดภู 
แขวงจําปาศักดิ์ มตินี้ได๎รับการยอมรับจากนายยอร๑จเซเดช๑ นักโบราณดีชาวฝรั่งเศส อาณาจักรนี้สถาปนาโดย 
พระเจ้าภววรมัน (Bhavavarman) พระองค๑เป็นกษัตริย๑เชื้อสายฟูนัน ทรงอภิเษกกับเจ๎าหญิงซาวกัมพุชนาม
วํา กัมพูชาราชลักษมี  ตํอมาพระเจ๎าอิสานแสน พระโอรสปกครอง ตํอมาอาณาจักรเจนละย๎ายมาตั้งอยูํ 
ตะวันออกเฉียงเหนือของทะเลสาบเขมร มีเมืองหลวงชื่อเชษฐาปุระ ผู๎คนทั้งอาณาจักรพนมและเจนละตําง
แตํงงานผสมผสานกันโดยตํางฝุายตํางรับวัฒนธรรมของกันและกัน อยํางไรก็ตามอาณาจักรนี้มีเอกสารกลําวถึง
น๎อยมาก  สํวนมากได๎จากจดหมายเหตุของจีน ในจดหมายเหตุของพระถังชัมจั๋ง กลําววําอาณาจักรอิสานปุระ 
(เจนละ) ได๎รวมอาณาจักรทวารวดีและมหานครจัมปาเข๎าด๎วยกัน  กลายเป็นอาณาจักรขนาดใหญํ 

ตํอมาเจนละแตกแยกออกเป็น ๒ อาณาจักร คือเจนละบกและเจนละนํ้า ใน พ.ศ. ๑,๓๐๐ ในสมัย
ที่อาณาจักรเจนละรุํงเรือง  เจนละบกมีอาณาเขตติดตํอกับอันนัม (ตังเก๋ียหรือเวียดนามในป๓จจุบัน)  ทางทิศ
ตะวันออกเฉียงเหนือติดตํออาณาจักรนํานเจ๎าทางทิศเหนือ 

จดหมายเหตุของจีนนามวําหมําตวนหลินกลําววํา “....ชาวเจนละสํวนมากนับถือพุทธศาสนา แตํ
บางคนนับถือศาสนาเต๐า ได๎ประดิษฐานพระพุทธรูปและรูปศักดิ์สิทธิ์ในลัทธิเต๐าไว๎ในบ๎านซึ่งเป็นที่พักแรมของ
คนเดินทางไกลด๎วย” ในยุคนี้ได๎มีกษัตริย๑ที่เข๎มแข็งปกครองเจนละหลายพระองค๑ คือ 

๒.๔.๑ พระเจ้าภววรมันที่ ๑ (Bhavavarman1) 
พระเจ๎าภววรมันเป็นโอรสของพระเจ๎าวีรวรมัน แหํงภวปุระ (บันทายไพรนคร) ขึ้นครองราชย๑  

                                                           

 ธิดา สารยา, รศ.ดร., อาณาจักรเจนละ,  (กรุงเทพฯ: บริษัท พิฆเนศ พรินดิ้ง เซ็นเตอร๑ จํากัด, 

๒๕๔๐), หน๎า  ๗. 

 จํานงค๑ ทองประเสริฐ, ประวัติศาศตร์ทุทธศาสนาในเอเชียอาคเนย์, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ๑คุรุสภา

ลาดพร๎าว, ๒๕๓๔), หน๎า ๒๕๙. 



 
๒๖ 

พ.ศ. ๑๐๙๓ สถาปนาอาณาจักรเจนละขึ้นแทนที่อาณาจักรพนม พระองค๑เป็นกษัตริย๑ที่มีแสนยานุภาพมาก 
ทรงมีเชื้อสายฟูนัน ผลงานที่ยิ่งใหญํที่สุดคือเอาชนะอาณาจักรพนมหรือฟูนันได๎  ทําให๎อาณาเขตกว๎างใหญํ
มากกวําเดิม พระองค๑มีพระอนุชา ๑ พระองค๑คือเจ๎าชายจิตรเสน ซึ่งตํอมาได๎ปกครองอาณาจักรเจนละ  ตํอมา 
พระเจ๎าภววรมันนับถือศาสนาพราหมณ๑นิกายไศวะ แตํไมํได๎เบียดเบียนพุทธศาสนา ได๎สถาปนาเทวสถาน 
สําหรับประดิษฐานศิวลิงค๑ใหญํ ชื่อวํา “ศิวภัทเรศวร” ที่ออกยม สํวนประชาชนนับถือท้ังพราหมณ๑-พุทธ
ปะปนกันไป พระองค๑สวรรคตเมื่อ พ.ศ. ๑๑๔๓ 

๒.๔.๒ พระเจ้ามเหนทรวรมัน (Mahendravarman)  
เมื่อ พ.ศ. ๑,๑๔๓ พระเจ๎ามเหนทรวรมันนามเดิมวําจิตรเสน เป็นอนุชาขึ้นครองราชย๑เป็นองค๑ที่ 

๒  ในราชวงศ๑นี ้ทรงขยายอาณาเขตเพ่ิมเติม  ยึดได๎เขตกัณดาล ไพรแวง ตาแก๎ว จันทบุรี ในจดหมายของจีน
กลําววํา พระองค๑ได๎สํงเกสาของพระพุทธเจ๎ายาวถึง ๑๒ ฟุตไปถวายพระเจ๎ากรุงจีน พระองค๑ทรงพิชิต
อาณาจักรพนมหรือฟูนันลงได๎  แล๎วสถาปนาอาณาเจนละสืบตํอมา ทรงสนพระทัยโน๎มเอียงมาทาง
พระพุทธศาสนา มากกวําองค๑อ่ืนๆ แตํยังนับถือพระศิวะเชํนเดิม โปรดให๎สร๎างพระศิวะ คิริศะ เป็นองค๑แรกที่
เขาบาพนม ใกล๎นครหลวงเกําคือ วยาธปุระ ในสมัยนี้ลัทธิมีความเจริญรุํงเรืองยิ่ง พระองค๑ทรงสวรรคตเมื่อ 
พ.ศ. ๑๑๕๘ 

๒.๔.๓ พระเจ้าอิสานวรมันที่ ๑ (Isanvarman 1) 
ราว พ.ศ. ๑๑๕๙-๑๑๗๘ (๖๑๖-๖๓๕) พระเจ๎าอิสานวรมันที่ ๑ ขึ้นครองอาณาจักร ทรงเป็นโอรส

ของพระเจ๎ามเหนทรวรมัน เป็นกษัตริย๑ที่ยิ่งใหญํพระองค๑หนึ่ง ได๎ขยายอํานาจให๎กว๎างขวาง ทรงตั้งเมืองหลวง
ที่อิสานปุระ ตามพระนามของพระองค๑ สันนิษฐานวํา อยูํที่สมโบร๑ไพรกุ๏กทางตอนเหนือของนครธม พระองค๑ได๎
สร๎างปราสาทท่ีหลายแหํงคือ ๑.พนมบายัง (Phnom Bayang) จังหวัดตาแก๎ว เพื่อบูชาพระศิวะ ๒.
ปราสาทสัมโบร์ไพรกุ๊ก (Sambo Preykuk) หรือสมโบร๑ไพรกุ๏ก จังหวัดกําปงธม ศาสนาพราหมณ๑ได๎
เจริญรุํงเรืองเป็นอยํางมาก  ได๎เกิดลัทธิการบูชาพระหริหระ (เป็นการรวมกันระหวํางพระวิษณุและพระศิวะ) 
ขึ้น พระองค๑นับถือฮินดูนิกายไศวะ ในยุคนี้มีพราหมณ๑คนหนึ่งชื่อวํา ปศุปติ (Pashupati) เป็นนักปราชญ๑มี
ความรู๎อยํางสูงสุด ทั้งพราหมณ๑และพุทธ เป็นที่ปรึกษาของกษัตริย๑ จารึกที่เขาพนมบายังได๎กลําวถึงพราหมณ๑
ปศุปติเชํนกัน อีกทั้งยังมีเรื่องราวการทําบุญในพุทธศาสนาด๎วย ทํานจอร๑จ เซเดช๑กลําววํา “นี้เป็นจารึกครั้ง
แรกทางพุทธศาสนาของอาณาจักรเจนละ” แตํตํอมาพระราชาได๎รับแรงยุยงของมหาอํามาตย๑ได๎กําจัดพุทธ
ศาสนาลงมาก จนพระพุทธศาสนาได๎ถูกทําลายลงเกือบหมดไปจากอาณาจักร เพราะคลั่งในลัทธิไศวะของ
พระองค๑ ตํอมาถึงยุคพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๑ พระองค๑หันมานับถือพุทธศาสนามหายานโดยมีหลักฐานคือศิลา
จารึกที่วัดไพรเวียรซึ่งมีอายุราว พ.ศ. ๑๒๐๗       
 หม่าตวนหลิน (Ma Tuan Lin) นักแสวงโชคชาวจีนได๎เขียนจดหมายเหตุเรื่อง การเดินทาง
มาสูํอาณาจักรเจนละ ได๎พรรณนาถึงความอุดมสมบูรณ๑ ความเจริญรุํงเรือง ของอาณาจักร เขากลําววํา 
อาณาจักรเจนละผู๎คนนับถือทั้งศาสนาพราหมณ๑และพุทธ คละเคล๎ากันไป   มีการนําเอาความเชื่อเรื่อง



 
๒๗ 

พญานาคมุจลินท๑มาปรับเป็นคติทางพุทธศาสนา เขากลําววํา “ที่ใกล๎กรุงมีภูเขาลูกหนึ่ง ชื่อลิงคปูปู 
(ลิงคปุระ, ลิงคบรรพต) มีเทวาลัยหลังหนึ่งบนยอดเขา มีการบูชายัญด๎วยคน มีทหารเฝูารักษา ๑,๐๐๐ 
คน” นอกจากนั้นยังมีจดหมายเหตุของพระถังซัมจั๋ง (Hsuan Tsang) ที่เดินทางมาอินเดีย พ.ศ.๑๑๗๓ 
ได๎เขียนไว๎ในจดหมายเหตุวํา “ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือ (ของอินเดีย) จากนี้ไปตามฝ๓่งทะเล พ๎น
ภูเขาและหุบเขาไปแล๎วจะมีแคว๎นศรีเกษตร (พมํา) ถัดไปทางตะวันออกเฉียงใต๎ปากอําวเป็นแคว๎นกาม
ลังกา จากนั้นเป็นแคว๎นทวาราวดี (ไทย) ตํอไปทิศตะวันออก คือแคว๎นอิสานปุระ ตํอนั้นไปทาง
ตะวันออกถึงมหาจามปา (จาม เวียดนาม)และตํอไปทางทิศตะวันตกเป็นแคว๎นยมุนทวีป”  จาก
หลักฐานนี้ทําให๎ทราบวําแคว๎นอิสานปุระของกัมพูชาเป็นที่รู๎จักกันโดยทั่วไป 

๒.๔.๔ พระเจ้าภววรมันที่ ๒ (Bhavavarman 2) 
เมื่อพระเจ๎าอิสานวรมันสวรรคต เกิดการแยํงชิงราชสมบัติ ตํอมาพระเจ๎าภววรมันได๎ข้ึนปกครอง

อาณาจักรเมื่อ พ.ศ. ๑๑๗๘ (๑๑๘๒) พระองค๑นับถือพุทธศาสนานิกายมหายาน  แตํเคารพพระศิวะเชํนกัน 
เพ่ือไมํให๎กระทบกระเทือนตํอราชบัลลังก๑ ทั้งนี้เพราะราชสํานักข๎าราชบริพารนับถือศาสนาพราหมณ๑นิกาย
ไศวะหรือศิวะอยูํไม ํน๎อย พระพุทธรูปในเจนละยุคแรกที่ค๎นพบเรียกวํา พระพุทธรูปแบบนครบุรี อันเป็นการ
ผสมผสาน หลายยุคสมัยทั้งอินเดียและเจนละเองด๎วย ในจารึกชิ้นหนึ่งพบที่เขารัง ใกล๎อรัญประเทศ ประเทศ
ไทยกลําววํา อุบาสกคนหนึ่ง ลีนาหวะได๎สร๎างวิหารหลังหนึ่ง อุทิศถวายพระพุทธศาสนา พร๎อมทั้งถวายทรัพย๑
สําหรับวิหารและทาสทั้งแกํและเด็ก จํานวน ๓๒ คน ทั้งผู๎รักษาสวนมะพร๎าว สวนหมากหลายร๎อยต๎นด๎วย   
ด๎านศาสนานั้น ศาสนาพราหมณ๑เจริญรุํงเรืองเป็นอยํางยิ่ง มีลัทธิที่นับถือพระหริหระเป็นอยํางมาก พระหริ
หระเป็นนามหนึ่งของพระวิษณุเจ๎า ตามความเชื่อศาสนาฮินดูลัทธิไวศณพ ประติมากรรมที่แพรํหลายคือ รูป
ป๓้นของพระวิษณุและพระศิวะ  สํวนพุทธศาสนามีความเจริญพอสมควร โดยเฉพาะฝุายมหายาน พระองค๑
สวรรคตเมื่อ พ.ศ. ๑๒๐๙ 

๒.๔.๕ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๑ (Jayavarman 1)  
ขึ้นครองราชย๑เมื่อ พ.ศ. ๑๑๙๘-๑๒๐๖ ในยุคนี้มีจารึก ๒ แหํง แหํงแรกที่วัดไพรเวียงราว พ.ศ. 

๑๒๐๖ แจ๎งวํา มีภิกษุสองพ่ีน๎อง เป็นเชื้อกษัตริย๑ออกบวชแล๎วประทับที่วัดไพรเวียงนี้ ในดินแดนที่ครอบครอง
นี้ มีพระภิกษุสองพ่ีน๎องท๎องเดียวกัน ทั้งสอง มีศีล เป็นพหุสูต สุภาพ มีขันติธรรม มีตนอบรมดีแล๎ว มีกรุณา 
มีสมาธิจิตเป็นอริยทรัพย๑ คือ "ภิกษุรัตนะภาณุและภิกษุรัตนสิงหะ'’ วัดไพรเวียงเป็นวัดโบราณทีส่ําคัญ 
ชาวเมืองเลําสืบตํอเรื่องเหลํานี้ได๎ชัดเจน กลําววํา พระราชาสมัยเดิมได๎ถวายวัดนี้แกํพระภิกษุ ๒ รูป และห๎าม
ไมํให๎ผู๎ใดไปเบียดเบียนสัตว๑ในบริเวณนั้น ชาวเมืองจึงได๎บอกเลําและห๎ามปรามลูกหลานไมํให๎ทําอันตรายแกํ
สัตว๑ทั้งปวง สํวนจารึกอันที่สอง ที่วัดปราสาท จังหวัดไพรเวียง กลําวถึงการถวายทาสแดํพระโพธิสัตว๑ ๓ องค๑ 
คือ คัสตะ ไมเตรยะ อวโลกิเตศวร และอีกจารึกหนึ่งกลําวถึงการสร๎างรูปพระโพธิสัตว๑อวโลกิเตศวรไว๎เพื่อ

                                                           

 เคงเหลียน สีบุญเรือง, ประวัติพระถังชัมจั๋ง, (กรุงเทพฯ: Freelance, ๒๕๔๒), หน๎า ๑๕๓. 



 
๒๘ 

เคารพบูชาสักการะ ซึ่งป๓จจุบันเรียกวําปราสาทตาเกียม สํวนจารึกของจีนกลําวไว๎เชํนกันวํา “มีพระราชากรุง
อี-จ-ูนา (อิศานปุระ) เป็นผู๎นับถืออิศวร ใกล๎กรุงมีเขาลูกหนึ่งชื่อ ลิงคา-ปู-ปู (ลิงคบรรพต) บนยอดเขามีเทวาลัย
แหํงหนึ่ง เป็นที่สําหรับคนทํายัญพิธี (อาจจะเป็นปราสาทเขาพระวิหาร) มีทหารหนึ่งพันคนอยูํเฝูา เจนละ 
ประชาชนสํวนมากนับถือพุทธศาสนา ชาวเมืองทํานา ทําสวน    

 ผลงานที่เดํนที่สุดของพระองค๑คือการสร๎างปราสาทเขาพระวิหาร ณ ผามออีแดง บนพื้นที่
ชายแดนไทย-กัมพูชา เพี่อถวายพระอิศวรเจ๎าผู๎เป็นใหญํ นับเป็นความพยายามอยํางยิ่งของพระองค๑ เพราะ
สภาพยอดภูเขาที่สูงชัน แตํก็สร๎างได๎สวยงามใหญํโต เพราะความเชื่อม่ันในศาสนาอยํางม่ันคง  ในสมัยนี้มี
พระสงฆ๑จีนรูปหนึ่งแวะผํานอาณาจักรเพ่ือเดินทางไปอินเดีย พ.ศ.๑๒๑๔ ได๎กลําววํา มีพระเจ๎าแผํนดินองค๑
หนึ่งของฟูนันโหดร๎ายไดท๎ําลายพุทธศาสนาอยํางยับเยิน แตํหลักฐานฝุายกัมพูชาไมํปรากฏวําพระองค๑ร๎ายกาจ 
แตํอยํางใด  จากหลักฐานเหลํานี้ทําให๎เราทราบวํา พระองค๑นับถือศาสนาพราหมณ๑ แตํนักประวัติศาสตร๑เชื่อ
วําพระองค๑อาจนับถือท้ังสองศาสนา เพราะงานทางด๎านพุทธศาสนาที่พระองค๑สร๎างไว๎มากมายเชํนกันหลังจาก
พระเจ๎าชัยวรมันที่ ๑ เสด็จสวรรคตแล๎ว  พระองค๑ไมํมีรัชทายาท ดังนั้น พระนางชัยเทวีมเหสีของพระองค๑ได๎
ครองราชย๑สมบัติแทนแล๎วอาณาจักรเจนละก็อํอนแอลงจนแตกออกเป็น ๒ ฝุาย ฝุายเหนือ  (เจนละบก) กับ
ฝุายใต๎  (เจนละนํ้า)  ฝุายเหนือเรียกวํา เจนละบก อยูํทางทิศเหนือ ตั้งอยูํทางภาคใต๎และภาคกลางของลาว มี
เมืองหลวงชื่อศัมภุประ มีพระเจ๎าบุษกร เป็นกษัตริย๑ปกครอง  แตํบางทํานเห็นวํา อาณาจักรนี้นําจะตั้งอยูํแถว
ปากเซของลาวมากกวํา  ฝุายใต๎เรียกวําเจนละนํ้า  ตั้งอยูํบริเวณแมํน้ําโขงตอนลําง  และติดชายทะเลทางด๎าน
ทิศใต๎ ตั้งอยูํในอาณาจักรฟูนันหรือพนมเดิม ตําบลแมํน้ําโขง ปกครองโดยพระเจ๎าพาลาทิตย๑ มีนครหลวงอยูํที่
พาลาทิตยปุระ (วยาธปุระ) ในบันทึกของจีนเรียกวํา “โพ-โล-ลิ-โป”  พ.ศ.๑๒๑๔ พระสมณะอ้ีจิงพระสงฆ๑ชาว
จีน กลับจากการเดินทางไปแสวงบุญที่อินเดียได๎แวะผํานอาณาจักรโบราณเหลํานี้ได๎กลําวถึงสภาพการณ๑ใน
ประเทศเหลํานี้วํา “ในอาณาจักรเจนละ พระพุทธศาสนาได๎เสื่อมคลายลงเป็นอันมาก สํวนศาสนาพราหมณ๑มี
ความรุํงเรือง เพราะกษัตริย๑ได๎ทําลายพุทธศาสนาอยํางสิ้นเชิง”  

สถานการณ๑ในชํวงนี้จึงลําบากอยํางยิ่ง เมื่อราว พ.ศ. ๑๓๐๐ เป็นต๎นมา อาณาจักรเจนละบก
ได๎รับการพัฒนาให๎เจริญก๎าวหน๎า เป็นอาณาจักรที่มั่งคั่งและเป็นปึกแผํนมั่นคง เนื่องจากอยูํลึกเข๎ามาซึ่งไกล
จากทะเล เศรษฐกิจของรัฐยังต๎องพ่ึงแรงคน ระบบชลประทานมากกวําที่จะพ่ึงการค๎าอยํางอ่ืน ตํอมาไมํนาน
อาณาจักรเจนละก็ได๎ตกเป็นเมืองขึ้นของอาณาจักรชวา ราว พ.ศ. ๑๒๙๖ ราชกุมารแหํงเจนละบกได๎เดินทางไป
ราชสํานักจีน และได๎รับการต๎อนรับอยํางสมเกียรติ ขณะนั้นฝุายจีนกําลังทําศึกกับนํานเจ๎าจึงได๎ขอร๎องให๎เจน
ละบกชํวยเหลือปูองกันเขตแดนทางภาคตะวันตกเฉียงใต๎ของจีน ตํอมาเจนละได๎สํงกองทัพเข๎ารํวมกับกองทัพ

                                                           

 J Takskusa, A Record of the Buddhist Religion as practiced in India and Malay 

Achipilago, (Delhi: Motilal Banarsidas, 1998), P 13. 

  พวงนิล คําป๓งสุ๑ (แปล), ลาวและกัมพูชา, (กรุงเทพฯ: บริษัท สํานักพิมพ๑หน๎าตํางสูํโลกกว๎าง, ๒๕๔๔). หน๎า ๑๘๔. 



 
๒๙ 

จีนเพื่อตํอสู๎กับนํานเจ๎า แตํก็ต๎องประสบความพํายแพ๎ ศิลปะยุคเจนละสํวนมากเป็นสัญลักษณ๑ทางศาสนา
โดยเฉพาะศาสนาฮินดู แตํยังมีพุทธศาสนานิกายมหายานปะปนอยูํบ๎าง เชํน ๑. รูปพระนารายณ๑ทรงหมวก
แขก(ทรงกระบอก) ๒. รูปเทวี ๔ กร จากพนม ๓. รูปพระหริหระ (พระศิวะ) ที่สมโบร๑ไพรกุ๏ก ป๓จจุบันอยูํใน
พิพิธภัณฑ๑ ๔. รูปพระอินทร๑ ๕. รูปพระสิวะปางนาฏราช (พระสิวะฟูอนรํา) ๖.รูปพระนารายณ๑บรรทมสินธ๑, 
รูปพระยานาค ๗. รูปพระโพธิสัตว๑อวโลกิเตศวรของพระพุทธศาสนานิกายมหายาน  ในยุคอาณาจักรเจนละนี้
ได๎รับอิทธิพลจากอินเดียใต๎โดยเฉพาะที่ป๓ลลวะ  สํวนอิทธิพลศิลปะคุปตะจากทางเหนือมีน๎อย ในยุคตํอมาจึง
ได๎พัฒนาเป็นลักษณะเฉพาะของตนเอง 

สรุปกษัตริย์ราชวงศ์เจนละ 

ที่ นามกษัตริย๑ พ.ศ. เมืองหลวง ศาสนาที่นับถือ 
๑ พระเจ๎าภววรมัน ๑๐๙๓-๑๑๔๓ ภวปุระ พราหมณ๑ (ฮินดู) นิกายไศวะ 
๒ พระเจ๎ามเหนทรวรมัน ๑๑๔๓-๑๑๕๘ อิสานปุระ พราหมณ๑ (ฮินดู) นิกายไศวะ 
๓ พระเจ๎าอิสานวรมัน ๑๑๕๙-๑๑๗๘ อิสานปุระ พราหมณ๑ (ฮินดู) นิกายไศวะ 
๔ พระเจ๎าภววรมันที่๒ ๑๑๗๘-๑๑๙๘ อิสานปุระ พราหมณ๑ (ฮินดู) นิกายไศวะ 
๕ พระเจ๎าชัยวรมันที่ ๑ ๑๑๙๘-๑๒๐๙ อังกอร๑โบเร็ย พุทธนิกายมหายานและพราหมณ๑  
๖ พระเจ๎าราเชนทรวรมันที่ ๑ ๑๒๐๙-๑๒๒๔ ศัมภุปุระ พราหมณ๑ (ฮินดู) นิกายไศวะ 
๗ พระเจ๎ามหิปติวรมัน ๑๒๒๔-............ ศัมภุประ ไมํปรากฎ 

 
๒.๕  พระพุทธศาสนาสมัยพระนคร พ.ศ. ๑๓๔๕- ๑๙๗๕       
 ในยุคพระนครนี้ เป็นยุคที่นครวัดนครธมมีบทบาทเป็นราชธานี โดยได๎นามวํา ยโสธรปุระ 
(Yasodharapura) เป็นยุคที่ประวัติศาสตร๑ของกัมพูชาเริ่มชัดเจนมากท่ีสุด และเป็นยุคท่ีมีการปกครองยาวนานและ
สถาป๓ตยกรรมกัมพูชาเข๎าสูํยุครุํงเรืองสุดขีดกวําสมัยใด ๆ  เรื่องราวโดยมากได๎จากจดหมายเหตุของจีนเป็นสํวนใหญํ  
ในด๎านศาสนา ศาสนาฮินดูเข๎ามามีบทบาทในราชสํานักมากกวําศาสนาพุทธนิกายมหายาน  สํวนพุทธศาสนาแบบเถร
วาทยังมีบทบาทอยูํบ๎างในหมูํประชาชน  จนอาจกลําวได๎วํา “ศาสนาพราหมณ๑และพุทธมหายาน เป็นของเจ๎าแผํนดิน  
สํวนพุทธเถรวาทเป็นของประชาชน” ดังมีรายละเอียดดังนี้ 

๒.๕.๑ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๒ (Jayavaraman 2) 
พระเจ๎าชัยวรมันที่ ๒ เป็นผู๎สถาปนาอาณาจักรมหานครขึ้น ใน พ.ศ. ๑๓๔๕- ๑๔๑๒ ในจารึกที่

ปราสาทสต๏อกก๏อกธมกลําววํา พระองค๑เคยไปอาศัยอยูํในอาณาจักรชวา (อินโดนีเซีย) แล๎วกลับมาครองราชย๑
ที่กัมพูชา พระองค๑ได๎นําเอาลัทธิไศเลนทร๑ของฮินดู จากชวามาเผยแผํ เมืองหลวงของพระองค๑อยูํที่อินทรปุระ 
(บางแหํงวํา หริหราลัย) ประกาศเอกราชไมํข้ึนตรงตํอชวาอีก พระองค๑ได๎เชิญพราหมณ๑มีชื่อเสียงคนหนึ่งนาม

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๒๔. 



 
๓๐ 

วําหิรัญยทา มาทําพิธีประกาศตัวเป็นพระจักรพรรดิราช ที่เขาพนมกุเลน แล๎วยกพระองค๑เป็นลัทธิเทวราช 
(Devaraja Theory) เป็นครั้งแรกในประวัติศาสตร๑กัมพูชา แล๎วขยายอาณาจักรออกไปมาก พระองค๑มีอํานาจ
แผํไพศาล อาณาจักรเจนละบนและลํางที่เคยแตกแยกถูกรวมเป็นหนึ่งเดียวในสมัยนี้ มีศิลาจารึกหลักหนึ่ง
กลําววํา พระองค๑แผํอานุภาพไปถึงจีน จามปา มหาสมุทรและอาณาจักรกระวานและมะมํวง (อาจจะหมายถึง 
ภาคกลางของไทย) ตํอมาพระองค๑ย๎ายเมืองหลวงมาท่ีเมืองหริหราลัย (ป๓จจุบันคือที่ตั้งของโบราณสถานรํอลวย 
ซึ่งหํางจากเสียมราฐ ๑๓ กิโลเมตร)  ในจารึกเมืองพระนครสมัยพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๒ เริ่มมีการใช๎คําวํา 
กัมพูชา หรือกัมพุชเทศเป็นครั้งแรก และตํอมากลายเป็นชื่อเรียกขานชนชาติเขมรจนถึงป๓จจุบัน 
 ในด๎านศาสนา พระองค๑นับถือศาสนาพราหมณ๑ นิกายไศวะ ทําให๎ศาสนา พราหมณ๑เจริญรุํงเรือง
ยิ่ง ศาสนสถานทางศาสนาที่สร๎างในสมัยของพระองค๑คือปราสาทออกยม, ปราสาทบันทายฉมาร๑, ปราสาทพนม
กุเลน และปราสาทพระขรรค๑ ใกล๎นครธม พระองค๑ทรงเผยแผํ “ลัทธิเทวราช” (Devaraja) อยํางกว๎างขวาง แตํ
พุทธศาสนามหายาน และเถรวาทสามารถอยูํด๎วยกันอยํางสงบโดยโมํโด๎ร๎บการเบียดเบียนแตํอยํางใด พระองค๑
ครองราชย๑ยาวนานถึง ๖๗ ปี ตั้งแตํยุคนั้นเป็นต๎นมา  ถ๎าพระราชานับถือศาสนาพราหมณ๑ (ฮินดู) มุขมนตรี
ต๎องเป็นพุทธ และถ๎ากษัตริย๑เป็นพุทธ มุขมนตรีต๎องเป็นพราหมณ๑ สลับกันไปเพื่อคานอํานาจซึ่งกันและกัน 
พระองค๑ได๎พระนามใหมํวําปรเมศวร สวรรคตเมื่อ พ.ศ. ๑๓๙๖  

ในสมัยนี้ได๎มีพํอค๎าชาวมุสลิมอาหรับนามวํา สุไลมาน (Sulaiman)  ได๎เดินทางเข๎ามาค๎าขายที่
เมืองนครศรีธรรมราช ได๎เขียนจดหมายเหตุตอนหนึ่งไว๎วํา ประเทศเขมรห๎ามการประพฤติตัวสํามะเลเทเมา 
ห๎ามการดื่มของดองทุกประเภท จะหาผู๎ประพฤติเสเพลนอกลูํนอกทางสักคนไมํมี จากจดหมายเหตุฉบับนี้ทํา
ให๎เราทราบวําสังคมกัมพูชาเพียบพร๎อมไปด๎วยศีลธรรม จริยธรรมอยํางนํายกยํอง 

๒.๕.๒ พระเจัาชัยวรมันที่ ๓ (Jayavarman 3) 
เมื่อพระบิดาเสด็จสวรรคตแล๎ว พระเจ๎าชัยวรมันที่ ๓ ซึ่งเป็นพระราชโอรสได๎ไปปกครองพระนคร

ตํอมา ราว พ.ศ. ๑๓๙๖ มีเมืองหลวงอยูํที่หริหราลัย ในจารึกกลําววํา พระองค๑ทรงเป็นนักลําช๎าง นับถือพระ
ศิวะและสนับสนุนลัทธิเทวราชตํอจากพระบิดา  ในสมัยพระองค๑ได๎ปรากฏหลักฐานศิลาจารึกที่บํออีกา 
นครราชสีมา และนครศรีอยุธยา  กลําวถึงเมืองศรีจนาศะ  พระองค๑ทรงสิ้นพระชนม๑เมื่อ พ.ศ. ๑๔๒๐ ได๎พระ
นามใหมํวําพระวิษณุ  ในยุคนี้พระองค๑ไมํมีบทบาทอะไรมากนัก 

๒.๕.๓  พระเจ้าอินทรวรมันที่ ๑ (Indravarman1)  
พระเจ๎าอินทรวรมันขึ้นครองราชย๑เมื่อ พ.ศ. ๑๔๒๐-๑๔๓๒ (๘๗๗-๘๘๙) เป็นยุคที่อาณาจักร

เจริญรุํงเรืองอยํางยิ่ง มีเมืองหลวงคือเมืองหริหราลัย อําเภอสูตรนิคม เสียมเรียบ ทรงนับถือศาสนาพราหมณ๑ 
นิกายหริหระ ในขณะเดียวกันทรงสนับสนุนพุทธศาสนาด๎วยในบางกรณี พระองค๑สถาปนาธรรมเนียม “ตรี
กรณียกิจ” ให๎เป็นแบบอยํางตํอมา คือ 

                                                           

ทองสืบ ศุภะมาร๑ค (ผู๎แปล), พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๓๔. 



 
๓๑ 

 ๑. สร๎างเครือขํายชลประทานเพี่อเพ่ิมผลผลิต      
  ๒. สร๎างเทวรูปแทนบิดามารดาและญาติพ่ีน๎อง     
  ๓. สร๎างเทวาลัยบนภูเขาถวายแดํพระเจ๎าบนสรวงสวรรค๑ ศาสนสถานที่ถูกสร๎างในสมัย
พระองค๑ คือ  ๑.ปราสาทบากอง (Bakong)  ๒.ปราสาทพระโค (Prenh Kor) เป็นต๎น ยุคนี้พุทธศาสนา
มหายานได๎เจริญรุํงเรืองเคียงคูํไปกับศาสนาพราหมณ๑หรือฮินดู สํวนเถรวาทได๎ลดบทบาทลง ปราสาทท่ีทรง
สร๎าง คือปราสาทพะโค มีจารึกแหํงหนึ่งที่บ๎านปุนเก บอกวําในสมัยพระเจ๎าอินทรวรมันมีมุขมนตรีทํานหนึ่ง
ชื่อโสมาทิตยะ (Somaditya) ได๎สร๎างพระพุทธรูปองค๑หนึ่งเป็นศาสดาลํ้าเลิศกวําศาสดาทั้งหลาย และถวาย
นามวํา พระไตรโลกนาถ เพ่ีอให๎มนุษย๑รอดพ๎นจากการเวียนวํายตายเกิด ในยุคนี้เชํนกันมีการค๎นพบการใช๎คํา
วํา กัมพูชะ หรือ กัมพูชาเทศ (แปลวํา ประเทศกัมพูชา) ในปราสาทพระโค จนนามนี้ได๎กลายมาเป็นชื่อ
ประเทศในป๓จจุบัน พระองค๑ได๎พระนามใหมํหลังสวรรคตวํา พระอิศวรโลก    
 ๒.๕.๔ พระเจ้ายโสวรมันที่ ๑ (Yasovarman 1) 

ตํอมาพระโอรสคือพระเจ๎ายโสวรมันที่ ๑ หรือ ยโศวรมันในภาษาสันสกฤต ได๎ปกครองตํอมาใน 
พ.ศ. ๑๔๓๒-๑๔๕๑ ทรงให๎ย๎ายเมืองหลวงมาท่ีเมืองพระนคร คือ ยโสธรปุระ (Yasodharapura) อันเป็นที่ตั้ง
นครธมในป๓จจุบันนี้ ให๎สร๎างบารายหรืออํางเก็บนํ้าขนาดใหญํทางทิศใต๎ของเทวาลัยที่เริ่มสร๎าง  ในด๎านศาสนา
ทรงนับถือพุทธศาสนามหายานอยํางเป็นทางการของราชวงศ๑นี้ แตํมีมหาอํามาตย๑นับถือศาสนาฮินดู นามวํา 
วามศิวะ (Vamshiva) พระองค๑ได๎สร๎างศาสนสถานที่สําคัญคือ  ๑. ปราสาทวัดเลไลย์ หรือโรเลย (Lolei) 
เป็นศาสนสถานทางศาสนาพุทธ “๒. ปราสาทพนมบาเค็ง สร๎างลดหลั่นเป็น ๕ ชั้น คล๎ายปิรามิดของอียิปต๑
รายล๎อมด๎วยปราสาทขนาดยํอม รวมแล๎ว ๔๔ หลัง ๓. ปราสาทบารายตะวันออก ๔. ปราสาทพนมโบก ๕. 
ปราสาทพนมโกรม นอกนั้นยังมีการสร๎างอาศรมของพราหมณ๑หลายแหํง    
 นอกจากนี้ยังได๎สร๎างเมืองรอบปราสาทบายนด๎วย  คือ เมืองยโสธรปุระ เมืองกัมพุชะปุระ เป็นต๎น 
สมัยพระองค๑ได๎สถาปนาลัทธิเทวราชขึ้นเป็นอุดมการณ๑ของชาติเพื่อยกยํองศาสนาพราหมณ๑หรือฮินด ูใน
ขณะเดียวกันได๎ยกยํองพระพุทธศาสนาเป็นบางครั้ง  ทําให๎ศาสนาทั้งสองอยูํรํวมกันอยํางสันติ และพระองค๑
นับถือศาสนาพุทธนิกายมหายาน โปรดสร๎างศาสนสถานทั้งสองศาสนาในที่ใกล๎เคียงกันเสมอ 

๒.๕.๕ พระเจ้าหรรษวรมันที่  ๑ (Harshavarman 1)  
เป็นโอรสของพระเจ๎ายโสวรมันที่ ๑ ปกครองอาณาจักรราว พ.ศ. ๑๔๕๓ ทรงประทับที่

เมืองยโสธรปุระ ตํอมาเปลี่ยนชื่อเมืองหลวงใหมํตามนามของพระองค๑วํา หรรษปุระ พระองค๑นับถือ
ศาสนาฮินดู นิกายไศวะ  โปรดให๎จัดพิธีสมโภชปราสาทพิมานอากาศที่พระบิดาสร๎างไว๎  นอกจากนั้น
ยังได๎สร๎างศาสนสถานที่สําคัญ คือ ๑. ปราสาทป๓กษีจํากรง (แปลวํา นกรักษาเมือง) เพ่ีอประดิษฐานศิว
ลึงค๑อันศักดิ์สิทธ๑ ตามลัทธิไศวะ ๒.ปราสาทกระวาน ( Kravan) พระองค๑สวรรคตเมื่อ พ.ศ. ๑๔๖๕ ได๎
พระนามหลังสวรรคตวํารุทรโลก (Rudraloka) 

 



 
๓๒ 

๒.๕.๖ พระเจ้าราเชนทรวรมันที่ ๒ (Rajendravarman 2) 
ในสมัยพระเจ๎าราเชนทรวรมันที่ ๒ พ.ศ. ๑๔๖๕-๑๔๗๑ พระองค๑ได๎สถาปนานครธมเป็น

เมืองหลวงอีกครั้ง  ในจดหมายเหตุของจีนกลําววําพระเจ๎าราเชนทรวรมันได๎ทําสงครามกับจามปา
หลายครั้งและมีชัยชนะ  ทําให๎อาณาจักรของพระองค๑กว๎างขวางยิ่งขึ้น แม๎พระองค๑จะเป็นฮินดูแตํก็
บํารุงพุทธศาสนาอยํางดี นอกจากนั้นยังได๎แตํงตั้งเสนาบดีชาวพุทธนามวํา กาวินทราวิมัททนะ ตํอมา
เสนาบดีผู๎นี้ยังได๎สร๎างพุทธสถานหลายแหํงในกัมพูชาเพ่ีอถวายเป็นพุท ธบูชา และพระโพธิสัตว๑ปรัชญา
ปารมิตา โดยการสนับสนุนของพระเจ๎าแผํนดินด๎วย ปราสาทสําคัญท่ีสร๎าง คือ   
   ๑  ปราสาทแมํบุญ       
   ๒ ปราสาทแปรรูปบนภูเขา      

   ๓ ปราสาทป๓กษีจํากรง (สร๎างตํอ)     
   ๔ ปราสาทพิมานอากาศ  

เมื่อพระองค๑เสด็จสวรรคตแล๎ว เจ๎าชายชัยวรมันที่ ๕ ผู๎เป็นโอรสได๎ปกครองตํอมา พระองค๑
ได๎สร๎างพุทธรูป ๓ องค๑ คือ  ๑ พระพุทธชินศรี  ๒ พระพุทธโลกนาถและรูปนางเทวี ๒ องค๑  ๓. พระ
ปฏิมากรพุทธชินศรีและทิพยเทวี พระองค๑จารึกเรื่องราวการสร๎างปราสาทไว๎ที่ปราสาทแมํบุญ
ตะวันออก  โดยกลําววําทรงสนับสนุนทั้งพราหมณ๑และพุทธศาสนา  ในรัชกาลของพระองค๑ศาสนาทั้ง
สองเข๎ากันได๎เป็นอยํางดี ไมํมีข๎อขัดแย๎งกันแตํอยํางใด เพราะพระองค๑ทรงสนับสนุนทั้งสองศาสนา
อยํางเทําเทียมกัน ตํอมาได๎พระนามใหมํวําพระบรมรุทรโลก 

๒.๕.๗ พระเจัาชัยวรมันที่ ๔ (Jayavarman 4) 
ปกครองอาณาจักรเมื่อ พ.ศ. ๑๔๗๑ พระองค๑ไมํได๎เป็นโอรสของพระเจ๎ายโสวรมัน แตํเป็นราช

บุตรเขยของพระเจ๎าอินทรวรมันที่ ๑ มีเหตุการณ๑ความไมํสงบหลายครั้ง โดยเฉพาะจากพวกจาม  ทําให๎
กองทัพกัมพูชาต๎องเข๎าขัดขวางเป็นเหตุให๎ทหารทั้งสองฝุายเสียชีวิตเป็นจํานวนมาก  เหตุการณ๑ที่สําคัญใน
รัชกาลคือทรงตํอเติมปราสาทป๓กษีจํากรงให๎สมบูรณ๑ยิ่งข้ึน สร๎างเทวาลัยบนภูเขาหลายแหํง คือ ๑.ปราสาท
เกาะแกร์  ๒.ปราสาทเชน (Chen) ทรงนับถือศาสนาพราหมณ๑นิกายไศวะ สํงเสริมลัทธิเทวราช  โดยถือวํา 
พระองค๑เป็นภาคหนึ่งของเทพเจ๎าซึ่งประดิษฐานบนเทวาลัยบนภูเขาท่ีพระองค๑สร๎าง  พ.ศ. ๑๒๗๒ พระองค๑
ย๎ายราชธานีไปท่ีเกาะแกร๑  สํวนนครธมราชธานีถูกทิ้งร๎าง จนกลายเป็นปุาดงไป และสวรรคตเมื่อ พ.ศ. ๑๔๘๕ 
ที่เกาะแกร๑ แล๎วพระโอรสองค๑หนึ่ง นามวําหรรษะวรมันปกครองตํอมาได๎สองปีเจ๎าชายราเชนทรวรมันที่ ๒ ผู๎
เป็นพระนัดดา จึงไดส๎ิทธิ์ปกครองแทน พระองค๑ได๎นามใหมํวํา พระบรมสิวบท 

๒.๕.๘ พระเจ้าพรรษวรมันที่ ๒ (Harshavarman 2)  
พระองค๑ข้ึนครองราชย๑เมื่อ พ.ศ. ๑๔๘๕ เป็นโอรสของพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๔ ขึ้นเสวยราชย๑ ณ กรุง

เกาะแกร๑ ในสมัยของพระองค๑มีเหตุการณ๑สําคัญเกิดขึ้น  คือ ราษฎรที่นับถือพุทธศาสนาได๎ชํวยกันสร๎าง
พระพุทธรูปองค๑ใหญํองค๑หนึ่ง ถวายพระนามวํา พระพุทธโคกธลอก ประดิษฐานไว๎ใกล๎ปราสาทบายนในพระ



 
๓๓ 

นครธม ในศีลาจารึกที่ปราสาทพระอินทร๑โกสีย๑ ทรงกลําวยกยํองสรรเสริญพระเจ๎าหรรษวรมันที่ ๒ วําเป็น 
กษัตริย๑ที่มีเดชานุภาพกล๎าแข็งอยํางยิ่ง ทรงนับถือศาสนาพราหมณ๑ นิกายไศวะ พระองค๑ปกครองได๎เพียง ๒ ปี 
ถูกพระเจ๎าราเชนทรวรมันที่ ๒ แยํงอํานาจไปในปี พ.ศ.๑๔๘๗  โดยความชํวยเหลือของพราหมณ๑ปุโรหิต 

๒.๕.๙ พระเจ้าราเชนทรวรมันที่ ๒ (Rajendravarman 2)  
ทรงมีพระนามเรียกอีกอยํางหนึ่งวํา อินทรวรมันที่ ๒ พระองค๑ข้ึนครองราชย๑พ.ศ. ๑๔๘๗ ขณะที่

พระองค๑ยังทรงพระเยาว๑มาก ด๎วยเหตุนี้ราชกิจทุกอยํางจึงตกอยูํที่มหาปุโรหิตใหญํ บุคคล ๒ ทํานที่มีบทบาท
มากที่สุดคือ พราหมณศ์ิวาจารย์ และพราหมณ์ยัชญวราหะ ในการตํางประเทศทรงเว๎นการทําสงครามกับ
อาณาจักรจัมปา แล๎วนําเทวรูปทองคําจากปราสาทโพนครจากเมืองญาตรัง เวียดนามมากัมพูชาด๎วย ปราสาท
ที่พระองค๑ทรงสร๎างคือ ๑. ปราสาทแมํบุญตะวันออก ๒. ปราสาทแปรรูปเพื่อประดิษฐานองค๑พระศิวะ ๓. 
พระราชวังหลวง  ๔. ปราสาทพิมานอากาศ  ๕.ปราสาทบันทายศรี   

สํวนพราหมณ๑ปุโรหิตชื่อยัชญวราหะทรงสร๎างปราสาทท่ีสําคัญชื่อบันทายศรี สํวนมหามนตรี
ผู๎ใหญํคนหนึ่งเป็นชาวพุทธชื่อ กวินทราริมถนะ มีความชํานาญในสถาป๓ตยกรรมมากที่สุดได๎กํอสร๎างวิหาร ๓ 
แหํง อีกทั้งได๎สร๎างพระพุทธรูปและรูปเคารพ ในลัทธิมหายานมากมาย เชํน พระพุทธชินศรี พระวัชรปาณี 
และพระนางปรัชญาปารมิตา พระองค๑นับถือศาสนาพราหมณ๑ นิกายไศวะ แตํทรงสนับสนุนพระพุทธศาสนา
ด๎วย มีอารามทางพุทธศาสนาหลายแหํงที่ได๎รับการอุปถัมภ๑จากพระองค๑ พระองค๑สิ้นพระชนม๑ เมื่อ พ.ศ. 
๑๕๑๑ แล๎วได๎พระทินนามใหมํวําพระศิวโลก 

๒.๕.๑๐ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๕ (Jayavarman5)      
 พระเจ๎าชัยวรมันที่ ๕ ขึ้นครองราชย๑ตั้งแตํยังพระเยาว๑ โดยมีพราหมณ๑นามวํา ยัชญวราหะ เป็นที่
ปรึกษา อาณาจักรมั่นคงเป็นปึกแผํน สํวนทางด๎านศาสนามีการหลํอหลอมศาสนาพราหมณ๑และพุทธให๎เป็น
อันหนึ่งอันเดียวกัน พระองค๑เป็นโอรสของพระเจ๎าราเชนทรวรมันที่ ๒ ขึ้นปกครอง พ.ศ. ๑๕๑๑ ทรงนับถือ
ศาสนาพราหมณ๑ แตํมหาอํามาตย๑นับถือพุทธศาสนาได๎รับการสนับสนุนจากพราหมณ๑ยัชญวราหะเป็นอยํางดี 
ราชกิจที่สําคัญจะต๎องขอคําปรึกษาจากพราหมณ๑เฒําทํานนี้กํอนเสมอ  เมืองพระนครอันเป็นเมืองหลวงได๎สั่ง
ให๎ขยายใหญํโตขึ้น  ทรงให๎สร๎างปราสาทหลายแหํงทั้งในเขตกัมพูชาและในเขตภาคอีสานของไทยด๎วย 
พระองค๑ทรงนับถือศาสนาพราหมณ๑ นิกายพระศิวะ หรือไศวะนิกาย  แตํยอมรับเคารพพุทธศาสนาเชํนกัน
โดยเฉพาะฝุายมหายาน  สํวนเถรวาทได๎รับการเคารพจากสามัญชนทั่วไป ในจารึกท่ีวัดศรีสันธร ที่สร๎างสมัย
พระองค๑ได๎กลําวถึงการนมัสการพระพุทธเจ๎า ๓ กาย พระธรรม และพระสงฆ๑ และพระโพธิสัตว๑ด๎วย 
 เสนาบดีของพระองค๑ทํานหนึ่งนามวํา กีรติบัณฑิต  เคยนับถือศาสนาพราหมณ๑  ตํอมาหันมา
นับถือพุทธศาสนาได๎กลําววํา พระองค๑สนับสนุนการปฏิบัติธรรมทางพุทธศาสนาและได๎นําตําราทางพุทธ

                                                           

 ทองสืบ ศุภะมาร๑ค (ผู๎แปล), พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๔๑. 

 จํานงค๑  ทองประเสริฐ,ประวัติพระพุทธศาสนาในเอเชียอาคเนย์, หน๎า ๒๖๗. 



 
๓๔ 

ศาสนามาจากตํางประเทศเป็นจํานวนมาก และปุโรหิตทํานนี้ของพระองค๑ก็ทรงชํ่าชองพระพุทธศาสนาเป็น
อยํางยิ่ง  ในงานพิธีตํางๆจะต๎องมีการสรงนํ้าพระพุทธรูปและนิมนต๑มาทําพิธีด๎วย และกีรติบัณฑิตรับราชการ
ถึง ๒ รัชกาล คือ ตั้งแตํสมัยพระเจ๎าราเชนทรวรมันที่ ๒ ในจารึกแหํงหนึ่งกลําวถึงมหามนตรีของพระองค๑คน
หนึ่งนามวํา ตรีภูวนะวัชระ ได๎สร๎างปฏิมากรปรัชญาปารมิตา สํวนมุขมนตรีทํานหนึ่ง นามวํา โสมวัชระได๎สร๎าง
ปฏิมากรอวโลกิเตศวรอีกด๎วย  และตํอมาในรัชกาลของพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๕ ได๎สร๎างศาสนสถาน ๒ แหํงคือ
 ๑.  ปราสาทบันทายศรี (เพ่ิมเติม)  ๒. ปราสาทตาแก๎ว เป็นวัดในพุทธศาสนา เมื่อ พ.ศ. ๑๕๔๐ 
และในตํานานพระแก๎วมรกตกลําววํา ได๎ถูกอัญเชิญมาประทับที่ปราสาทแหํงนี้ระยะหนึ่ง พระองค๑สิ้นพระชนม๑
เมื่อ พ.ศ. ๑๕๔๔ 

๒.๕.๑๑ พระเจ้าสูรยวรมันที่ ๑ (Suryavarman1)     
 ครั้นเมื่อพระเจ๎าสูรยวรมันที่ ๑ (สุริยวรมัน) ขึ้นครองราชย๑สืบตํอจากพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๕ ในปี 
พ.ศ. ๑๕๔๔-๑๕๙๓ รวมเวลาครองราชย๑ยาวนาน ๔๙ ปี พระองค๑เป็นโอรสของกษัตริย๑ตามพรลิงค๑ กับเจ๎า
หญิงเขมรราชสกุลสัปตเทวกุล นามวํา พระนางศรีวีรลักษมี ทรงมีพระโอรส ๒ องค๑ คืออุทัยทิตยวรมัน และ 
หรรษวรมัน ในด๎านศาสนาทรงมีใจเอนเอียงมาทางพระพุทธศาสนามหายาน จนกลายเป็นพุทธศาสนิกชนใน
ที่สุด แตํยังอุปถัมภ๑ศาสนาพราหมณ๑ ทรงอาราธนาพระสงฆ๑และคัมภีร๑ทางพุทธศาสนามาจากอาณาจักรตามพร
ลิงคะ ทางใต๎ของไทย  โปรดให๎สร๎างศาสนสถานหลายแหํง เชํน ๑. ปราสาทเขาพระวิหาร (พรมแดนไทย-
กัมพูชา) บนเทือกเขาพนมดงรัก ๒. ปราสาทพิมานอากาศ จังหวัดเสียมเรียบ ๓.ปราสาทพนมชีสูร (Phnom 
Chisor) ตั้งอยูํบนภูเขาจังหวัดตาแก๎ว ๔. ปราทหินพิมาย จังหวัดนครราชสีมา  ปราสาทเหลํานี้สร๎างในศาสนา
พรมหมณ๑ ถวายอุทิศแดํบรรพชน และถวายเป็นพุทธบูชาหลายแหํง  นอกจากนั้นยังได๎สร๎างพระนาคปรกรุํน
แรกของกัมพูชาขึ้นอีกด๎วย ซึ่งไมํเคยมีมากํอน เป็นกษัตริย๑ที่เข๎มแข็งและทําให๎ แผํนดินของพระองค๑แผํ
ออกไปอยํางกว๎างขวางรวมทั้งเมืองละโว๎หรือลพบุรีด๎วย สํวน สังกรบัณฑิต (Shankarapandit) ผู๎เป็นมหา
มนตรีกลับนับถือศาสนาพราหมณ๑ ในสมัยนี้ได๎เกิดข๎อขัดแย๎งแล๎วทําลายกันของศาสนาพุทธและศาสนา
พราหมณ๑ อยํางเชํนในศิลาจารึกที่สด็อกก๏อกธมกลําววํา ด๎วยสาเหตุดังกลําว พระเจ๎าสูรยวรมันที่ ๑ จึงตั้งกอง
ทหารขึ้นเพ่ือดูแลศาสนสถานและรูปเคารพของทั้งสองศาสนา แม๎พระองค๑จะเป็นพุทธก็ตาม เมื่อพระองค๑
สวรรคตแล๎วได๎ เรียกขานวํา พระนิรวานบท เพ่ือยกยํองพระองค๑ 

๒.๕.๑๒ พระเจ้าอุทัยทิตยวรมันที่ ๒ (Udayadityavarman 2) 
พระโอรสคือพระเจ๎าอุทัยทิตยวรมันขึ้นครองราชย๑  พ.ศ. ๑๕๙๓ จนถึง พ.ศ.๑๖๒๙ ทรงมี

ที่ปรึกษาเป็นราชครูและพราหมณ๑ราชสํานัก นามวํา ทิวากรบัณฑิต ( Divakarapandita) พราหมณ๑ผู๎นี้
ชํานาญในพระเวทและมีความสามารถในการปกครองเป็นที่ยอมรับของกษัตริย๑องค๑กํอน ทําให๎
พระองค๑ศรัทธาในศาสนาพราหมณ๑ นิกายไศวะ อยํางแรงกล๎า โปรดให๎สร๎างเทวาลัยทั่วอาณาเขตของ
พระองค๑หลายแหํง คือ ๑. ปราสาทบาปวน (แปลวํา ปราสาทที่เป็นที่เลํนซํอนหาของลูกกษัตริย๑) เพ่ีอ
ประดิษฐานศิวลึงค๑ตลอดกาล อยูํหํางจากนครวัด ๓๐ กม. จังหวัดตาแก๎ว  ๒. ปราสาทพนมชีสูร  (ตํอ



 
๓๕ 

เติม) ๓. ปราสาทบารายตะวันตก  ๔. ปราสาทแม่บุญตะวันตก    
 จารึกหลักหนึ่งในปราสาทบาปวน กลําววํา “เนื่องจากทรงเห็นวําทํามกลางชมพูทวีปซึ่ง
เป็นที่ประทับของเทวดา เป็นที่ตั้งของพระสุเมรุ พระองค๑จึงได๎โปรดให๎สร๎าง เขาพระสุเมรุ (ภูเขาทอง) 
ขึ้นกลางราชธานีของพระองค๑ บนยอดเขานี้ภายในเป็นปราสาท ที่สร๎างด๎วยทองคําเปลํงประกายดุจ
สรวงสวรรค๑ และพระองค๑ได๎สร๎างศิวลึงค๑ทองไว๎” กษัตริย๑พระองค๑นี้ไมํทรงโปรดพุทธศาสนา ในยุคของ
พระองค๑ได๎มีการปฏิวัติขึ้นในปี พ.ศ. ๑๖๑๙ สุดท๎ายพระองค๑ได๎สละราชสมบัติในปีเดียวกัน สาเหตุการ
ปฏิวัติเกิดจากมหาอํามาตย๑ที่เป็นชาวพุทธไมํพอใจจึงได๎พยายามสถาปนาพระเจ๎าสูรยวรมันที่ ๒ ขึ้น
แทน 

๒.๕.๑๓ พระเจ้าหรรษวรมันที่ ๓ (Harshavarman 3) 
ขึ้นปกครองเมื่อ พ.ศ. ๑๖๐๙ เป็นพระราชนัดดาของพระเจ๎าสูรยวรมันที่ ๑ เป็นอนุชาองค๑

เล็กของพระเจ๎าอุทัยทิตยวรมันที่ ๒ ขึ้นครองราชย๑ ณ กรุงยโสธรปุระ (นครธม) ในเอกสารของจีน
กลําววํา เขมรและจามได๎ชํวยจีนรบกับญวนตามสัญญารํวมรบที่ทําไว๎  จนจีนมีชัยชนะ ตั้งแตํนั้นมา
ญวนจึงผูกใจเจ็บกัมพูชาและหาโอกาสที่จะโจมตีตลอดเวลา พระองค๑ทรงนับถือศาสนาพราหมณ๑ 
นิกายไศวะ พระองค๑สวรรคตเมื่อ พ.ศ. ๑๖๒๓ ได๎รับพระนามใหมํวํา พระสทาศิวบท  
 หลังจากพระองค๑สิ้นพระชนม๑แล๎ว พํอขุนบางกลางท๎าว ก็สามารถสถาปนากรุงสุโขทัยเป็น
อิสระจากขอมสําเร็จ ตั้งแตํนั้นเป็นต๎นมาอาณาของไทยได๎เข๎มแข็งขึ้น สํวนขอมกลับอํอนแอลงอยําง
มาก 

๒.๕.๑๔ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๖ (Jayavarman 6) 
พระองค๑เป็นกษัตริย๑ที่สําคัญพระองค๑หนึ่งในประวัติศาสตร๑กัมพูชา พระองค๑ปกครองราว พ.ศ. 

๑๖๒๓ จนถึง พ.ศ. ๑๖๕๐ ทรงนับถือศาสนาฮินดูโปรดให๎สร๎างศาสนสถานขึ้นหลายแหํงในอาณาจักรของ
พระองค๑คือ ๑. ปราสาทวัดภ ู(จําปาศักด์ิ ลาว) ๒. ต่อเติมปราสาทหินพิมาย (นครราชสีมา) ๓. ปราสาทบึง
มาลา ๔. ปราสาทท่ีสัณฎาก ในขณะเดียวกันได๎สร๎างปราสาททางพุทธศาสนานิกายมหายานหลายแหํง 

๒.๕.๑๕ พระเจ้าธรณินทรวรมันที่ ๑(Dharnindravarman1)   
 พระองค๑ปกครองเมื่อ พ.ศ. ๑๖๕๐ เป็นราชบุตรองค๑ใหญํของพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๖ เป็นพระ
เชษฐา (พ่ีชาย) ของพระเจ๎าศรียุวราช  ในสมัยของพระองค๑นับเป็นปรากฏการณ๑ที่แปลกอยํางยิ่งคือ พระองค๑
ได๎เลื่อมใสและศรัทธาในพระพุทธศาสนามาก จนถึงกับลาออกผนวชเป็นภิกษุตั้งแตํสมัยพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๖ 
นับเป็นกษัตริย๑กัมพูชาองค๑แรกที่ออกผนวชในบวรพุทธศาสนา แตํเมื่อพระอนุชาสวรรคตแล๎วไมํมีผู๎สืบราช
บัลลังก๑ ข๎าราชบริพารจึงได๎ทูลเชิญขึ้นครองราชย๑สมบัติ แตํเมื่อเป็นกษัตริย๑แล๎วพระองค๑ทรงอุปถัมภ๑พุทธ
ศาสนาอยํางดียิ่ง จนทําให๎ศาสนาพราหมณ๑ท่ีนับถือกันมาหลายรัชกาลเริ่มอํอนลง สร๎างความไมํพอใจให๎
พราหมณ๑ปุโรหิตพอสมควร  พระองค๑ปกครองถึง พ.ศ. ๑๖๕๕ รวม ๕ ปี ก็สวรรคต ได๎พระนามใหมํวํา พระ
บรมนิกัลปบท 
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๒.๕.๑๖ พระเจ้าสูรยวรมันที่ ๒ (Suryavarman 2)     
 ครั้นถึงสมัยพระเจ๎าสูรยวรมันที่ ๒ หรือ สุริยวรวันที่ ๒  ทรงครองราชย๑ตั้งแตํพ.ศ. ๑๖๕๖ ถึงพ.ศ. ๑๖๙๓ 
รวมเวลา ๓๗ ปี เป็นกษัตริย๑ที่มีอํานาจมาก ทรงปกครองเขมรให๎เป็นปึกแผํนอยํางยิ่ง พระองค๑ยกทัพไปตีเวียดนามและ 
จามปา และผนวกอาณาจักรจามปาไว๎ในอาณาจักรของพระองค๑ ทรงเปิดสัมพันธ๑กับจีนอีกครั้งหลังจากเลิกราไปเป็น
เวลานาน  ในด๎านศาสนาพระองค๑ทรงนับถือศาสนาพราหมณ๑นิกายไศวณพอยํางแรงกล๎า  ศาลนสถานที่โปรดให๎สร๎าง คือ 
๑. ปราสาทนครวัด (Angkor Wat) เป็นปราสาทอันยิ่งใหญํตระการตา  กินเนื้อที่ ,๒๕๐ ไรํ  มีลักษณะเป็นสี่เหลี่ยม
จตุรัส  มีคูนํ้าล๎อม'รอบ  คูนํ้าแตํละฝ๓งกว๎าง ๕๐ เมตร เกิดจากการขุดของมนุษย๑  มีนํ้าขังตลอดปี  ใช๎เวลาในการสร๎าง
นานเกือบ ๑๐๐ ปี ติดตํอกันหลายพระองค๑ เป็นการจําลองเขาพระสุเมรุมาไว๎ในโลก คูนํ้าแทนมหาสมุทรที่หุ๎มโลก 
ระเบียงทางเดินล๎อมปราสาทคือแนวเขาท่ีรายรอบเขาสุเมรุ  ปรางค๑ประธานสูง ๖๕ เมตร  ใช๎หินประมาณ ๖ แสน
ลูกบาศก๑เมตร มีเสาหิน ๑,๘๐๐ ต๎น  แตํละต๎นหนัก ๑๐ ตันเป็นอยํางน๎อย ใช๎ช๎างชักลาก ๙๐,๐๐๐ เชือก  ใช๎
แรงงานคนนับแสน  นําหินมาจากภูเขาพนมกุเลนหํางไป ๕๐ กิโลเมตร ขนมาทุกวัน  ใช๎ชํางแกะสลักราว ๕,๐๐๐ คน  ใช๎
เวลาสร๎างอยํางน๎อย  ๑ ปี มีการแกะสลักนางเทพอัปสร ๑,๕๐๐ นางรายรอบ๖  กลุํมปรางค๑ปราสาท ๕ หลังภายในคือ 
ยอดเขาสุเมรุเป็นที่อยูํของเทวดาและสวรรค๑ชั้นตําง ๆ  เพราะความต๎องการ สร๎างให๎เป็นวัดบูชาพระวิษณุแตํใหญํโตจึง
เรียกวํา นครวัด แตํในจารึกเขียน เป็นบรมวิษณุโลก หมายถึงโลกพระวิษณุอันยิ่งใหญํ  เพราะความใหญํโตมโหฬารนี้เอง 
นครวัดจึงจัดให๎เป็นสิ่งมหัศจรรย๑ของโลกยุคใหมํ ได๎รับการยอมรับให๎เป็นมรดกโลกในปี พ.ศ. ๒๕๓๗  อีกท้ังยังปรากฏ
ในธงชาติของกัมพูชาทุกสมัย  แม๎ในยุคเขมรแดงท่ีไมํใสใจในมรดกทางด๎านวัฒนธรรม ยังนําไปใช๎ในธงชาติ  นอกจาก
นครวัดแล๎วยังมีปราสาทหลายแหํงที่ทรงสร๎าง คือ  ๒. ปราสาทเจ้าสาย ๓. ปราสาทธัมมานนท์ ๔. ปราสาทท่ี
พนมชีสูร ๕. ปราสาทวัดภู (ตํอเติม) ๖. ปราสาทพระวิหาร (ต่อเติม) ๗. ปราสาทบึงมาลา ๘. ปราสาทพระ
ขรรค์ ๙. ปราสาทนครบาชัย (Nokor Bachay Temple) พระองค๑ทรงสร๎างศาสนสถานเหลํานี้เพื่อถวายพระ
วิษณุเจ๎าผู๎เป็นใหญํ และบางแหํงถวายไว๎ในพุทธศาสนา  ถึงแม๎วําพระองค๑จะนับถือศาสนาพราหมณ๑นิกายไศวณพ แตํ
ก็ไมํได๎ขัดขวางพุทธศาสนาทั้งฝุายมหายานหรือเถรวาท  อยํางไรก็ตาม ฝุายเถรวาทได๎ฝ๓งรากลึกกับสามัญชนทั่วไปแล๎ว 
พระองค๑ทรงสวรรคตเมื่อ    พ.ศ. ๑๖๙๓ ได๎รับพระนาม ใหมํวําพระบรมวิษณุโลก  

๒.๕.๑๗ พระเจ้าธรณินทรวรมันที่ ๒ (Dharanindravarman 2)   
 ถึงสมัยของพระเจ๎าธรณินทรวรมันที่ ๒ (พ.ศ. ๑๖๙๓-๑๗๐๓) มีพระอัครมเหสีนามวํา พระนางศรีชัยราช
จุฑามณี พระองค๑นับถือศาสนาพราหมณ๑ตามพระบิดา แตํได๎สนับสนุนพระพุทธศาสนาด๎วย เมื่อพระองค๑สวรรคตแล๎ว 
พระโอรส ๒ พระองค๑คือ พระเจ๎ายโสวรมันที่ ๒ และพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๗ เมื่อพระบิดาสวรรคตแล๎ว พระเจ๎ายโสวรมัน
ที่ ๒ (พ.ศ. ๑๗๐๓-๑๗๐๙) ขึ้นครองราชย๑สมบัติตํอมา แตํก็อยูํได๎เพียง ๕ ปี เทํานั้นก็ถูกปลงพระชนม๑โดยพระเจ๎าตรีภู
วนาทิตยวรมัน แตํพระองค๑ปกครองได๎ ๑๕ ปีเสด็จหนีอีก 

 

                                                           

  ธีรภาพ โลหิตกุล, นครวัด นครธม, (พิมพ๑ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: บริษัทภัคธรรศ, ๒๕๔๓), หน๎า ๒๑. 
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๒.๕.๑๘ พระเจ้าตรีภูวนาทิตยวรมัน(Tribhuvanadityavarman) 
พระองค๑ปกครองเมื่อ พ.ศ. ๑๗๐๘ โดยการยึดอํานาจจากพระเจ๎ายโสวรมันที่ ๒ พระองค๑เป็น

ข๎าราชการชั้นผู๎ใหญํ เมื่อกํอกบฏสําเร็จจึงได๎ครองราชย๑สมบัติสืบมา พระองค๑นับถือศาสนาพุทธนิกายเถรวาท 
ในสมัยพระองค๑มีเหตุการณ๑ที่สําคัญคือ อาณาจักรจามกําลังหาชํองทางโจมตีอยูํแล๎วได๎เป็นพันธมิตรกับจีน จึง
ขอกําลังจากจีนเข๎าโจมตีกรุงยโสธรปุระ การตํอสู๎ใช๎เวลายาวนาน จนในที่สุดจามและจีนได๎ชัยชนะ ทรัพย๑สิน
ถูกปล๎น ประชาชนถูกต๎อนไปเป็นเชลยเป็นอันมาก  สํวนพระองค๑ถูกข๎าศึกสังหารเมื่อ พ.ศ. ๑๗๒๐ รวม
ครองราชย๑ ๑๒ ปี ได๎รับพระนามใหมํหลังสิ้นพระชนม๑วํา พระมหาบรมนิรวาณบาท 

๒.๕.๑๙ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ (Jayavarman7) 
ครั้นถึงยุคของพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๗ (พ.ศ. ๑๗๒๔-๑๗๔๙) เป็นต๎นมา นับเป็นยุคทองของ

อาณาจักรกัมพูชาและของพุทธศาสนาอยํางแท๎จริง พระองค๑เป็นโอรส พระเจ๎าธรณินทรวรมันที่ ๒ พระมารดา
ชื่อจุฑามณี (Chudamani) มีมเหสีนามวํา อินทรเทวี (Indradevi) และราเชนทรเทวี (Rajendradevi) พระองค๑
ปกครองกัมพูชาเมื่อพระชนมายุได๎ ๕๐ พรรษาแล๎ว  ในสมัยนี้พวกจามจากเวียดนามได๎เข๎ามาโจมตีกัมพูชา 
พระองค๑ได๎สร๎างนครธมเป็นราชธานี แตํสุดท๎ายพระองค๑ก็เอาชนะพวกจามได๎ พระองค๑นับถือศาสนาพุทธ
มหายาน มีศรัทธาอยํางมั่นคง ได๎แปรเปลี่ยนนโยบายการบริหารบ๎านเมืองจากโลกทัศน๑ของฮินดู “เทวราช” 
เป็น “พุทธราช” แทน ทําให๎บทบาทของศาสนาฮินดูในราชสํานักตกตํ่าลง โดยมีพุทธศาสนามหายานโดดเดํน
เข๎ามาแทนท่ี พระองค๑มีจริยาวัตรที่งดงาม ได๎สร๎างสิ่งที่เป็นประโยชน๑หลายด๎านคือ  

๑.ด้านสถาปัตยกรรม ได๎โปรดให๎สร๎างปราสาทหลายแหํงคือ ๑.ปราสาทบายน  ๒.ปราสาทนคร
ธม ที่มีรูปหน๎าพระโพธิสัตว๑มองไปทั้งสี่ด๎านดั่งพระองค๑มองดูพสกนิกรของพระองค๑ ๓. ปราสาทตาพรหม 
“ในหนังสือวงพักตร๑แหํงหินผา อัปสราแหํงบันเตีย ของเทพมนตรี ลิมปพะยอม กลําววําที่ปราสาท ตา
พรมเคยมีพระราชาคณะอยูํอาศัยถึง ๑๘ รูป และพระลูกวัด ๒,๘๔๐ รูป ชาวบ๎านอุปถัมภ๑ถึง ๑๒,๖๔๐ 
คน” แล๎วให๎ชื่อวํา พระราชวิหาร อุทิศให๎พระราชมารดาถวายไว๎ให๎เป็นสังฆารามในพระพุทธศาสนา ๔. 
ปราสาทพระขรรค์ หรือปราสาทชัยศรี สร๎างเป็นที่ประดิษฐานรูปป๓้นของพระราชบิดา ๔. ปราสาทตาแก้ว  
๖. ปราสาทตาโสม  ๗. ปราสาทบันทายกุฏิ ๘. ปราสาทนาคพันธ์ เป็นที่ประดิษฐานพระพุทธรูปชัยนาคมุนี 
(ปางนาคปรก) ๙. ปราสาทบันทายฉมาร์ (แปลวําวัดที่มีกําแพงเป็นสังฆาวาส) ปราสาทเหลํานี้ล๎วนกํอด๎วยศิลา
ที่นําฉงน เป็นอยํางยิ่ง โดยเป็นการผสมผสานระหวําง สถาป๓ตยกรรมอินเดียและกัมพูชาเข๎าด๎วยกัน  

๒. ด้านสาธารณสุข พระองค๑ยังโปรดให๎สร๎างโรงพยาบาล ๑๐๒ แหํง อโรคยาศาลา ๑๒๑ แหํง 
สร๎างชลประทาน บํอนํ้า ธรรมศาลาเป็นที่พักอาศัยของประชาซนระหวํางทาง เป็นต๎น พระองค๑ได๎แตํงตั้ง
พราหมณ๑นามวํา หฤษีเกศะ เป็นปุโรหิตประจําราชสํานัก    

๓. ด้านการบริจาคทาน ทรงสละพระราชทรัพย๑เพ่ือถวายสงฆ๑และประชาชนผู๎ทุกข๑ยากมากมาย  
๔. ด้านการสร้างพระพุทธรูป  ทรงสร๎างพระพุทธรูปที่สร๎างจากเงิน สําริด หิน จํานวนถึง 

๒๐,๔๐๐ องค๑เพ่ีอแจกจํายทั้งในและนอกอาณาจักร  ในศิลาจารึกพบที่ปราสาทตาพรมได๎พรรณนาการมอบ



 
๓๘ 

ถวายปราสาท ไว๎อยํางดียิ่ง ดังนี้ 
“..พระพุทธเจ๎าผู๎มีบุญพระองค๑ใด มีกายแบํงเป็น ๓ สํวนคือ ธรรมกาย ๑ สัมโภคกาย ๑ นิรมาน

กาย ๑ ซึ่งเป็นผลมาจากสัมภาระคือบุญ เรานมัสการตํอองค๑พระพุทธเจ๎า พระองค๑นั้น ซึ่งเป็นสํวนหนึ่งแหํง
รํางกายแหํงพระชินศรี บุตรแหํงพระชินศรีและได๎เกิดเป็นสรณะแหํงสัตว๑โลก...’’ 

สํวนจารึกท่ีปราสาทพระขรรค๑ เมืองพระนครได๎กลําวถึงพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๗ วํา "พระองค๑ทรง
พบกับความยินดีในน้ําอมฤตนั้นคือคําสั่งสอนของพระศรีศากยมุนี” ในยุคพระองค๑เป็นต๎นมา อิทธิพลของ
ศาสนาพราหมณ๑หรือฮินดูได๎เริ่มลดลงอยํางมาก และมีศาสนาพุทธทั้งนิกายมหายานและเถรวาทเข๎ามาแทนที่ 
ได๎เปลี่ยนลัทธิเทวราชของฮินดู (ลัทธิที่เชื่อวํากษัตริย๑เป็นสมมุติเทพ เป็นตัวแทนของพระวิษณุเจ๎า) มาเป็น
พุทธราช (ลัทธิที่เชื่อวํากษัตริย๑เป็นตัวแทนพระพุทธองค๑ ขจัดทุกข๑ บํารุงสุขประชาราษฎร๑) แทน  เป็นเพราะ 
พระองค๑ยกทัพเข๎าโจมตีไทยและมอญซึ่งนับถือพุทธศาสนาเถรวาททําให๎ได๎แบบอยํางจากเถรวาทมาด๎วย 
ประกอบกับได๎มีพระสงฆ๑เถรวา ทนามวํา ตามลินทะ (Tamalinda) ไปศึกษาพุทธศาสนาที่ลังกา ซึ่งนัก
ประวัติศาสตร๑หลายทํานเชื่อวํา เป็นโอรสองค๑หนึ่งของพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๗ ได๎นําพุทธศาสนาแบบลังกามา
กัมพูชา ทําให๎พุทธศาสนาแบบเถรวาทเจริญรุํงเรืองอยํางมาก แม๎วําราชสํานักจะนับถือแบบมหายานอยูํก็ตาม" 

นอกจากนี้พระองค๑ยังได๎สร๎างพระพุทธรูปสําคัญให๎นําไปประดิษฐานทั่วราชอาณาจักร (ในเขต
ไทยที่อยูํในราชอํานาจคือ สุพรรณบุรี ราชบุรี สิงห๑บุรี เพชรบุรี และลพบุรี)  พระองค๑สวรรคตเมื่อ พ.ศ. 
๑๗๖๒ ในยุคของพระองค๑จึงนับได๎วํา เป็นยุคทองของกัมพูชาอย่างแท้จริง    
 หลังพระองค๑เสด็จสวรรคตแล๎ว เกิดปฏิกิริยาตํอต๎านพระพุทธศาสนา เพราะ พวกพราหมณ๑มีความ
อิจฉาพุทธศาสนา พวกพราหมณ๑นําโดยชัยมหาปธาน (Jaya Mahapradhan)พราหมณ๑ประจําราชสํานัก ได๎นํา
พุทธรูปในพุทธวิหารบายนออก แล๎วเอาศิวลึงค๑ข้ึนแทน แม๎ในอ่ืนๆ ก็เชํนกัน  ในวิหารที่สร๎างถวายพุทธศาสนา 
ถ๎ามีรูปแกะสลักเป็นพระพุทธรูปจะถูกขูดออกแล๎วทําเป็นรูปศิวลึงค๑แทน เชํนที่ปราสาทบายน ตั้งแตํพุทธ 
ศตวรรษท่ี ๑๘ เป็นต๎นมา พุทธศาสนาแบบเถรวาทได๎คํอยเข๎ามามีบทบาทแทนที่ศาสนาพราหมณ๑ทั้งสองนิกาย
และพุทธศาสนามหายาน จนหายไปหมดสิ้น  เหลือไว๎แตํศาสนสถานขนาดใหญํโตมโหฬารในกลางปุาโดยที่ชาว
กัมพูชายุคหลังไมํมีอะไรผูกพันกับศาสนสถานเหลํานี้เลย หลังจากสมัยพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๗ แล๎วประวัติก็ขาด
ตอนไปกวําร๎อยปี พระองค๑สวรรคต พ.ศ. ๑๗๔๔ (บางฉบับเป็น พ.ศ.๑๗๖๑) นับเป็นกษัตริย๑ที่มีชื่อเสียงมาก
ที่สุดของกัมพูชา  รูปป๓้นของพระองค ๑มีประดิษฐานอยูํทั่วไป  

๒.๕.๒๐ พระเจ้าอินทรวรมันที่ ๒ (Indravarman 2)     
 พระองค๑ปกครองอาณาจักรนครธมเม่ือ พ.ศ. ๑๗๔๔-๑๗๘๖ เป็นโอรสของพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๗ ในยุคนี้
พระองค๑ต๎องตํอสู๎กับอิทธิพลของไทยและเวียดนามที่เข๎มแข็งกวํากัมพูชา โดยราชธานีของไทยคืออาณาจักรสุโขทัย

                                                           

 สิริวัฒน๑ คําวันสา, ผศ., อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียในเอเชียอาคเนย์, หน๎า ๘๐. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเชีย, (กรุงเทพฯ: ธรรมสภา, ๒๕๔๐), หน๎า๒๑. 



 
๓๙ 

กําลังรุํงเรืองยิ่ง ทั้งสองอาณาจักรได๎ทําสงครามกันหลายครั้ง  ตํางก็ผลัดกันแพ๎ชนะ พระองค๑ทรงนับถือพุทธศาสนา
ตามพระบิดาในศิลาจารึกภาษาบาลีพบที่วัดกกขะพส หรือกกสวายเชค จังหวัดเสียมราฐ ได๎กลําววําพระเจ๎าอินทรวรมัน
ได๎ถวายหมูํบ๎านแหํงหนึ่งแดํพระเถระรูปหนึ่ง และได๎สละราชสมบัติออกผนวชเมื่อ พ.ศ. ๑๘๕๑ เป็นเวลา ๑ พรรษา
 ๒.๕.๒๑ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๘ (Jayavarman 8)     
 พระองค๑ปกครองเมื่อ พ.ศ. ๑๗๕๖ ในยุคพระองค๑กองทัพมองโกลได๎เข๎าโจมตีอาณาจักรเพ่ือนบ๎านคือ
อาณาจักรจัมปา จึงเป็นแรงกดดันให๎พระองค๑ต๎องยอมรับอํานาจของมองโกลด๎วยการสํงเครื่องบรรณาการ พระองค๑มี
มเหสีผู๎เลอโฉมนามวํา พระนางจักรวรรดิราชเทวี เป็นบุตรีของพราหมณ๑ปุโรหิต จึงทําให๎พระองค๑นับถือศาสนา
พราหมณ๑ นิกายไศวะตามมเหสีไปด๎วย สํวนประชาชนสํวนมากยังนับถือพุทธศาสนา พระองค๑ปกครองจนถึง พ.ศ. 
๑๘๒๖ รวมเป็น ๔๐ ปี ได๎พระนามใหมํวํา พระปรเมศวรบท   ในยุคนี้มีเหตุการณ๑สําคัญทางศาสนาคือ พวกพราหมณ๑
ที่อิจฉาความเจริญ รุํงเรืองของพุทธศาสนาในสมัยพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๗ และพระเจ๎าอินทรวรมันที่ ๒ เมื่อได๎โอกาสที่
กษัตริย๑นับถือพราหมณ๑อยํางตนจึงได๎เริ่มทําลายพระพุทธรูปและศาสนสถานของพุทธศาสนา จนได๎รับความเสียหาย
อยํางมาก ปราสาทที่เป็นของพุทธ  เชํน ปราสาทตาพรมได๎ถูกดัดแปลงเป็นของพราหมณ๑ พระพุทธรูปถูกนําออก แล๎ว
นําสิวลึงค๑ขึ้นไปตั้งแทน ป๓จจุบันปราสาทหลายแหํงยังมีหลักฐานการดัดแปลงปรากฏอยูํอยํางชัดเจน นับจากนี้เป็นต๎น
ไปอวสานของศาสนาพราหมณ๑และพุทธศาสนามหายานกําลังจะใกล๎เข๎ามา เพราะอิทธิพลพุทธศาสนาเถรวาทจากไทย
และมอญกําลังจะเข๎าครอบครองแทนที่ เพราะพระสงฆ๑เถรวาทอยูใกล๎ชิดกับประชาชนมาจากคนรากหญ๎าจึงเข๎ากันได๎
กับประชาชนทั่วไปมากกวํา 

๒.๕.๒๒ พระเจ้าอินทรวรมันที่ ๓ (Indrabarman 3) 
พระเจ๎าอินทรวรมันเป็นบุตรเขยของพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๘ พระองค๑ข้ึนครองราชย๑สมบัติเมื่อ พ.ศ. 

๑๘๓๗ โดยการชํวยเหลือของพระเมเหสีชึ่งเป็นพระธิดาของพระเจ๎าชัยวรมันที่ ๘ ในยุคนี้นับวําเป็นยุคพลิก
ผันโฉมหน๎าประวัติศาสตร๑ของกัมพูชา กลําวคือ พระองค๑ได๎หันมานับถือพุทธศาสนาแบบเถรวาท ที่บํมตัวมา
นานเป็นศาสนาสามัญของสามัญชนทั่วไป ทําให๎ศาสนาพุทธนิกายเถรวาท เริ่มโดดเดํนขึ้นมาในสมัยรัชกาลนี้ 
พระองค๑ได๎ถวายหมูํบ๎านแหํงหนึ่งสําหรับกํอสร๎างวัดวาอาราม อุทิศถวายพระพุทธศาสนา ในสมัยนี้มีจารึก
ภาษาบาลีเกิดข้ึนเป็นครั้งแรก (ที่ผํานมาล๎วนจารึกด๎วยภาษาสันสกฤต) อันแสดงให๎เห็นถึงอิทธิพลของพุทธ
ศาสนานิกายเถรวาทอยํางชัดเจน  พระองค๑แม๎จะเป็นพุทธมามกะแตํก็บํารุงพวกพราหมณ๑เชํนเดิม เพื่อรักษา
ฐานอํานาจชองพระองค๑ให๎มั่นคง ปลายพระชนม๑ชีพได๎มอบราชสมบัติให๎พระราชโอรส แล๎วเสด็จออกผนวช 
นับเป็นกษัตริย๑องค๑ที่ออกบวชในพระพุทธศาสนาอยํางถาวร ทรงสวรรคตในเพศสมณะเมื่อ พ.ศ.๑๘๕๑
(๑๓๐๘) 

เป็นที่นําสังเกตวําเมื่ออิทธิพลพุทธศาสนาแบบเถรวาทเข๎าครอบงําแล๎ว  การสร๎างปราสาทหินทั้ง
พราหมณ๑และพุทธที่ดําเนินมาหลายศตวรรษเพ่ืออวดอ๎างความยิ่งใหญํในบารมีได๎ยุติลงอยํางสิ้นเชิง  นับจากนี้
เป็นต๎นไป กษัตริย๑ที่นับถือพุทธศาสนาได๎หันมาสร๎างวัดตามแบบเถรวาทซึ่งกํอด๎วยอิฐ และมีสถาป๓ตยธรรมที่
คล๎ายคลึงวัดในไทยแทน 



 
๔๐ 

๒.๕.๒๓ จดหมายเหตุของจูต้ากวน 
ในยุคนี้ มีคณะทูตจีนนําโดยจูต้ากวน (Chou Da guan) หรือโจ ต๎า กวน ได๎เดินทางมาถึง

เมืองพระนคร เขาเกิด พ.ศ.๑๘๐๙ (๑๒๖๖) ที่เมืองเหวินจู ใกล๎เมืองหางโจว มณฑลหางโจวใกล๎ชายฝ๓่ง
ตะวันออกของจีน ได๎รับคําสั่งจากองค๑จักรพรรดิทีมูร๑แหํงราชวงศ๑หยวนหรือมองโกลให๎เป็นตัวแทน
เดินทางมาเป็นทูตติดตํอกัมพูชา เขาเดินทางมาถึงยโสธรปุระ (นครธม) พ.ศ. ๑๘๓๙ได๎เข๎าฟูาพระเจ๎า
อินทรวรมันที่ ๓ ในนามของทูตจีน จากนั้นได๎พํานักในนครหลวงเกือบปี เขาได๎หนังสือจดหมายเหตุชื่อ  
“กัมพูชา แผ่นดินและประชากร” (Cambodia The Lane and its people) ในบางตอน เขาได๎
เขียนวํา   “พระทางพุทธศาสนาเรียกวําจูกู (เจ๎าคุณ ,เจ๎าก)ู สํวนพระเต๐า (ฮินดู) เรียกวํา บาสิเหวํย
(Basiwei)ทุกคนในเมืองนี้นับถือพระพุทธเจ๎านับถือเจ๎ากู (นามเรียกพระสงฆ๑) เจ๎านายชอบมาปรึกษา
เจ๎ากูเสมอ เจ๎ากูเหลํานี้โกนศีรษะ นุํงสบงจีวรสีเหลือง ปิดไหลํซ๎าย เปิดไหลํขวา เดินโดยไมํสวมรองเท๎า 
โบสถ๑มุงด๎วยกระเบื้อง ในโบสถ๑ประดิษฐานพระพุทธรูปซึ่งเขาเรียกวํา โบไล  (พระพุทธเจ๎า) ป๓้นด๎วยดิน
เหนียว ทาด๎วยสีหลายสี นอกนั้น ไมํมีรูปป๓้นอื่นๆ ในวัดพระพุทธรูปจะมีอยูํหลายปาง  สํวนใหญํทําด๎วย
ทองสําริด ไมํมีระฆัง กลอง ฉิ่งฉาบ ไมํมีการติดผ๎ามํานหรือปูพรม พระทั้งหมดฉันปลา เนี้อ ไมํฉันสุรา 
ฉันวันละ ๑ มื้อ ยังถวายปลาเนื้อตํอพระพุทธเจ๎าด๎วย ในวัดวาอารามไมํมีโรงครัวเลย ภิกษุสามเณร 
บิณฑบาต สวดมนต๑ด๎วยคัมภีร๑จํานวนมาก จารลงในใบตาล (ลาน) พระมีเสลี่ยงและรํม เสาทําจากทอง
และเงิน พระราชาทรงวินิจฉัยการใหญํๆ กับพระสงฆ๑ ไมํมีภิกษุณีเลย’’ เขายังได๎เขียนถึงนักบวชฮินดู
หรือพราหมณ๑ไว๎วํา “สํวนพระเต๐า (ฮินดู)เหมือนคนทั่วไป ยกเว๎นจะโพกผ๎าขาวหรือแดงเป็นบางครั้ง 
มันเหมือนเครื่องประดับศีรษะของสาวตาต๎าในจีน เป็นแตํวําสั้นกวํา พวกเขามีวัดแตํเล็กกวําวัดทาง
พุทธศาสนา โดยทั่วไปจํานวนพระ เต๐า (ฮินดู) จะมีน๎อยกวําพระพุทธ พวกเขาไมํมีของถวายรูปเคารพ 
พระท่ีเป็นผู๎หญิงก็มี วัดก็มุงด๎วยกระเบื้องเชํนกัน พวกเขาไมํกินอาหารจากคนอื่นให๎และจะไมํให๎คนอื่น
เห็นเขากินเชํนกัน พวกเขาไมํดื่มเหล๎า ฉันยังไมํเห็นทํองบํนคัมภีร๑หรือศึกษาคัมภีร๑อะไร   เมื่อเด็กๆ จาก
ครอบครัวชาวบ๎านจะไปศึกษาจะต๎องได๎รับการฝึกจากพระสงฆ๑ทางพุทธศาสนา"  

จาก จดหมายเหตุนี้ทําให๎ทราบถึงสถานการณ๑พุทธศาสนาที่เริ่มมีบทบาทในสังคมแทนพระในศาสนา
พราหมณ๑หรือฮินดู เข๎าพํานักท่ีนี่ ๑๑ เดือนจึงเดินทางกลับ อันเป็นเครื่องยืนยันวํา ยุคนี้ชาวกัมพูชาได๎นับถือพุทธ
ศาสนาเกือบหมดแล๎ว โดยเฉพาะฝุายเถรวาท 

๒.๕.๒๔ พระเจ้าศรีอินทรชัยวรมัน (Sri Indrajayavarman)   
 พระองค๑ข้ึนครองราชย๑เมื่อ พ.ศ. ๑๘๕๑ พระองค๑กลับไปนับถือศาสนาพราหมณ๑ นิกายไศวะ  ยกยํอง
ศาสนาพราหมณ๑เป็นศาสนาประจําชาติ และเบียดเบียนพุทธศาสนา พวกพราหมณ๑ได๎โอกาสเบียดเบียนพุทธศาสนาตาม
อําเภอใจ  พระพุทธรูปและศาสนสถานถูกทําลายมากมาย เป็นเหตุให๎กองทัพไทยซึ่งแข็งแกรํงกวําใช๎เป็นข๎ออ๎างในการ

                                                           

 ศานติ ภักดีคํา (แปล), ประวัติศาสตร์กัมพูชา แบบเรียนของเขมรท่ีเกี่ยวข้องกับไทย, หน๎า ๔๒. 



 
๔๑ 

เข๎า โจมตี เพื่อคุ๎มครองพุทธศาสนา  เมื่อกองทัพไทยมาถึงชาวกัมพูชาตํางก็ดีใจเป็นอยํางยิ่ง เพราะจะได๎มาปลดปลํอย
และรักษาพุทธศาสนาให๎มั่นคงเชํนเดิม  พระองค๑สวรรคตเมื่อ พ.ศ. ๑๘๕๙ โดยถูกหอกของตาชัยหรือตาจาย  การใช๎คํา
ตามหลังของกษัตริย๑กัมพูชาวําวรมัน จึงจบลงเพียงเทํานี้  และเริ่มมาฟ้ืนฟูใหมํในสมัยป๓จจุบันคือพระเจ๎านโรดมสี
หนุวรมัน เพื่อต๎องการรักษาความยิ่งใหญํเหมือนในอดีตไว๎ 

๒.๕.๒๕ พระเจ้าชัยวรมันปรเมศวร (เจ้าเมืองนคร) 
พ.ศ. ๑๘๕๙ พระเจ๎าชัยวรมันปรเมศวร (Jayavarmanparameshvar) หรือเจ๎า เมืองนครได๎ชุบเลี้ยงเจ๎าฟูา

งุ๎มโอรสของกษัตริย๑ฟูาโง๎มของลาว  โดยการแนะนําของภิกษุชาวกัมพูชานามวําพระมหาปาสมันต์ หลังจากเจริญวัย
แล๎วพระองค๑ได๎มอบพระธิดานามวํา พระนางแก๎วเก็งยาให๎ ตํอมาได๎มอบกองทัพกัมพูซาให๎จึงนํากองทัพเข๎าโจมตี
อาณาจักรลาว (หลวงพระบาง) ลงได๎ แล๎วเจ๎าฟูาง๎ุมได๎เป็นกษัตริย๑ปกครองลาวตํอจากพระบิดา  พระเจ๎ากรุงกัมพูชา ผู๎
เป็นพํอตาจึงมอบพระพุทธรูปปางประทานพรให๎เป็นขวัญกําลังใจแกํพระธิดา  ตั้งแตํนั้นเป็นต๎นมาพระพุทธศาสนา
แบบเถรวาทของกัมพูชาได๎หลั่งไหลเข๎าสูํลาว  จนทําให๎ลาวนับถือพุทธศาสนาแบบเถรวาทอยํางม่ันคงตํอมา และพระ
มหาปาสมันต๑เถระชาวกัมพูชาก็ได๎เดินทางมาอาศัยที่หลวงพระบางด๎วย  ได๎รับแตํงตั้งให๎เป็นพระสังฆราชลาวในสมัย
พระเจ๎าฟูางุ๎มด๎วย  นี้เป็นหลักฐานแสดงให๎ทราบวําพระพุทธศาสนาแบบเถรวาท ในกัมพูชาได๎มั่นคงแล๎ว  และยังเป็น
ผู๎สนับสนุนให๎เจริญรุํงเรืองในลาวด๎วย  พระเจ๎าชัยวรมันปรเมศวรทรงนับถือพุทธศาสนาเถรวาท  ทรงสร๎างอารามหลาย
แหํง  สวรรคต พ.ศ.๑๘๗๐ 

๒.๕.๒๖ พระเจ้าแตงหวาน (Teangwan) 
พ.ศ. ๑๘๗๐ พระเจ๎าแตงหวาน (ตรอชกแผฺอม) หรือพระเจ๎าศรีสิริบท ขึ้นปกครองอาณาจักรพระนครสืบ

ตํอจากพระเจ๎าชัยวรมันปรเมศวร ตํอมาในตํานานของกัมพูชากลําววํา ที่พระองค๑ได๎นามเชํนนั้นเพราะเคยเป็นชาวสวน
ปลูกแตงโมมากํอน เดิมชื่อตาจายหรือตาชัย ตํอมาเคยรับราชการ  เคยรบชนะข๎าศึกมามาก  เมื่อพระเจ๎าศรีอินทรชัยวร
มันเบียดเบียนพุทธศาสนาจึงได๎สังหารเสีย เมื่อการกบฏสําเร็จจึงให๎เจ๎าเมืองนครปกครอง  ตํอมาจึงยึดอํานาจแล๎วขึ้น
ครองบัลลังก๑ตํอมา พระองค๑นับถือพุทธศาสนานิกายเถรวาท  สํวนนิกายมหายานมีผู๎นับถือน๎อย พระองค๑ปกครอง
จนถึง พ.ศ. ๑๘๘๓ รวม ๔ ปีเทํานั้น พระองค๑มีโอรส ๒ พระองค๑คือ พระเจ๎านิพพานบาท กับพระเจ๎าสิทธานราชา และ
ตํอมาโอรสของพระเจ๎าสิทธานราชานามวําพระเจ๎าลําพงราชาปกครองตํอมา 

๒.๕.๒๗ พระเจ้านิพพานบาท (Nibanbath) 
พระองค๑ปกครองเมื่อ พ.ศ. ๑๘๘๓ เป็นพระราชบุตรองค๑ใหญํของพระเจ๎าแตงหวาน ครองราชย๑ ณ กรุง

ยโสธรปุระ (นครธม) ตํอจากพระบิดา ประวัติของพระองค๑คํอนข๎างเลือนราง แตํพอสืบค๎นได๎วําทรงข้ึนครองราชย๑เมื่อ
ทรงพระเยาว๑  โดยมีพระเจ๎าอาเป็นผู๎สําเร็จราชการ  ในสมัยนี้ไมํมีเหตุการณ๑ความวุํนวายใด ๆ พระองค๑นับถือศาสนา
พุทธ นิกายเถรวาท ปกครองได๎ ๖  ปีก็สวรรคต  เมื่อ พ.ศ. ๑๘๘๙ ซึ่งเป็นชํวงที่พระเจ๎าอํูทองของไทยสร๎างอาณาจักร 
อโยธยา (อยุธยา) ซึ่งเป็นภัยคุกคามอาณาจักรกัมพูชาตํอมา 

 
 



 
๔๒ 

๒.๕.๒๘ พระเจ้าศรีธรรมโศกราช (Shri Dhammashokraj) 
พ.ศ.๑๙๑๖ ในรัชสมัยของพระเจ้าศรีธรรมโศกราช พระนามเดิมวําแก๎วฟูา ขึ้นครองราชย๑ที่เมืองนคร

ธม พระองค๑เป็นพระอนุชาชองสมเด็จพระรามาธิบดี (คําขัด) กองทัพไทยในสมัยพระบรมราชาธิราชที่ ๒ (เจ๎าสามพระยา) 
แหํงกรุงศรีอยุธยาได๎เข๎า โจมตีกัมพูชา ล๎อมนครหลวงอยูํ ๗ เดือน พระองค๑ได๎สํงพระสงฆ๑ผู๎ใหญํ ๒ รูป เป็นทูต เจรจา
คือ พระธรรมกิจ และพระสุคนธ์ พระธรรมกิจนั้นบางฉบับกลําววําได๎มาศึกษาพระปริยัติธรรมในพระนครศรีอยุธยา
มาแล๎ว แตํไมํเป็นผล ในที่สุดพระองค๑ยอมพํายแพ๎มอบเมืองให๎กับกองทัพไทย ตํอจากนั้น กองทัพไทยได๎มอบเมือง
ให๎กับพระอินทราชา (แพรก)ซึ่งเป็นพระโอรสของพระเจ๎าศรีธรรมโศกราชขึ้นครองราชย๑แทน  ในขณะเดียวกัน ได๎กวาด
ต๎อนชาวกัมพูชาไปยังกรุงศรีอยุธยาถึง ๕ หมื่นคน นับเป็นการสูญเสียมากที่สุดครั้งหนึ่งของกัมพูชา มูลเหตุของ
สงครามครั้งนี้เป็นเพราะไทยไมํพอใจที่กองทัพกัมพูชาโจมตีเมืองชายแดน และมีใจออกหําง ไปถือข๎างฝุายเวียดนาม  
เป็นที่นําสังเกตวําสงครามครั้งนี้ไทยไมํได๎สู๎รบแบบปุาเถื่อน  ยังให๎เกียรติกษัตริย๑กัมพูชาอยูํมาก  เพราะจากพงศาวดาร
กลําวยืนยันวํา เมื่อพระเจ๎าศรีธรรมโศกราชได๎เสด็จสวรรคตแล๎ว  พระเจ๎าสามพระยาของไทยได๎ทําการฌาปนกิจ
พระองค๑อยํางสมพระเกียรติ แล๎วสร๎างวัดพระเชตุพนถวายราชานุสรณ๑ แล๎วนิมนต๑พระธรรมกิจเป็นเจ๎าอธิการวัด แล๎ว
สร๎างวัดน๎อยอีกวัดถวายพระสุคนธ๑เถระ  เหตุการณ๑นี้อาจจะเป็นเพราะทั้งสองฝุาย ตํางนับถือพุทธศาสนาแบบเถรวาท
เหมือนกัน  แตํพระอินทราชาปกครองได๎ไมํนาน ถูกพระยาญาติซึ่งเป็นพระญาติวงศ๑อีกองค๑ซํองสุมไพรํพล เป็นกบฏ
แล๎วจับพระอินทราชาประหาร  เพราะถือวําเป็นหุํนเชิดของไทย  แล๎วพระองค๑ครองราชย๑ตํอมา 

ในด๎านพระพุทธศาสนา  พระเจ๎าศรีธรรมโศกราชเป็นกษัตริย๑ที่ศรัทธาในพระพุทธศาสนามาก ทรงมีจริยา
วัตรคล๎ายพระเจ๎าอโศกมหาราชของอินเดีย พระองค๑ได๎สร๎างวัดพุทธศาสนาหลายวัด  ราชอาณาจักรอุปถัมภ๑คณะสงฆ๑
มากมาย การศึกษาของคณะสงฆ๑เฟ่ืองฟูอยํางมาก  ในยุคนี้ศาสนาพราหมณ๑ยังมีบทบาทบ๎างในเฉพาะพิธีหลวง เชํน พิธี
แรกนาขวัญ  พิธีขึ้นครองราชย๑สมบัติเป็นต๎น  แตํในวิถีแหํงชาวบ๎านนั้นพุทธศาสนาแบบเถรวาทได๎เข๎ามาแทนที่
หมดแล๎ว 

๒.๕.๒๙  สมเด็จพระบรมราชาธิราช (Paramarajadhiraj) 
สมเด็จพระบรมราชาธิราช พระนามเดิมวําพระยาญาติ ได๎เข๎าโจมตีสังหารพระอินทราชาและ

ปกครองสืบมา เพราะกลัวกองทัพไทยจะโจมตี จึงย๎ายเมืองหลวงมาท่ีเมืองศรีโสธร (จังหวัดไพรเวียงป๓จจุบัน) 
ซึ่งอยูํทางทิศใต๎ แตํเพราะเกิดป๓ญหานํ้าทํวมจึงย๎ายไปยังเมืองจตุรมุข คือพนมเปญในป๓จจุบัน  ตั้งแตํนั้น
เมืองพนมเปญจึงกลายเป็นเมืองหลวงของประเทศ แตํอีก ๒ รัชกาลถัดมากลับย๎ายไปที่อ่ืน จนกระท่ังอีก ๒๐๐ 
ปีจึงกลายมาเป็นเมืองหลวงอีกครั้ง 

                                                           

 ศานติ ภักดีคํา , ดร., เขมรรบไทย , (กรุงเทพฯ: บริษัท พิฆเนศ ปริ้นติ้ง เซนเตอร จํากัด , ๒๕๔๔), 

หน๎า๑๑๖. 

  บังอร ปิยะพันธ๑, ผศ., ประ:วัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้, (กรุงเทพฯ: โอ. เอส. พริ้นติ้ง เฮาส๑ , 

๒๕๓๗), หน๎า ๒๙. 



 
๔๓ 

สรุป 
๑. อาณาจักรพระนครถูกไทยโจมตีหลายครั้ง แตํที่ไทยชนะมี ๓ ครั้งคือ สมัยพระเจ๎าอํูทอง 

พ.ศ. ๑๘๙๓ สมัยพระราเมศวร และสมัยพระเจ๎าสามพระยา พ.ศ.๑๙๑๖  
๒. กษัตริย๑กัมพูชาเปลี่ยนมานับถือพุทธศาสนานิกายเถรวาทอยํางเป็นทางการ โดยกษัตริย๑ใน 

พ.ศ. ๑๘๗๙ เป็นต๎นมา  
            สรุปกษัตรย์ิราชวงศ์พระนคร 

ที่ นามกษัตริย๑ พ.ศ. เมืองหลวง ศาสนาที่นับถือ 

๑ พระเจ๎าชัยวรมันที่ ๒ ๑๓๔๕-๑๓๙๖ เมืองอินทรปุระ พราหมณ๑ นิกายไศวะ 
๒ พระเจ๎าชัยวรมันที่ ๓ ๑๓๙๖-๑๔๒๐ หริหราลัย พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๓ พระเจ๎าอินทรวรมันที่๑ ๑๔๒๐-๑๔๓๒ ยโสธรปุระ(พระนคร) พราหมณ๑นิกายไศวะ 
๔ พระเจ๎ายโสวรมันที่๑ ๑๔๓๒-๑๔๕๑ ยโสธรปุระ(พระนคร) พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๕ พระเจ๎าหรรษวรมันที่๑ ๑๔๕๓-๑๔๖๕ หรรษปุระ พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๖ พระเจ๎าอิสานวรมันที่๒ ๑๔๖๕-๑๔๗๑ เมืองพระนคร พราหมณ๑นิกายไศวะ 
๗ พระเจ๎าชัยวรมันที่๔ ๑๔๗๑-๑๔๖๕ เกาะแกร๑ พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๘ พระเจ๎าหรรษวรมันที่๒ ๑๔๘๕-๑๔๘๗ เกาะแกร๑ พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๙ พระเจ๎าราเชนทรวรมันที่๒ ๑๔๘๗-๑๕๑๑ ยโสธรปุระ(พระนคร) พราหมณ๑นิกายไศวะ 
๑๐ พระเจ๎าชัยวรมันที่๕ ๑๕๑๑-๑๕๔๔ ยโสธรปุระ(พระนคร) พุทธ พราหมณ๑ ไศวะ 

๑๑ พระเจ๎าอุทัยทิตยวรมันที่๑ ๑๕๔๔-๑๕๔๔ เมืองพระนคร พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๑๒ พระเจ๎าสูรยวรมันที่๑ ๑๕๔๔-๑๕๙๓ ยโสธรปุระ(พระนคร) พุทธ นิกายเถรวาท 
๑๓ พระเจ๎าอุทัยทิตยวรมันที่๒ ๑๕๙๓-๑๖๐๙ ยโสธรปุระ(พระนคร) พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๑๔ พระเจ๎าหรรษวรมันที่๓ ๑๖๐๙-๑๖๒๓ ยโสธรปุระ(พระนคร) พราหมณ๑นิกายไศวะ 
๑๕ พระเจ๎าชัยวรมันที่๖ ๑๖๒๓-๑๖๕๐ ยโสธรปุระ(พระนคร) พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๑๖ พระเจ๎าศรียุวราช ๑๖๕๐-๑๖๕๐ มเหนทรปุระ พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๑๗ พระเจ๎าธรณินทวรมันที่๑ ๑๖๕๐-๑๖๕๕ มเหนทรปุระ พราหมณ๑นิกายไศวะ 
๑๘ พระเจ๎าสูรยวรมันที่๒ ๑๖๕๖-๑๖๙๓ ยโสธรปุระ(พระนคร) พราหมณ๑ไศวะไวศณพ 

๑๙ พระเจ๎าธรณินทวรมันที่๒ ๑๖๙๓-๑๗๐๓ ยโสธรปุระ(พระนคร) พุทธ ฮินดู ไวศณพ 

๒๐ พระเจ๎ายโสวรมันที่๒ ๑๗๐๓-๑๗๐๙ ยโสธรปุระ(พระนคร) ฮินดู นิกายไวศณพ 
๒๑ พระเจ๎าตรีภูวนาทิตยวรมัน ๑๗๐๙-๑๗๒๔ ยโสธรปุระ(พระนคร) พราหมณ๑นิกายไศวะ 

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๔๔. 



 
๔๔ 

๒๒ พระเจ๎าชัยวรมันที่๗ ๑๗๒๔-๑๗๔๔ ยโสธรปุระ(นครธรม) พุทธ นิกายเถรวาท 

๒๓ พระเจ๎าอินทรวรมันที่๒ ๑๗๔๔-๑๗๘๖ ยโสธรปุระ(นครธรม) พุทธ นิกายเถรวาท 
๒๔ พระเจ๎าชัยวรมันที่๘ ๑๗๘๖-๑๘๒๖ ยโสธรปุระ(นครธรม) พราหมณ๑นิกายไศวะ 

๒๕ พระเจ๎าอินทรวรมันที่๓ ๑๘๓๗-๑๘๕๑ ยโสธรปุระ(นครธรม) พุทธ นิกายเถรวาท 

๒๖ พระเจ๎าศรีอินทรชัยวรมัน ๑๘๕๑-๑๘๕๙ ยโสธรปุระ(นครธรม) พราหมณ๑นิกายไศวะ 
๒๗ พระเจ๎าชัยวรมปรเมศวร ๑๘๕๙-๑๘๗๐ ยโสธรปุระ(นครธรม) พุทธ นิกายเถรวาท 

๒๘ พระเจ๎าชัยวรมันที่๙ ๑๘๗๐-๑๘๗๙ ยโสธรปุระ(นครธรม) พราหมณ๑นิกายไศวะ 
๒๙ พระเจ๎าแตงหวาน ๑๘๗๙-๑๘๘๓ ยโสธรปุระ(นครธรม) พุทธ นิกายเถรวาท 

๓๐ พระเจ๎านิพพานบาท ๑๘๘๓-๑๘๘๙ ยโสธรปุระ(นครธรม) พุทธ นิกายเถรวาท 

๓๑ พระเจ๎าสิทธานราชา ๑๘๘๙-๑๘๙๐   ยโสธรปุระ(นครธรม) พุทธ นิกายเถรวาท 
 

         สรุปปราสาทขอมโบราณ 

ที่ ชื่อปราสาท ที่ตั้ง ผู๎สร๎าง ที่สร๎าง ศาสนา นิกาย 
๑ กระวาน (Kravan) ๑๐ ก.ม. จากเสียมเรียบ ชุนนางมหิธรวรมัน ๕๐๐ พราหมณ๑ ศิวะ 

๒ คลังใต๎  
(South Khleng) 

๑๕ ก.ม.จากเสียมเรียบ สุริยวรมันที่ ๑ ๖๐๐ ไมํแนํชัด 

๓ คลังเหนือ  
(North Khleng) 

๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ สุรียวรมันที่ ๑ ๖๐๐ ไมํแนํชัด 

๔ เจ๎าสายเทวดา 

(Chau Say Tevoda) 
๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ สุรียวรมันที่ ๒ ๑๖๕๖ พราหมณ๑ไว

ศณพ 

๕ ซัวปรัต (Suor Prat) ๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ ชัยวรมันที่ ๗ ๗๓๔ พุทธ มหายาน 

๖ ตาแก๎ว (Takeo) ๑๓ ก.ม. จากเสียมเรียบ ไมํแนํชัด ๕๐๐ ไมํแนํชัด 
๗ ตาพรหม(Ta prom) ๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ ชัยวรมันที ๗ ๗๒๙ พุทธ มหายาน 

๘ ตาสม (Ta Som) ๑๗ ก.ม. จากเสียมเรียบ ชัยวรมันที่ ๗ ๗๓๔ พุทธ มหายาน 

๙ ธมมานนท๑
(Thommanon) 

๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ สรยวรมันที่ ๒ ๖๕๖ พุทธ มหายาน 

๑๐ นครธม 
(Angkor Thom) 

๑๒ ก.ม. จากเสียมเรียบ ชัยวรมันที่ ๗ ๗๒๔ พุทธ มหายาน 

๑๑ นครวัด 
(Angkor Wat) 

๑๐ ก.ม. จากเสียมเรียบ สุริยารมันที่ ๒ ๖๕๖ พุทธ มหายาน 



 
๔๕ 

๑๒ นาคพัน(Neak Pan) ๑๗ ก.ม. จากเสียมเรียบ ชัยวรมันที ๗ ๓๗ พุทธ มหายาน 

๑๓ บันทายกุฎี 
(Banteay Kadei) 

๑๒ ก.ม. จากเสียมเรียบ ชัยวรมันที่ ๗ ๑
๗๓๔ 

พุทธ มหายาน 

๑๔ บันทายศรี  
(Banteay Srei) 

๓๐ ก.ม. จากเสียมเรียบ ยัชญวราหะ ๑
๕๑๐ 

ไมํแนํชัด 

๑๕ บันทายสําเหรํ 
BanteaySamre) 

๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ ไมํแนํชัด ๑
๗๐๐ 

พราหมณ๑ไว
ศณพ 

๑๖ บากอง (Ba Kong) ๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ อินทรวรมันที ่๑ ๔
๒๒ 

พราหมณ๑ ศิวะ 

๑๗ บาเคง(Ba Kheang) ๑๐ ก.ม. จากเสียมเรียบ ยโศวรมันที่ ๑ ๔
๓๖ 

พราหมณ๑ ศิวะ 

๑๘ บาปวน (Baphuan) ๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ อุทัยทิตยวรมันที๒่ ๗๐๐ พราหมณ๑ ศิวะ 

๑๙ ป๓กษีจํากรง 
(BakseiChamkrong) 

๑๐ ก.ม. จากเสียมเรียบ หรรษวรมันที ่๑ ๕๐๐ พราหมณ๑ ศิวะ 

๒๐ แปรรูป (Pre Rup) ๑๐ ก.ม. จากเสียมเรียบ ราเชนทรวรมันที ่๑ ๕๐๐ พราหมณ๑ ศิวะ 
๒๑ พนมกรอม 

(Phnom Krom) 
๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ ยโศวรมันที่ ๑ ๑๔๖๓ พราหมณ๑ ศิวะ 

๒๒ พระขรรค๑ 
(Prean Khan) 

๑๗ ก.ม. จากเสียมเรียบ ชัยวรมันที ่๗ ๑๔๓๔ พุทธ มหายาน 

๒๓ พระโค (Prea Kor) ๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ อินทรวรมันที ่๑ ๔๒๒ พราหมณ๑ ศิวะ 
๒๔ พระปุาเลไลย๑ 

(Prean Paililay) 
๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ ไมํแนํชัด ๑๘๐๐ พุทธ เถรวาท 

๒๕ พิมานอากาศ
(Phimeanakas) 

๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ สุรียวรมันที๑่ - ไมํแนํชัด 

๒๖ แมํบุญตะวันออก 
(East Mebon) 

๑๒ ก.ม. จากเสียมเรียบ ราเชนทรวรมันที่ ๒ ๕๐๐ ไมํแนํชัด 

๒๗ โลเลย (Lo lei) ๑๕ ก.ม. จากเสียมเรียบ อินทรวรมันที๑่ ๔๒๒ พราหมณ๑ ศิวะ 
 
 
 



 
๔๖ 

๒.๖ พระพุทธศาสนาสมัยไทยมีอิทธิพล (พ.ศ. ๒๑๓๔-๒๔๐๖) 
ยุคนี้นับเป็นการเปลี่ยนโฉมหน๎าประวัติศาสตร๑กัมพูชาอยํางสิ้นเชิง เพราะแตํไหนแตํไรมา เมื่อ

กลําวถึงราชสํานักกัมพูซาจะต๎องกลําวถึงศาสนาพราหมณ๑ และ พุทธศาสนามหายานเสมอ แตํพอเข๎าสูํยุคนี้ทั้ง
สองศาสนาได๎หมดอิทธิพลไป เรื่องนี้สร๎างความฉงนให๎กับนักประวัติศาสตร๑มากวําอะไรเป็นสาเหตุของการ
เปลี่ยนแปลงนี้ แตํสํวนใหญํลงความเห็นวําเพราะอิทธิพลของพุทธศาสนาเถรวาทจากไทย มอญ และลังกา จึง
ทําให๎โฉมหน๎ากัมพูชาเปลี่ยนแปลงเชํนนี้ 

พ.ศ. ๑๘๙๓ ในเมืองไทยพํอขุนศรีอินทราทิตย๑ก็ได๎ประกาศเอกราชรวมเผําไทยทั้งมวล 
ปลดปลํอยตัวเองจากอํานาจของขอมแตํเดิม แม๎ทางขอมหรือกัมพูชาจะพยายามยับยั้งแตํไมํสําเร็จ ตํอมาพระ
เจ๎าอูํทองได๎นํากองทัพกรุงศรีอยุธยาเข๎าโจมตีเมืองพระนคร ตํางฝุายพลัดกันแพ๎ชนะ  จนถึง พ.ศ.๑๘๙๗ 
กองทัพกรุงศรีอยุธยาจึงได๎รับชัยอยํางเด็ดขาด อาณาจักรพระนครจึงได๎ลํมสลาย ผู๎คนจึงได๎ถูกต๎อนกลับกรุง
ศรีอยุธยา ประชากรที่เหลือรอดก็ได๎อพยพมาสร๎างเมืองลงทางใต๎ท่ีเมืองศรีสันธรละแวก อุดงค๑มีชัย และ
พนมเปญ ตามลําดับ แม๎จะอพยพมาตั้งที่พนมเปญแล๎ว แตํกัมพูชาต๎องทําสงครามกับกรุงศรีอยุธยา อยูํหลาย
ครั้งโดยมากจะเป็นฝุายแพ๎มากกวํา 

ในระยะนี้เวียดนามได๎พยายามแผํอิทธิพลเข๎ามาในเขมรเชํนกัน จนเกิดเป็นสงครามกับไทยหลาย
ครั้ง เขมรจึงกลายเป็นรัฐแยํงชิงอิทธิพลทั้งจากไทยและเวียดนาม ตามลําดับ แตํไทยมีภาษีเหนือกวําเนื่องจาก
นับถือศาสนาคือพุทธศาสนาแบบเถรวาทเหมือนกัน  ในขณ ะที่เวียดนามรับอารยธรรมจากจีนมากกวํา 
แม๎กระท่ังพระพุทธศาสนารับมาจากจีนเชํนกัน  สถานการณ๑การเมืองจากนี้ไปจึงเป็นสงครามระหวําง ๓ ฝุาย
ไทย กัมพูชา เวียดนาม  บางชํวงเป็นเมืองขึ้นของไทย  บางชํวงเป็นเมืองขึ้นของเวียดนาม  บางชํวงได๎เอกราช
สมบูรณ๑ และบางชํวงต๎องยอมอํอนน๎อมกับทั้งสองประเทศคือไทยและเวียดนาม 

๒.๖.๑ พระเจ้าศรีลําพงราชา (Srilampongraja) 
เรียกอีกอยํางหนึ่งวํา สมเด็จพระบรมลําพงศ๑ (หรือลําพัง) พระราชบุตร ขึ้นปกครองแผํนดินกัมพูชา  พ.ศ. 

๑๘๙๔ ทรงตั้งพระศรีสรุิโยทัย (ศรีสุริยวงค๑) พระอนุชา เป็นพระอุปราช ซึ่งเป็นโอรสของพระเจ๎าศรีลําพงราชา ใน
รัชกาลนี้มีชาวเขมรแปรพักตร๑เข๎ามาในกรุง  พระเจ๎าศรีลําพงจึงสั่งให๎กองทัพติดตาม  สมเด็จพระรามาธิบดี (อํูทอง) ของ
ไทยโปรดให๎พระราเมศวรพระโอรสเข๎าโจมตีกัมพูชา  ผลของสงคราม กองทัพไทยต๎องถอยรํนกลับไปดังเดิม กองทัพเข๎า
โจมตีอีกครั้ง  พระองค๑ประชวรและสวรรคตกํอน ทําให๎พระอนุชาของพระองค๑ตํอสู๎ลําพังในสนามรบ กองทัพไทยตั้ง
ล๎อมกรุงอยูํถึง ๑ ปี จึงโจมตีสําเร็จ พระองค๑สิ้นพระชนม๑ในสนามรบเมื่อ พ.ศ. ๑๘๙๖ เมื่อกองทัพไทยชนะจึงได๎อพยพ
ผู๎คน ๙๐,๐๐๐ คน มาไทยครั้งใหญํ  ไทยจึงครอบครองกัมพูชาบางสํวนตั้งแตํนั้นมา  นี้เป็นครั้งแรกที่ไทยยกทัพไปโจมตี
กัมพูชาซึ่งเคยยิ่งใหญํเหนือไทยมาตลอด 

๒.๖.๒ พระเจ้าศรีสุริยวงศ์ที่ ๑ (Srisuriyavong 1) 
ครั้นตํอมากองทัพไทยนําโดยขุนหลวงพะงั่วได๎ยกโจมตีอีกครั้ง พระเจ๎าศรีสุริยวงศ๑ผู๎เป็นนัดดา (หลาน) 

ของพระเจ๎าลําพงราชาได๎หลบหนีไปอาศัยที่ลาว ตํอมาได๎รวบรวมผู๎คนทั้งจากกองทัพลาวเข๎าโจมตี จนสามารถยึดพระ



 
๔๗ 

นครกลับคืนมาได๎  พระองค๑ขับไลํกองทัพไทยจนถึงโคราชและปราจีนบุรี  ขึ้นครองราชสมบัติเมื่อ พ.ศ. ๑๘๙๖  
พระองค๑ มีพระราชโอรส ๑ พระองค๑คือ เจ๎าชายบรมรามา ตํอมากองทัพไทยได๎เข๎าโจมตีอีกครั้ง  พระเจ๎าศรีสุริยวงศ๑
สิ้นพระชนม๑ในสนามรบ  เมื่อกองทัพไทยได๎รับชัยชนะจึงได๎กวาดต๎อนผู๎คนและทรัพย๑สินเป็นจํานวนมากกลับอยุธยา 
เมื่อไทยมีชัยแล๎ว  สมเด็จพระเจ๎าอูํทองจึงแตํงตั้งเจ๎าปราสาทผู๎ปกครองเมืองเขมร โดยอยูํใต๎อํานาจของไทยโดยให๎เจ๎า
อุปราช (บาอาจ) และเจ๎ากําบงสีพีเป็นผู๎ชํวยราชการพร๎อมกองทัพผสมไทยเขมรจํานวนหนึ่งหมื่นไว๎คอยรักษาพระ
นคร  เหตุการณ๑เกิดข้ึนในปี พ.ศ. ๑๘๙๖          
 สํวนศาสนานั้นพระองค๑นับถือศาสนาพุทธ นิกายเถรวาท  ทรงคุ๎มครองศาสนาพราหมณ๑และพุทธศาสนา
มหายาน 

๒.๖.๓ พระเจ้าสุริยวงศ์ที่ ๑ (Suriyavong 1)      
 ขึ้นปกครองกัมพูซาเมื่อ พ.ศ. ๑๙๐๐ โดยปลงพระชนม๑พระเจ๎ากําพงสีพีแล๎ว ครองราชย๑สมบัติ
โดยการชักซวนเอาเชลยกัมพูชาหลายหมื่นคนมาจากนครราชสีมา และบางพ้ืนที่ของไทยมาไว๎ในกองทัพจึงยึด
อํานาจได๎ พระองค๑เป็นพระนัดดา (หลาน) ของพระเจ๎าศรีลําพงราชา ในคราวนี้พระเจ๎าอูํทองชองไทยได๎ยก
กองทัพมาโจมตีอีกครั้ง คราวนี้ไมํสามารถจะยึดเมืองได๎ จึงเป็นแคํกวาดต๎อนชาวเมืองไป ๙ หมื่นคนนับวําเป็น
จํานวนไมํน๎อย พระองค๑สวรรคตเมื่อ พ.ศ. ๑๑๐๙      
 ด๎านศาสนา พระองค๑นับถือพุทธศาสนาเถรวาท ได๎สร๎างวัดหลายแหํงไว๎ในราชอาณาจักร 

๒.๖.๔ พระเจ้าบรมรามา (Boromrama) 
พระองค๑ได๎ขึ้นครองราชย๑สมบัติเมื่อ พ.ศ. ๑๙๐๙ ตํอจากพระบิดาและทรงผูกสัมพันธไมตรีกับ

ไทย จามปา (เวียดนาม) และจีน ทําให๎ราชการของพระองค๑ไมํมีสงครามใหญํ ในด๎านศาสนาพระองค๑นับถือ
ศาสนาพุทธ นิกายเถรวาทเชํนพระบิดา ตั้งแตํพุทธศตวรรษที่ ๑๘ เป็นต๎นมากัมพูชาได๎หันมานับถือพุทธ
ศาสนาแบบเถรวาท อยํางสมบูรณ๑ ตั้งแตํราชวงศ๑ชั้นสูงจนถึงราษฎรทั่วไป  พระองค๑สวรรคตเมื่อพ.ศ. ๑๙๑๖ 

๒.๖.๕ พระเจ้าธรรมาโศก (Dhammashoka)     
 พระองค๑ทรงปกครองเมื่อ พ.ศ. ๑๙๑๖ เป็นพระอนุชาของพระเจ๎าบรมรามา พระองค๑นําทัพเข๎า
โจมตีไทยแถวจันทบุรี ชลบุรี แตํถูกกองทัพไทยตีโต๎จึงได๎ถอยรํนกลับไป ครั้งท่ี ๒ เมื่อ พ.ศ. ๑๙๓๖ ยกทัพไปตี
จันทบุรีของไทยอีกครั้ง  คราวนี้พระองค๑สร๎างความโกรธแค๎นให๎ไทยเป็นอยํางยิ่ง ตํอมากองทัพไทยจึงได๎เข๎าตี
เมืองพระนครและสามารถยึดเมืองพระนครได๎ด๎วยความชํวยเหลือจากขุนนางกัมพูชาหลายคน พระองค๑ 
สวรรคตเมื่อ พ.ศ. ๑๙๓๗ 

๒.๖.๖ พระเจ้าพญาญาติ (Phrayayat) 
หรือพระนามเดิมวํา นักองค๑จันทร๑ เมื่อกองทัพยึดเมืองหลวงได๎แล๎ว อีกปีถัดมา พ.ศ. ๑๙๖๔ 

พญาญาติผู๎โอรสจึงกํอกบฏตํอไทยแล๎วสังหารผู๎สําเร็จราชการของไทยแล๎วขึ้นครองราชย๑ได๎นามวํา สมเด็จพระ
บรมราชารามาธิบดี ศรีสุโยพรรณธรรมิกราช และพ.ศ. ๑๙๗๔ พระเจ๎าอํูทองของไทยจากกรุงศรีอยุธยาได๎ยก



 
๔๘ 

กองทัพไทย เข๎าโจมตีเมืองพระนครของกัมพูชา  ผลปรากฏวํากองทัพไทยมีชัยชนะ ตํอมาพระองค๑จึงย๎าย
เมืองหลวงจากเมืองพระนครไปที่ศรีสันธร (ศรีสุนทร) แตํเมืองนี้นํ้าทํวมบํอย จึงย๎ายราชธานีมาที่พนมเปญ เมื่อ 
พ.ศ. ๑๙๙๒ คําวํา พนมเปญ แปลวํา ภูเขายายเพ็ญ (พนม แปลวํา ภูเขา สํวนคําวํา เป็ญ มาจากชื่อยายเพ็ญ) 
อันเป็นชัยภูมิที่เหมาะสม อุดมสมบูรณ๑ เพราะอยูํลุํมแมํนํ้าโขงและที่สําคัญคือหํางจากไทยพอสมควรเพ่ือกัน
การโจมตีจากไทยอีก พระองค๑มีโอรส ๓ พระองค๑คือ พระเจ๎านารายณ๑ราชา พระเจ๎าศรีราชา และ พระเจ๎าธัม
โมราชา ตํอมาพระองค๑สละราชสมบัติให๎พระโอรสคือพระเจ๎านารายณ๑ราชธิบดี รวมพระชนมายุ ๗๘ พรรษา 

๒.๖.๗ พระเจ้านารายณ์ราชา (Narayanaraja)     
 พรฺะองค๑ทรงปกครองตํอจากพระบิดาเม่ือ พ.ศ. ๒๐๐๕ ปกครองได๎ ๖ ปีก็สวรรคต พระอนุชาอีก
องค๑ปกครองตํอมา จึงไมํมีเหตุการณ๑ที่สําคัญในสมัยนี้ ในขณะที่กองทัพไทยก็ไมํได๎โจมตี ฝุายไทยพยายามท่ี
จะควบคุมกัมพูชาให๎อยูํในอํานาจ แตํกัมพูชาก็พยายามดิ้นรนเป็นอิสระ 

การเผยแพร่ศาสนาอิสลาม 
ในยุคมีเหตุการณ๑ที่นําสนใจยิ่งคือการเผยแผํของศาสนาอิสลามเข๎าสูํกัมพูชา  โดยเริ่มจากเกาะสุ

มาตราและมาเลย๑ โดยนักสอนศาสนาชาวชวาและมาเลย๑ เนื่องจากชาวเขมร โดยมากยังมั่นคงในพุทธศาสนา 
คนนับถือศาสนาอิสลามมีน๎อย แตํชาวจามที่เคยเป็นศาสนิกของพุทธศาสนาและพราหมณ๑มากํอนกลับใจหัน
ไปนับถือศาสนาอิสลาม สร๎างความไมํพอใจให๎แกํกษัตริย๑กัมพูชามาก แตํก็ทําอะไรไมํได๎ ป๓จจุบันมีชาวจามที่
นับถือศาสนาอิสลามราว ๔๐๐,๐๐๐ คนทั่วประเทศ ในจํานวนประชากรเขมร ๑๔ ล๎านคนเศษ 

๒.๖.๘ พระเจ้าธัมโมราชา (Dhammoraja) 
ในชํวงต๎นของการขึ้นครองราชย๑ ทรงยอมอํอนน๎อมข้ึนตรงตํอไทย ตํอมา พ.ศ. ๒๐๒๐ เมื่อเห็นวํา

ไทยเริ่มวุํนวายจึงกํอกบฏประกาศเอกราชจากไทย ปกครองมาจนถึง พ.ศ. ๒๐๗๓ เมื่อเสด็จสวรรคตแล๎ว
พระโอรสนามวํา พระเจ๎าสุคนธบถ จึงปกครองตํอจากพระองค๑ 

พระองค๑ปกครองได๎ ๔ ปีคือ พ.ศ. ๒๐๓๗-๒๐๔๑ พระองค๑มีอนุชา ๑ พระองค๑ คือ พระเจ๎า
จันทราชา ตํอมาราชองครักษ๑คนหนึ่งนามวํา นายกอน กํอการกบฏแล๎วจับพระเจ๎าสุคนธบถประหาร แล๎วตั้ง
ตนเป็นกษัตริย๑ สํวนพระเจ๎าจันทราชาผู๎เป็นอนุชาหนีไปพ่ึงพระบรมโพธิสมภารจากไทย  ในด๎านศาสนา
เนื่องจากความวุํนวายทางด๎านการเมือง จึงไมํมีโอกาสสร๎างผลงานทึ่โดดเดํนเหมือนบรรพชนดังเชํนในสมัยพระ
เจ๎าชัยวรมันที่ ๒ เป็นต๎น แตํพระองค๑ก็เป็นพุทธมามกะ ได๎สร๎างพระอารามหลายแหํงในกรุงพนมเปญ 

๒.๖.๙  พระเจ้าองค์จันทร์ที่ ๑ (Ong Chan) 
เมื่อทราบวํานายกอนกํอการกบฏ จึงขออนุญาตจากไทยกลับกัมพูชา แตํไทยไมํอนุญาตจึงออก

อุบายวํา ที่กัมพูชามีช๎างเผือกท่ีสวยงามจึงขอขันอาสานํามาถวายให๎ได๎ เมื่อได๎รับคํามั่นอยํางดีจึงกลับกัมพูซา
แล๎วตํอสู๎จนชนะนายกอนที่เมืองสําโรง  พระองค๑ข้ึนครองราชย๑สมบัติเมื่อ พ.ศ. ๒๐๔๘ แล๎วตั้งราชธานีที่เมือง

                                                           

 จํานงค๑ ทองประเสริฐ, ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในเอเชียอาคเนย์, หน๎า ๒๐๕. 



 
๔๙ 

ละแวก เพื่อปูองกันการโจมตีจากไทยและเวียดนาม พระองค๑มีพระโอรสหนึ่งพระองค๑นามวําพระบรมราชา 
ตํอมาไทยทวงช๎างเผือก  แตํพระองค๑ปฏิเสธจึงเกิดสงคราม ในประวัติศาสตร๑เรียกวํา สงครามช๎างเผือก 
กองทัพไทยเข๎าโจมตี พ.ศ.๒๐๓๔ สมัยเจ๎าสามพระยา ต๎องมาพํายที่เสียมราฐเพราะประมาท ไทยจึงให๎พญา
องค๑ท่ีถูกจับไว๎เป็นตัวประกันมาตํอสู๎เพื่อชิงราชบัลลังก๑ แตํก็ต๎องถอยรํนกลับอีกรอบโดยที่พญาองค๑ได๎
สิ้นพระชนม๑ในสนามรบ 

ยุคนี้ศาสนาฮินดูและพุทธศาสนา นิกายมหายานแทบจะหมดอิทธิพลไป ในรัชกาลนี้ศาสนาพุทธ
แบบเถรวาทรุํงเรืองเป็นอยํางยิ่ง พระองค๑นับถือศาสนาพุทธ นิกายเถรวาท ซึ่งเป็นศาสนาของประชาชนทั่วไป 
พระองค๑ได๎สร๎างวัดมากมายในกัมพูชา คือ ๑.วิหารจัตุรมุข ๒.วัดพระเจ๎าเข๎านิพพาน บนเขาพระราชทรัพย๑ 
เมืองอุดงค๑ ๓.สร๎างพระพุทธรูปอัฏฐารส ๔ พระองค๑ ๔.พระพุทธรูปองค๑ใหญํแกะด๎วยศิลาประดิษฐานบนเขา 
พระราชทรัพย๑ในคราวที่ทรงมีชัยชนะเจ๎ากอง เจ๎าเมืองโพธิสัตว๑เสร็จแล๎วเสด็จมาประทับ ที่เมืองโพธิสัตว๑ได๎
สร๎างพระอัฏฐารส (สูง ๑๘ ศอก) ประดิษฐานไว๎ที่วัดในเมืองอมราพิบูรณ๑ บูรพา๒ พระองค๑สิ้นพระชนม๑เมื่อ 
พ.ศ. ๒๐๙๘  ราว พ.ศ. ๒๐๕๕ ได๎มีชาวยุโรปเข๎ามาในกัมพูชาเป็นครั้งแรก ชึ่งอยูํในสมัยพระเจ๎าพระองค๑จันทร๑
ที่ ๑ 

พ.ศ.๒๐๙๘ ทรงยกกองทัพหลวงไปตํอสู๎กับกองทัพไทยที่เมืองโพธิสัตว๑ทรงมีชัย กองทัพได๎แตก
หนีในคราวนั้น กํอนออกรบได๎มีบุพพนิมิตด๎านดีคือ ต๎นโพธิ์ที่ตายไปแล๎ว แตํงอกแตกก่ิงก๎านสาขาได๎ ใบเขียว
สดใสเหมือนแตํกํอน จึงจัดเครื่องบูชาต๎นพระศรีมหาโพธิ์เรียกต๎นโพธิ์ใหมํวํา ต๎นโพธิ์ผู๎มีบุญ แล๎วให๎สร๎างวิหาร
จากนั้นสร๎างวิหาร ๒ องค๑เพ่ือประดิษฐานในวิหารนั้น แล๎วบรรจุอัฐิพระเชษฐาในวิหารวัดนั้นด๎วย  

๒.๖.๑๐ พระเจ้าบรมราชา (Boromraja) 
หรือนามเดิมวํา ปรมินทรราชา พระองค๑ปกครองกัมพูชาเมื่อ พ.ศ. ๒๐๘๓ หลังพระบิดาคือพระ

เจ๎าองค๑จันทร๑ที่ ๑ สวรรคต ทรงสร๎างเมืองละแวกเป็นราชธานี ป๓จจุบันอยูํในเขตจังหวัดกําปงฉนัง  หํางจาก
กรุงพนมเปญเมืองหลวงป๓จจุบัน ๙๕ กิโลเมตร ทางทิศเหนือ ละแวกเป็นเมืองหลวงของกัมพูชามา ๖๖ ปี มี
พระราชาที่ครองกรุงละแวก ๕ พระองค๑คือ ๑.พระเจ๎าบรมราชา ๒.พระเจ๎ารามาธิบดี ๓.พระเจ๎ารามาธิบดี
สัตถา ๔.พระเจ๎าชัยเชษฐาธิราชรามาธิบดหีลังขึ้นครองราชย๑แล๎วกองทัพไทยได๎เข๎ายึดครองเมืองละแวกและ
จันทบุรีอีกครั้ง พระองค๑ต๎องหลบหนีออกจากเมืองและตํอมายอมอํอนน๎อมตํอไทย แตํไทยก็ยังให๎อํานาจ
ปกครองตนเองตํอมา เมื่อไทยเสียกรุงศรีอยุธยาให๎พมําในปีถัดมา พระบรมราชาได๎โอกาสจึงยกกองทัพมาซ้ํา 
ในขณะนั้นพมํากวาดต๎อนผู๎คนไปมาก เหลือเฝูากรุงเพียงแคํ ๑๐,๐๐๐ คนเทํานั้น  การสงครามกับไทยในครั้งนี้

                                                           

 หลวงเรืองเดชอนันต๑, พันตร,ี ราชพงษาวดารกัมพูชา, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ๑โสภณ, ๒๕๕๐), หน๎า 

๘๐. 

 สุจิตต๑ วงษ๑เทศ, พระนเรศวรตีเมืองละแวก แต่ไม่ได้ฆ่าพระยาละแวก, (กรุงเทพฯ: บริษัทพิฆเนศ 

พรินติ้งเซนเตอร๑, ๒๕๔๔), หน๎า ๘๙. 



 
๕๐ 

เขมรล๎อมกรุงศรีอยุธยาอยูํ  ชาวเมืองตํอสู๎ยิงปืนใหญํถูกพระยาจัมปาธิราชแมํทัพของเขมร  ในที่สุดจึงยอมยก
ทัพกลับ ถ๎ามองในมุมเขมรนี้เป็นโอกาสอันดีที่จะเป็นไท ไมํเป็นเมืองขึ้น หรือเบี้ยลํางไทย แตํถ๎ามองในมุมไทย 
นี้เป็นการซ้ําเติมยามท่ีไทยอํอนแอ 

๒.๖.๑๑ พระเจ้าสัตถาที่ ๑ (Sattha 1) 
หรือนักพระสัตถา พระองค๑ข้ึนครองราชย๑ เมื่อ พ.ศ. ๒๑๑๐ เป็นพระโอรสของพระบรมราชา มี

ความภักดีตํอไทยเป็นอยํางยิ่ง แตํในมุมมองของนักชาตินิยมกัมพูชา เห็นวําพระองค๑เป็นบริวารของไทย  เมื่อ
พมําเข๎าโจมตีกรุงศรีอยุธยา ไทยได๎ขอร๎องให๎พระองค๑สํงกองทัพไปชํวยไมํรอช๎า  ได๎โปรดให๎พระศรีสุริโยพรรณ
ผู๎เป็นอุปราชยกกองทัพไปชํวย จนไทยชนะสงครามพมํา แตํกองทัพกัมพูชาไมํได๎รับเกียรติจากไทย จึงกลับมา
ด๎วยความคับข๎องใจ เมื่อไทยถูกพมําโจมตีอีกครั้งจึงไมํชํวยเหลือ  ขณะเดียวกันก็หาชํองทางยึดบางเมือง
กลับมาไว๎ในอาณาเขตของตน  พระองค๑ได๎สร๎างเจดีย๑หลายองค๑บนเขาพนมเพ่ือบรรจุอัฐิธาตุของสมเด็จพระ
บรมราชาพระยาญาติผู๎เป็นพระบิดา  ตํอมาพระองค๑สละราชสมบัติให๎พระโอรสด๎วยวัยเพียง ๑๐ พรรษา 

๒.๖.๑๒ พระเจ้าชัยเชษฐาที่ ๑ ( Jayajettha 1) 
พ.ศ.๒๑๑๗ การสละอํานาจของพระเจ๎าสัตถาสร๎างความไมํพอใจให๎ขุนนางมาก เพราะเห็นวํา

บ๎านเมืองอยูํในชํวงหัวเลี้ยวหัวตํอ และพระโอรสยังเยาว๑เกินไปที่จะรับภาระอันหนักเชํนนี้ แตํพระองค๑ทรง
ตัดสินใจแล๎ว พระเจ๎าชัยเชษฐาที่ ๑ ผู๎เป็นพระโอรสจึงได๎ครองราชย๑สมบัติสืบตํอมา  กองทัพไทยได๎โจมตี
กองทัพเขมรได๎ยึดโคราชและจันทบุรีคืน พ.ศ. ๒๑๓๔ พระนเรศวรมหาราชได๎ยกกองทัพหลวงเข๎าบุกกลับ
ทะลวงโจมตี ในที่สุดจึงยึดกัมพูชามาเป็นเมืองขึ้นเหมือนเดิม 

สมเด็จพระนเรศวรใช๎หนํวยสอดแนมหรือสายลับเข๎าไปวางแผนกํอน โดยพระองค๑ให๎จารบุรุษ ๒ 
คนคือ สุปัญโญ และติปัญโญไปศึกษาวิทยาคมแล๎วไปบวชเป็นพระไปศึกษาท่ีเมืองลาว  จากนั้นให๎เข๎าไป
อาศัยที่เมืองละแวก กองทัพไทยโดยพระนเรศวรมหาราชนําทัพไทยถึง ๓ แสนคน เข๎าโจมตีเป็นเวลานาน  แตํ
ยังไมํอาจจะเอาชนะได๎จึงต๎องเผากอไผํรายรอบ อีกทั้งด๎านในจารบุรุษทั้งสองได๎พยายามปิดปืนใหญํเสีย  
ท๎ายที่สุดเมืองละแวกจึงแตก กัมพูชาได๎กลายเป็นเมืองขึ้นของไทยอยํางสมบูรณ๑ เพราะไทยมีพระมหากษัตริย๑
ที่ทรงพระปรีชาสามารถมากที่สุดในประวัติศาสตร๑คือ พระนเรศวรมหาราช จึงเป็นการยากที่รัฐเล็กอยําง
กัมพูชาจะต๎านอยูํได๎  สงครามกับไทยครั้งนี้พระเจ๎าชัยเชษฐาได๎หลบหนีไปท่ีเมืองสตรึงเตรงและสวรรคตที่นั่น  
พระศรีสุริโยพรรณถูกจับเป็นเชลยพร๎อมพระประยูรญาติทั้งหมด 

ในยุคนี้พุทธศาสนามหายานและศาสนาพราหมณ๑หรือฮินดูนิกายตําง ๆ ได๎หายไปจากกัมพูชา 
เทวาลัยของฮินดูถูกดัดแปลงให๎เป็นวัดทางพุทธศาสนา ที่ตั้งของศิวลึงค๑และพระโคก็ถูกแทนที่ด๎วย
พระพุทธรูปปางตํางๆ ซึ่งตรงกันข๎ามกับอินเดีย ในยุคเดียวกันนี้ ทางพระพุทธศาสนาได๎ถูกดัดแปลงให๎เป็นวัด
ฮินดูเกือบหมด ในพงศาวดารกลําววําสมเด็จพระชัยเชษฐาหรือพระยาละแวกนั้นมีศรัทธาในพุทธศาสนา

                                                           

 ศานติ ภักดีคํา, ดร., เขมรรบไทย, หน๎า๑๑๖. 



 
๕๑ 

มาก  ได๎สร๎างวัดหลายแหํงและพระเจดีย๑ ๔ คูํบนเขาพระราชทรัพย๑เมืองอุดงค๑มีชัย เพื่อบรรจุอัฐิพระ
มหินทราชาธิราช ซึ่งเป็นพระปิตุลา จากนั้นนิมนต๑พระสงฆ๑ผู๎ใหญํได๎มาจําพรรษาที่อารามที่ได๎สร๎าง
ถวาย 

๒.๖.๑๓ พระเจ้ารามาเชิงไพร (Ramachengpri) 
เมื่อราชวงศ๑กัมพูชาที่เหลือถูกนําตัวไปกัมพูชาหมดแล๎ว ได๎มีราชนิกูลกัมพูชากลุํมหนึ่งนํา

โดยพญาละแวกได๎ซํองสุมกําลังผู๎คนแล๎วเข๎าโจมตีกองทัพไทยที่ดูแลเมืองละแวกอยูํ การรบที่ไมํทันตั้ง
ตัวทําให๎ไทยพํายแพ๎ จึงปราบดาภิเษกตนเองเป็นกษัตริย๑กัมพูชา พ.ศ. ๒๑๓๗ ได๎พระนามวํา พระเจ้า
รามาเชิงไพร  แล๎วไปประทับท่ีเมืองศรีสันธร ซึ่งอยูํหํางไกลจากไทย พระองค๑ได๎รวบรวมผู๎คนยกทัพ
โจมตีทัพไทยให๎ออกจากเมืองละแวก ตํอมาพระองค๑ถูกฝรั่งชาวสเปนนามวํา เวโลโช ( Veloso) สังหาร
ที่เมืองเชิงไพรเมื่อ พ.ศ. ๒๑๓๙ 

ชาวโปรตุเกสและสเปนเยือนกัมพูชา 
ความจริงชาวโปรตุเกสเดินทางเข๎ากัมพูชาในสมัยของพระเจ๎าองค๑จันทร๑ที่  ๑ ด๎วย

จุดประสงค๑ในการเผยแพรํศาสนาคริสต๑ พระสัตถาทรงเห็นประโยชน๑จากชาวตํางชาติคือนายเวโลโช 
ชาวโปรตุเกส และนายรุยส๑ ชาวสเปน จึงรับไว๎ใช๎ในราชสํานัก  ในสมัยที่กองทัพไทยเข๎าโจมตีกัมพูชา
คนทั้งสองก็ถูกจับมาที่กรุงศรีอยุธยาด๎วย ตํอมาต๎องการให๎ไทยปลํอยตัวจึงออกอุบายวํา ที่เกาะ
ฟิลิปปินส๑ของเสปนมีปืนใหญํมาก ถ๎าต๎องการจะชํวยติดตํอให๎ ฝุายไทยหลงเชื่อจึงยอมให๎ไปพร๎อม
ทหารไทย  แตํตํอมาถูกฝรั่งฆําตายหมด แล๎วนําเงินไปชื้ออาวุธปืนแล๎วกํอกบฏขึ้นที่เขมร แล๎วฆําพระ
เจ๎ารามาเชิงไพรเสีย 

๒.๖.๑๔ พระเจ้าบรมราชา (Boromraja) 
นามเดิมวําพญาตน เป็นโอรสองค๑ท่ี ๒ ของพระเจ๎าสัตถา พระองค๑ทรงไปพํานักในลาวเป็น

เวลานาน  เมื่อพระรามาเชิงไพรสวรรคตแล๎ว ๕จึงกลับมาครองราชย๑สมบัติ เมื่อ พ.ศ. ๒๑๓๙ เมื่อ
พระชนมายุ ๑๗ พรรษา ด๎วยนึกถึงบุญคุณที่ฝรั่งชํวยปราบเสี้ยนหนามให๎  ตํอมาทรงแตํงตั้งเวโลโช 
ชาวโปรตุเกสเป็นเจ๎าเมืองบาพนม และแตํงตั้งหลุยส๑ ชาวสเปน เป็นเจ๎าเมืองตรัง เพราะเห็นวํามี
ความสามารถ ตํอมาไมํนานเมื่อเป็นเจ๎าเมืองกลับปกครองบ๎านเมืองด๎วยความโหดร๎าย สร๎างความไมํ
พอใจให๎แกํราษฎรเป็นอยํางยิ่ง จึงเกิดกบฏทั่วไป เจ๎าเมืองชาวฝรั่งทั้งสองไปปราบกบฏพ้ืนเมืองและ
จามแตกกลับถูกกบฏฆําตายทั้งสองคน เมื่อพญาตนออกไปปราบกบฏด๎วยตนเองก็ถูกกบฏปลงพระ
ชนม๑เชํนกัน เหตุการณ๑นี้เกิดเม่ือ พ.ศ. ๒๑๔๓ 

๒.๖.๑๕ พระเจ้าบรมราชาธิราช (Boromrajadhiraj) 
นามเดิมวําพญาอาน พระองค๑ทรงเป็นพระปิตุจฉา (ลุง) ของพระเจ๎าพญาตน ขึ้น

ครองราชย๑ พ.ศ. ๒๑๔๙ หลังการสวรรคตของพระเจ๎าพญาตน โดยการสนับสนุนจากพระนเรศวร
มหาราช เพราะพญาอานเข๎ามาเป็นตัวประกันในกรุงศรีอยุธยาเป็นเวลานาน นามเดิมวํา พระสุพรรณ



 
๕๒ 

รามาธิราช พระองค๑มีมเหสีหลายองค๑ มีพระโอรสหลายองค๑  แตํที่ได๎ครองราชย๑สืบตํอ คือ พระชัย
เชษฐา ในกาลตํอมาได๎เกิดกบฏจามขึ้นอีกครั้ง พระองค๑ขอความชํวยเหลือจากชาวสเปนที่มะนิลา แตํ
พระองค๑ถูกกบฏปลงพระชนม๑อีก พระองค๑ครองราชย๑รวม ๓ ปี 

ในยุคนี้ชาวกัมพูชาได๎รู๎จักศาสนาคริสต๑เป็นครั้งแรกโดยการเผยแพรํของบุคคลทั้งสองและ
ได๎มีการสร๎างโบสถ๑คริสต๑ นิกายคาทอลิก ขึ้นเป็นครั้งแรกในนครหลวงด๎วย แตํยังไมํอาจจะแพรํหลาย 

๒.๖.๑๖ พระเจ้าพญายม (Prayayom) 
พระองค๑ข้ึนครองราชย๑เมื่อ พ.ศ. ๒๑๔๒ เป็นโอรสของพระเจ๎าสัตถาที่ ๑ มีพระมารดาเป็น

ชาวลาว มีเมืองหลวงที่ศรีสันธร เมื่อบ๎านเมืองสงบแล๎วกลายเป็นกษัตริย๑เจ๎าสําราญ  ไมํดูแลราษฎร  
ไมํเอาใจใสํธุระบ๎านเมือง ข๎าราชบริพารจึงทูลไปยังสมเด็จพระนเรศวรมหาราชเพ่ือขอพระศรีสุริโย
พรรณซึ่งประทับอยูํ ณ กรุงศรีอยุธยามาครองราชย๑ พระองค๑จึงถูกปลดจากราชบัลลังก๑ แตํได๎รับการ
แตํงตั้งเป็นพระแก๎วฟูา ตํอมาเสด็จออกผนวชในพุทธศาสนา เมื่อลาผนวชแล๎วกํอการกบฏจึงถูกปลง
พระชนม๑ เมื่อ พ.ศ. ๒๑๔๓ 

๒.๖.๑๗ พระเจ้าชัยเชษฐา (Chaiyachettha) 
เป็นโอรสของพระเจ๎าบรมราชาธิราช (พญาอาน) ขึ้นครองราชย๑สมบัติในปี พ.ศ. ๒๑๖๓ ได๎

ย๎ายเมืองหลวงมาท่ีเมืองอุดงค๑ หรืออุดมมีชัยในภาษาไทย ซึ่งอยูํกึ่งกลางระหวํางกรุงละแวกและ
พนมเปญ พระองค๑ได๎แตํงงานกับเจ๎าหญิงแหํงโคชินจีน ราชธิดาแหํงราชวงศ๑เหงียนของเวียดนาม ทรง
ฝ๓กใฝุเวียดนามเพ่ือมาถํวงดุลอํานาจกับไทย จากการอภิเษกสมรสนี้เป็นเหตุให๎ชาวเวียดนามเริ่มเข๎ามา
ตั้งรกรากหากินในกัมพูชามาก และคืบคลานยึดครองอาณาเขตของเขมรให๎ลดลงอยํางมาก และ ๑ ปี
ถัดมาพระองค๑ประกาศเอกราชจากไทย ฝุายไทยเปลี่ยนแผํนดินครองราชย๑โดยพระเจ๎าทรงธรรมได๎ยก
กองทัพมาปราบแตํไมํสําเร็จ มิหนําซ้ําไทยยังถูกจับเป็นเชลยไว๎มาก นับวําเป็นเรื่องอับอายใน
ประวัติศาสตร๑ 

ในยุคนี้เองที่พวกฝรั่งฮอลันดาได๎เข๎ามาขออาศัยตั้งบ๎านเรือนในกรุงพนมเปญ เพื่อการค๎า
ขาย  ในขณะที่กรุงพนมเปญเองมีพวกโปรตุเกสอาศัยอยูํแล๎ว ทั้งสองฝุายค๎าขายสินค๎าอยํางเดียวกัน 
จึงมีเรื่องกระทบกระทั่งจนไมํพอใจหลายครั้ง พระองค๑มีพระโอรส ๒ องค๑คือ ๑.เจ๎าชายปทุมราชา เกิด
จากพระมเหสีชาวเวียดนาม ๒.เจ๎าชายจัน เกิดจากพระราชมารดาที่เป็นชาวลาว  พระองค๑สวรรคต 
พ.ศ.๒๑๖๘ 

๒.๖.๑๘ พระเจ้าจันทร์ (Chandra) 
พระองค๑เป็นโอรสของพระเจ๎าชัยเชษฐา จากพระมารดาที่มาจากลาว ทรงพระนามวํา 

สมเด็จพระรามาธิบดี ครองราชย๑ พ.ศ.๒๑๖๘ ตํอมา พ.ศ.๒๑๘๖ มีพํอค๎าชาวอาหรับ มาลายู และชวา
จํานวนมากมาค๎าขายในราชอาณาจักร  คนเหลํานี้นับถือศาสนาอิสลาม ได๎นําเครื่องบรรณาการจาก
อาหรับมาถวายเป็นจํานวนมาก รวมทั้งเกลี้ยกลํอมให๎นับถือศาสนาอิสลาม จนทําให๎พระทัยศรัทธาใน



 
๕๓ 

ศาสนาใหมํ จึงได๎ประกาศตนหันเปลี่ยนไป นับถือศาสนาอิสลาม เปลี่ยนพระนามพระองค๑เองเป็นสุไล
มาน ในภาษาอาหรับ ตํอมาชาวกัมพูชาเห็นการนอกรีตของพระราชา กลัววําพระพุทธศาสนาจะสูญ
หายไปจึงได๎ไปอาราธนาพระปทุมกุมารขึ้นครอง โดยอาศัยกําลังทหารจากเวียดนาม พระเจ๎าจันทร๑ถูก
เวียดนามจับตัวไปเป็นเชลยที่เมืองเว๎ เวียดนาม และสิ้นพระชนม๑ที่นั่น  รัชกาลนี้ปกครองจนถึง พ.ศ.
๒๒๐๑ (๑๖๕๘) จึงนับเป็นกษัตริย๑กัมพูชาคนแรกที่นับถือศาสนาอิสลาม ถ๎าการนับศาสนาอิสลามของ
พระองค๑มีผู๎สืบตํอ ชะตากรรมของพุทธศาสนาในกัมพูชาคงสิ้นสุดเหมือนที่เคยเป็นในอินโดนีเซีย 
มาเลเซีย 

พ.ศ.๒๒๔๓ ในสมัยที่พระเจ๎าชัยเชษฐาครองกรุงกัมพูชา พระองค๑เกิดความเลื่อมใสในพุทธ
ศาสนาอยํางแรงกล๎า เห็นวําราชบัลลังก๑ไมํมีสาระแกํนสาร จึงได๎สละราชบัลลังก๑มอบให๎พระโอรส 
พระองค๑ได๎อุปสมบทท่ีวัดโพธิ์มีบุญ แตํบวชไมํนานทรงเกิดความคิดถึงราชบัลลังก๑จึงลาผนวชแล๎ว
กลับมาครองบัลลังก๑ทรงกลับไปผนวชอยํางนี้ ถึง ๓ ครั้ง 

๒.๖.๑๙ พระเจ้าปทุมราชา (Padumaraja) 
เป็นโอรสของพระเจ๎าชัยเชษฐา เป็นพระเชษฐาชองพระราชาองค๑เดิม นามเดิมวํา นักองค๑

โส เมื่อกษัตริย๑ผู๎อนุชาหันไปนับถือศาสนาอิสลามสร๎างความไมํพอใจให๎พระสงฆ๑และอาณา
ประชาราษฎร๑มาก ในที่สุดจึงถูกขับออก พระองค๑ทรงครองราชย๑ตั้งแตํ พ.ศ.๒๒๔๓ ทรงนับถือพุทธ
ศาสนาแบบเถรวาท ได๎สร๎างวัดหลายแหํง มีพระโอรส ๒ พระองค๑คือ เจ๎าชายนน (นักองค๑นน) และ 
เจ๎าชายตน ซึ่งตํอมาได๎แยํงราชบัลลังก๑จนแผํนดินต๎องเสียให๎แกํไทยและเวียดนามด๎วย พระองค๑นนมี
เวียดนามสนับสนุน แตํพํายแพ๎ต๎องหนีไปสิ้นพระชนม๑ที่ไซงํอน พ.ศ.๒๒๑๖ กองทัพไทยเห็นเวียดนาม
เข๎ามามีอิทธิพลในกัมพูชาเกือบหมดจึงยกกองทัพไปหวังโจมตี  แตํไมํประสบความสําเร็จเพราะสมเด็จ
พระนารายณ๑มหาราชได๎สวรรคตเสียกํอนจึงเลิกทัพกลับมาในยุคนี้เวียดนามจึงเข๎ามามีอิทธิพลแทน
ไทยเกือบทุกด๎าน 

๒.๖.๒๐ พระเจ้าศรีธรรมราชา (Sridhammaraja) 
พ.ศ.๒๒๕๖ พระศรีธรรมราชาได๎ปกครองกัมพูชา แตํกบฏหลายครั้ง พระศรีธรรมราชา 

และพระองค๑ทองหนีกบฏเข๎ามาพ่ึงไทยสมัยพระเจ๎าท๎ายสระ พระองค๑จึงโปรดให๎ยกกองทัพไปยึดครอง
กัมพูชาให๎พระศรีธรรมราชาจะได๎ใช๎โอกาสนี้เข๎าไปมีอํานาจในกัมพูชาอีก ฝุายเวียดนามพระแก๎วฟูาข้ึน
ปกครองแทน กองทัพไทยไมํอาจจะเอาชนะได๎ จึงถอยรํนกลับมา ตํอมาพระองค๑สํงพระยาโกษาธิบดี 
พระยาจักรี พระเดโชยกกองทัพไปรบอีก  คราวนี้ฝุายไทยไมํอาจจะเอาชนะได๎ ทัพเรือไทยที่นําโดย
พระยาโกษาธิบดีไมํชํานาญการรบต๎องพํายแพ๎ แตํทัพบกยังมีชัย จึงทําสัญญาสงบศึกโดยเขมรยอมสํง
เครื่องบรรณาการให๎ไทย แตํไมํอาจจะตั้ง “พระเจ๎าศรีธรรมราชา”เป็นกษัตริย๑ได๎จําต๎องนําพามายังกรุง
ศรีอยุธยา พระองค๑มีโอรส ๒ องค๑คือ นักองค์อิ่ม และ นักองค์ทอง  ทั้งคูํยังพํานักอยูํที่กรุงศรีอยุธยา
สํวนกรุงกัมพูชาปกครองพระแก๎วฟูาท่ีมีเวียดนามหนุนหลัง 



 
๕๔ 

ในระหวํางที่ประทับที่กรุงศรีอยุธยา พระเจ๎าศรีธรรมราชาธิราช เมื่อพระชนม๑ ๓๑ พรรษา
ได๎สร๎างพระเจดีย๑หุ๎มด๎วยดีบุกภายในพระนคร ตํอมาพรรษา ๓๕ ทรงผนวช เป็นเวลา ๒ เดือน พรรษา 
๔๓ ทรงผนวชอีกครั้ง เป็นเวลา ๑ เดือน สํวนนักองค๑ทองทรงผนวช ๘ เดือน  ทรงสร๎างวิหารหลังใหญํ
ได๎ผูกพัทธสีมาภายในพระนคร  ครั้นพรรษา ๓๘ ได๎ผนวชอีก ๘ ปีจนแตกฉานในภาษาบาลีและพระ
วินัยตํางๆ สํวนนักองค๑อ่ิมพรรษาได๎ ๒๑ ปี ทรงผนวช ๓ ปี ตํอมาพรรษา ๒๔ ทรงผนวช ๒ ปี พรรษา 
๒๖ ผนวชอีก ๔ ปี รวม ๙ ปีในรํมเงาพุทธศาสนา 

พ.ศ.๒๒๘๑ เกิดความไมํสงบในกัมพูชาอีกครั้ง เขมรแตกออกเป็นหลายก๏ก ไทยได๎โอกาส
จึงยกทัพไปกัมพูชา ในที่สุดไทยได๎รับชัยชนะ  พระเจ๎าศรีธรรมราชาจึงได๎ครองราชย๑อีกครั้งหนึ่ง 
เปลี่ยนพระนามเป็นพระเจ๎าชัยเชษฐาธิราช แตํไมํนานเกิดความวุํนวายอีกครั้ง เพราะพระอุทัยราชา
แยํงอํานาจ พระองค๑สู๎ไมํได๎จึงหนีไปลาวแทนที่จะเป็นไทยเหมือนเดิม  ในที่สุดได๎สิ้นพระชนม๑ที่ลาว
พ.ศ.๒๒๙๖ จากนั้นพระองค๑ทองถูกสถาปนาเป็นกษัตริย๑ได๎พระนามวําพระเจ๎ารามาธิบดี ครองราชย๑
สมบัติตํอมา 

๒.๖.๒๑ สมเด็จพระนารายณ์ราชา (Narayanaraja) 
นามเดิมวํา นักองค๑ตน สมเด็จพระเจ๎าอุทัยราชาได๎ขึ้นครองราชย๑สมบัติในปี พ.ศ. ๒๓๐๑ 

ได๎พระนามเต็มวํา “พระนารายณ๑ราชารามาธิบดี ฯ” พระองค๑พอพระทัยพระมหาเถระรูปหนึ่ง นามวํา 
ทิม พํานักท่ีพระอารามนามวําสะแบง เป็นพระปฏิบัติดีงาม ทรงอาราธนามาที่พระราชวังเพ่ือฟ๓งพระ
ธรรมเทศนาทุกๆวันพระในพระราชวังมิได๎ขาด  ทรงแตํงตั้งให๎เป็นสมเด็จพระสุคนธาธิบดี ปกครอง
คณะสงฆ๑กัมพูชา ๗ นับเป็นพระสังฆราชที่ได๎แตํงตั้งอยํางเป็นทางการ  พระองค๑ผนวช ๒ ครั้ง ครั้งที่ ๒ 
พ.ศ.๒๓๐๖ ทรงผนวชที่วัดเกาะจีน ๑ พรรษาในโอกาสมีเสนาอํามาตย๑ผู๎ใหญํขอลาบวชตามเป็น
จํานวนมาก เพราะการมีพระเถระถวายคําแนะนํา   ทําให๎พระองค๑ศรัทธาในพุทธศาสนาอยํางแรงกล๎า  
ทรงปรารถนาพุทธภูมิ โดยประกาศเจตนารมณ๑นี้ตํอหน๎าสงฆ๑ 

เมื่อ พ.ศ.๒๓๑๘ ตรงกับรัชสมัยสมเด็จพระเจ๎ากรุงธนบุรี สมเด็จพระนารายณ๑ราชาธิราช
รามาธิบดี (นักองค๑ตน)ได๎ตระหนักวําการสงครามระหวํางเขมรกับไทยมูลเหตุเพราะพระรามราชา
ปรารถนาในราชสมบัติ เพ่ือเห็นแกํอาณาประซาราษฎร๑ได๎นิมนต๑พระมหาสังฆราชพระพรหมมุนีซื่อ 
(หลง) นําความไปทูลสมเด็จพระรามราชาที่เมืองกําโพช ให๎มาครองราชย๑สมบัติที่บันทายมาศ  ทรงยก
ราชสมบัติให๎ได๎พระนามวํา “สมเด็จพระรามราชาธิราชบรมบพิตร” (นักองค๑โนน) สถิต ณ กรุงกัมพูชา 
ขอมเป็นพระญาติวงศ๑รํวมพระอัยยิกาเดียวกัน เมื่อความทราบฝุาละอองพระบาท สมเด็จพระเจ๎ากรุง

                                                           

 หลวงเรืองเดชอนันต๑ (ทองดี ธนรัชต๑), พันศรี, ราชพงษาวดารกัมพูชา, (กรุงเทพฯ: โสภณการพิมพ๑

๒๕๕๐), หน๎า ๑๓๓. 



 
๕๕ 

ธนบุรีทรงพระโสมนัส ทรงพระกรุณาพระราชทานอภิเษกสมเด็จพระรามราชาฯ สํวนสมเด็จพระ
นารายณ๑ฯ นั้นทรงพระกรุณาพระราชทานเป็นพระมหาอุปโยราช 

ครั้นถึง พ.ศ.๒๓๒๒ ข๎าราชการเขมรคนหนึ่งชื่อเจ๎าฟูาทะละหะ (มู) คิดการกบฏ จับสมเด็จ
พระรามราชาฯใสํกรงถํวงน้ําจนสวรรคต แล๎วสถาปนาตัวเองเป็นสมเด็จฟูาทะละหะ ครั้นความทราบ
ฝุาละอองพระบาท สมเด็จพระเจ๎ากรุงธนบุรี ทรงพระพิโรธแกํพระยายมราช (แบน) ซึ่งเป็นขุนนาง
เขมรคนสนิทของสมเด็จพระรามราชาวํา ไมํระวังเจ๎านายให๎เขาทําร๎ายได๎ จึงทรงพระกรุณาโปรดเกล๎าฯ 
ให๎เรียกตัวพระยายมราช (แบน) เข๎ามาจําคุก ณ กรุงธนบุรี เจ๎าพระยามหากษัตริย๑ศึก (ตํอมาคือ 
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก)ได๎ทรงบํารุงมิให๎เดือดร๎อนอยูํในคุกกรุงธนบุรีนั้น (ทรงถือวํา 
พระยายมราช (แบน) เป็นข๎าหลวงเดิมมาแตํครั้งนั้น) 

ตํอมา สมเด็จพระเจ๎ากรุงธนบุรี ทรงทราบวํา สมเด็จฟูาทะละหะ (ยู) ฝ๓กใฝุเวียดนาม  จะ
แข็งเมืองตํอต๎านไทย จึงทรงพระกรุณาโปรดเกล๎าฯ ให๎พระเจ๎าลูกเธอกรมขุนอินทรพิทักษ๑ เจ๎าพระยา
มหากษัตริย๑ศึก และ เจ๎าพระยาสุรสีห๑พิษณุวาธิราช (ตํอมาคือ สมเด็จพระบวรราชเจ๎า กรมพระราชวัง
บวรมหาสุรสิงหนาท) ยกกองทัพออกไปปราบปราม เมื่อปีฉลู พ.ศ.๒๓๒๕ แตํยกทัพไปถึงเพียงเมือง     
เปียงชีดอง ความทราบไปถึงทํานแมํทัพวํา ในกรุงธนบุรีสมเด็จพระเจ๎ากรุงธนบุรี ทรงเสียพระจริตเกิด
จลาจลขึ้น จึงต๎องยกกองทัพกลับมาแก๎ไข ดังนั้นการทางเมืองเขมรจึงต๎องพักไว๎คราวหนึ่ง 

๒.๖.๒๒ สมเด็จพระอุทัยราชาที่ ๖ (Udayaraja 6) 
พ.ศ.๒๓๔๓ เจ๎าฟูาทะละหะได๎ทําบุญฉลองบรรจุพระอัฐิสมเด็จพระบรมบพิตร ในพระ

เจดีย๑ใหญํที่เขาพระราชทรัพย๑ กรุงอุดงค๑มีชัย แล๎วสร๎างพระพุทธรูปสําริด ๑ องค๑ ทําจากตะกั่ว ๑ องค๑
เพ่ือเป็นที่สักการบูชาของประชาชนด๎วย แล๎วบูรณะอารามหลายแหํงให๎สมบูรณ๑ดังเดิม จากนั้น  พ.ศ.
๒๓๙๕ เจ๎าฟูาทะละหะให๎ทําพิธีเกสากันต๑ (ตัดผม) นักองค๑จันทร๑ผู๎เป็นพระราชบุตรองค๑ใหญํให๎ผนวช
ในบวรพุทธศาสนา ๓ เดือน ออกพรรษาแล๎วจึงได๎ลาสิกขาออกมารับราชการ  อีก ๑ ปีตํอมาได๎แตํงตั้ง
พระอาจารย๑เพชรเป็นพระมหาสังฆราชสุคามมุนี นามเดิมวําเพชร ชาวเมืองบันทายมาศ และให๎พระ
มหาสังฆราชเป็นประธานสร๎างพระพุทธรูปองค๑ใหญํประดิษฐานบนเขาพระราชทรัพย๑ 

สมเด็จพระอุทัยราชาที่ ๖ทรงมีนามเดิมวํานักองค๑จันทร๑ ได๎พระนามพระเจ๎าอุทัย
ราชาธิราชรามาธิบดี (นักองค๑จันทร๑) ทรงเข๎าข๎างญวน แตํนักองค๑อ่ิมเข๎าข๎างไทย จึงเกิดข๎อขัดแย๎งพระ
อุทัยราชา สั่งจับฝุายที่เข๎าข๎างไทยหมด นักองอ่ิมจึงหลบหนีเข๎าไทย ในหลวงรัชกาลที่ ๒ จึงให๎
เจ๎าพระยาบดินเดชา (สิงห๑ สิงหเสนี) ยกกองทัพไทยไปปราบ พระเจ๎าอุทัยราชาจึงหนีไปพึ่งพระเจ๎าญา
ลอง จักรพรรดิเวียดนาม แตํกองทัพประสบป๓ญหาไมํอาจจะต๎านกองทัพเรือของเวียดนามได๎จึงพําย
กลับมา ญวนจึงยึดพนมเปญได๎พระเจ๎าอุทัยราชา ไมํมีพระโอรส  มีแตํธิดานามวํานักองค๑แบน จึงต๎อง
หาผู๎มาครองราชย๑ตํอ พระองค๑ถึงพิราลัย พ.ศ.๒๓๗๗ แตํญวนที่ยึดครองได๎สนับสนุนนักองค๑แบน
ปกครองเขมร  และให๎แตํงงานกับญวนเสีย  ตํอมาญวนพยายามเปลี่ยนเขมรให๎กลายเป็นญวนทุกอยําง



 
๕๖ 

ทั้งอักษร ภาษา วัฒนธรรม จนทําให๎นักองค๑แบนทนไมํไหว จึงวางแผนขอความชํวยเหลือจากไทย แตํ
งานขอความชํวยเหลือไมํสําเร็จ พระนางถูกญวนจับสังหาร พ.ศ.๒๓๘๐ กองทัพไทยนําโดยเจ๎าพระยา
บดินทร๑เดชา จึงยกเข๎าโจมตีเขมรอีกครั้ง คราวนี้กองทัพไทยยึดได๎ถึงพนมเปญ   แตํถูกกองทัพญวนตีโต๎
อีกครั้ง จึงได๎หยุดอยูํแคํนั้น 

ในด๎านศาสนา พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล๎านภาลัยมีนโยบายปกปูองพุทธศาสนา
ชัดเจน   พระองค๑ตรัสกับเจ๎าพระยาบดินทร๑เดชาแมํทัพไทยกํอนไปตํอสู๎กับญวนที่เขมรวํา “ทรง
เสียดายบวรพุทธศาสนา สงสารอาณาประชาราษฎร๑เขมรนัก การไปดังนี้ เพราะองค๑จันทร๑(แอบเข๎าข๎าง
ญวนแล๎วมาทําลายพุทธศาสนา) จนพระศาสนาในเมืองเขมรจะสูญสิ้น ให๎รักษาบวรพุทธศาสนาใน
เมืองเขมรให๎มั่นคงถาวร ไมํให๎ญวนมิจฉาทิฏฐิมาทําลายเสีย ไมํให๎แปลงเขมรที่เป็นสัมมาทิฏฐิให๎
กลายเป็นมิจฉาทิฏฐิตามญวน” จากพระดํารัสนี่จะเห็นได๎วํานโยบายการตํางประเทศของไทยสมัย
รัชกาลที่ ๑ และ ๒ มีพันธกิจที่จะปกปูองพุทธศาสนาด๎วย เจ๎าพระยาบดินทรเดชาปราบปรามญวน
ออกจากเขมรแล๎ว ได๎สํงเสริมพุทธศาสนาหลายด๎าน เชํนนําทหารบูรณะอารามที่ถูกทําลาย อาราธนา
พระสงฆ๑ท่ีมีความสามารถมาแตํงตั้งเป็นพระราชาคณะบริหารกิจการคณะสงฆ๑ 

ในด๎านพุทธศาสนา พ.ศ.๒๓๕๓ พระสังฆราชพระธรรมวิป๓สสนาเดินทางมาจากนครวัดเข๎า
เฝูา ทรงเลื่อมใสในพระรูปนี้มาก เพราะเป็นอาจารย๑ของพระบิดาของพระองค๑ สอนพระกัมมัฏฐาน 
เมื่อครั้งผนวชที่วัดสมอราย กรุงเทพฯ เดินทางมาจําพรรษาท่ีนครวัด ตํอมาในฤดูเข๎าพรรษาโปรดให๎
อนุชา ๓ พระองค๑นําโดยนักองค๑สงวน ผนวชในอารามที่พระสังฆราชเป็นประมุข สํวนนักองค๑ด๎วงผนวช
ในวัดจตุรทิศนําโดยพระมหาพรหมมุนี (นอง) ออกพรรษาแล๎วโปรดให๎ออกญาพระคลัง (นวง) เป็น
หัวหน๎าสนับสนุนการกํอสร๎างพระพุทธบาทที่ยอดเขาสันธุก นําโดยพระสังฆราชองค๑นี้ เมื่อพระสังฆราช
สิ้นพระชนม๑แล๎ว โปรดให๎แตํงตั้งพระมหาพรหมมุนีเป็นพระสังฆราชสืบตํอมา 

อีก ๑ ปีถัดมา พระองค๑ได๎นิมนต๑ ๑.พระมหาสังฆราช (นวง) ๒.พระสังฆราชบวรสัตถา 
(เรือง) ๓.พระสมเด็จ (หิ่ง)  ๔.ออกญาพระเสด็จคํา  ๕. ออกญาพระคลัง (นวง)ไปประชุมพร๎อมกันกับ
คณะสงฆ๑ในพระวิหารบนเขาพระราชทรัพย๑เมืองอุดงค๑มีชัย แล๎วให๎แปลคัมภีร๑พระวินัยปิฎกถวาย
พระสังฆราชพระธรรมวิป๓สสนา นี้จึงเป็นเหตุการณ๑แปลพระไตรปิฎกอยํางเป็นทางการในกัมพูชา  

๒.๖.๒๓ สมเด็จพระนารายณ์ (Phranarayana) 
นักองค๑เองเป็นพระโอรสของพระนารายณ๑ราชา ได๎รับการเลี้ยงดูจากราชสํานักของไทย 

พ.ศ.๒๓๓๗ เมื่ออายุครบอุปสมบท พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกโปรดเกล๎าให๎
พระราชทานผ๎าไตรและรับเป็นนาคหลวง เข๎าพิธีอุปสมบทท่ีวัดพระแก๎ว ในพระราชวังโดยการอุปถัมภ๑

                                                           

 อักษรเจริญทัศน๑, ประวัติเจ้าพระยาบดินทร์เดชา,  (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพ๑อักษรเจริญทัศน๑, 

๒๕๔๕), หน๎า ๗๒. 



 
๕๗ 

จากในหลวงทั้งสิ้น  จากนั้นในหลวงทําการราชาภิเษกเป็นกษัตริย๑ในกัมพูชาที่กรุงเทพฯ ได๎พระนาม
เต็มวํา "สมเด็จพระนารายณ๑รามาธิบดี ศรีสุริโยพรรณ บรมสุรนทรามหาจักรพรรดิราช บรมนาถบพิตร
เจ๎ากรุงกัมพูชา” จึงกลําวได๎วํากัมพูชาเป็นเมืองขึ้นของไทยเต็มตัว ในขณะเดียวกันได๎ให๎พระยา
กลาโหมเป็นพี่เลี้ยงปกปูองราชบัลลังก๑ไปกํากับด๎วย พระองค๑มีพระโอรส ๕ องค๑  คือ ๑.นักองค๑จันทร๑ 
๒.นักองค๑พิมพ๑ ๓.นักองค๑สงวน ๔.นักองค๑อ่ิม ๕.นั กองค๑ด๎วง อยํางไรก็ตามพระนารายณ๑ราชาปกครอง
ได๎เพียง ๓ ปี ๒ เดือนพระองค๑ได๎ทิวงคต ขณะที่พระชนมายุ ๒๕ พรรษาเทํานั้น นักองค๑จันทร๑
พระโอรสพระชนมายุ ๖ พรรษาขึ้นครองราชย๑แทน ครั้นครองราชย๑มาได๎ ๑๐ ปี พระชนมายุ ๑๖ 
พรรษาเจ๎าฟูาทลหะ (ปก) จึงได๎อัญเชิญพระองค๑ไปยังกรุงเทพมหานคร  พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟูาจุฬาโลกจึงได๎ทําพิธีราชาภิเษกเป็นกษัตริย๑กัมพูชา ได๎พระนามวํา “สมเด็จพระอุทัยราชารามาธิบดี
ศรีสุริโยพรรณ บรมสุรินทรามหาจักรพรรดิ ราชบรมนารถบพิตร สถิตเป็นอิศวรกําพูล รัฐราษฎร์
โอภาสชาติวรวงษ์ ดํารงกรุงกัมพูชาธิบดี ศรีโสธรนครอินทปัต กุรุราชบุรีรมย์ อุดมมหาสถาน เจ้า
กรุงกัมพูชา” จากนั้นเสด็จกัมพูชา ในเบื้องต๎นพระองค๑มีสายสัมพันธ๑ที่ดีกับไทยมาก แตํภายหลังเริ่มมี
ใจออกหําง ไปผูกสายสัมพันธ๑กับเวียดนามเพ่ือถํวงดุลอํานาจกับไทย พระองค๑ทิวงคต พ.ศ. ๒๓๗๗ 

ในด๎านพุทธศาสนา พ.ศ.๒๓๙๐ พระองค๑ศรัทธาในพุทธศาสนาไมํน๎อยกวําองค๑อ่ืนๆ ได๎
โปรดให๎ทําพิธีเกสากันต๑แกํพระโอรสนามวํา พระองค๑เจ๎าจรอเลิ้ง ตํอมาเปลี่ยนนามเป็นองค๑ราชาวดี ให๎
ผนวชเป็นสามเณรกับพระสังฆราชเจ๎า (นูร๑) ณ วัดกรังไพลย๑ จากนั้น นักองค๑พิมพ๑ได๎ผนวชเป็น
พระภิกษุในสํานักวัดนี้เหมือนกัน เมื่อออกพรรษาแล๎วทั้ง ๒ พระองค๑จึงลาสิกขา นอกจากจะสนับสนุน
ให๎พระญาติวงศ๑ได๎เข๎ามาผนวชในบวรพุทธศาสนาแล๎ว ยังสนับสนุนการศึกษาสงฆ๑ให๎เจริญก๎าวหน๎ามาก
ขึ้น  การศึกษาภาษาบาลีและธรรมวินัยมีการศึกษาอยํางจริงจัง  ตํอมาพระองค๑ด๎วงได๎สถาปนา
พระสังฆราช (นูร๑) เป็น “สมเด็จพระมหาสังฆราชาคณาธิบดี สิริบรมบพิตร สังฆนายกดิลกโลกา
จริยาคม บรมสังฆเชษฐา มหาสังฆราชาวโรดม บรมบพิตร”  เป็นฝุายคันถธุระ ทรงแตํงตั้งอีกองค๑ 
เป็น “สมเด็จพระสุคันธาธิบดี” เป็นฝุายวิป๓สสนาธุระ จากนั้นทรงถวายสมณศักดิ์พัดยศ ไลํเลียงลงมา
ตามลําดับ  ทรงจํายพระราชทรัพย๑เป็นนิตยภัตให๎พระสงฆ๑สามเณรที่ศึกษาเลําเรียนทุกเดือน  กระตุ๎น
ให๎พระสงฆ๑ใสํใจทั้งคันถธุระและวิป๓สสนาธุระในยุคนี้พระพุทธศาสนาจึงเจริญก๎าวหน๎ามาก 

๒.๖.๒๔ สมเด็จพระหริรักษ์ (Harirak) 
พ.ศ.๒๓๙๑ (๑๘๔๘) สมเด็จพระแก๎วฟูา (นักองค๑ด๎วง) พระอนุชาของนักองค๑จันทร๑  ได๎

พํานักอยูํพระตะบองภายใต๎การคุ๎มครองของไทยเป็นเวลานาน  ได๎รับการแตํงตั้งเป็นกษัตริย๑กัมพูชาได๎
พระนามวํา “สมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี”  พระองค๑ครองราชย๑ จนถึง  พ.ศ.๒๔๐๓ (๑๘๖๐) 
ขณะที่พระชนมายุ ๕๒ พรรษา ทรงขึ้นครองราชย๑ที่เมืองอุดงค๑ ตรงกับรัชสมัยของพระนั่งเกล๎า
เจ๎าอยูํหัวรัชกาลที่ ๓ พระองค๑มีพระโอรสหลายพระองค๑ คือ 



 
๕๘ 

๑. องศ์ราชาวดี  ประสูติ  พ.ศ.๒๓๗๙  ที่กรุงเทพมหานคร  ขณะที่พระองค๑ประทับอยูํที่
กรุงเทพ พระมารดาคือเจ๎าจอมมารดาแปูน ได๎สํงมายังเมืองไทย อายุ ๗ พรรษา ได๎บรรพชาเป็น
สามเณร แล๎วเมื่อถึงวัยอุปสมบท พระบาทสมเด็จพระจอมเกล๎าเจ๎าอยูํหัว จึงให๎องค๑ราชาวดีอุปสมบท
เป็นนาคหลวงที่วัดพระศรีรัตนศาสดาราม กรุงเทพฯ โดยมีสมเด็จพระมหาสมณเจ๎ากรมพระยาปวเรศว
ริยาลงกรณ๑เป็นพระอุป๓ชฌาย๑ได๎สมณ ฉายาวํา นรุตฺตโม  จากนั้นได๎ไปจําพรรษาที่วัดบวรนิเวศวิหาร 
แล๎วเสด็จกลับกัมพูชา การเดินทางไปกัมพูชาในภิกขุภาวะนั้นได๎รับการกลําวขวัญมาก เพราะฝุายไทย
จัดขบวนให๎อยํางยิ่งใหญํ และฝุายกัมพูชาเองต๎อนรับอยํางสมพระเกียรติ นับเป็นการเชื่อมสัมพันธ๑ทาง
พุทธศาสนาที่สําคัญยิ่งของ ๒ ชาติ ทรงพํานักอยูํไมํนาน  จากนั้นจึงกลับมาลาผนวชที่กรุงเทพฯ องค๑
ราชาวดีนี้ ตํอมาคือ สมเด็จพระเจ้านโรดมบรมรามเทวาวตาร  ครองราชย๑ตํอมา และพระบาทสมเด็จ
พระจอมเกล๎าอยูํหัวได๎พระราชทานเครื่องราชกกุธภัณฑ๑ให๎องค๑ราชาวดี คือ ๑.พระมหาเศวตฉัตร ๒.
พระมหามงกุฎ ๓.ธารพระกร ๔.ฉลองพระบาท ๕.ดาบ หรือ พระขันธ๑ ๖.แส๎จามร 

๒. องค์สีสุวัตถิ์ (ศรีสวัสดิ์) เกิดพ.ศ.๒๓๘๑ ที่กรุงเทพมหานครเหมือนองค๑ราชาวดี แตํพระ
มารดาตํางกัน ตํอมาได๎ครองราชย๑นามวํา สมเด็จพระเจ้าสีสุวัตถิ์มณีวงศ์  และเป็นต๎นตระกูลสีสุวัตถิ์
ตํอมา 

๓. องค์ชัยวัฑถา  หรือพระองค๑เจ๎าศรีวัฒนา หรือองค๑ศรีวัตถา หรือนพรัตน๑ ประสูติจาก
พระมารดาเดียวกับพระองค๑ราชาวดี ทรงรวบรวมพงศาวดารกัมพูชาเป็นผลงานชิ้นเอกมาถึงป๓จจุบัน 
ตํอมาเป็นกบฏล๎มราชบัลลังก๑พระเชษฐา (องค๑ราชาวดี) 

๔. นักองค์ศิริวงศ์  เป็นพระโอรสองค๑เล็ก ตํอมาได๎ทิวงคตไมํนาน ในชํวงนี้กัมพูชาถูก
อิทธิพลของ ๒ ชาติที่ใหญํกวํา คือไทยกับเวียดนาม พยายามแขํงอิทธิพลกันเข๎าครอบครองกัมพูชา ใน
สมัยของจักรพรรดิมินห๑มางทรงพยายามอยํางยิ่งที่จะแผํอิทธิพลเข๎ามายังกัมพูชาและเปลี่ยนกัมพูชา
เป็นเวียดนามทั้งด๎านภาษา และวัฒนธรรม แตํไทยจะได๎เปรียบในด๎านความใกล๎ชิดทางด๎านศาสนา 
ประเพณี และ วัฒนธรรม 

ตํอมานักอง ค๑ด๎วงด๎วยการสนับสนุนจาก เจ้าพระยาบดินทร์เดชา ได๎สร๎างสถานะของ
กษัตริย๑ให๎มั่นคงขึ้น ทรงสํงเสริมพุทธศาสนาหลายอยําง โปรดให๎ทําลายปูอมของเวียดนามที่เมือง
พนมเปญ ขนอิฐเหลํานี้ไปสร๎างวัดในพุทธศาสนาเจ็ดแหํงในเมืองอุดงค๑ พระพุทธรูปที่แตกหักได๎รับการ
ซํอมแซมใหมํ แม๎องค๑ใหมํก็ได๎ถูกป๓้นขึ้นมา พระสงฆ๑ได๎รับการสํงเสริมให๎พํานักอยูํตามวัดอีกครั้ง และ
ประชาชนได๎รับการสนับสนุนให๎เคารพพระองค๑มาก  การบูรณะนี้ ได๎รับการสนับสนุนอยํางแข็งขัน
จากฝุายไทยนําโดยเจ๎าพระยาบดินทร๑เดชา ทําให๎ชาวกัมพูชาสนับสนุนไทยมากกวําเวียดนามที่
จักรพรรดิสนใจแตํขงจื้อซึ่งเป็นศาสนาที่ชาวกัมพูชาปฏิเสธ ในปี พ.ศ.๒๓๙๗ พระองค๑ได๎สํง

                                                           

 ศานติ ภักดีคํา, ดร., เขมรรบไทย, หน๎า๒๘๔. 



 
๕๙ 

พระไตรปิฎกฉบับใบลานอักษรขอมมาถวายในหลวงรัชกาลที่ ๓ สํงพระมาศึกษาที่เมืองไทยหลายองค๑ 
พระองค๑ด๎วงปกครองจนถึงพ.ศ.๒๔๐๓ จึงสวรรคต นับเป็นกษัตริย๑ที่มีบทบาทมากที่สุดในการยกระดับ
ความศรัทธาในสถาบันพระมหากษัตริย๑ให๎มั่นคงยิ่งขึ้นนับตั้งแตํอาณาจักรกรุงศรีอยุธยาเป็นต๎นมาจนถึง
รัตนโกสินทร๑สมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล๎าเจ๎าอยูํหัว กัมพูชารบกับไทย ๒๘ ครั้ง สํวนใหญํไทย
ชนะและเข๎าครอบครองกัมพูชา 

เมื่อพระเจ๎าอุทัยราชาถึงพิราลัยแล๎ว นักองค๑ด๎วงถูกแตํงตั้งให๎เป็นเจ๎าเมืองพระตะบอง ทาง
ไทยมีแผนจะให๎ครองราชย๑ที่เมืองอุดงค๑ เมืองหลวง  แตํยังไมํอาจจะจัดการอะไรได๎เพราะญวนเข๎า
ครอบครอง ฝุายเวียดนามได๎แผํอิทธิพลเข๎ามาครอบงําเขมรหมด วัดวาทางพุทธศาสนาถูกรื้อถอน
พระภิกษุสามเณรถูกจับสึก ราษฎรจึงกํอการกบฏ จึงขอกําลังจากไทย เจ๎าพระยาบดินทร๑เดชาจึงแจ๎ง
มายังกรุงเทพ พระเจ๎าอยูํหัวเห็นสมควรที่จะปกปูองพุทธศาสนาจึงให๎กองทัพไทยนําเอานักองค๑ด๎วง
ตามไปด๎วย จนยึดกัมพูชากลับมาได๎  ประกอบกับเวียดนามตอนนั้นเริ่มมีฝรั่งเศสเข๎ามาคุกคาม 
เวียดนามจึงเป็นหํวงบ๎านตัวเองมากกวําเขมรจึงขอทําสัญญาสงบศึกกับไทย  เพียงแตํขอให๎กษัตริย๑
เขมรถูกแตํงตั้งจากญวนด๎วยและสํงราชบรรณาการ ๓ ปีตํอครั้ง ฝุายไทยพิจารณาวําการที่กษัตริย๑ที่
ไทยสนับสนุน ให๎เป็นกษัตริย๑ ทําให๎สถานะของไทยในเขมรดีกวําสมัยรัชกาลที่ ๒ มาก จึงตกลงเซ็น
สัญญาสงบศึกกับญวนใน พ.ศ.๒๓๙๐ 

ในยุคของพระองค๑นับเป็นยุคสันติภาพอยํางแท๎จริง ประเทศไมํมีสงคราม  ประชาชนอยูํดี
กินดี เมื่อได๎ปกครองกัมพูชาสมบูรณ๑แบบ ได๎ทรงย๎ายเมืองหลวงจากเมืองอุดงค๑มายังพนมเปญ ทรง
สนับสนุนพุทธศาสนามากมาย เพราะเคยผนวชที่เมืองไทยหลายพรรษาจึงเห็นความสําคัญ ทรง
สนับสนุนนิกายธรรมยุติให๎เจริญรุํงเรืองในกัมพูชา ทรงสร๎างวัดปทุมวดี ถวายสมเด็จพระสังฆราช 
(ปาน) ได๎สร๎างวัดฝุายมหานิกายหลายวัด ถวายพระสังฆราชฝุายมหานิกาย โปรดให๎มีการอุปสมบท
พระโอรสและพระราชวงศ๑  โดยการอบรมของ ๒ สมเด็จพระสังฆราช  คือ พระสังฆราชนิลเที่ยง ฝุาย
มหานิกาย และพระสังฆราช ปาน ฝุายธรรมยุติ ทรงแตํงตั้งพระสงฆ๑ให๎ดํารงสมณศักดิ์ชั้นสูง แล๎ว
มอบหมายให๎ปกครองคณะสงฆ๑ โปรดให๎มีการจัดสอบพระปริยัติธรรมทั้งแผนกธรรมและแผนกบาลีขึ้น 
จนสามารถสอบผํานเป็นมหาหลายรูป จนทําให๎สถานการณ๑พุทธศาสนาเจริญรุํงเรือง พระองค๑ทิวงคต 
พ.ศ.๒๔๐๒ 

ในยุคนี้ได๎มีนักสํารวจชาวฝรั่งเศสคนหนึ่งนามวํา อองรี มูโอต๑ ( Henri Mouhot) ได๎เข๎ามา
สํารวจกัมพูชา เดินทางไปท่ัวทั้งประเทศใน พ.ศ.๒๔๐๔ ด๎วยวําในยุคนั้นยังไมํมีกล๎องถํายภาพ เขาเป็น
จิตรกรอาศัยความชํานาญในการวาดภาพ เมื่อเดินทางไปถึงนครวัดได๎วาดภาพนครวัดมากกวํา ๘๐๐ 
ภาพ ภาพเหลํานี้เมื่อนํากลับไปตีพิมพ๑ที่ฝรั่งเศส สร๎างความตื่นตะลึงให๎แกํชาวยุโรปมาก เพราะไมํนํา
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เชื่อวําชาวเอเชียผิวเหลืองที่ถือวําตํ่าต๎อยจะมีอารยธรรมที่สูงสํงขนาดนี้มากํอน ภาพที่เขาวาดยังได๎
ตีพิมพ๑ตํอมา เป็นการเปิดโลกทัศน๑ให๎ชาวยุโรปหลั่งไหลมาเยือนกัมพูชามากยิ่งขึ้น  

๒.๖.๒๕ การสถานปนานิกายธรรมยุติ 
นิกายธรรมยุติในประเทศไทยสถาปนาโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล๎าเจ๎าอยูํหัว เมื่อครั้ง

ออกผนวชเป็นพระวชิรญาณหรือพระบาทสมเด็จพระจอมเกล๎าเจ๎าอยูํหัว ได๎ศรัทธาในพระมอญที่
เครํงครัดจึงได๎กํอตั้งนิกายใหมํข้ึนใน พ.ศ.๒๓๕๖ จนเจริญแพรํหลายในประเทศและเริ่มขยายสูํประเทศ
เพ่ือนบ๎านทั้งกัมพูชาและลาว 

เมื่อ พ.ศ. ๒๓๙๗ ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล๎าเจ๎าอยูํหัว นิกายธรรมยุติได๎กํอตั้ง
เป็นที่เรียบร๎อยแล๎ว พระองค๑ทรงทราบวําพระไตรปิฎกในประเทศกัมพูชานั้นถูกข๎าศึกทําลายเสีย
มากกวํามาก  จึงให๎สมณทูตคณะหนึ่งกับข๎าหลวงตํางองค๑นําคัมภีร๑พระไตรปิฎก ๔๐ คัมภีร๑ไป
พระราชทานแกํสมเด็จพระหริรักษ๑รามาธิบดี (ด๎วง) โดยมี พระอมราภิรักขิต (อมร เกิด) เป็นหัวหน้า
กับพระมหาปานป๓ญญาสีโล วัดบรมนิวาส และพระอ่ืน ๆ อีก ๕ รูป ฝุายคฤหัสถ๑มีหลวงสุนทรโวหาร 
(น๎อย อาจารยางกูร) เปรียญ ๙ประโยค เป็นหัวหน๎า สมณทูตและข๎าหลวงได๎ไปถึงกรุงอุดงค๑ เมื่อวัน
จันทร๑ เดือน ๔ ขึ้น ๑๑ คํ่า พ.ศ. ๒๓๙๗ พระมหาปานป๓ญญาสีโลได๎แปลบุพพสิกขาวรรณนาของพระ
อมราภิรักขิต เป็นภาษาเขมร คณะธรรมยุติในประเทศกัมพูซานับถือพระอมราภิรักขิตเป็นบูรพาจารย๑ 
องค๑หนึ่ง จึงหลํอรูปไว๎ที่วัดปทุมวดี กรุงพนมเปญ สําหรับสักการบูชาอยูํจนทุกวันนี้ พระอมราภิรักขิต
ไปยังกรุงอุดงค๑มีชัย กัมพูชาครั้งท่ี ๒ กับพระมหาปาน ป๓ญญาสีโล และภิกษุสงฆ๑ธรรมยุติ ระหวําง พ.ศ. 
๒๔๐๓ - ๒๔๐๕ คือเมื่อสมเด็จพระนโรดมเสวยราชย๑แล๎ว และกํอนเวลาที่ฝรั่งเศสจะเข๎ามีอํานาจ วัด
นาคตาแสงกลายเป็นวัดแรกของนิกายนี้  โดยได๎รับการสนับสนุนจากราชวงศ๑กัมพูชาเป็นอยํางดี พระ
มหาปาน เป็นเจ๎าอาวาสรูปแรก  โดยได๎สร๎างพ.ศ. ๒๓๙๘ (๑๘๕๕)  

๒.๖.๒๖ สมเด็จพระสุคนธาธิบดี (ปาน) 
พระสุคนธาธิบดี (ปาน) เกิดพ.ศ.๒๓๖๗ (๑๘๒๔) ที่จังหวัดพระตะบอง ครอบครัวมีอาชีพ

ทํานา เมื่ออยูํในวัยเด็กได๎เข๎ามาบวชเป็นสามเณรที่วัด ครั้นอายุครบบวชแล๎วได๎อุปสมบทเป็นพระภิกษุ 
ตํอมาพ.ศ. ๒๔๐๗ พระมหาปานได๎มาศึกษาพุทธศาสนาในประเทศไทย แล๎วฝากตัวเป็นศิษย๑พระวชิ
รญาณ หรือในหลวงรัชกาลที่ ๔ ขณะที่ทรงผนวช แล๎วญัตติเป็นฝุายธรรมยุติ ได๎ฉายาวํา ป๓๒ฺญาสีโล  
จากนั้นพํานักที่วัดบวรนิเวศวิหาร แล๎วไปจําพรรษาตํอที่วัดบรมนิวาส กรุงเทพฯ สอบได๎เปรียญธรรม 
๔ ประโยค เมื่อจบการศึกษาแล๎วกลับไปยังกัมพูชา  ได๎นํานิกายธรรมยุตินี้ไปเผยแผํที่กัมพูชาด๎วย ครั้น
ตํอมาได๎รับการแตํงตั้งเป็น สมเด็จพระสุคนธาธิบดี สมเด็จพระสังฆราช (ปานป๓ญญาสีโล) ดูแลคณะ

                                                           

  ไกรฤกษ๑ นานา, สยามที่ไม่ทันได้เห็น, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ๑เซเวํน พริ้นติ้ง จํากัด, ๒๕๔๙), หน๎า 

๔๖.   
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สงฆ๑ฝุายธรรมยุติ ทํานมีผลงานที่โดดเดํน ๒ อยํางคือ ๑.แตํงพงศาวดารในปี พ.ศ.๒๔๑๒ ทํานได๎
ตรวจสอบพงศาวดารกัมพูชาและเรียบเรียงใหมํให๎ซื่อวํา “พระราชพงศาวดารนครเขมร” จารึกด๎วย
อักษรขอมในใบลาน เป็นหนังสือประวัติศาสตร๑กัมพูชา ที่สําคัญมากอีกฉบับ นับเป็นผลงานทางด๎าน
วรรณกรรมที่ทรงคุณคําท่ีสุดของเขมร ๒.ปฏิรูปอักษร อักษรที่ใช๎กันในประเทศเรียกวําอักษรขอม ยาก
ตํอการเขียนหวัด หรือ เขียนอยํางรวดเร็ว เพราะต๎องมีเชิงและโค๎งงอ ทํานจึงได๎ปริวรรตเป็นอักษรเชรี
ยงที่มีลักษณะตรง งํายตํอคนสามัญท่ัวไปจะเขียนสะดวก กลายเป็นมรดกของกัมพูชามาถึงป๓จจุบันทั้ง
ฝุายมหานิกาย และธรรมยุติมีการบริหารแยกกันโดยเด็ดขาดไมํข้ึนตรงตํอกัน เหมือนเมืองไทย  เมื่อถึง
มหาเถรสมาคม พระสังฆราชฝุายมหานิกายเรียกวํา “ สมเด็จพระสุเมธาธิบดี สังฆนายก  มหานิกาย” 
ฝุายธรรมยุติเรียกวํา “สมเด็จพระสุธัมมาธิบดีสังฆนายก  คณะธรรมยุตติกนิกาย”  พุทธศาสนาใน
กัมพูชาจึงมีลักษณะเหมือนกับไทยมาก สมเด็จพระสังฆราชปาน มรณภาพ พ.ศ.๒๔๓๗ รวมอายุ ๗๐ 
พรรษา 

๒.๖.๒๗ สมเด็จพระสังฆราช (เที่ยง) 
สมเด็จพระสังฆราชฝุายมหานิกายองค๑นี้พระนามเดิมวํานิลเที่ยง (Tieng) เกิด พ.ศ.๒๓๖๘ 

(๑๘๒๓) ที่เกียนสวาย (Kien Svay) จังหวัดสวายเรียงของกัมพูชา ในตระกูลชาวนาที่ยากจน บิดาเป็น
คนที่ขยัน แตํตํอมาได๎ถูกกองทัพไทยกวาดต๎อนครอบครัวไปเป็นคนงานในคราวสงครามไทย-กัมพูชา 
ตํอมาถูกจับสํงไปเป็นทาสที่จังหวัดมงคลบุรี พอทํานอายุได๎ ๘ ปีได๎ไปอาศัยในวัด จากนั้นได๎บรรพชา
เป็นสามเณรไมํนาน ๔ ปี ขณะเป็นสามเณร ได๎ติดตามอาจารย๑มาศึกษาธรรมที่วัดอัมรินทร๑ กรุงเทพฯ 
ตํอมาได๎อุปสมบทเป็นพระภิกษุ ที่วัดอัมรินทร๑ กรุงเทพฯ ทํานจําพรรษาที่กรุงเทพ ศึกษาทั้งนักธรรม 
และบาลีที่กรุงเทพ เป็นเวลา ๗ ปี ได๎เข๎าเฝูาพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล๎าอยูํหัวเป็นประจํา จากนั้นจึง
ขออนุญาตเดินทางกลับกัมพูชา 

ในขณะนั้นนครหลวงของกัมพูชาอยูํที่เมืองอุดงค๑ ทํานจึงจําพรรษาท่ีวัดปรางค๑ เมืองอุดงค๑ 
ไมํนานได๎รับแตํงตั้งเป็นเจ๎าอาวาสวัดปรางค๑ ในปี พ.ศ.๒๔๐๐ ทํานได๎รับการแตํงตั้งจากสมเด็จพระเจ๎า
นโรดมเป็นสมเด็จพระสุเมธาธิบดี สังฆนายก คณะมหานิกาย ตํอมาเมื่อพระเจ๎านโรดมได๎ย๎ายพระนคร
จากเมืองอุดงค๑มาที่พนมเปญ ทํานได๎ติดตามไปที่กรุงพนมเปญ ทํานจําพรรษาที่วัดอุณณาโลมติด
พระบรมมหาราชวัง ทํานมีความชํานาญเป็นเลิศในด๎านภาษาบาลี สันสกฤต และไทย นอกจากนั้นยัง
เกํงในคณิตศาสตร๑ โหราศาสตร๑ ทํานมรณภาพที่วัดอุณณาโลมกรุงพนมเปญ ในปีพ.ศ.๒ ๔๐๗ สิริอายุ 

๘๘ ปี ■ 

                                                           

เดวิด แชนเลอร๑, ประวัติศาสตร์กัมพูชา,  (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ๑มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร๑, ๒๕๔๐), 

หน๎า ๒๐๙. 
 Lan Mabbett and David Chandler, The Khmer, P 109. 
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๒.๗ พระพุทธศาสนายุคฝรั่งเศสปกครอง พ.ศ.๒๔๐๖-พ.ศ.๒๔๙๖ 
เมื่อสมเด็จพระหริรักษ๑รามาอิศราธิบดี (นักองด๎วง) ได๎สวรรคตแล๎ว นักองค๑ราชาวดี ได๎ข้ึน

ครองราชย๑ได๎พระนามวําพระเจ๎านโรดม พรหมบริรักษ๑ (เทวาวตาร)ได๎ครองราชย๑ในปี  พ.ศ.๒๔๐๗  
ทํามกลางตัวแทนฝุายไทยและฝรั่งเศส พระองค๑เป็นพระโอรสของสมเด็จพระหริรักษารามาอิศราธิบดี 
(ด๎วง) ประสูติ พ.ศ.๒๓๗๗ ที่กรุงเทพมหานคร ชีวิตในวัยเยาว๑อยูํในราชสํานักไทยที่กรุงเทพมาตลอด  
จนสามารถพูดไทยได๎คลํองแคลํวมากกวําภาษากัมพูชา เมื่อมีพระชนมายุ ๒๑ พรรษาทรงได๎รับ
พระราชทานจากในหลวงรัชกาลที่ ๔ ให๎เป็นนาคพลวง  ให๎การอุปสมบทท่ีพระศรีรัตนศาสดาราม (วัด
พระแก๎ว) พระองค๑เคยกลําววํา “เพราะกษัตริย๑ไทย (ร.๔)ในกรุงเทพฯ ที่ได๎มอบจีวรให๎ฉัน เขาเป็น
อุป๓ชฌาย๑ของฉัน  มันเป็นความผูกพันระหวําง ๒ประเทศ” ๑ในชํวงต๎นของการขึ้นครองราชย๑สมบัตินั้น 
พระเจ๎านโรดมได๎รักษาความสัมพันธ๑กับราชสํานักไทยเป็นอยํางดี เพราะองค๑เองได๎เข๎าเฝูาในหลวง
รัชกาลที่ ๔ เสมอในฐานะอดีตพระอุป๓ชฌาย๑และเจ๎าแผํนดิน ทั้งยังสํงพระโอรสเข๎ามาศึกษาท่ีไทยด๎วย  
แตํในภายหลัง เริ่มไมํพอใจไทยหลายเรื่องคือ ๑.เรื่องดินแดน  พ.ศ.๒๔๑๐ (๑๘๖๗) ฝรั่งเศสได๎ยอม
มอบจังหวัดพระตะบอง ศรีโสภณ เสียมเรียบให๎ไทย เรื่องนี้สร๎างความไมํพอใจมาก เพราะถือวํา
แผํนดินกัมพูชาเหลือน๎อยอยูํแล๎ว ยังต๎องมาเสียเพ่ิม  ๒.ฝรั่งเศสเริ่มยื่นข้อเสนอที่จะขจัดอิทธิพลไทย
ให ๎ โดยจะเป็นผู๎คุ๎มครองแทน เพราะในพระหฤทัยต๎องการจะกําจัดอิทธิพลไทยที่ครอบงําพระองค๑และ
กัมพูชาอยูํ  ในที่สุด พระองค๑จึงได๎ทําสัญญาลับ ๆ กับฝุายฝรั่งเศสในวันที่ ๑๑ สิงหาคม พ.ศ.๒๔๐๖ 
(๑๘๖๓) ในขณะที่ตอนนั้นยังเป็นรัฐในอารักขาของไทย พระองค๑ปกปิดสัญญาที่ทํานี้ไว๎ถึง ๒ เดือน 
เมื่อข๎าหลวงไทยทราบเรื่องนี้ แล๎วสํงทูตไปสอบถาม พระองค๑ตอบวํา “ฉันยังเป็นข๎ารับใช๎ (ของ
พระมหากษัตริย๑ไทย) ด๎วยพระบารมีไปตลอดชั่วชีวิต จะไมํมีสิ่งใดมาเปลี่ยนแปลงความมุํงมั่นในใจของ
ฉันได”๎ ฝรั่งเศสเป็นชาติมหาอํานาจตะวันตกชาติหนึ่งที่มุํงหน๎าสูํตะวันออกเพ่ีอแสวงหาอํานาจตาม
ประเทศตะวันตกที่เดินทางมากํอนหน๎า เชํน สเปน โปรตุเกส ฮอลันดา และ อังกฤษ  ในเบื้องต๎นมุํง
หน๎าค๎าขายกํอน  แตํครั้นทราบวําชาติในเอเชียยังไมํเจริญก๎าวหน๎าด๎านเทคโนโลยีด๎านอาวุธ จึงถือ
โอกาสเข๎าขํมขํูคุกคาม  จนในที่สุดก็สามารถเข๎ายึดครองกัมพูชาจากไทย ในปีพ.ศ.๒๔๐๖ เป็นต๎นมา  
แล๎วแตํงตั้งผู๎ปกครองมาเป็นตัวแทนรัฐบาลฝรั่งเศส สํวนสถาบันกษัตริย๑นั้น ฝรั่งเศสยังรักษาไว๎
เหมือนเดิม  เป็นแตํอยูํภายใต๎อํานาจการปกครองเทํานั้น สร๎างความขมขื่นให๎พระเจ๎าศรีสวัสดิ์ กษัตริย๑
กัมพูชาเป็นอยํางมาก ทรงสวรรคต พ.ศ.๒๔๔๗ (๑๙๐๔)    พ.ศ.๒๔๐๘ 
พระเจ๎านโรดมได๎ย๎ายเมืองหลวงจากเมืองอุดงค๑มีชัยมายังกรุงพนมเปญในป๓จจุบันตามคําแนะนําของ
ข๎าหลวงฝรั่งเศส ซึ่งตรงกับปลายสมัยรัชกาลที่ ๔ของไทย ผลงานที่สําคัญคือ พระองค๑ได๎สร๎างวังเขมริ
นทร๑ใน พ.ศ.๒๔๐๘ ตรงกับสมัยพระราชกาลที่ ๕ โดยได๎แบบแปลนตามแบบอยํางมหาราชวังของไทย 
ซึ่งพระองค๑เคยอยูํยาวนาน มีพระที่นั่งหลายแหํงคือ ๑. พระท่ีนั่งมหามณเฑียรสถาน ๒. พระท่ีนั่ง
จักรพรรดิ ๓.พระท่ีนั่งนารีรัตนโสภา ๔. ที่นั่งสุรามรินทร๑ ๕. พระท่ีนั่งทักษิณ ๖. พระท่ีนั่งเทวาวินิจฉัย 
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๗. พระท่ีนั่งโอภาสนารี ๘.พระท่ีนั่งมณีเมขลา ๙.พระท่ีนั่งนงคราญภิรมย๑ ๑๐.พระท่ีนั่งวิมานดุษฎี ๑๑.
พระท่ีนั่งโภชนีโสภา  ๑๒.พระท่ีนั่งกัลยาโสภณ  ๑๓.พระท่ีนั่งวิมานอากาศ ๑๔.พระท่ีนั่งประพาสทิพย
วัน ๑๕.พระท่ีนั่งจันทรฉายา ๑๖.พระท่ีนั่งบรรยงมหาปราสาท ๑๗.พระท่ีนั่งโอภาสโสภณ ๑๘.พระท่ี
นั่งมณเฑียรดนตรี ๑๙.พระท่ีนั่งเบญจเกษตร ๒๐.พระท่ีนั่งมณเฑียรดํากลพระรูป  ป๓จจุบันพ้ืนที่
พระราชวังมีความยาว ๔๓๕ เมตร กว๎าง ๔๒๑ เมตร  

พระเจ๎านโรดมมีพระโอรสหลายพระองค๑ เชํน เจ๎าชายนโรดม สุคุณาพัทและเจ๎าชายสุรา
มฤต แตํพระโอรสไมํได๎ขึ้นครองราชย๑ ฝรั่งเศสได๎มอบหมายให๎เจ๎าชายศรีสุวัตถิ์ข้ึนครองแทนในปี พ.ศ.
๒๔๐๙ (๑๘๖๖) ได๎เกิดกบฏตํอต๎านฝรั่งเศสขึ้นหลายแหํง อีกทั้งไมํพอใจที่กษัตริย๑ยอมอยูํใต๎อํานาจของ
ฝรั่งเศส ฝรั่งเศสจึงแตํงตั้งเจ๎าชายศรีสุวัตถิ์(เจ๎าสีสวัสดิ์) พระอนุชาของพระองค๑เป็นแมํทัพปราบศึก
รํวมกับฝรั่งเศส เมื่อรบชนะศึก  ราชบัลลังก๑ของพระองค๑จึงเริ่มสั่นคลอน  เพราะฝรั่งเศสมองวําพระเจ๎า
นโรดมให๎ท๎ายกบฏ  ในด๎านศาสนาพระองค๑ได๎จัดให๎มีการสอนพระปริยัติธรรมแผนกบาลี ๒ ครั้ง ผู๎สอบ
ผํานได๎มอบใบประกาศและพัดยศเพ่ือเป็นการยกยํองเหมือนในเมืองไทย  

ในปี พ.ศ.๒๔๒๓ (๑๘๘๐) พระเจ๎านโรดมเทวาวตารได๎มีพระราชพิธีอุปสมบทให๎พระโอรส 
นามวําสุคุณพัทที่พัทธสีมาวัดปทุมวดีติดกับพระราชวัง พระโอรสได๎จําพรรษาท่ีนั่น ๑ พรรษา แม๎จะมีผู๎
ตําหนิวํา พระองค๑ไมํใสํใจกับพุทธศาสนานัก แตํพระองค๑ยังบําเพ็ญกิจทางศาสนาอยูํ โดยคราวนี้ให๎
พระโอรสเข๎ามาศึกษาพระธรรมในพุทธศาสนา เหมือนพระองค๑ได๎รับการอุปสมบทท่ีวัดพระแก๎ว 
กรุงเทพฯ 

๒.๗.๑ ฝรั่งเศสพยายามลบล้างอักษรศาสตร์ 
พ.ศ.๒๔๔๓ ในยุคสมัยที่นายพลเรือยอร๑จ โคติแอร๑ ( Georget Gautier) เป็นข๎าหลวงใหญํ

ปกครองกัมพูชา เขาเห็นความสําเร็จของการนําเอาอักษรลาตินมาเขียนในภาษาเวียดนามแทนอักษร
จีน และเป็นที่นิยมอยํางแพรํหลาย ในฐานะเจ๎าอาณานิคมมองวําการใช๎อักษรลาตินยํอมงํายตํอชาว
ฝรั่งเศสที่จะสื่อสารแทนอักษรเขมร พิจารณาเห็นวํา ควรจะทําแบบนี้กับกัมพูชาบ๎าง จึงได๎นําเสนอที่
จะเปลี่ยนแปลง ๒ เรื่องคือ 

๑. การเปลี่ยนแปลงอักษรสาสตร๑เขมร โดยมอบหมายให๎นายจอร๑จ เซเดส๑ ( Georger 
Caedes) เป็นผู๎ถํายเสียงอักษร ๔๕ ตัวในภาษากัมพูชาเป็นอักษรลาดิน ผลปรากฏวําได๎รับการตํอต๎าน
มากมายจากพระสงฆ๑ เชํน พระอาจารย์แฮม เจียว  (Ham Chiev) ซึ่งเป็นอาจารย๑สอนภาษาบาลีใน
โรงเรียนสงฆ๑ออกจดหมายคัดค๎านและเดินขบวนประท๎วง มีคนเข๎ารํวมมากกวํา ๑,๐๐๐ คน  ในขณะที่
พระเจ๎านโรดมทรงคัดค๎านเชํนกัน  ทรงตรัสวํา พระองค๑จะสละราชบัลลังก๑ ถ๎าฝรั่งเศสยังพยายามทํา
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ตามแผนที่วางไว๎ การตํอสู๎ใช๎เวลาไมํน๎อย  จนในที่สุดฝรั่งเศสจึงยกเลิกแผนการดังกลําว  เหตุการณ๑นี้
เหมือนในลาว ที่ฝรั่งเศสพยายามนําเอาอักษรลาตินเข๎ามาเขียนแทนอักษรเดิม แตํเพราะการตํอสู๎
คัดค๎าน อยํางแข็งขัน  ในที่สุดจึงสามารถรักษามรดกด๎านอักษรศาสตร๑ของชาติไว๎ได๎ 

๒. การเปลี่ยนปฏิทินกัมพูชาเชํนเดียวกับไทยคือใช๎ปฏิทินตามแบบจันทรคติ ที่ได๎รับ
อิทธิพลจากอินเดีย  ตํอมาฝรั่งเศสเห็นวํานําจะมีการเปลี่ยนเป็นแบบสากลโดยเอา วันที่ ๑ มกราคม 
เป็นวันขึ้นปีใหมํแทนวันที่ ๑๓ เมษายน การเปลี่ยนปฏิทินนี้ได๎รับการตํอต๎านจากชาวกัมพูชาเชํนกัน 
ทําให๎ฝรั่งเศสต๎องยกเลิกท้ัง ๒ แผนการ  อยํางไรก็ตามหลังสงครามโลกครั้งที่ ๒ กัมพูชาได๎เปลี่ยน
ปฏิทินไปเป็นแบบสากลเชํนเดียวกับไทย 

๒.๗.๒ ส่งพระธรธมทูตไปยังลังกา 
ในปีพ.ศ.๒๔๓๐ (๑๘๘๗) พระเจ๎านโรดมทรงพิจารณาเห็นความสําคัญของการสืบสาน

พระพุทธศาสนาให๎ยืนยาว อีกทั้งพระไตรปิฎกของกัมพูชายังไมํสมบูรณ๑ จึงได๎สํงพระเถระผู๎ใหญํกลุํม
หนึ่งนําโดยพระวันรัตน๑ เดินทางไปทัศนศึกษาที่ประเทศศรีลังกา คณะอาศัยเรือเดินทางของอังกฤษไป
ถึงใช๎เวลา ๑ เดือน เพราะแวะพักหลายแหํง คณะได๎เครื่องราชบรรณาการจากสมเด็จพระนโรดมเพ่ือ
ไปมอบให๎กับผู๎ปกครองอังกฤษที่ปกครองลังกาหลายอยําง คณะได๎พบปะผู๎นําระดับสูงของลังกา คณะ
ได๎เข๎าไปกราบพระเข้ียวแก๎วที่เมืองแคนดี จากนั้นไปเยี่ยมเมืองโปโลนารุวะโคลัมโบและอนุราธปุระด๎วย
คณะอยูํที่ลังกา ๓ ปี  ขากลับได๎อาราธนาพระรัตนสาระ นําพระบรมสารีริกธาตุและก่ิงต๎นโพธิ์ที่ลังกา
มาด๎วย เมื่อมาถึงได๎มีพิธีการเฉลิมฉลองที่วัดประทุมวดี มีการเฉลิมฉลองเป็นเวลา ๗ วัน การเดินทาง
ครั้งนี้ได๎นําพระไตรปิฎกฉบับลังกามาด๎วย อีกท้ังได๎นําตําราภาษาบาลีและอรรถกถามาแปลเป็นภาษา
เขมรจํานวนมาก นับวําเป็นประโยชน๑มหาศาล เป็นการเปิดศักราชใหมํของวงการพุทธศาสนาใน
กัมพูชา  ตั้งแตํนั้นมาคณะสงฆ๑กัมพูชาเริ่มมีการติดตํอกับภายนอกมากขึ้น 

ในปีพ.ศ.๒๔๔๙ (๑๙๐๑) ออกญาเสนาฤทธิ์ได๎สนองพระราชโองการสํารวจสถิติพระสงฆ๑
ในพระราชอาณาจักรทั้งประเทศพบวํามี ๒,๓๐๐วัด พระสงฆ๑มี ๑๒,๐๐๐ รูป เฉพาะพระตะบอง เสียม
เรียบ และศรีโสภณ มี ๔๐๐ วัด จังหวัดกําปงจามมี ๑๙๓ วัด มีภิกษุ ๒,๗๒๔ สามเณร ๖๔๘ รูปอัตรา
เฉลี่ย ๑๔.๑ รูปตํอ ๑ วัด 

๒.๗.๓ พระเจัาสีสุวัตถิ์ มณีวงศ์ 
พระเจ๎านโรดมสวรรคตใน พ.ศ.๒๔๔๗ รวมอายุ ๘๐ ปี ครองราชย๑ ๕๔ ปี นับวํายาวนาน

ที่สุดในประวัติศาสตร๑กัมพูชา หลังจากพระเจ๎านโรดมได๎สวรรคตไปแล๎ว ฝรั่งเศสได๎แตํงตั้งเจ๎าชายสีสุ
วัตถิ์ (ศรีสวัสดิ์) มณีวงศ๑เป็นกษัตริย๑องค๑ตํอมา ได๎พระนามวํา พระบาทสมเด็จพระเจ๎าสีสุวัตถิ์มณีวงศ๑  
พระองค๑ประสูติ พ.ศ.๒๔๑๘ (๑๘๗๕) เป็นโอรสของพระเจ๎าสีสุวัตถ๑ ครองราชย๑ พ.ศ.๒๔๔๗ (๑๙๐๔)
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ในขณะที่พระชนมายุ ๖๔ พรรษา เป็นอนุชาของเจ๎านโรดม พระองค๑ได๎อภิเษกสมรสแล๎วทรงมี
พระโอรส ๑ องค๑ คือ เจ้าชายสีสุวัตถิ์มณีเรศ  พระธิดาคือเจ๎าหญิงกุสุมาเทวี(คือมารดาเจ๎าสีหนุ) นัก
วิจารณ๑หลายคนกลําววําพระองค๑ได๎ราชบัลลังก๑มาเพราะการประจบสอพลอฝรั่งเศส ทรงได๎เสด็จไป
เยี่ยมฝรั่งเศสในปีเดียวกัน เพื่อดูกิจการความก๎าวหน๎าของฝรั่งเศส  ในสมัยนี้เองท่ีไทยจําต๎องยอมมอบ
พ้ืนที่พระตะบองและศรีโสภณกลับคืนให๎กัมพูชาตามท่ีฝรั่งเศสยืนยันมา 

ในด๎านศาสนา ทรงเครํงครัดในพุทธศาสนายิ่งกวําพระเจ๎านโรดม พระเชษฐาเสียอีก แตํ
ทรงคุ๎นเคยกับฝุายธรรมยุติมากกวํามหานิกาย จึงได๎สนับสนุนฝุายธรรมยุติมาก ทรงรับศีลจากพระสงฆ๑
ทุกวันพระ พ.ศ.๒๔๕๒ มีการนําพระไตรปิฎกท่ีอยูํในรูปใบลานไปประดิษฐานไว๎ในวัดใกล๎นครวัด มีการ
เฉลิมฉลองโดยพระองค๑ทรงเสด็จไปสักการะด๎วยพระองค๑เอง ในปลายรัชกาลฝรั่งเศสอยากจะ
เปลี่ยนแปลงอักษรศาสตร๑ โดยต๎องการให๎กัมพูชาหันไปใช๎อักษรโรมันเขียนแทนอักษรขอมเดิมเหมือน
เวียดนาม ทําให๎เกิดการประท๎วงโดยทั่วไปโดยมีพระสงฆ๑เป็นแกนนํา  ในที่สุดโครงการนี้จึงยกเลิกไป 
พระเจ๎าสีสุวัตถิ์ มณีวงศ๑ครองราชย๑จนถึง พ.ศ.๒๔๘๔ (๑๙๔๑) รวม ๖๖ ปี 

๒.๗.๔ พระเจ้านโรดม สีหนุวรมัน 
พระเจ๎าสีสุวัตถิ์มณีวงศ๑ได๎สวรรคตลง พ.ศ. ๒๔๘๔ พระองค๑มีพระโอรสนามวําเจ๎าชายสีสุ

วัตถิ์มณีเรศ นําจะได๎ขึ้นครองราชย๑แทน แตํฝรั่งเศสได๎แตํงตั้งเจ๎าชายนโรดมสีหนุขึ้นเป็นกษัตริย๑ตํอมา
เพราะ เห็นวําหัวอํอนนําจะควบคุมได๎งําย พระเจ๎านโรดมสีหนุวรมัน พระองค๑ประสูติวันที่ ๓๑ เดือน
ตุลาคม พ.ศ.๒๔๖๙(๑๙๒๒) พระองค๑เป็นพระโอรสองค๑แรกของพระเจ๎านโรดมสุรามฤต และพระนาง
ศรีสุวัตถิ์ กุสุมาลย๑นารีเรศสิริวัฒนา ขึ้นครองราชย๑ในปี พ.ศ.๒๔๘๔ (๑๙๔๑) ขณะพระชนม๑มายุ ๑๕ 
พรรษา ปกครองจนถึง พ.ศ.๒๔๙๘ (๑๙๕๕) จึงมอบราชบัลลังก๑ให๎พระบิดาปกครองตํอ สํวนพระองค๑
ลงเลํนการเมืองเต็มตัว โดยตั้งพรรคสังคมราษฎร๑นิยม แล๎วลงเลือกตั้งชนะ ได๎เป็นนายกรัฐมนตรีสมใจ 
พระองค๑กลับมาครองราชย๑สมบัติอีกครั้ง พ.ศ.๒๕๓๖ (๑๙๙๓) และลาออกในปี พ.ศ.๒๕๔๗ (๒๐๐๔) 
ให๎พระโอรสนามวําพระเจ๎านโรดมสีหมุนี ครองราชย๑ตํอจนถึงป๓จจุบัน เจ๎าสีหนุได๎รับการยอมรับวําเป็น
นักการเมืองที่ยิ่งยงมากท่ีสุดของโลก  ทรงเป็นกษัตริย๑ ๒ สมัย เป็นนายกรัฐมนตรี ๑ สมัย เป็นหัวหน๎า
กบฏ ๑ สมัย เป็นประธานาธิบดี ๑ สมัย  พระองค๑มีมเหสี ๗ พระองค๑ คือ๑.พระนางนาคโมเนียงฟ๓ต
กันฮอล มีพระธิดา ๑ คือ เจ๎าหญิงบุปผาเทวี พระโอรส ๑ พระองค๑ คือ เจ๎านโรดมรณฤทธิ์ ๒.พระนาง
สีสุวัตถ๑พงสานมุนี มีโอรสธิดา ๗ คือ ๑.เจ๎าชายนโรดมยุนาถ (ยุวเนท) ๒.เจ๎าชายนโรดมรวีวงศ๑ ๓.
เจ๎าชายนโรดมจักรพงศ๑ ๔.เจ๎าชายสุริยรังสี ๕.เจ๎าหญิงนโรดมคันธบุปผา (สิ้นพระชนม๑ขณะอายุ ๔ 
พรรษา) ๖.เจ๎าชายนโรดมเขมานุรักษ๑สีหนุ ๗.เจ๎าหญิงนโรดม ปทุมบุปผา ๓.พระนางนโรดมธวัชนร
รักษ์ ไม่มีโอรสธิดา ๔.พระนางสีสุวัตถ์มณีเกสร ๕.พระนางกนิษฐานโรดมนรรักษ์ ๖.หม่อม
มณีวรรณ ชาวลาว มีธิดาคือ ๑.เจ๎าหญิงนโรดม สุชาดา ๒.เจ๎าหญิงนโรดม อรุณรัศมี ๗.พระนาง มณี
นาถ (โมนิก) สีหนุ มีพระโอรส ๒ พระองค๑คือ ๑.เจ๎าชายนโรดม สีหมุนี ๒.เจ๎าชายนโรดม นรินทรพงศ๑ 



 
๖๖ 

ในด๎านพุทธศาสนา ทรงศรัทธาในพุทธศาสนามาก ได๎เข๎ารับการอุปสมบท ๒ ครั้งคือ ครั้งที่ 
๑ พ.ศ.๒๔๙๐ และครั้งที่ ๒ พ.ศ.๒๕๐๖ ณ พัทธสีมาวัดพระแก๎ว ภายในพระราชวังเขมรินทร๑ ทรงเป็น
ประธานฝุายฆราวาสงานประชุมสังคายนาครั้งท่ี ๖ ที่กรุงยํางกุ๎ง ประเทศพมํา พ.ศ.๒๔๙๘ จากนั้นทรง
เสด็จเยือนพุทธสถานในประเทศอินเดียและลังกาในปี พ.ศ.๒๕๐๐ จากการที่ได๎ไปเยือนสถานที่สําคัญ
เหลํานี้ทําให๎พระองค๑มีแนวความคิดการปกครองแบบใหมํท่ีไมํใชํประชาธิปไตยไมํใชํคอมมิวนิสต๑  แตํ
เป็นทฤฎีผสมผสานระหวํางพุทธศาสนาและสังคมนิยมจึงให๎นามวําสังคมราษฎร๑นิยม  เน๎นให๎
ประชาชน มีความอยูํดีกินดี มีความเทําเทียมกัน พ่ึงพากันอาศัยเก้ือกูลกันตามหลักพุทธศาสนา 

๒.๗.๕ สมณศักดิ์สมัยฝรั่งเศส 
ในด๎านศาสนา ในสมัยฝรั่งเศสปกครอง การแตํงตั้งคณะสงฆ๑ระดับลํางเป็นของกษัตริย๑

กัมพูชา  แตํถ๎าเป็นระดับสูงต๎องผํานความเห็นชอบจากผู๎ปกครองชาวฝรั่งเศสด๎วย ตําแหนํงทางคณะ
สงฆ๑คือ 

พระสังมราช ฝุายมหานิกาย 
สมเด็จพระมหาสังฆราช  วัดอุณาโลม  พนมเปญ 

พระสังมราชฝุายธรรมยุตินิกาย   

สมเด็จพระมหาสุคนธาธิบดี  วัดปทุมวดี  พนมเปญ 

ตําแหน่งพระสังฆราชจะมีพระฐานานุกรมองค์ละ ๘ รูปคือ    
 ๑.พระครูปลัดสังฆวงศ๑  ๒.พระครูปลัดสังฆวิชา  ๓.พระครูสังฆวิชา  
 ๔.พระครูสังฆสัททา ๕.พระวินัยธร ๖.พระวินัยธรรม ๗.พระสมุห๑ ๘.พระใบฎีกา 

พระราชาคณะผู้ใหญ่ชั้นจตุสดมภ์     
พระธรรมลิขิต  พระธรรมวงศ๑  พระมังคลทิพาจารย๑  พระวันรัต 

พระราชาคณะผู้ใหญ่ชั้นโอภาสราชนิมนต์ 
พระมหาพิมลธรรม  พระมหาพรหมมุนี 

พระราชาคณะสามัญสํารับเอก 
๑.พระพุทธโฆษาจารย๑       ๒.พระธรรมโกษาจารย๑      ๓.พระโฆษธรรม   
๔.พระธรรมอุดม              ๕.พระธรรมไตรโลกาจารย๑         ๖.พระสิริลังคามมุนี  
๗.พระอมรโมลี                ๘.พระบวรสัตถา      ๙.พระอมราภิรักขิต      
๑๐.พระญาณบวรวิชา        ๑๑.พระสุธรรมเถระ 



 
๖๗ 

พระราชาคณะสํารับโท 
๑.พระศรีสมมุติวงศ๑ ๒.พระพุทธวงศ๑  ๓.พระศากยวงศ๑       
๔.พระธรรมกวีวงศ๑     ๕.พระอริยวงศ๑ 

พระราชาคณะ สามัญสํารับโท 
๑.พระญาณรังสี  ๒.พระศรีวิสุทธิวงศ๑ ๓.พระญาณวิริยะ 
๔.พระธรรมป๓ญญาญาณ ๕.พระญาณโกศล ๖.พระญาณโกศล  

พระราชาคณะสามัญสํารับจัตวา 
๑.พระธรรมวิป๓สสนาญาณ  ๒.พระสมาธิธรรม  ๓.พระธรรมวิสุทธิ 
๔.พระธรรมวิริยะ.  ๕.พระธรรมนิโรธรังสี  

สมัยกํอนนั้นฝรั่งเศสจะเข๎าปกครองใหมํ ๆ สมณศักดิ์สํารับเอก  พระเจ๎ากรุงกัมพูชาแตํงตั้ง
ด๎วยพระองค๑เอง  สํารับโท พระมหาอุปโยราชแตํงตั้ง  สํารับตรี แตํงตั้งโดยพระมหาอุปราช  สํารับ
จัตวา พระราชินีจะเป็นคนแตํงตั้ง  แตํมาในภายหลังพระมหากษัตริย๑แตํงตั้งทั้งสิ้น  
 พ.ศ.๒๔๐๐ สมเด็จพระมหาสุคนธาธิบดีได๎มาศึกษาท่ีกรุงเทพฯ  พํานักท่ีวัดบวรนิเวศวิหาร 
จากนั้นได๎เดินทางกลับไปกัมพูชาแล๎วนํานิกายธรรมยุติจากไทยไปยังกัมพูชา  ทํานเป็นพระที่มีชื่อเสียง
ในด๎านวงการศึกษาพระพุทธศาสนา  ได๎เขียนตําราหลายเลํม  ทํานมรณภาพ พ.ศ.๒๔๓๗ กลายเป็น
นิกายที่ใกล๎ชิดกับราชวงศ๑มากท่ีสุด  ในป๓จจุบันราชวงศ๑กัมพูชาจะอุปสมบทในนิกายนี้เหมือนในไทย 
จากนั้นเป็นสมเด็จพระสังฆราช  (เที่ยง)  เดินทางเข๎ามาศึกษาพุทธศาสนาในประเทศไทยพํานักท่ีวัด
บวรนิเวศวิหาร สมัยรัชกาลที่  ๔  เมื่อกลับกัมพูชาได๎นําแบบแผนการศึกษาสงฆ๑ไทยไปใช๎  ตํอมาไมํ
นาน พระวิมลธรรม  (ทอง)  ศิษย๑ของทํานพระสังฆราชเที่ยงได๎เข๎ามาศึกษาพุทธศาสนาในกรุงเทพฯ 
จากนั้นกลับไปเปิดสอนภาษาบาลีที่นครวัตใน พ.ศ.๒๔๕๒ ตํอมาย๎ายไปอยูํกรุงพนมเปญในปี พ.ศ.
๒๔๕๗ เป็นแหลํงผลิตมหาเปรียญธรรมที่ชํานาญพุทธศาสนา ตํอมาได๎เปลี่ยนนามเป็น “พุทธิก
วิทยาลัย''           
 พ.ศ.๒๔๗๓ (๑๙๓๐) ฝรั่งเศสได๎กํอตั้งสถาบันที่รวบรวมคัมภีร๑สําคัญทางพุทธศาสนามา
รวบรวมจัดพิมพ๑เรียกวํา  “สถาบันพุทธศาสนบัณฑิต”  โดยแตํงตั้งนักปราชญ๑ทางพุทธศาสนา เชํน 
พระสังฆราช จวน ณาต และฮวด ตาท มารวบรวมจัด พิมพ๑คัมภีร๑ที่สําคัญ เชํน อภิธรรมมาติกา  
ป๓ญจัปปการณอภิธรรมะ อภิธรรมสังคหะ ภิกขุปาฎิโมกข๑ วิสุทธิมรรค มังคลัตถทีปนี หนังสือบาลี

                                                           

 กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, สมเด็จ, นิราศนครวัด. หน๎า ๓๒. 



 
๖๘ 

ไวยากรณ๑ และหนังสือเทศน๑ นับวําเป็นประโยชน๑มาก ในป๓จจุบันสถาบันนี้เป็นสถานที่พิมพ๑ตําราทาง
พุทธศาสนามากที่สุดชองประเทศ  

๒.๘ พระพุทธศาสนายุคได้รับเอกราช 
พ.ศ.๒๔๙๖ นับตั้งแตํได๎เอกราชเป็นต๎นมา  เจ๎าสีหนุได๎แสดงบทบาททางการเมืองอยําง

โดดเดํน  เพราะพระองค๑เป็นกษัตริย๑เป็นคูํเจรจาทางการเมืองในฐานะตัวแทนกัมพูชาทุกที่  แตํมาไมํ
นานพระองค๑ได๎สละบัลลังก๑ให๎มอบให๎พระบิดาขึ้นครองราชสมบัติแทน  คือ  พระบาทสมเด็จพระเจ้า
นโรดม  สุรามฤต  พ.ศ.๒๕๐๕  จากนั้นพระองค๑ได๎ลงเลํนการเมืองเต็มตัว  พระองค๑ตั้งพรรคการเมือง
ชื่อสังคมราษฎรนิยม  แล๎วลงเลือกตั้งได๎เป็นนายกรัฐมนตรีสมใจ  ยุคท่ีเจ๎านโรดมสีหนุปกครองจึงถือวํา
เป็นยุคทองแหํงสันติภาพอยํางแท๎จริง  เพราะหลังจากนี้  สันติภาพได๎เริ่มจางหายตามมาด๎วยสงคราม
ใหญํมากมาย 

ในด๎านศาสนา  เจ๎านโรดมสีหนุมีบทบาทในการสนับสนุนพุทธศาสนาอยํางมาก  
นักวิเคราะห๑ตั้งข๎อสังเกตวําพระองค๑ได๎แบบอยํางการบํารุงพุทธศาสนาตามแบบพระเจ๎าอโศกมหาราชที่
จะสนับสนุนและปกปูองพุทธศาสนาบทบาทของพระองค๑ได๎ทําคือ 

๑. ทรงอุปสมบทด้วยพระองค์เอง   ทรงตัดสินพระทัยที่จะเข๎าพิธีผนวชตามอยํางขัตติย
ราชประเพณี จึงได๎เข๎าพิธีวันที่ ๓๑ เดือนกรกฎาคม พ.ศ.๒๔๙๐ (๑๙๔๗) ที่พระอุโบสถวัดพระแก๎ว 
ภายในพระราชวัง เป็นเวลา ๓ เดือนโดยพระสังฆราช จวน ณาต เป็นพระอุป๓ชฌาย๑ ทรงผนวชอีกครั้ง 
พ.ศ.๒๕๐๕ 

๒. ก่อตั้งโรงเรียนมัธยมสงฆ์  ทรงเห็นวําพระสงฆ๑ควรมีแหลํงการศึกษา จึงได๎กํอตั้ง
โรงเรียนมัธยมสงฆ๑ข้ึนที่วัดมหามนตรีให๎ชื่อวํา พุทธิกวิทยาลัย สุรามกฤต  ตามพระนามของพระบิดา 
จัดการศึกษาระดับมัธยมศึกษาสงฆ๑ตอนต๎น และตอนปลาย ตั้งแตํปี พ.ศ .๒๕๑๒ เป็นต๎นมาจนถึง พ.ศ.
๒๕๑๘ มีนักเรียนจบไปแล๎ว ๙,๕๔๕ รูป  

๓. ตั้งมหาวิทยาลัยสงฆ์  นับแตํได๎รับเอกราชเป็นต๎นมา  พระสงฆ๑ชาวกัมพูชาได๎เดินทาง
มาศึกษาในเมืองไทยเป็นจํานวนมาก เมื่อจบแล๎วได๎กลับไปเป็นกําลังสําคัญให๎พระพุทธศาสนาใน
กัมพูชา เป็นเหตุทําการศึกษาสงฆ๑ในกัมพูชาเลียนแบบไทยเกือบทั้งหมด แตํภายหลังเจ๎าสีหนุได๎ตัด
ความสัมพันธ๑กับไทย การเดินทางมาศึกษาของพระสงฆ๑ได๎ยุติลง ตํอมาในวันที่ ๑ มิถุนายน พ.ศ.๒๔๙๗ 
(๑๙๕๔) เจ๎านโรดม สีหนุจึงได๎สถาปนามหาวิทยาลัยสงฆ๑ข้ึนนามวํา “มหาวิทยาลัยพุทธิกสากล
วิทยาลัยพระสีหนุราช” ตั้งอยูํใกล๎พระราชวังเขมรินทร๑ กรุงพนมเปญ มีชื่อยํอวํา พสส. และ SBU ใน
                                                           

 P.V. Bapat, ๒๕๐๐ years of Buddhism, (New Delhi: Tara Art Press, 1997), P 337. 

 พระศรีปริยัติโมลี (สมชัย กุศลจิตฺโต), พุทธทัศนะร่วมสมัย, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ๑มหาจุฬาลงกรณ

ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน๎า ๑๒๗. 



 
๖๙ 

ภาษาอังกฤษ เพื่อเป็นสถานที่ศึกษาระดับอุดมศึกษาของพระสงฆ๑กัมพูชามหาวิทยาลัยประสบชะตา
กรรมเลวร๎ายในปี พ.ศ.๒๕๑๘ ในยุคที่เขมรแดงเข๎าปกครอง ต๎องหยุดเรียนไปนาน อาคารกลายเป็นที่
รวมชุมนุม และปลุกระดมทางการเมือง พระอาจารย๑ถูกจับไปสังหาร จับสึก ทรมาน บางสํวนสามารถ 
หลบหนีออกนอกประเทศได๎ 

พ.ศ.๒๕๐๔ (๑๙๖๑) ทั้งประเทศกัมพูชามีพระสงฆ๑ ๕๒,๐๐๐ รูป ๒,๗๐๐ วัด ธรรมยุติมี 
๑,๔๖๐ รูป มี ๑๐๐ วัด หลังจากนั้นไมํนานจํานวนวัดและพระสงฆ๑ลดลงจนแทบหมดในสมัยเขมรแดง
ปกครอง 

๒.๘.๑ สมเด็จพระสังฆราช (จวน ณาต) 

พระสังฆราชจวน ณาต เกิดเม่ือวันอังคาร ที่ ๑๑ มีนาคม พ.ศ.๒๔๒๖ (๑๘๘๓) ขึ้น ๑๑ คํ่า
เดือน ๓ ในตระกูลชาวนาแหํงหมูํบ๎านระกาเกาะ ตําบลระกาเกาะ อําเภอกองพีศรี จังหวัดกําปงสะพือ 
บิดานามวํา จวน มารดานามวํา ยก เป็นบุตรชายคนโตของครอบครัว ทํานมีน๎องชายอีกคนนามวําจวน 
นุช ตํอมาเป็นผู๎วําราชการจังหวัด 

ขณะอายุ ๑๒ ปี บิดาได๎นําไปฝากเรียนหนังสือกับพระครูแกหมอ ที่วัดโพธิ์ ตําบลระราง
แกน อําเภอกัณดาลสะตึง จังหวัดกัณดาล อายุ ๑๔ ปีทํานได๎บรรพซาเป็นสามเณร ในวันเพ็ญ ๑๕ คํ่า
เดือนอ๎าย พ.ศ.๒๔๔๑ ณ วัดโพธิ์ที่เดิม ๒ ปีตํอมาได๎ย๎ายมาจําพรรษาท่ีวัดอุณณาโลม นครพนมเปญ 
มาอาศัยกับทํานพระครู เทพ เสาร๑ วัดอุณณาโลมในปี พ.ศ.๒๔๔๓ ทํานได๎รับการศึกษาภาษาบาลีที่นี่
อยํางแตกฉาน จนได๎เปรียญธรรม ๙ ประโยคคนแรกและคนเดียวของประเทศในปีนั้น 

พ.ศ.๒๔๔๗ (๑๙๐๔) ได๎อุปสมบทเป็นพระภิกษุที่สํานักวัดโพธิ์เหมือนเดิม แล๎วย๎าย มาจํา
พรรษาที่วัดอุณณาโลมเชํนเดิม ได๎รับฉายา โชตญาโณ ๒ สังกัดนิกายธรรมยุติ จากนั้นได๎เป็นอาจารย๑
สอนในโรงเรียนบาลีกรุงพนมเปญ พ.ศ.๒๔๖๕ (๑๙๒๒) ทํานและพระฮวดตาทถูกสํงไปศึกษาภาษา
สันสกฤตกับทํานหลุยส๑ ฟิโนต๑ นักปราชญ๑ด๎านภาษาสันสกฤตและภาษาตะวันออก ชาวฝรั่งเศสที่กรุง
ฮานอย เวียดนาม ทํานได๎เผยแผํพุทธศาสนาในหลายรูปแบบ พ.ศ.๒๔๗๘ (๑๙๓๕) ทํานเป็นครูสอน
ภาษาบาลี สันสกฤต เขมร ไทย และลาว จนถึง พ.ศ.๒๔๘๕ (๑๙๔๒) ทํานจึงถูกแตํงตั้งเป็นอาจารย๑
โรงเรียนบาลี พ.ศ.๒๔๘๗ (๑๙๔๔) ได๎รับการแตํงตั้งเป็นเจ๎าอาวาสวัดอุณาโลม กรุงพนมเปญ พ.ศ.
๒๕๐๖ (๑๙๖๓) ได๎รับแตํงตั้งเป็นสมเด็จพระสังฆราชฝุายมหานิกาย 

พ.ศ.๒๔๖๓ ทํานเป็นกรรมการแตํงหนังสือพจนานุกรมเขมร บาลี สันสกฤต และทํานรับ
ทําคนเดียวจนเสร็จ จากนั้นได๎แตํงตํารามากกวํา ๑๙ เลํมทั้งภาษาเขมรและบาลี ที่สําคัญคือ 
พจนานุกรมภาษาเขมร-บาลี หลักไวยากรณ๑ และประวัติศาสตร๑กัมพูซา ทํานได๎บัญญัติคําศัพท๑มากมาย
ที่มาจากภาษาฝรั่งเศส อังกฤษเป็นภาษากัมพูชา พ.ศ.๒๔๗๔ ได๎รับแตํงตั้งให๎เป็นคณะกรรมการชําระ
พระไตรปิฎกจากภาษากัมพูชาเป็นภาษาเขมร พ.ศ.๒๙๗๙ ได๎รับแตํงตั้งเป็นศาสตราจารย๑ สอนภาษา
บาลี สันสกฤต เขมร ลาว ไทยในวิทยาลัยพระศรีสุวัตถิ์ กรุงพนมเปญ ทํานได๎เดินทางไปรอบโลกท้ัง



 
๗๐ 

พมํา ศรีลังกา อินเดีย โชเวียต มองโกเลีย เวียดนาม และ ลาว เพื่อศึกษางานทางพระพุทธศาสนา ทําน
มรณภาพอยํางสงบในวันอังคารที่ ๒๕ เดือนธันวาคม พ.ศ.๒๕๑๒ (๑๙๖๙) รวมอายุ ๘๖ ปี เพราะ
ความดีเดํนของทําน พ.ศ. ๒๕๕๒ ทางรัฐบาลกัมพูชาได๎สร๎างอนุสาวรีย๑ของทํานไว๎ใกล๎กับแมํนํ้าโขง ไมํ
ไกลจากพระราชวังนับเป็นพระเถระรูปเดียวที่ได๎รับเกียรติในการสร๎างอนุสาวรีย๑ 

๒.๘.๒ การจัดสร้างพระไตรปิฎก 

ด๎วยเล็งเห็นวําคําสอนของพระสัมมาสัมมาพุทธเจ๎าเป็นสิ่งที่สําคัญท่ีสุด การรักษาคําสอน
ให๎บริสุทธิ์ได๎จึงเหมือนรักษาพุทธศาสนาไว๎ได๎ เจ๎าสีหนุจึงได๎แตํงตั้งพระเถระท่ีทรงความรู๎ทางภาษาบาลี
และสันสกฤตเป็นคณะกรรมการชําระพระไตรปิฎกคือ   

พระไตรปิฎกชุดนี้เริ่มสร๎าง พ.ศ.๒๔๙๗ ในสมัยสมเด็จพระเจ๎านโรดม มณีวงศ๑ จนมาสิ้นสุด
พ.ศ.๒๕๑๒ (๑๙๖๙) จึงบริบูรณ๑ มีทั้งหมด ๑๐๐ เลํม แบํงเป็นพระวินัยปิฎก ๑๓ เลํม พระสูตร ๖๓ 
เลํม พระอภิธรรม ๓๔ เลํม ปกแข็งสีเหลือง ในแตํละเลํมแบํงเป็นหน๎าซ๎ายเป็นภาษาบาลี อักษรเขมร 
หน๎าขวาเป็นภาษาเขมรอักษรเขมร เพื่อให๎ผู๎คนอํานได๎เข๎าใจอยํางแท๎จริง พิมพ๑ออกมาแล๎ว ๒,๐๐๐ ชุด 
แล๎วแจกจํายไปยังวัด สถานศึกษาตํางๆ และไปยังตํางประเทศด๎วย  ในยุคที่เขมรแดงทําลายพุทธ
ศาสนาหมด พระไตรปิฎกเหลํานี้ถูกทําลายด๎วย  คณะสงฆ๑กัมพูชาจึงได๎ขอยืมพระไตรปิฎกท่ีถวายใน
เมืองไทยถํายสําเนาไปพิมพ๑ใหมํอีกรอบ ในยุคนี้พระพุทธศาสนาถือวําเจริญรุํงเรืองมากที่สุดของ
กัมพูชา เพราะการเอาใจใสํของเจ๎านโรดม สีหนุ 

๒.๘.๓ ฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ 

ในวาระท่ีพระพุทธศาสนาได๎เผยแผํจนเจริญแพรํหลายไปยังนานาอารยประเทศ เมื่อพ.ศ.
๒๔๙๙ รัฐบาลและคณะสงฆ๑ในหลายประเทศ เชํน ไทย ลาว พมํา อินเดีย ศรีลังกา เกาหลี ญี่ปุุน ธิเบต
ได๎มีการเฉลิมฉลองในวาระท่ีเป็นมงคลนี้ ชาวกัมพูชาเชํนเดียวกัน รัฐบาลและประชาชนได๎มีการเฉลิม
ฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษขึ้น ในการนี้ พระเจ๎านโรดม สีหนุและพระราชวงศ๑ได๎เสด็จไปรํวมกิจกรรมทุก
ครั้ง ทรงรับศีลอุโบสถ ทึ่วัดอุณณาโลม ฟ๓งพระธรรมเทศนาจากพระสงฆ๑ท่ีมีความสามารถ ในวาระท่ี

ที่     ชื่อ            วัด หมายเหตุ 
๑ พระสังฆราช {จวนนาถ โชติป๒ฺโญ) อุณาโลม มรณภาพแล๎ว 

๒ พระสังฆราช ปทุมวดี - 

๓ สมเด็จพระธรรมลิขิต (ลาส ฬาย) เกาะแกร๑ ยังมีชีวิต 
๔ สมเด็จพระสังฆนายก (เฮงเลียงโฮ) อุณณาโลม ยังมีชีวิต 

๕ สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี (นน แหงด) อุณณาโลม ยังมีชีวิต 

๖ พระครูมหาธรรมญาณ (ชวนเอื้อ) วัดพะเทียะกัณดาล มรณภาพแล๎ว 



 
๗๑ 

เป็นมงคลนี้ รัฐบาลและคณะสงฆ๑ได๎ทํากิจกรรมหลายอยํางคือ ๑.อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุ  จาก
อินเดียมาประดิษฐานที่สนามกีฬากลาง จากนั้นได๎สร๎างพระศากยมุนีเจดีย๑ที่หน๎าสถานีรถไฟ พนมเปญ
เป็นที่ประดิษฐาน ๒.สร้างโรงพยาบาลสงฆ์  ที่กรุงพนมเปญ เพื่อรักษาพระสงฆ๑และสามเณรที่อาพาธ 
๓.จัดพิมพ๑พระไตรปิฎก ฉบับภาษาบาลีและกัมพูชาให๎แล๎วเสร็จ ๔.แตํงตั้งพระสงฆ๑แตํงหนังสือโดยให๎ 
๑.นายอุดมปรีชา จาบพิน เขียนเรื่อง พุทธประวัติ ๒.พระมหาปาง ขัด  เขียนประวัติพระพุทธศาสนา
ในกัมพูชา ๓.พระอุบาลีวงส์  (สูร หาย) เขียนศิลปะของพระพุทธศาสนา ๔.พระญาณวิริยะ  (วาน 
สาฑุง) เขียนวัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนา ๕.พระมหาอุก อืน แปลคัมภีร๑สัทธัมมป๓ชโชต 

ในปีพ.ศ.๒๕๐๒ มีสถิติจํานวนวัดทั่วประเทศ ๑,๙๓๗ วัดวัดธรรมยุตินิกาย ๑๐๖ วัด 
รวมทั้ง ๒ นิกายมี ๑,๘๓๑ วัด ตํอมาพ.ศ.๒๕๑๒ (๑๙๖๙) ผํานไป ๑๐ปี กํอนมีการปฏิวัติ 
เปลี่ยนแปลงการปกครองมีการสํารวจวัดอยํางเป็นทางการปรากฏวํามีวัดทั้งสิน ๓,๓๖๙ วัด มีวัดเกิด
ใหมํปีละ ๖๓ วัด มีพระภิกษุสามเณร ๕๓,๕๐๙ รูป จึงนับวํามีจํานวนเพิ่มขึ้นไมํน๎อย   

๒.๘.๔ สมณศักดิ์กัมพูชา 

ในสมัยสมเด็จพระเจ๎านโรดมสีหนุ ได๎ทรงสนับสนุนพุทธศาสนาเป็นอยํางดี เป็นลักษณะพิง
พาอาศัยกัน คณะสงฆ๑เองได๎แสดงความจงรักภักดีมีการสรรเสริญพระองค๑ในสถานที่ตํางๆ กษัตริย๑เอง
ได๎รับยกยํองเป็นธรรมราช คือผู๎พิทักษ๑ธรรม ในด๎านศาสนกิจ พระองค๑ได๎ทํากิจหลายอยํางท้ังการสร๎าง
วัด สนับสนุนการศึกษาของพระสงฆ๑ การจัดทําพระไตรปิฎก ฉลอง ๒๕  พุทธศตวรรษ  แตํที่ทรงทํา
ตํอเนื่องจากรัชกาลกํอนคือการสถาปนาพระสงฆ๑ให๎ดํารงตําแหนํงในคณะสงฆ๑เพ่ือความสะดวกในการ
ปกครองดูแล เทียบเคียงกับทางโลก สมณศักดิ์ท่ีทรงสถาปนามีลักษณะคล๎ายคลึงกับในเมืองไทยมาก
ทั้งนามของสมณศักดิ์ พัดยศ การแตํงตั้ง เป็นต๎น เมื่อพระสงฆ๑รูปใดได๎รับการแตํงตั้งเป็นพระราชาคณะ 
จะได๎รับสมณศักดิ์จากพระเจ๎านโรดมที่วัดพระแก๎ว ภายในพระราชวังเขมรินทร๑ กรุงพนมเปญ สมณ
ศักดิ์ในสมัยนี้มี ๔ ระดับท้ังฝุายมหานิกายและธรรมยุติ  คือ 

ประมุขสงฆ์ ฝุายมหานิกาย 
๑. สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี สังฆนายก คณะมหานิกาย 

พระราชาคณะชั้นที่ ๑ 
๒. พระธรรมลิขิต  ๓.พระโพธิวงศ๑  ๔.พระวันรัต  

พระราชาคณะชั้นที่ ๒ 
๕. พระมหาวิมลธรรม   ๖.พระพุทธโฆสาจารย๑   ๗.พระโฆสธรรม     

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๘๔. 



 
๗๒ 

 ๘.พระศาลนมุนี         ๙.พระมุนีโกศล     ๑๐. พระสิริสัมมติวงศ๑                            
 ๑๑.พระพุทธวงศ๑     ๑๒.พระศากยวงศ๑   ๑๓.พระอุบาลีวงศ๑    
  ๑๔.พระญาณวงศ๑  ๑๕.พระสุเมธวงศ๑  

พระราชาคณะชั้นที่ ๔ 
๑๖. พระธรรมวิป๓สสนา  ๑๗.พระสมาธิธรรม    ๑๘.พระญาณโกศล    
๑๙.พระสิริสังฆมุนี        ๒๐.พระสิริวิสุทธิ       ๒๑.พระธรรมวงศ๑   
๒๒.พระญาณสังวร        ๒๓.พระวินัยสังวร      ๒๔.พระอินทมุนี    
๒๕.พระเทพสัทธา    ๒๖.พระสีลสังวร       ๒๗.พระคัมภีรเถระ  
๒๘.พระอริยมรรคญาณ  ๒๙.พระวิภัททญาณ  ๓๐.พระบวรสัตถา    
๓๑.พระธรรมวิสุทธิวงศ๑  ๓๒.พระญาณวิสุทธิวงศ๑ ๓๓.พระปิฎกธรรม 

ประมุขสงฆ์ ฝุายธรรมยุติ 
๑. สมเด็จพระสุธัมมาธิบดี สังฆนายก คณะธรรมยุติกนิกาย     

พระราชาคณะชั้นที่ ๑ 
๒.พระมังคลเทพาจารย๑   ๓.พระพุฒาจารย๑ 

พระราชาคณะชั้นที่ ๒ 
๔.พระมหาพรหมมุนี   ๕.พระธัมโมตมะ  ๖.พระอริยกัสสปะ 

พระราชาคณะชั้นที่ ๓ 
๗. พระอริยวงศ๑  ๘.พระธรรมกวีวงศ๑   ๙.พระญาณรังสี  ๑๐.พระมหาวีรวงศาจารย๑ 

พระราชาคณะชั้นที่ ๔ 
๑๑.พระปทุมวงศ๑             ๑๒.พระธรรมมุนี         ๑๓.พระวชิรเมธ    

 ๑๔.พระอริยมุนี               ๑๕.พระเทวโมลี          ๑๖.พระธรรมเถระ       
 ๑๗.พระอมราภิรักซิต         ๑๘.พระมหาราชธรรม   ๑๙.พระรัตนมนี    
 ๒๐.พระธรรมไตรโลกาจารย๑  ๒๑.พระธรรมวโรตมะ   ๒๒.พระญาณวิริยะ  

ตําแหน่งสมณศักดิ์ในแต่ละจังหวัด 
สมณศักดิ์เหลํานี้ ทั้งชื่อสมณศักดิ์และพัดยศจะไมํแตกตํางจากในเมืองไทย ครั้งมีการเพิ่ม

จังหวัดได๎เพ่ิมเติมมาอีกหลายตําแหนํงให๎ครบทุกอําเภอเหมือนในบ๎านเมืองที่มีนายอําเภอ ตํอมาใน
สมัยรัฐบาลลอนนอลได๎เพ่ิมเติมเข๎าไปอีก จนมาถูกทําลายในสมัยเขมรแดงตํอมา 



 
๗๓ 

ที่ จังหวัด ตําแหนํงประจําจังหวัด ปลัดคุณ(คล๎ายเลขา) หมายเหตุ 

๑ พระตะบอง  พระสังฆกิจโกศล พระปลัดวิมลมุนี  
๒ กันดาล พระวิมลเวที พระปลัดเวทีวงศ๑  

๓ กัมปงจาม พระนาคมุนี พระปลัดนาคสัตถา  

๔ กัมโปด พระชลธิวาสี พระปลัดสาครรังสี  
๕ ไพรเรียง พระมุนีรักขิตวงศ๑ พระปลัดพรหมป๓ญญา  

๖ กําปงชนัง พระธรรมวงศาธิบดี พระปลัดสุธรรมจารี  
๗ ตาแก๎ว พระมงคลทิพโลกรังสี พระปลัดทิพโลกมุนี  

๘ สวายเรียง พระวงศาธิบดีธรรม พระปลัดคัมภีร๑ธรรมสัตถา  

๙ กําปงธม พระสัตถาบารมี พระปลัดบารมีธรรมบาล  
๑๐ เสียมราฐ พระมงคลสีลาจารย๑ พระปลัดวิสาลัปป๓ญญา  

๑๑ กระติ่ว พระสุคันธสีลาจารย๑ พระปลัดวินัยเมธา  

๑๒ กงปงสะปือ พระมุนีสัตถาจริยาโกศล พระปลัดสัตถาภิรักขิต  
๑๓ โพธิสัตว๑ พระโพธิวงศาวิมล พระปลัดวิจิตรพรหมธร  

๑๔ สะตรึงเตรง พระธรรมโกศล พระปลัดวรวิทู  
           
          ตําแหน่งสมณศักดิ์ ระคับอําเภอ (สร๊อก) จังหวัดพระตะบอง มี ๑๑ อนุคุณ 

 
จังหวัดกันดาร มี ๑๐ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 
๑ นมเปญ พระครูอุทัยวงศ๑ ๒ ปูนอีลิว พระครูจริยาโกศล 

๓ กชัจกันดาร พระครูญาณวิมล ๔ มุขกําพุช พระครูมงคลรังสี 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 

๑ ระตะบอง พระครูสิริสัตถา ๒ แซงเกีย พระครูป๓ญญาวุฒิ 

๓ เมิจงรุสเซีย พระครูธรรมรังษี ๔ เมิงกุบุรี พระครูสิริมงคล 
๕ สิริโสภณ พระครูโสภณวิมล ๖ ตุกกอ พระครูโกศลเมธี 

๗ โพไพลิน พระครูวชิรป๓ญญา ๘ โลว พระครูสังวรสัตถา 
๙ เจก พระครูป๓ญญารักขิต ๑๐ พนมสร๏อก พระครูปวิตตเมธา 

๑๑ ป๓นเตือย พระครูธรรมานุจารี    



 
๗๔ 

๕ เทียนสวาย พระครูวิสุทธิวงศ๑ ๖ ละเวียแอม พระครูป๓ญญาสิริ 

๗ กันดารสตึง พระครูวินัยเวที ๘ ละอ๏อกดีย๑ พระครูมุนีโกวิท 
๙ สะแอง พระครูวิชิตเมธา ๑๐ โคธม พระครูป๓ญญานุรักขิต 

 
จังหวัดกําปงจาม มี ๑๑ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 

๑ กําปงเสียม พระครูสังวรมุนี ๒ ปรึยกโฮร พระครูวชิรวิทู 
๓ เจิงปรีย พระครูสังฆรักขิตวิญญา ๔ โคโชติน พระครูวิทูทิปปาล 

๕ ตบังกมมะ พระครูมุธรธรรมรังษี ๖ กรอด ชเมียร๑ พระครูสิริวิสาล 

๗ เมม๏วด พระครูวิสุทธ'ธรรมบาล ๘ สตึงตร๏อง พระครูวิสาธรรมทาสี 
๙ สิรีย๑ สันดร พระครูสรีวิชชา ๑๐ แกงเมียส พระครูป๓ญญารังสี 

๑๑ จัมการ๑เลียง พระครูสิริธรรมรักขิต    
 

จังหวัดกําปอต มี ๗ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 
๑ กําปอด พระครูสาครโสภณ ๒ ป๓นเตือยเมียส พระครูสุวรรณรังสี 

๓ กําพงตราจ พระครูวิสุทธกวี ๔ กําปงโสม พระครูสิริธรรมธาตา 
๕ คฮอก พระครูปทุมคามรักษ๑ ๖ โคโคง พระครูทปรักขสัตถา 

๗ ปรียนุป พระครูสัตถามุนีวรคุณ    

 
จังหวัดปรีย์เวง มี ๗ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 
๑ ปรีย๑เวง พระครูทีฆวนเมธา ๒ กัมจัย-เม พระครูมารานุวิชัย 

๓ ปีเรียง พระครูสังวรวินัย ๔ สิธรกันดาร พระครูวิชัยมุนี 

๕ มียพนม พระครูเมตตาธรรมธร ๖ กําพงระแบก พระครูปวรเมธี 
๗ กันปรีด๑ พระครูมุนีมงคล    

 
จังหวัดกําปงชนัง มี ๕ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 

๑ โรลี เปียว  พระครูธรรมนุวัฒน๑ ๒ บอรี่โบร พระครูมงคลเกสร 



 
๗๕ 

๓ กําพงเลง พระครูศากยปุตสังวร ๔ กําพงตระหลาจ พระครูธรรมธารชุนบุตร 

๕ ตูกพ๏อส พระครูวิสุทธศีลคุณ     
 

จังหวัดตาแก้ว ๗ อนุคุณ 
ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 

๑ เตริญ พระครูธรรมวิมล ๒ คิริวงส๑ พระครูมงคลเกสร 

๓ โคอันทึด พระครูรัตนปปวร ๔ บดี พระครูธรรมสรมุนี 
๕ สํารอง พระครูอุดมเมธา ๖ ปรีย๑ กาบบัด พระครูวิชชาเวที 

๗ ตรัมกุ๏ก พระครูธีรวันสาจริยา    

 
จังหวัดสวายเรียง มี ๔ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 
๑ สวายเรียง พระครูธรรมปาลวงศา ๒ รําดร พระครูนาถาภิรักขิต 

๓ สวายตึม พระครูวิริยะโกวิท ๔ กระเมียสแหก พระครูปริตตวิทู 

 
จังหวัดกําปงธม มี ๘ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 
๑ กําพงสวาย พระครูวิริยธรรมคุตต๑ ๒ สันดัน พระครูวิสุทธสัตถา 

๓ กระเวียง พระครูโสภณป๓ญญา ๔ บะไรย๑ พระครูจริยานุรักษณ๑ 

๕ สะตวง พระครูปริยัตติวิโรจน๑ ๖ สันตวก พระครูนิรมลธรรมลักษณ๑ 
๗ เจียม ขสัน พระครูอรัญญิกสิทธิศักดิ์ ๘ เคห็บ พระครูณัฐานุรักขโกสล 

 
จังหวัดเสียมราฐ มี ๖ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 

๑ เสียมราฐ พระครูปาสาทรังษี ๒ ปวก พระครูสิริเวที 
๓ กระลัญ พระครูสังฆมุนี ๔ โสตระนิรุม พระครูคัมภีร๑ธรรมาจารย๑ 

๕ ไชเกรง พระครูสรธรรมบาล ๖ สํารองจองกอล พระครูวิสลป๓ญญา 
 

จังหวัดกระติ้ว มี ๔ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 



 
๗๖ 

๑ กระติ้ว พระครูสีลขันธัปป๓ชโชติ ๒ สัมโบร พระครูวิสุทธัปป๓ญญา 

๓ สมวล พระครูวิสุทธเมธา ๔ คลอง พระครูกังขาอุทัยศีลธรรม 
 

จังหวัดกําปงสะพือ มี ๕ อนุคุณ 
ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 

๑ สํารองโตง พระครูวินัยวาที ๒ กอง-ปีไสย พระครูมุนีวังศา 

๓ ตบอง พระครูอริยสัตถา ๔ อูทอง พระครูป๓ญญาอุดม 
๕ พนม-สรูจ พระครูพรหมกิริธรรมบาล    

 
จังหวัดโพธิสัตว์ มี ๓ อนุคุณ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 
๑ ปะกัน พระครูอุดมสัตถา ๒ พนมกระวัน พระครูเมตตาวิหารี 
๓ กระกอร๑ พระครูสุธีวชิรณาณ    

 
จังหวัดสะตรึงเตรง มี ๓ อนุคุณ๕ 

ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ ที่ อําเภอ ตําแหนํงประจําอําเภอ 
๑ สตึงตร๏อง พระครูธรรมาภิรัต ๒ เวียนไสย พระครูสุภัทรจริยา 
๓ ถลปริวัต พระครูวินยานุรักษ๑    

 
สมณศักดิ์เหล่านี้ทั้งชื่อสมณศักดิ์มาถึงปัจจุบันได้เปลี่ยนแปลงไปหลายตําแหน่ง บาง

ตําแหน่งยกเลิกไป บางตําแหน่งคงไว้ 
๒.๙ พระพุทธศาสนายุคสาธารณรัฐ พ.ศ.๒๕๑๓-๒๕๑๘ 

ตั้งแตํพ.ศ.๒๕๐๖ เป็นต๎นมา สงครามเวียดนามทวีความรุนแรงมากขึ้นทุกปี กองทัพเวียด
มินห๑ซึ่งเป็นคอมมิวนิสต๑ได๎อาศัยเส๎นทางลําเลียงอาวุธลงมาทางเวียดนามภาคใต๎ผํานทางกัมพูชา  เจ๎าสี
หนุทรงรู๎เห็นเป็นใจโดยอนุญาตให๎ฝุายเวียดมินห๑แอบลําเลียงอาวุธไปโจมตีทหารสหรัฐและเวียดนามใต๎
ได๎ สหรัฐอเมริกาได๎ร๎องขอให๎เจ๎าสีหนุห๎ามการลําเลียงและปิดเส๎นทางนี้เสีย แตํพระองค๑ปฏิเสธ  ใน
ที่สุดชีไอเอ หนํวยงานสืบราชการลับของสหรัฐจึงสนับสนุนให๎นายพลลอนนอน ผู๎บัญชาการทหารบก 
ในสมัยนั้นทําการยึดอํานาจในชํวงที่เจ๎าสีหนุเสด็จประพาสยุโรป ในวันที่ ๑๘ มีนาคม พ.ศ. ๒๕๑๓ 
(๑๙๗๐) กํอนที่จะยึดอํานาจ นายพลทํานนี้ยังไปเข๎าเฝูาขออนุญาตจากพระราชินีกุสุมาลย๑ พระมารดา
ของเจ๎าสีหนุที่พระราชวังหลวงด๎วย 

 



 
๗๗ 

๒.๙.๑ นายพลลอนนอล 
ผู๎บัญชาการทหารบกท่ียึดอํานาจเจ๎าสีหนุทํานนี้มีนามวํา ลอนนอล ( Lon Nol) เกิดวันที่ 

๑๓ เดือน พฤศจิกายน พ.ศ.๒๔๕๖ (๑๙๑๓) ที่จังหวัดไพรเวียง ในตระกูลครอบครัวเชื้อสายจีนกัมพูชา 
มีพ่ีน๎อง ๓ คน บิดานามวํา ลอนหิน เมื่อโตขึ้นได๎รับการศึกษาจากกรุงไชงํอนประเทศเวียดนาม พ.ศ.
๒๔๘๙(๑๙๔๖)ได๎รับการแตํงตั้งเป็นผู๎วําราชการจังหวัดกระแต๎ ตํอมาได๎ใกล๎ชิดกับเจ๎านโรดม สีหนุ 
จากนั้นได๎รับงานดูแลทางด๎านการทหารจนไตํเต๎าข้ึนเป็นนายพล พ.ศ.๒๔๙๘ (๑๙๕๕) ได๎รับการ
แตํงตั้งเป็นผู๎บัญชาการทหารบก พ.ศ.๒๕๐๓ (๑๙๖๐)ได๎รับการแตํงตั้งเป็นรัฐมนตรีกลาโหม พ,ศ.
๑๙๖๖ ได๎รับการแตํงตั้งเป็นนายกรัฐมนตรีสมัยสมัยแรก พ.ศ.๒๕๑๓ (๑๙๗๐)ได๎ยึดอํานาจจากเจ๎า
นโรดม สีหนุ โดยการสนับสนุนของสหรัฐอเมริกา แล๎วดํารงตําแหนํงนายกรัฐมนตรีจนมาถึง พ.ศ.
๒๕๑๘ กํอนที่บินหนีไปยังเกาะฮาวายของสหรัฐอเมริกา กํอนที่เขมรแดงจะเข๎ายึดครองพนมเปญได๎ ๑ 
สัปดาห๑ เสียชีวิตที่ฮาวาย  วันที่ ๑๗ พฤศจิกายน พ.ศ.๒๕๒๘ (๑๙๘๕)ในชีวิตนักการเมืองได๎ดํารง
ตําแหนํงผู๎บัญชาการทหารบก รัฐมนตรีกระทรวงกลาโหม และนายกรัฐมนตรี ๒ สมัย 

คณะรัฐบาลลอนนอลเปลี่ยนชื่อประเทศจากพระราชอาณาจักรกัมพูชา ( Kingdom of 
Cambodia) เป็นสาธารณรัฐกัมพูชา ( Repullic of Cambodia) มีประธานาธิบดีเป็นประมุขสูงสุด 
เปลี่ยนธงชาติและเพลงชาติให๎แตกตํางออกไป รัฐบาลนี้ที่มีสหรัฐอเมริกาหนุนหลังเต็มท่ี คณะรัฐมนตรี 
ประกอบด๎วย นายพลลอนนอล เป็น,ประธานาธิบดี เจ๎าสิริมาตะ เป็นนายกรัฐมนตรี  นายฮินตาม เป็น
รัฐมนตรีกระทรวงการตํางประเทศ นายพลสัก สุดสาคร เป็นรัฐมนตรีกระทรวงกลาโหม นายพลเดียล 
เดล เป็นผู๎บัญชาการทหารบก 

เมื่อนายพลลอนนอล ยึดอํานาจสําเร็จ เจ๎าสีหนุจึงประณามลอนนอลอยํางรุนแรงพร๎อมกับ
เดินทางเข๎ามายังเขมรผํานทางชายแดนไทยไปพบกับผู๎นําเขมรแดงคือพอลพต ที่ปุาใกล๎ชายแดน พอล -
พตเป็นคนฉลาด  มองวํา เจ๎าสีหนุยังมีอิทธิพลในชนบทจึงยกเจ๎าสีหนุเป็นฉากบังหน๎าแล๎วทําสงคราม
กับรัฐบาลลอนนอล  โดยเกลี้ยกลํอมชาวเมืองวําทําสงครามเพ่ือชํวยสมเด็จโอ (สมเด็จพํอ) คือเจ๎าสีหนุ 
สงครามจึงแผํกระจายทุกหนแหํงในกัมพูชา จนสิ้นสุด พ.ศ.๒๕๑๘ ที่เขมรแดงยึดครองอํานาจได๎สําเร็จ 

ในด๎านพุทธศาสนา พ.ศ.๒๕๑๑ คณะสงฆ๑กัมพูชาได๎จัดสร๎างพระไตรปิฎก ฉบับกัมพูชา
สําเร็จ มีการเฉลิมฉลองยิ่งใหญํ พระไตรปิฎกฉบับนี้มีจํานวน ๑๐๐ เลํม แตํละเลํมเป็น ๒ ภาษา คือ
ด๎านซ๎ายเป็นภาษาบาลี สํวนด๎านซ๎ายเป็นภาษาเขมร นับเป็นความสําเร็จของคณะสงฆ๑กัมพูชาอยําง
หนึ่ง พ.ศ.๒๕๑๓ มีการสํารวจวัดมีทั้งสิน ๓,๓๖๙ วัด แบํงเป็นวัดมหานิกาย ๓,๒๓๐ วัด วัดธรรมยุติ 
๑๓๙ วัด จํานวนพระสงฆ๑-สามเณร ๖๕,๐๖๒ รูป ชาวกัมพูชาร๎อยละ ๙๕ นับถือพุทธศาสนาทั้งสอง
นิกายคือ มหานิกายและธรรมยุติ สํวนพุทธศาสนามหายานเคยรุํงเรืองในกัมพูชานั้นได๎สูญสลายไป
หมด  หาคนนับถือไมํได๎ ยกเว๎นในชุมชนชาวจีนและเวียดนามเทํานั้น 



 
๗๘ 

ผลกระทบกับสงครามกับเขมรแดงทําให๎พระสงฆ๑ถูกฆํา ๓๐ รูปจากการทิ้งระเบิด บาดเจ็บ
อีกมากกวํา ๓๐ รูป วัดถูกทําลายไป ๒๔๐ วัดจากเวียดกง เวียดนามเหนือและเขมรแดง เฉพาะปี พ.ศ.
๒๕๑๕ เพียงปีเดียว วัดถูกระเบิดเสียหายถึง ๖๗๖ วัด นายพลลอนนอล เป็นคนที่ศรัทธาในพุทธ
ศาสนาแรงกล๎าทํานหนึ่งจึงได๎สนับสนุนพุทธศาสนา หลายอยํางคือ ยกพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจํา
ชาติของกัมพูชา อยํางไรก็ตามพุทธศาสนาถูกภัยสงครามเบียดเบียนยังไมํอาจจะเจริญรุํงเรืองได๎ วัดถูก
ทําลายไปมาก พระสงฆ๑ถูกสังหารและได๎รับบาดเจ็บ หรือบางรูปเข๎าเป็นฝ๓กฝุายกับกลุํมการเมืองตําง ๆ 
ทั้งฝุาย ลอนนอล และฝุายคอมมิวนิสต๑เขมรแดง 

๒.๙.๒ การคุกคามจากเวียดกง 
เวียดกงคือชาวเวียดนามเหนือสํงเข๎าไปแทรกซึมท้ังในลาว กัมพูชา และเวียดนามเอง การ

ปฏิบัติการของเวียดกงในกัมพูชาเป็นไปคํอนข๎างรุนแรง มีผลกระทบตํอพุทธศาสนามาก 
รัฐบาลลอนนอลปกครองประเทศไมํนาน ก็เกิดความไมํพอใจในหมูํพระสงฆ๑หลายอยําง 

บางกลุํมปรารถนาให๎รัฐบาลคืนอํานาจแกํเจ๎านโรดมสีหนุ รัฐบาลได๎สํงทหารเข๎าระงับจนเกิดการ
เสียชีวิตหลายรูป เพ่ือปูองกันความวุํนวายอันจะเป็นเหตุให๎ฝุายเวียดนามใต๎ที่มีใจฝ๓กใฝุในลัทธิคอม 
มิวนิสต๑ ตามแบบอยํางประธานโฮจิมินห๑ของเวียดนามเหนือ เวียดกงจึงเป็นตัวแทนของนักรบที่รัฐบาล
เวียดนาคอมมิวนิสต๑แทรกซึมได๎งําย รัฐบาลจึงฺห๎ามพระสงฆ๑ในนครหลวงและใกล๎เคียงเคลื่อนไหวใดๆ 
เพ่ีออธิบายเรื่องนี้ นายพลลอน นอล ได๎สํงจดหมายลงวันที่ ๙ เดือนตุลาคม พ.ศ.๒๕๑๓ (๑๙๗๐) ไป
ถึงสมเด็จพระสังฆราชฮวด ตาด วํา “การเปลี่ยนแปลงทางการเมือง ไมํได๎หมายความวําไมํชื่อสัตย๑ตํอ
พระพุทธศาสนา พระพุทธศาสนายังเป็นศาสนาของรัฐนับแตํอดีตจนถึงป๓จจุบัน พุทธธรรมล๎วนแตํวํา
ด๎วยสิทธิเสรีภาพชองผู๎คน พระพุทธศาสนาสอนเราให๎ซื่อสัตย๑ ไมํเห็นแกํตัว สํงเสริมการชํวยเหลือกัน 
ที่กลําวมาข๎างต๎นเป็นเครื่องหมายแหํงเสรีภาพ ความเสมอภาพ ภราดรภาพ การพัฒนา และความ
เป็นอยูํของผู๎คน” ฉัตร เปรมฤดี ซึ่งเป็นผู๎ที่ชื่นชอบตํอทํานประธานาธิบดีลอน นอล ถือวําเป็นผู๎ที่
พิทักษ๑พระพุทธศาสนา และเคารพนับถือศาสนาอยํางเครํงครัด เป็นหํวงใยตํอบ๎านเมือง “เราจะ
ปูองกันพระพุทธศาสนาโดยชีวิต และเลือดเนื้อ เพื่อให๎พระพุทธศาสนาดํารงคงอยูํ ถึง ๕,๐๐๐ พระ
พรรษา...ฯ...เราตํอสู๎เพ่ือปกปูองบ๎านเมืองและศาสนาโดยลําพัง” 

แม๎วํา ทางภาครัฐพยายามสร๎างความกลมเกลียวให๎พระสงฆ๑เป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน เพื่อ
สร๎างความเชื่อม่ันแกํพุทธศาสนิกชนวํารัฐบาลให๎ความเคารพนับถือพระพุทธศาสนา อยํางไรก็ตาม เพ่ือ
ตอบโต๎รัฐบาลลอน นอล กองกําลังเวียดกงและเวียดมินห๑ ก็ได๎โฆษณาชวนเชื่อให๎พระสงฆ๑ท่ีอยูํใน
จังหวัดตํางๆ เดินขบวนตํอต๎านรัฐบาลลอน นอล โดยให๎คํามั่นสัญญาวํา “จะคืนอํานาจที่แท๎จริงให๎ชาว
กัมพูชา” แตํในทางตรงข๎ามได๎ทําสิ่งใดกับคําม่ันสัญญาทางกองกําลังเวียดกงและเวียดมินห๑ได๎ทําลาย
พระพุทธศาสนา เชํนประหารชีวิตพระสงฆ๑ ทําลายวัดวาอารามพุทธปฏิมา เผาทําลายคัมภีร๑ฎีกา 
เอกสารที่มีความสําคัญทางประวัติศาสตร๑วัฒนธรรมและศาสนา พร๎อมทั้งขูํบังคับให๎พระสงฆ๑สึกเข๎า



 
๗๙ 

เป็นทหารของตน ยึดทรัพย๑สินและเกณฑ๑ชาวกัมพูชาเป็นทหารซึ่งระหวํางปีพ.ศ.๒๕๑๓ - ๒๕๑๔ วัดที่
ถูกทําลายด๎วยกองกําลังเวียดกงและเวียดมินห๑มีถึง ๒๙๑ แหํง มีพระสงฆ๑มรณภาพ ๔๒ รูป บาดเจ็บ 
๕๒ รูป ถูกจับเป็นเชลยศึก ๒๑ รูป และต๎องอพยพเข๎ามาพนมเปญ ๔๕๒ รูป นอกจากนี้ยังมีโบสถ๑
คริสต๑ ๑๓ แหํง บาทหลวง ๓ รูป รวมทั้งมัสยิด ๖ แหํง  นอกจากนี้ ยังใช๎กองกําลังทหารเข๎ายึดครอง
นครวัดซึ่งเป็นมรดกประวัติศาสตร๑ศาสนา และศิลปวัฒนธรรมโลก ดังรายงานของพุทธิกสมาคม และ
สมาคมนักนิพนธ๑กัมพูชาวํา 

 “วันที่ ๒๓ มีนาคม ปี พ.ศ.๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๗๐) เวียดกงและเวียดมินห๑ โฆษณาชวนเชื่อ
ประชาชนในจังหวัดกําปงจาม และไพรแวง ตํอต๎านกับรัฐบาลสาธารณรัฐ วันที่ ๒๘ มีนาคม ค.ศ.
๑๙๗๐ กองกาลังเวียดกงและเวียดมินห๑จํานวน ๕๐,๐๐๐ คน เข๎ามาในกัมพูชา ได๎ทําลายที่ทํางาน 
โรงเรียน วิทยาลัย ศูนย๑สุขภาพ เผาทําลายวัดวาอาราม ศาสนสถาน จับพระสงฆ๑เป็นตัวประกันเดิน
นําหน๎าเพ่ือปูองกันมิให๎ทหารรัฐบาลยิง นอกจากนี้ได๎ทําร๎ายพระสงฆ๑ด๎วยการตบตีอยํางโหดร๎าย ขณะนี้
ทั้งเวียดกงและเวียดมินห๑กําลังยึดครองปราสาทนครวัดซึ่งเป็นแหลํงมรดกแหํงประวัติศาสตร๑ศาสนา
และ ศิลปวัฒนธรรมโลก”  

พุทธศาสนาในยุคนี้จึงมีแตํทรงกับทรุด เพราะผลจากภัยสงครามทั้งจากการปราบปราม
เขมรแดง และการเข๎ามาแทรกซึมของทหารเวียดกงในกัมพูชา อีกทั้งการทิ้งระเบิดจากกองทัพสหรัฐใน
กัมพูชา พระสงฆ๑จึงไมํมีโอกาสศึกษาเทําใดนัก เพราะพะวงกับป๓ญหาสงคราม 

๒.๑๐ พระพุทธศาสนายุคเขมรแดง พ.ศ.๒๕๐๘-๒๕๒๐ 
พ.ศ.๒๕๑๘ พรรคคอมมิวนิสต๑กัมพูชา เรียกอยํางหนึ่งวํา เขมรแดงได๎ทําสงคราม และ

สามารถเข๎ายึดครองกัมพูชาแทนท่ีรัฐบาลลอน นอล ที่สหรัฐหนุนหลังได๎สําเร็จ ขบวนการเขมรแดงนํา
โดยพอลพต เขียวสัมพันธ๑  ตาม๏อก นวลเจีย เอียงซารี ซอนเซน  กํอตั้งในปี พ.ศ.๒๔๙๖ เพ่ือตํอสู๎กับ
รัฐบาลเจ๎าสีหนุ เมื่อเจ๎าสีหนุถูกนายพลลอนนอลยึดอํานาจ จึงหลอกเอาเจ๎าสีหนุมาเป็นพวก เพื่อหวําน
ล๎อมคนในชนบทให๎มาเข๎าพวก ในที่สุดจึงยึดอํานาจสําเร็จด๎วยการสนับสนุนจากจีนคอมมิวนิสต๑ทั้งด๎าน
อาวุธและอาหาร เป็นคอมมิวนิสต๑สุดโตํงที่ต๎องการนําระบบคอมมิวนิสต๑เต็มรูปแบบมาใช๎กับกัมพูชา 
ด๎วยการกําจัดชนชั้น นายทุน ขุนศึก ศักดินา ศาสนาให๎หมดสิ้นไป สร๎างสังคมท่ีมีความเสมอภาคและ
เทําเทียม ไมํอนุญาตให๎มีลัทธิป๓จเจกบุคคล คือไมํอนุญาตให๎ผู๎คนสะสมสิ่งของ ทรัพย๑สิน ไรํนาได๎ ทุก
อยํางจะต๎องเป็นของรัฐทั้งสิ้น แล๎วรัฐจะแจกข๎าว เสื้อผ๎า เครื่องบริโภคท่ีจําเป็นให๎ เมื่อนําทฤษฎีนี้มาใช๎
กับกัมพูชา เขมรแดงได๎ตั้งหนํวยงานควบคุมคนเรียกวําองค๑กรปฏิวัติ หรือออกเสียงตามสําเนียงเขมรวํา 
“องค๑ก๎าปฏิเวต” ผู๎ฝุาฝืนคําสั่งองค๑กรจะถูกสังหารได๎งําย 

                                                           

 พระสุเธีย  สุวณฺณเถโร,  “การศึกษาของคณะสงฆ์ในพระราชอาณาจักรกัมพูชา” “วิทยานิพนธ๑

พุทธศาสตรมหาบัณฑิต” หน๎า  ๔๐. 



 
๘๐ 

๒.๑๐.๑ พอลพตจากพระสงฆ์กลายเป็นนักฆ่า 
พอลพต (Pol Pot) มีนามเดิมวํา สลอต ชาร๑ (Salot Sar) เกิดวันที่ ๑๙ เดือนมีนาคม พ.ศ.

๒๔๖๘ (๑๙๒๕) ที่หมูํบ๎านเพรกสวาย จังหวัดกําปงธม ครอบครัวมีลูก ๙ คน เขาเป็นคนที่ ๘ และเป็น
คนที่ ๒ ในบรรดา ลูกชาย ๓ คน ในตระกูลเชื้อสายจีน พ.ศ.๑๙๓๔ เขาได๎มาอาศัยในวัดที่พนมเปญ 
แล๎วศึกษาท่ีโรงเรียนคาทอลิค จนสามารถพูดภาษาฝรั่งเศสได๎ อายุ ๒๑ ปี ได๎อุปสมบทเป็นพระภิกษุที่
วัดในกรุงพนมเปญ เนื่องจากน๎องสาวนามวําเรือง เป็นพระสนมของพระเจ๎าศรีสุวัตถิ์ มณีวงศ๑ จึงทําให๎
เขาได๎โอกาสไปเยี่ยมพระราชวังบํอยๆ จากนั้น พ.ศ.๒๔๙๒ (๑๙๔๙) ได๎มีโอกาสไปศึกษาท่ีประเทศ
ฝรั่งเศสด๎านอีเลกทรอนิกส๑ เขาเกิดสนใจในลัทธิคอมมิวนิสต๑อยํางแรงกล๎า จึงมีอุดมการณ๑ที่จะทํา
กัมพูชาให๎กลายเป็นรัฐคอมมิวนิสต๑จริงๆ ตามอุดมการณ๑ จากนั้น พ.ศ.๒๔๙๖ (๑๙๕๓) ได๎กลับกัมพูชา 
ตั้งพรรคคอมมิวนิสต๑ตํอสู๎ในปุาโดยอาศัยเอียง ชารี นวน เจีย และเขียวสัมพันธ๑รํวมด๎วย  ในปี พ.ศ.
๒๕๐๖ (๑๙๖๓) ได๎รับแตํงตั้งให๎เป็นเลขาธิการพรรคคอมมิวนิสต๑กัมพูชา( Communist Party of 
Kampucha) ตํอมาชาวเขมรรู๎จักพรรคนี้วํากองกําลังเขมรแดง ระหวํางพ.ศ.๒๕๑๘-๒๕๒๑ ที่เขามี
อํานาจได๎รับการแตํงตั้งเป็นนายกรัฐมนตรี แตํหลายคนเรียกเขาวําพ่ีชายหมายเลข ๑( The Brother 
number one)  หลังจากท่ีกองทหารเวียดนามขับเขมรแดงออกจากอํานาจสําเร็จ เขาและพลพรรคไป
อาศัยใกล๎พรมแดนไทย โดยยังมีกองกําลังตํอสู๎กับรัฐบาลเฮงสัมรินที่มีเวียดนามหนุนหลัง และเป็นที่
ยอมรับของสหประชาชาติพร๎อมกับเขมรอีก ๒ กลุํมคือ ๑.กลุ่มเจ้าสีหนุ (Sihanok Group)            
๒.กลุ่มเขมรเสรีของนายชอนซาน  (Sonsanh Group) พ.ศ.๒๕๓๙ เขาถูกนายพลตาม๏อก จับกักขัง
บริเวณ สาเหตุเพราะหวาดระแวงวําตาม๏อกจะตีตัวออกหํางแปรพักตร๑ไปเข๎าข๎างฝุายเฮงสัมรินจึงสั่งจับ 
แตํตาม๏อกสามารถคุมกําลังทหารได๎จึงสั่งจับพอลพตขังแทน เขาเสียชีวิตอยํางเดียวดายในฐานที่มั่นที่
เมืองไพลินใกล๎พรมแดนไทย ในวันที่ ๑๙ เมษายน พ.ศ.๒๕๔๑ (๑๙๙๘)นับเป็นการสิ้นสุดของชีวิตนัก
ฆํา ที่ล๎างผลาญชีวิตชาวกัมพูชาไปมากกวํา ๒ ล๎านคน 

๑๙ เมษายน ๒๕๑๘ หลังผํานเทศกาลปีใหมํสงกรานต๑ไปไมํนาน เขมรแดงยึดพนมเปญได๎ 
นักการเมืองฝุายลอนนอลเชํน นายลอง โบเรต  (Long Boret) รัฐมนตรี  ยังคงอยูํในสํานักงาน
นายกรัฐมนตรี ถูกเขมรแดงจับกุมพร๎อมนําไปสังหาร เจ้าสิริมาตะ  (Prince Sirimatak) รอง
นายกรัฐมนตรีมีชะตากรรมไมํตํางกัน ถูกจับกุม และถูกสังหาร ๒ วันหลังเขมรแดงยึดพนมเปญได๎  
นายลอนนน (Lon Non) น๎องชายนายพลลอนนอล มีชะตากรรมอยํางเดียวกัน 

สํวนเจ๎านโรดม สีหนุนั้นกวําจะรู๎วําเขมรแดงหลอกใช๎ก็สายไปเสียแล๎ว เมื่อได๎อํานาจรัฐแล๎ว 
พระองค๑ถูกกักขังไว๎เฉพาะในพระราชวัง โดยทหารยามเฝูาแนํนหนา โดยไมํมีสํวนเข๎าไปยุํงเกี่ยวใน

                                                           

นายลอง โบเรตมาถึงเฮลิคคอปเตอร๑ลําสุดท๎ายที่จะออกจากพนมเปญ แตํภรรยาเสียดายเครื่องเพชร 

ที่ลืมไว๎ท่ีบ๎าน จึงสั่งไห๎คนขับวนกลับไปเอา แตํไมํทันการณ๑ถูกเขมรแดงจับและนําไปสังหาร 



 
๘๑ 

กิจการใดๆ ของเขมรแดงจนภรรยานายกรัฐมนตรีโจวเอินไหล ของจีนเป็นหํวงจึงเดินทางมาเยือน
กัมพูชา เจ๎าหน๎าที่ไมํอนุญาตให๎เข๎าพบ แตํให๎เจ๎าสีหนุ มายืนที่ศาลาจัตุรมุขท่ีสามารถเห็นได๎ถนัด 
จากนั้นรถที่พามาดามโจวเอินไหลผํานไปอยํางช๎าๆ เจ๎าสีหนุรอดตายเพราะมีผู๎นําจีนคุ๎มครอง ทําให๎
เขมรแดงเกรงใจ หามิเชํนนั้นแล๎ว พระองค๑อาจจะถูกนําไปสังหารเหมือนคนอ่ืน แตํพระองค๑ไมํสามารถ
คุ๎มครองพระโอรส ธิดาได๎ เพราะถูกเขมรแดงนําไปสังหารหลายพระองค๑ 

เมื่อยึดครองกรุงพนมเปญได๎แล๎วไมํถึง ๒ วัน เขมรแดงสั่งบังคับให๎ผู๎คน ทั้งพนมเปญและ
เมืองใหญํทั่วประเทศต๎องอพยพออกไปชนบทให๎ทํางานหนักในตํางจังหวัด โดยอ๎างวําอเมริกันจะมาท้ิง
ระเบิด จําต๎องอพยพดํวน ผู๎ขัดขืนจึงถูกสังหารทันที คําสั่งอพยพนี้ไมํเว๎นพระสงฆ๑ในวัด คนพิการ คน
ปุวยในโรงพยาบาลแม๎จะต๎องผําตัด หรือให๎น้ําเก ลืออยูํจะต๎องถูกขับออกเชํนกัน คนเหลํานี้ออกจาก
โรงพยาบาลพร๎อมเตียงพยาบาลและสายน้ําเกลืออยูํได๎ไมํเกิน ๓ วัน สํวนใหญํเสียชีวิตทันที และไมํต๎อง
นําสัมภาระไปมากเพราะหลอกผู๎คนวําจะไปเพียง ๓ วันเทํานั้น เมื่อได๎อํานาจรัฐ เขมรแดงได๎ยกเลิกสิง
เหลํานี้คือ 

๑. ยกเลิกการศึกษา  การศึกษาทุกระดับตั้งแตํอนุบาล ประถมศึกษา มัธยมศึกษาและ
มหาวิทยาลัยถูกยกเลิกทั้งสิ้น  นักเรียนนักศึกษาถูกขับออกจากสถานศึกษา ถ๎าเป็นระดับมหาวิทยาลัย
จะถูกสังหารได๎งํายเพราะถือวําเป็นป๓ญญาชนที่ต๎องกําจัด สํวนครูอาจารย๑ถ๎าแสดงตัวจะถูกสังหารทันที 

๒. ยกเลิกเงินตรา  เมื่อเข๎ามาแล๎ว เงินถูกยกเลิกทันที จึงกลายเป็นเศษกระดาษ ที่ถูกเผา
ทิ้งอยํางไมํใยดี การค๎าขายจึงไมํมี แตํถ๎ามีการแอบค๎าขายจะลักลอบใช๎ทองคําทดแทน 

๓. ยกเลิกศาสนา พระสงฆ๑ถูกมองวําเป็นกาฝากสังคมมานานถึง ๒,๐๐๐ ปี มาแล๎ว เพราะ
ไมํออกแรงงาน อาศัยแตํชาวบ๎านกิน เหมือนปลิงที่คอยดูดเลือดมนุษย๑ ตํอจากนื้ไปจึงต๎องทําลายและ
ล๎างบางปลิงเหลํานี้ให๎หมดจากสังคมกัมพูซา การประกอบกิจกรรมทางศาสนาถูกยกเลิกและห๎ามทํา
เด็ดขาด ผู๎ฝุาฝืนจะถูกสังหารทันที เพราะรัฐมองวําพุทธศาสนาเป็นกากเดนของพวกจักรพรรดินิยมที่
จะต๎องถูกทําลายให๎สิ้นซาก ดังนั้น การทําลายจึงเป็นไปอยํางรุนแรง 

๔. การสาธารณสุข  กํอนที่เขมรแดงเข๎ายึดครอง กัมพูชามีโรงพยาบาลของรัฐ อยูํทุก
จังหวัด และในหลายอําเภอ เมื่อเข๎ายึดครองแล๎ว ถูกสังปิดทันที คนปุวยถูกขับออก หมอถูกนําไป
สังหาร สํวนพยาบาลถูกบังคับให๎ใช๎แรงงานหนักในชนบท บุคลากรในโรงพยาบาลจึงไมํคํอยมีใครรอด
กลับมาหลังเขมรแดงล๎มสลายเพราะรํางกายทนงานหนักไมํไหว อีกทั้งชีวิตเลือกที่จะอยูํกับอนามัย เมื่อ
เขมรแดงไมํมีให๎จึงไมํเหลือ 

๔. การบันเทิง การบันเทิงเริงรมย๑ ทั้งภาพยนตร๑ วงดนตรี นักร๎อง นักแสดง โขน ลิเก และ
การละเลํนประกาศยกเลิกหมดสิ้น นักร๎องที่มีชึ่อเสียงกํอนเขมรแดงเข๎ายึดครองคือ สิน สีสมุทร       
รส เสรีสุธา  ปาน รน  ถูกนําไปสังหารทันทีเพราะถือวําหุํนเชิดของจักรพรรดินิยม 



 
๘๒ 

เจ๎านโรดม สีหนุได๎กลําวที่กรุงป๓กก่ิงวําเขมรแดงต๎องการทําลาย ๓ อยํางที่สําคัญ คือ            
๑.ยุบสถาบันกษัตริย์  ๒.ยุบความนิยมท้องถิ่น  (สนใจในลัทธิสากลกรรมาชีพเทํานั้น) ๓.ยุบพุทธ
ศาสนา  ซึ่งทั้งสามอยํางนี้พวกเขาได๎ทําสําเร็จอยํางรวดเร็ว  เขมรแดงปกครองกัมพูชาจนถึงวันที่     
๗ มกราคม ๒๕๒๑ เป็นเวลา ๓ ปี กับ ๘ เดือนจึงถูกกองทัพเวียดนาม และเฮงสัมรินที่เคยเป็นอดีต
เขมรแดงแปรพักตร๑ไปอยูํกับเวียดนามเข๎าโจมตีและยึดครองแทน ปรากฏวําชาวกัมพูชาเสียชีวิต
มากกวํา  ๒ ล๎านคนเศษ เพราะถูกทรมาน นําไปสังหาร อดอยาก ทํางานหนัก 

๒.๑๐.๒ แดนประหารตวลเสลง 
เพ่ือให๎เป็นไปตามแผนการที่ตั้งไว๎คือกําจัดนายทุน ขุนศึก ศักดินาให๎หมดสิ้นจากสังคม

กัมพูชาให๎กลายเป็นสังคมคอมมิวนิสต๑ที่สมบูรณ๑แบบ พวกเขาจึงจัดตั้งคุกทรมานนักโทษขึ้นมาเรียกวํา
คุกเอส ๒๑ (S-๒๑) หรือเรียกงํายๆวํา คุกตวลเสลง (Tuol Sleng) โดยดัดแปลงโรงเรียนประถมในกรุง
พนมเป็ญ อันประกอบด๎วยอาคารเรียน ๓ ชั้น ๓ หลัง เป็นคุกทรมานนักโทษ ผู๎ที่อยูํในบัญชีรายชื่อถูก
สังหารเมื่อยึดกรุงได๎คือ ๑.ประธานาธิบดี ลอนนอล  บินหนีได๎กํอน ๑ สัปดาห๑ ๒.นายกรัฐมนตรีลอง 
โบเรต ถูกจับได๎นําไปสังหารทันที ๓.รองนายกรัฐมนตรีเจ้าสิริมาตะ ถูกจับได๎แล๎วนําไปสังหารทันที ๔.
นายพลเฟอร์ นันเดช ผู๎บัญชาการทหารบกหนีไปได๎ ๕.นายพลสุดสาคร  รัฐมนตรีกลาโหมหนีไปได๎ 
กํอน ๖.สมเด็จพระสังฆราช (อวดตาท) ถูกนําไปสังหารที่เมืองอุดงค๑ สํวนนักการเมืองที่หนีไมํทันสํวน
ใหญํนํามาสืบสวนและนําไปสังหารที่บึงเจืองเอก ๗ กิโลเมตรจากกรุงพนมเปญ นอกจากนักการเมืองที่
สําคัญแล๎ว ประชาชนธรรมดา พระสงฆ๑ ข๎าราชการสมัยรัฐบาลเกํา ทั้งทหาร ตํารวจ ครู หมอ พยาบาล
เป็นบุคคลกลุํมตํอมา 

ในชํวงปลายของการปกครอง คือพ.ศ.๒๕๒๐-๒๕๒๑ เมื่อเขมรแดงกําจัดเสี้ยนหนาม
หมดแล๎ว เริ่มหันมาเลํนงานพวกเดียวกัน  ด๎วยการยัดข๎อหาแปรพักตร๑ เอาใจออกหําง ปรากฏมี
นักการเมืองฝุายเขมรแดงเองที่ถูกนําไปสังหารโหดเพราะข๎อหานี้ อีกท้ังขัดใจพอล พตด๎วย เชํน ๑.
วอนเวต รองนายกรัฐมนตรี และรัฐมนตรีการสื่อสาร ถูกนํามาสอบสวนทรมานที่คุกตวลเสลง ในกรุง
พนมเปญ  จากนั้นถูกนําไปสังหารกํอนที่เขมรแดงจะลํมสลายเพียง ๗ วัน ๒.ฮูนิม (เกิด ๒๕ กรกฎาคม 
๒๔๗๓ เสียชีวิต ๖ กรกฎาคม ๒๕๒๐) รัฐมนตรีการประชาสัมพันธ๑ แตํพัวพันกับกลุํมทหารที่จะแปร
พักตร๑ทางด๎านเหนือจึงจับขังทรมานและสังหารที่คุกตวลเสลง  ๓.ฮูยวน  (เกิด พ.ศ.๒๙๗๓ เสียชีวิต 
พ.ศ.๒๕๑๘) ที่ปรึกษาพิเศษของพอลพต เขาคัดค๎านการอพยพคนไปชนบทจึงถูกพรรคสั่งจับและนําไป
สังหาร นักโทษที่นํามาสืบสวนที่คุกนี้มีจํานวน ๑๖,๐๐๐ คน  ไมํมีรายใดรอดชีวิตได๎เลย  แตํใชํวําจะไมํ
มีคนโชคดี ยังมีอีก ๑๔ คนที่รอดตายเพราะความสามารถที่โดดเดํน เขมรแดงจึงเลี้ยงไว๎ใช๎งาน คือ   
๑.บูเม่ง (เกิดพ.ศ.๒๙๘๔) นักวาดภาพฝีมือชั้นครู ถูกนําไปวาดภาพพอลพตจึงรอดตาย  ๒.วันนาถ นัก

                                                           

 จรัญ โยบรรยงค๑, ล้างชาติเขมร, (กรุงเทพฯ: กรุงสยามการพิมพ๑, ๒๕๒๒), หน๎า ๕๐. 



 
๘๓ 

วาดภาพและแกะสลัก รอดตายเพราะวาดภาพและแกะสลักรูปป๓นพอลพต เขามีรายชื่อถูกลังหารแล๎ว  
แตํผู๎คุมขีดเส๎นใต๎รายชื่อแล๎วเขียนไว๎วําเก็บรักษาไว๎สักระยะ  ๓.ชุม ม่ัน  (เกิดพ.ศ.๒๔๗๖) ชํางเครื่อง
ซํอมรถยนต๑และไฟฟูา ๔.รุยนาคง ๕.เลมจัน ๖.เฮง นาถ  ๗.ปานถันจัน  ๘.อึง เพชร  เป็นต๎น นับเป็น
โศกนาฏกรรมที่นําสลดใจที่สุดในประวัติศาสตร๑กัมพูชา 

๒.๑๐.๓ การสังหารสมเด็จพระสังฆราช (ฮวด ตาท) 
สมเด็จพระสังฆราช สุเมธาธิบดี (ฮวดตาด) (Huot Tat) เป็นสังฆนายกฝุายมหานิกาย ทําน

เกิดเม่ือวันที่ ๑๒ เดือนกันยายน พ.ศ.๒๔๓๔ (๑๘๙๑) บรรพชาที่วัดพระตะบอง และอุปสมบทท่ีวัดใน
พระตะบอง พ.ศ.๒๕๑๒ (๑๙๖๙) จากนั้นได๎มาเป็นครูสอนบาลีในกรุงพนมเปญ ได๎รับการแตํงตั้งเป็น
สมเด็จพระโพธิวงศ๑ จากนั้นได๎รับการแตํงตั้งตํอจากสมเด็จพระสังฆราช (จวน ณาต) เป็น สมเด็จ
พระสังฆราช สุเมธาธิบดี (ฮวด ตาท) ในปีพ.ศ.๒๕๑๒ 

วันที่ ๑๗ เมษายน หลังเขมรแดงได๎ยึดครองพนมเปญได๎แล๎ว  ทํานและผู๎ติดตามถูกทหาร 
เขมรแดงนําขึ้นรถยนต๑นําไปที่เมืองอุดงค๑ (อุดมมีชัย) จากนั้นนําทํานลงจากรถ ถูกทุบตี มัดมือติดต๎นไม๎
ในที่สุดถูกสังหารที่วัดปราง เมืองอุดงค๑ในวันที่ ๒๑ เมษายน ๒๕๑๘ ผู๎สือขําวเวียดนามรายงานวําทําน
ถูกมัดติดกับรถแทรกเตอร๑ลากไปตามถนนในเมืองอุดงค๑ มรณภาพอยํางสยดสยอง ในวันที่ ๒๑ 
เมษายน ๒๕๑๘ ที่เขมรแดงทํากับทํานอยํางนั้นด๎วยจุดประสงค๑ ๒ อยํางคือ ๑.เพราะคิดวํา การ
ทําลายผู๎นําสูงสุดของพุทธศาสนาแล๎วจะทําลายพุทธศาสนาได๎งําย แล๎วปลูกฝ๓งลัทธิคอมมิวนิสต๑เข๎า
แทน ๒.เพ่ือเป็นการเขียนเสือให๎วัวกลัว พระภิกษุสามเณร และชาวบ๎านจะได๎เกิดความเกรงกลัว ไมํ
กล๎าตํอต๎านระบบการปกครองใหมํ 

นอกจากพระสังฆราชแล๎วยังมีพระสงฆ๑ผู๎ใหญํอีกหลายรูปเชํน พระธรรมลิขิต  พระวันรัต      
พระโพธิวงศ์ ได๎ถูกสังหารไลํเลี่ยกันนับแตํยึดพนมเปญได๎ 

๒.๑๐.๔ การทําลายพุทธศาสนาของเขมรแดง 
ในยุคที่เขมรแดงปกครองจึงเป็นยุคที่พุทธศาสนาถูกทําลายอยํางถอนรากถอนโคน เพราะ

ทฤษฎี ของคาร๑ล มาร๑คเข๎าไมํได๎กับพุทธศาสนา และไมํเห็นด๎วยกับคําสอนทางพุทธศาสนาหลายอยําง 
คอมมิวนิสต๑มองวํา พุทธศาสนาสอนให๎งอมืองอเท๎า ไมํออกแรงงาน  หวังลมๆ แล๎งๆในโลกหน๎า เชื่อ
เรื่องนรกสวรรค๑  สิ่งเหลํานี้เป็นตัวขัดขวางการปฏิวัติชนชั้นกรรมาชีพอยํางแท๎จริง พวกเขายังมองวํา
พระสงฆ๑เป็นกาฝากสังคมอยํางแท๎จริง เพราะไมํออกแรงงานแตํอาศัยชาวบ๎านเขากินเหมือนปลิงที่ดูด
เลือดจึงต๎องถูกกําจัดทิ้งจากสังคม แม๎นายเอียงสารี รัฐมนตรีกระทรวงการตํางประเทศของเขมรแดง
ประกาศให๎ชาวโลกรู๎วํา “ประชาชน กัมพูชา มีสิทธิ์อันชอบธรรมในการนับถือศาสนาใด ศาสนา
หนึ่งและพวกเขามีสิทธิ์ อันชอบธรรมท่ีจะไม่นับถือศาสนาและลัทธิใดๆ” 

แตํนั้นเป็นเพียงลมปากของเขมรแดง เพราะในความเป็นจริงพวกเขากําลังทําลายพุทธ
ศาสนาอยํางเป็นระบบเพื่อถอนรากถอนโคนให๎สิ้นซาก เพราะเรียนกันมาอยํางฝ๓งหัววํา “ศาสนาคือยา



 
๘๔ 

เสพติด”  หรือ “พวกพระคือกาฝากสังคม"  จึงไมํแปลกใจที่เขมรแดงได๎อํานาจแล๎วจึงทําลาย
องค๑ประกอบหลักของศาสนาคือ ๑.ศาสนบุคคล พระสงฆ๑ถูกนําไปสังหาร ถูกจับสึกบังคับให๎ใช๎แรงงาน
เหมือนชาวบ๎าน ถ๎าไมํทําตามจะถูกสังหารทันที ๒.ศาสนธรรม  พระไตรปิฎกฉบับกัมพูชา และคัมภีร๑
ทางพุทธศาสนาที่อยูในรูปแบบของใบลานและหนังสือได๎ถูกเผาทิ้ง ๓.ศาสนสถาน  วัดทางพุทธศาสนา
เชํน อุโบสถถูกเปลี่ยนเป็นที่เก็บข๎าวสารของหมูํบ๎าน ใช๎ลานวัดเป็นที่ประชุม ศาลาวัดจากเดิมเคยเป็นที่
ฟูงธรรมกลายเป็นที่รวบรวมชาวบ๎านมาอบรมตามคําสังฃององค๑การ๑ พระพุทธรูปถูกทุบทิ้ง ถ๎าเป็น
ทองเหลืองหลอมละลายไปใช๎ประโยชน๑ด๎านอื่น ๔.ศาสนพิธี  เมื่อปลดปลํอยแล๎ว ห๎ามมีการประกอบ
ศาสนกิจโดยเด็ดขาดเพราะถือวําเป็นการงมงายอยํางยิ่งเสียเวลาปลูกผัก ทํานา ผู๎ใดยังบูชาแสดงวํายัง
ไมํเปลี่ยนพฤติกรรมอาจจะถูกสังหารได๎งําย 

ดังนั้น จํานวนพระสงฆ๑กํอนเขมรแดงปกครองมีถึง ๖๐,๐๐๐ รูป เวลาผํานไป ๓ ปีเศษ ผู๎ที่
ยังพยายามอยูํแบบพระโดยไมํยอมสละเพศจะถูกสังหาร เชํน ๑. พระสินอูม  เจ๎าอาวาสวัดรัตนมุนี 
จังหวัด ไพรเวียง ซึ่งเคยสนับสนุนพอลพตในยุคท่ีทําสงครามตํอต๎านเจ๎านโรดม สีหนุ และลอนนอล ถูก
ทุบตีและนําไปใช๎แรงงาน  โชคดีทํานหลบหนีมาถึงชายแดนไทย จึงรอดชีวิต ป๓จจุบันทํานมีอายุ ๘๒ ปี 
ทํานเปิดใจภายหลังวําคิดผิดที่ชํวยเหลือเขมรแดงมา  ๒. พระอาจารย์ปรก   เจ๎าอาวาสวัดคัมโพธิ์ ถูก
บังคับให๎เปลี่ยนผ๎าให๎ใสํเสื้อผ๎าเกําๆ แล๎วไปใช๎แรงงาน ทํานมรณภาพเพราะความเหนื่อยล๎าและอด
อาหาร ๓. พระวินัยรักขิต สุทธสีโล วัดวิจิตราราม ๑๖ กิโลเมตรจากกรุงพนมเปญ เขมรแดงได๎บังคับ
ให๎ทํานลาสิกขา ทํานไมํยอม  พวกเขาจึงเอาทํอนเหล็กทุบทํานจนมรณภาพ พร๎อมพระลูกวัด ๑๔ รูป
และเด็กวัดอีก ๒ คน เมื่อระบบเขมรแดงลํมสลายจึงมีการขุดหลุมศพทํานมาทําการฌาปนกิจอีกครั้ง
หนึ่ง   

ที่จังหวัดเสียมเรียบ(เสียมราฐ) ใกล๎พรมแดนไทยมีวัดมากกวํา ๑๗๘ วัด และพระสงฆ๑และ
สามเณร ๔,๘๐๐ รูป เมื่อเขมรแดงยึดครองได๎แล๎วถูกขับออกวัดทั้งหมด แล๎วให๎ใช๎ชีวิตแบบฆราวาสให๎
ใช๎แรงงานเหมือนคนทั่วไป พระติช ปาน อดีตเจ๎าคณะจังหวัดเสียมเรียบถูกบังคับให๎สึกแล๎วให๎เลี้ยงไกํ
และทํางานหนัก ขณะนั้นทํานอายุ ๗๘ ปี ทํานมรณภาพ พ.ศ. ๒๕๒๐ ในสภาพของฆราวาสที่ผอมแห๎ง 

ที่จังหวัดพระตะบอง เมื่อเขมรแดงเข๎ามาถึง ได๎ใบปลิวโฆษณาชวนเชื่อโดย การลงนามของ
เจ๎าคณะจังหวัด คือพระครูบุน สมเพียจ ซึ่งเป็นพระนักวิชาการทางภาษาบาลี และเป็นที่เคารพนับถือ
ของชาวจังหวัดพระตะบองวํา “ขอให๎ทหารและประชาชนทุกคนวางอาวุธลง และเข๎าข๎างเขมรแดง  
สงครามจบแล๎ว” และทันทีที่เขมรแดงยึดจังหวัดบัดดาบอง ก็ได๎แยกพระสงฆ๑ออกเป็นสองฝุาย คือ

                                                           

 Howrd  J  Delike, Genocide  in Cambodia, (Bangkong: O.S .orienting2009),p 362. 
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๘๕ 

พระสงฆ๑ภาคมูลฐานหรือพระสงฆ๑เจ๎าถ่ิน ที่อยูํชนบทกับพระสงฆ๑เมืองหลวง กลําวคือ พระสงฆ๑ธรรมดา
กับพระสงฆ๑ท่ีมีตําแหนํงเป็นพระผู๎ใหญํ โดยพระสงฆ๑ที่มีตําแหนํงนับแตํเจ๎าคณะอําเภอขึ้นไปจนถึง
ระดับสูงสุด เชํน พระครูบุน สมเพียจ พระครูจานนี วัดแก๎ว พระครูแก๎วสร๎าง วัดกําแพง เป็นต๎น ถูก
กลําวหาหลายคดี แล๎วนําไปสังหารชีวิตอยํางโหดเหี้ยม 

จากบทความของพระมหาฮุก สาวัน ระบุวํา พระครูบุน สมเพียจ ถูกเขมรแดงจับสึกแล๎ว
สั่งให๎ขุดดินฝ๓งตัวเอง ที่แบกจานใกล๎สนามบินจังหวัดพระตะบอง ซึ่งขณะนั้น ทํานมีตําแหนํงเป็น
พระราชาคณะชั้นหนึ่ง เป็นเจ๎าคณะจังหวัด และเป็นอดีตสมาซิกชําระพระไตรปิฎก สํวนพระครูเสก 
เนียง ซึ่งเป็นศาสตราจารย๑ภาษาบาลีประจําพุทธิกมหาวิทยาลัยพระสีหนุราช พนมเปญและเป็นอดีต 
สมาชิกชําระพระไตรปิฎกเชํนกันถูกเขมรแดงจับสึกและบังคับให๎แตํงงานกับสตรีคนหนึ่งทีจังหวัดไพร
แวง แตํเนื่องจากทํานบอกสตรีคนนั้นวําจะนับถือกันเป็นพ่ีน๎อง โดยไมํจําเป็นต๎องมีเพศสัมพันธ๑กัน 
เรื่องของทํานได๎เผยเข๎าหูเขมรแดง ทํานจึงถูกนําไปประหารชีวิต โดยทํานได๎ขอร๎องกํอนจะหมดลม
หายใจวํา “ขอเอาผ้าจีวรคลุมหลุมฝังศพ” พระมหาอุก สาวัน ยังกลําวตํออีกวํา ทุกวันนี้ได๎ค๎นพบ
หลุมฝ๓งศพทํานแล๎ว และได๎เอาอัฐิธาตุมาประกอบพิธีกรรมทางศาสนา 

สมเด็จพระสังฆราช (เทพวงส๑) ได๎เลําเหตุการณ๑ขณะที่ทํานเป็นรองเจ๎าอาวาสวัดราชโบณ๑
และเป็นพระวินัยธร จังหวัดเสียมเรียบวํา ขณะที่เขมรแดงยึดได๎เมืองสําคัญๆ สามวันตํอมาได๎เกณฑ๑
พระสงฆ๑และประชาชนมากกวํา ๕,๐๐๐ คน มาประชุมที่นครวัด พระสงฆ๑ถูกแยกเป็น ๒ สํวน คือ
พระสงฆ๑ในตัวเมืองและพระสงฆ๑อิสระ (เป็นพระสงฆ๑ที่มีสํวนรํวมในการปฏิวัติหรือเป็นพระสงฆ๑ที่อยูํ
ชนบท) ซึ่งเป็นแกนนําสําคัญของเขมรแดงกลําววํา 

“ยกเลิกนับถือพระพุทธศาสนา”  หลังการประชุม พระเทพวงษ๑และพระสงฆ๑อีกหลายรูป
ถูกสั่งไปอยูํชนบท และพระครูปุจ ปุุน เจ๎าอาวาสวัดเกสราราม (เป็นเจ๎าคณะจังหวัดเสียมเรียบในสมัย
พระราชอาณาจักรกัมพูชา มรณภาพในปี ค.ศ. ๒๐๐๕) ได๎เข๎ารํวมประชุมครั้งนี้ด๎วย นอกจากนี้ในที่
ประชุม ยังมีการปรารภถึงวันครบรอบแหํงชัยชนะ มีการบันเทิง แล๎วมีพระสงฆ๑สวดชะยันฺโต ตํอมา
พระถูกขับไลํออกจากวัด พระที่ขัดขืนก็ถูกยิงมรณภาพหน๎าโบสถ๑ สํวนพระที่มีอายุพรรษามากได๎รับ
การเหยียดหยาม ดูหมิ่น ในชํวงระยะเวลา ๓ ปีครึ่งที่เขมรแดงปกครองประเทศ พระพุทธศาสนาได๎ถูก
ยกเลิกการนับถือ พระสงฆ๑ถูกบังคับสึกและแตํงงาน และที่สุดถูกฆํา ดังกรณีเกิดข้ึนกับอดีตสมาชิก
คณะกรรมการชาระพระไตรปิฎก  คือ 

๑. สมเด็จพระธรรมลิขิต  (ลาส ฬาย Las Lay) หลังจากเขมรแดงเข๎ามาแล๎ว ทํานถูกจับ
สึกแล๎วถูกบังคับให๎แตํงงานกับผู๎หญิงที่ทํานไมํเคยรู๎จัก แตํโชคดีท่ีทํานรอดตายมาได๎จนถึงป๓จจุบัน 
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๘๖ 

๒. สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี  (นน แหงด) ทํานถูกบังคับสึกแล๎วให๎นุํงผ๎าดําเหมือนชาว
เขมรแดง จากนั้นมีหน๎าที่ตัดต๎นไม๎ และทําการวิดนํ้าเข๎านา ถูกทุบตีทรมานหลายครั้ง โชคดีท่ีทํานรอด
กลับมาได๎ จนได๎ได๎รับการอุปสมบทใหมํ ป๓จจุบัน ทํานเป็นสมเด็จพระสังฆราชแหํงกัมพูชาฝุาย
มหานิกาย จําพรรษาที่วัดอุณณาโลม กรุงพนมเปญ 

๓. พระครูมหาธรรมญาณ  (ชวนเอื้อ) วัดพะเทียะกัณดาล จังหวัดกัมปงจาม ไมํได๎รับ
ลงโทษแตํอยํางใด เพราะเขมรแดงเป็นลูกหลาน และทํานสามารถสั่งสอนให๎ยกเลิกการลงโทษ
ประชาชน แตํลูกหลานเขมรแดงภายหลังได๎ถูกลงโทษโดยองค๑การ๑ (องค๑กร) เพราะขัดคําสั่ง 

๔. สมเด็จพระสังฆนายกที่  ๓ (เฮงเลียงโฮ) อดีตสมาชิกคณะกรรมการชําระพระไตรปิฎก 
ถูกจับสึกพร๎อมพระรูปอ่ืนๆ หลังจากสึกแล๎วทหารเขมรแดงมาขอเอาผ๎าจีวรมาทําเป็นผ๎าปูนอน แตํ
ทํานปฏิเสธแล๎วเอาผ๎าขาวมาย๎อมสีดํา เพื่อให๎สอดคล๎องกับเสื้อผ๎าสีดํา ซึ่งเป็นเครื่องหมายขององค๑การ
ปฏิวัติเขมรแดง 

๕. พระอุดมมุนี  (อ๎ุม ส๎ม) ฉายา ธมฺมวินยรกฺขิโต วัดสาละวัน กรุงพนมเปญ อดีตสมาชิก
กรรมการชําระพระไตรปิฎก ถูกบังคับให๎เลี้ยงวัวเลี้ยงควาย และเก็บขี้วัวขี้ควายมาทําเป็นปุ๋ย  ทํานถูก
ทหารเขมรแดงเยาะเย๎ยวําถูกพระพุทธศาสนาหลอกใช๎มาถึง ๓๙ ปี และพระพุทธศาสนาก็ไมํได๎ให๎อะไร
เลย และชํวยอะไรไมํได๎ ทํานจึงต๎องทนอยูํอยํางตรอมตรม แตํยังโชคดีท่ีรอดมาได๎ กลับมาบวชใหมํ 
ป๓จจุบันมรณภาพแล๎ว  ถึงปี พ.ศ.๒๕๒๑ นายยุน ยัด รัฐมนตรีกระทรวงวัฒนธรรมของเขมรแดงได๎
บอก แก  ํนักขําวชาวเชโกสโลวเกียวํา “พุทธศาสนาในกัมพูชาได้ตายสนิทแล้ว”  อันเป็นการบํงบอก
เจตนาอยํางแท๎จริงของเขมรแดงเป็นอยํางดี  ซึ่งก็ไมํแปลกเพราะพวกเขาตั้งใจทําลายทุกวิถีทาง  เขมร
แดงปกครองกัมพูชาอยํางปุาเถื่อนโดยที่ไมํมีรัฐบาลประเทศไหนจะไลํฆําประชาชนของตนเองมากอยําง
นื้มากํอน ถึง พ.ศ.๒๕๒๑ เมื่อกองทัพเวียดนามเข๎ารุกราน ขับไลํเขมรแดงออกจากกัมพูชาสําเร็จ รวม
เวลาที่เขมรแดงปกครองประเทศ ๓ ปี ๘ เดือน ๒๐ วัน เหลือพระสงฆ๑ไมํถึง ๑๐ รูปอาศัยอยูํใน
ประเทศ สํวนวัดได๎กลายเป็นยุ๎งฉางเก็บข๎าวเปลือกนับเป็นยุคมืดทางพุทธศาสนาอยํางแท๎จริง 

บทสรุป 
สถานการณ๑ของพุทธศาสนาในยุคเขมรแดง นับได๎วําเป็นยุคมืดที่สุดของประวัติศาสตร๑

พระพุทธศาสนาในกัมพูชา เพราะถูกทําลายอยํางยํอยยับทั้งในด๎านศาสนสถาน ศาสนบุคคล ศาสนพิธี 
ศาสนธรรม จนดูเหมือนวําจะฟ้ืนฟูไมํได๎แล๎ว การศึกษายิ่งไมํต๎องกลําวถึงเพราะลําพังเอาตัวเองให๎รอด
นับวําบุญมากแล๎ว แตํยังโชคดีท่ีระบบการปกครองของเขมรแดงอยูํได๎เพียง ๓ ปีครึ่งเทํานั้น โดยไมํกล๎า
คิดวําถ๎าเขมรแดงปกครอง ตํอเนื่องมาจนถึงป๓จจุบันจะเกิดอะไรขึ้นกับชะตากรรมของพุทธศาสนาและ
ชาวเขมรโดยทั่วไป เกี่ยวกับเรื่องนี้ชาวกัมพูชาหลายคนพูดขึ้นโดยไมํได๎ลังเลวํา ถ๎าเป็นเชํนนั้นจริง “จะ
ไม่เหลือชาวกัมพูชาในโลกนี้ เว้นแต่พอลพต”  ซึ่งสะท๎อนพฤติการณ๑ของระบบเขมรแดงเป็นอยํางดี 



 
๘๗ 

อีกท้ังพระพุทธศาสนาได๎ฝ๓งรากลึกในจิตใจของชาวกัมพูชามานานกวําพันปี จึงไมํใชํเรื่องงํายที่จะมา
ทําลายภายในไมํก่ีปี ถึงจะถูกทําลายไป แตํจิตใจที่มีศาสนา หลํอเลี้ยงยังรอเวลาที่จะฟ้ืนฟูอีกครั้งหนึ่ง 

๒.๑๑ พุทธศาสนาสมัยเวียดนาม-เฮงสัมริน   พ.ศ.๒๕๒๐-๒๕๓๕ 
กํอนหน๎าที่เวียดนามจะยกกําลังทหารเข๎าโจมตีและยึดครองกัมพูชานั้น รัฐบาลกัมพูชาของ 

พอลพตและเวียดนามมีเรื่องขัดแย๎งด๎านพรมแดนกันบํอย แม๎ทั้งสองประเทศจะปกครองระบบ
คอมมิวนิสต๑ด๎วยกัน แตํคนละข้ัว กลําวคือเวียดนามมีโซเวียตสนับสนุน สํวนเขมรแดงมีจีนเป็นฝุาย
หนุนหลัง กัมพูชาจึงสํงกําลังทหารเข๎าโจมตีจุดที่ขัดแย๎งกันบํอย เวียดนามได๎แตํตอบโต๎ แตํไมํได๎กํอ
สงครามเต็มรูปแบบ เมื่อทนไมํไหวในที่สุด วันที่ ๒๕ธันวาคม พ.ศ.๒๕๒๑ คอมมิวนิสต๑เวียดนามได๎
โจมตีกัมพูชา เพื่อขับไลํเขมรแดงออกไป แล๎วเข๎ายึดครองแทน ได๎มีชาวกัมพูชาเข๎ารํวมกับเวียดนามนํา
โดย นายเฮงสัมริน นายเจียชิม นายฮุนเซน นายเพ็ญ โสวัน ผู๎นําเหลํานี้ถูกทหารเรียกขานวําฝุาย 
เฮงสัมริน ล๎วนเคยเป็นกองกําลังเขมรแดงมากํอน ตํอมาองค๑การ๑เริ่มจับตามองเพราะเริ่มมีใจออกหําง 
เมื่อเห็นวําตนเองจะเป็นอันตรายจึงได๎นํากําลังทหารราว ๒,๐๐๐ นาย ไปเข๎ารํวมกับเวียดนามในปีพ.ศ.
๒๕๒๐ จากนั้นยังได๎รวบรวมชาวเขมรที่หนีภัยเขมรแดงมาเวียดนามมาเป็นทหารรวมทั้งสิ้น ๓๐,๐๐๐ 
นาย รวมทหารเวียดนาม ๒๐๐,๐๐๐ นาย บุกเข๎าโจมตีกัมพูชาอยํางสายฟูาแลบ เพียง ๗ วันเทํานั้นก็
สามารถยึดกรุงพนมเปญได๎ 

การที่เวียดนามรุกรานกัมพูชาทําให๎จีนไมํพอใจมาก จึงสํงกําลังทหารเข๎าโจมตีชายแดน 
เวียดนามและสามารถยึดครองได๎หลายจังหวัด แตํไม  ํนานถอนทหาร จีนเรียกสงครามครั้งนี้วํา 
“สงครามสั่งสอน” 

๒.๑๑.๑ การฟื้นฟูพุทธศาสนา  
ในเบื้องต๎นเวียดนามเข๎มงวดทางศาสนามาก ไมํอนุญาตให๎บวชใหมํ มีการอนุญาตให๎บวช

ได๎เฉพาะที่มีหลักฐานวําได๎เคยบวชมากํอนแล๎วถูกจับสึกในสมัยเขมรแดงเทํานั้น และอนุญาตให๎บวชได๎
เฉพาะผู๎มีอายุ ๖๐ ปีขึ้นไป โดยอ๎างวํารัฐบาลยังต๎องการผู๎ชายเพื่อไปสู๎รบกับเขมรแดงอยูํ ถ๎าเข๎ามาบวช
กันหมด จะทําให๎ประเทศไมํมีพลัง แตํในความเป็นจริง รัฐเองต๎องการควบคุมคณะสงฆ๑อยํางเข๎มงวด 
ไมํต๎องการให๎พุทธศาสนา เจริญขึ้นมาตามทฤษฎีมาร๑ค-เลนิน นอกจากนั้นรัฐบาลยังให๎พระสงฆ๑ทุกรูป
ต๎องศึกษาลัทธิการเมืองด๎วย 

แตํพ.ศ.๒๕๒๒ (๑๙๗๙) เริ่มมีการผํอนผัน  พระสงฆ๑ชุดแรกทีได๎รับการอุปสมบท จาก
พระสงฆ๑เวียดนาม นิกายเถรวาทนําโดยทํานติช เบาโจน อดีตพระชุดแรก ๗ คนได๎รับการคัดเลือกด๎วย
คุณสมบัติคือไมํได๎แตํงงานสมัยเขมรแดงยังรักษาพรหมจรรย๑ได๎ คือ 
                                                           

 อ๎างแล๎ว, พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๑๐๗. 

 เรื่องเดียวกัน หน๎า ๑๐๘. 



 
๘๘ 

 
ที่ ชื่อ ฉายา นามสกุล ชื่อภาษาอังกฤษ อายุ จังหวัด 

๑ พระเกิดวาย Koeut Vay ๘๒ กําปงธม 

๒ พระปรักดิต Prak Dith ๖๗ ตาแก๎ว 

๓ พระดิน สารน Din Sarun ๕๕ กัณดาล 
๔ พระอ๊ิด สุ๎ม Et Som ๕๕ ตาแก๎ว 

๕ พระนน แหงด Nuon Nget ๕๕ ตาแก๎ว 

๖ พระแกนวงษ๑ Kaen Vogn ๕๔ ไพรแวง 
๗ พระเทพวงษ๑ Tep Vong ๔๗ เสียมเรียบ 

 
๒.๑๑.๒ สมเด็จพระสังฆราชเทพวงษ์ 
สมเด็จพระสังฆราชเทพวงษ๑ ( Somdech Preah Sangharaja Tep Vong) พระเถระทําน

นี้เกิดพ.ศ.๒๔๗๕ (๑๙๓๒) ที่จังหวัดตาแก๎ว  จากนั้นได๎รับการอุปสมบท พ.ศ.๒๕๒๒ เป็นรองเจ๎า
อาวาสวัดราชบูรณะ(ราชโบว๑) จังหวัดกําปงชนัง เมื่อเขมรแดงได๎ยึดครองกัมพูชาแล๎ว ทํานถูกจับสึก
แล๎วแตํงชุดฆราวาสไปทํางานหนักกับชาวบ๎านทั่วไป ทํานกลําววํา “วันที่ ๖ พฤษภาคมปี ค. ศ. ๑๙๗๕ 
ฉันถูกสั่งให๎ออกจากวัด เดินทางไปอําเภอชีแกรง หลังเดินทางสามวันสามคืน ถูกบังคับให๎ทํางานหนักที่
วัดฤษีเลจ ตํอมาเปลี่ยนมาที่วัดสรองจา และวัดกะบาลดําเรย๑ (วัดหัวช๎าง) อําเภอพอนไลย๑  จังหวัด
เสียมเรียบ ฉันทํางานเหมือนทาส และถูกสอบสวนอยํางสาหัส ปี ค.ศ. ๑๙๗๖ พวกเขาถอดผ๎าจีวรฉัน
ออก แล๎วเอาชุดทหารมาให๎  ฉันได๎รับความทุกข๑แสนสาหัสเกินจะทน ตํอมาก็ถูกนําไปใสํคุก ๘๔ วัน 
โดยไมํทราบเหตุผล  ฉันกับเพ่ือนอีก ๑๐๐ รูปพร๎อมทั้งน๎องชายของฉัน ชื่อพนมเปือนได๎รับชะตากรรม
คล๎ายๆ กันทุกๆ วันเราได๎รับความทรมานเพ่ิมข้ึนทุกที พวกเขาแบํงข๎าวสารให๎ประมาณวันละ ๙๐๐ 
กรัม ตํอคน ๔๐ - ๗๐ คน” 

ตํอมาองค๑การจับได๎วําทํานเคยเป็นพระจะนําตัวไปสังหาร  ทหารเขมรแดงมัดตามัดมือ
ทํานไพลํหลังแล๎วนําตัวไปตอนกลางคืนเพี่อเตรียมจะนําไปสังหารพร๎อมกับนักโทษ ๗ คน แตํทหาร
เขมรแดงปะทะกับกองทหารเวียดนามกํอนจึงทิ้งทํานและนักโทษอ่ืนๆ หลบหนี ทํานจึงรอดตายกลับ
เข๎ามาบวชอีกครั้งโดยพระสงฆ๑เวียดนาม  ในปีพ.ศ.๒๕๒๒ ขณะนั้น ทํานมีอายุ ๔๗ ปี อีกสองปีคือ 
พ.ศ.๒๕๒๔ (๑๙๘๑) รัฐบาลได๎แตํงตั้งทํานให๎เป็นพระสังฆราชองค๑แรกในสมัยของเวียดนามยึดครอง 
นับวําทํานเป็นสังฆราชตั้งแตํ ๒ พรรษา ป๓จจุบันเป็นที่ปรึกษาพระสังฆราชฝุายมหานิกาย พํานักที่วัด
ปทุมวดี กรุงพนมเปญ ตํอมาได๎มีอดีตพระสงฆ๑เข๎ามาขออุปสมบทใหมํ ๓,๐๐๐ รูป พุทธศาสนาจึงได๎
เริ่มพลิกฟ้ืนขึ้นมาอีกครั้งหนึ่ง 



 
๘๙ 

อยํางไรก็ตาม นโยบายของรัฐบาลเฮงสัมรินที่มีเวียดนามหนุนหลังได๎มีกฎระเบียบเครํงครัด
ทางพุทธศาสนา คือ ๑.วัดหนึ่งๆไมํควรมีพระเกิน ๔ รูป เพราะเศรษฐกิจยังไมํดีพอที่จะเลี้ยงดูพระได๎ 
๒.ผู๎ที่จะบวชได๎ ต๎องเคยเป็นพระมากํอน และมีอายุ ๕๐ ปี ขึ้นไป รัฐบาลอ๎างวําต๎องการพลเมืองชาย
ชํวยพัฒนาประเทศชาติและความม่ันคง ๓.คณะกรรมการแนวรํวมแหํงชาติจะเป็นคนเก็บผลประโยชน๑
จากวัดเสียเอง คือเงินบริจาค ทั้งหมดเพ่ีอนําไปสร๎างโรงเรียนโรงพยาบาล สถานอนามัย เป็นต๎น การ
ออกกฎระเบียบ เหลํานี้มองได๎ ๒ ด๎าน มองในด้านบวก  เพราะรัฐบาลเพิ่งเอาชนะเขมรแดงมาใหมํทุก
อยําง ถูกทําลายหมด เศรษฐกิจยังโคมํา ประเทศยังต๎องการทหารเพื่อไปรบกับเขมรแดงไมให๎ กลับมา
มีอํานาจอีก อีกทั้งโรงพยาบาลถูกทําลายหมดสิ้น การรักษาพยาบาลจึงจําเป็นอยําง ยิ่งยวด มองใน
ด้านลบ เป็นการจํากัดความเจริญของพุทธศาสนา เพราะเวียดนามและ เฮงสัมรินเองยังเป็นพรรคที่
นิยมในลัทธิคอมมิวนิสต๑ แตํไมํสุดโตํงเหมือนเขมรแดง จึงยังมีแนวโน๎มจํากัดพุทธศาสนาไมํให๎มีบทบาท
ในสังคมอีก แตํไมํได๎ทําลายล๎างให๎สูญสลายไปหมดเหมือนเขมรแดง ข๎อจํากัดนี้ได๎มาถูกยกเลิกในปี  
พ.ศ.๒๕๓๒ 

จากนั้นยังมีนโยบายเกี่ยวกับพระสงฆ๑อีก ๔ ข๎อคือ ๑.พระสงฆ๑ต๎องศึกษาและให๎
ความสําคัญแกํลัทธิการเมือง(คอมมิวนิสต๑) ๒.พระสงฆ๑ต๎องอบรมตนและสั่งสอนประชาชนให๎เข๎าใจลัทธิ
การเมือง (คอมมิวนิสต๑) ๓.พระสงฆ๑ต๎องบําเพ็ญตนเหมือนพระศาสดา และเตรียมพร๎อมในการตํอสู๎กับ
ศัตรู ๔.พระสงฆ๑ต๎องรักษาสํงเสริมความรักชาติ และแนวปฏิบัติเหมือนทํานเขมจีนและทํานมี จากการ
ออกกฎระเบียบนี้แสดงให๎เห็นวํา พวกเขายังต๎องการให๎พระสงฆ๑มาสนับสนุนในลัทธิการเมืองของ
ตนเอง 

พ.ศ.๒๕๒๕ สีปีนับแตํเขมรแดงลํมสลายได๎มีการบูรณะซํอมแซมวัดและศาสนสถานไปแล๎ว
๑,๘๒๑วัด มีพระสงฆ๑ผู๎เข๎ามาบวชทั้งสิ้น ๒,๓๑๑ รูปโดยเป็นอดีตพระ ๘๐๐รูป พุทธศาสนาดูเหมือนวํา
จะเริ่มสํองแสงขึ้นอีกครั้งในกัมพูชาแม๎จะไมํเหมือนอดีตอันรุํงเรือง พ.ศ.๒๕๓๒ พรรคประชาชนกัมพูชา
นําโดยเฮง สัมริน และอุนเซน ได๎ประกาศให๎พระพุทธศาสนาเป็น “ศาสนาประจําชาติ”  ใน
รัฐธรรมนูญ นับเป็นเรื่องท่ีแปลกประหลาด ที่พรรคคอมมิวนิสต๑จะมายกยํองศาสนา แตํนักวิเคราะห๑
เชื่อวํารัฐบาลทําไปเพ่ีอเอาใจพระสงฆ๑และและหาแนวรํวมเพ่ีอเพ่ิมความชอบธรรมให๎กับตนเอง 

๒.๑๑.๓ พระมหาโฆษนันทเถระ  (Mahaghosananda) 
พระเถระรูปนี้มีบทบาทในการกลับไปฟื้นฟูพุทธศาสนาในกัมพูชาหลังสงครามกลางเมือง

ยุติลง ทํานเกิด พ.ศ. ๒๔๗๐ (๑๙๒๗) ที่บ๎านชุมตา จังหวัดตาแก๎ว   ในตระกูลชาวนา  ในขณะที่เป็น
เด็ก ๘ ปี ทํานได๎เข๎ามาอาศัยในวัด  ตํอมาได๎เกิดความสนใจในศาสนาเป็นอยํางมาก จากนั้นอายุ ๑๔ 
ปี จึงได๎โอกาสบวชเป็นสามเณร ได๎มีโอกาสศึกษาภาษาบาลีแล๎วย๎ายไปศึกษาตํอที่พระตะบอง และกรุง

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๑๑๐. 



 
๙๐ 

พนมเปญ ทํานบวชแล๎วไปจําพรรษาที่ลังกา กรุงพนมเปญ แล๎วฝากตัวเป็นศิษย๑กับพระสังฆราช    
(จวน ณาต) สังกัดมหานิกาย  

ปีพ.ศ. ๒๕๐๘ (๑๙๖๕) ได๎ไปศึกษาตํอที่มหาวิทยาลัยนาลันทา รัฐพิหาร ประเทศอินเดีย 
จากคําบอกเลําของพระเขมรในอินเดียกลําววํา ทํานเป็นพระท่ีมีปฏิปทานําเลื่อมใสมาก ไมํสะสมเงิน
ทอง ในขณะที่อยูํอินเดียทํานได๎รํวมงานกับพระนิชิดัตสุ ฟูจิอิ พระสงฆ๑ญี่ปุุนนิกายนิชิเรน ที่เดินทางไป
เผยแผํพุทธศาสนาในอินเดีย จากการท่ีทํานได๎อาศัยอยูํที่อินเดียเป็นเวลานาน ทํานจึงได๎นามวํา “มหา
โฆษนันทะ”อันแปลวํา ผู๎ยินดีในเสียงอันกึกก๎องอันยิ่งใหญํ เมื่อกลับมาเมืองไทยได๎ไปฝึกวิป๓สสนา
กัมมัฏฐานกับพระอาจารย๑ธัมมธโร วัดปุาชัยยา จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นเวลา ๔ ปี  

เมื่อประเทศกลายเป็นคอมมิวนิสต๑จึงขอลี้ภัยไปยังประเทศอเมริกา จากนั้นได๎เดินทางไป
หลายแหํงในยุโรปเพื่อเผยแผํพุทธศาสนา อีกท้ังชํวยเหลือผู๎ลี้ภัยชาวกัมพูชาที่เดินทางไปยังยุโรปและ
อเมริกาด๎วย พ.ศ.๒๕๒๑ (๑๙๗๘) เมื่อกองทัพเวียดนามบุกกัมพูชาเพ่ีอโคํนล๎มเขมรแดง มีผู๎ลี้ภัยเข๎ามา
อาศัยในแดนไทยหลายแสนคน ทํานจึงได๎ตั้งหนํวยอาสาสมัครชํวยเหลือคนเหลํานี้ แม๎จะอยูํในความ
ขัดแย๎งมากมาย แตํทํานได๎ข๎อร๎องให๎ทุกฝุายในกัมพูชาอดกลั้น มีเมตตาธรรมตํอกัน พ.ศ.๒๕๓๕ เป็น
ต๎นมา เพื่อสหประชาชาติได๎จัดการเลือกตั้งกัมพูชาสันติภาพได๎กลับมายังกัมพูชาอีกครั้ง ทํานได๎พา
พระสงฆ๑และชาวพุทธกัมพูชาเดินธรรมยาตราทั่วประเทศนับเป็นภาพที่นําปลาบปลื้มใจแกํชาวกัมพูชา
เป็นอยํางยิ่ง เป็นสัญลักษณ๑วําพุทธศาสนาจะกลับมายังกัมพูชาอีกครั้ง ทํานได๎รับการขานนามวํา 
คานธีแห่งกัมพูชา เพราะยึดหลักอหิงสาคือการไมํเบียดเบียนเป็นที่ตั้ง ด๎วยความเสียสละ  และผลงาน
ของทํานนี้ได๎ถูกเสนอชื่อรับรางวัลโนเบลสาขาสันติภาพด๎วย พ.ศ.๒๕๓๑ (๑๙๘๘) ทํานได๎รับการยก
ยํองจากคณะสงฆ๑ในปารีสให๎เป็นสมเด็จพระสังฆราชในตํางแดน พ.ศ.๒๕๓๕ (๑๙๙๒) ได๎รับแตํงตั้งให๎
เป็นสมเด็จพระสันติภาพ จากสมเด็จพระเจ้านโรดม สีหนุ ทํานมรณภาพวันที่ ๑๒ เดือนมีนาคม พ.ศ. 
๒๕๕๐ (๒๐๐๗) ที่รัฐเมสซาชูเสส ประเทศสหรัฐอเมริกา รวมสิริอายุ ๘๐ ปีพอดี นับเป็นการสูญเสีย
บุคลากรทางพุทธศาสนาของกัมพูชาที่ทรงคุณคําอยํางยิ่ง 

 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
๙๑ 

พระสังฆราชแห่งกรุงกัมพูชาฝุายมหานิกาย      

 
 
รูปที่ ๑ สมเด็จพระสังฆราช  (นิล  เที่ยง)  พ.ศ.  ๒๔๐๑-๒๔๕๗ 
รูปที่ ๒ สมเด็จพระสังฆราช  (แกอก  อินทเถโร) พ.ศ. ๒๔๕๘-๒๔๘๐ 
รูปที่ ๓ สมเด็จพระสังฆราช  (ประ  หิน)   พ.ศ. ๒๔๘๑-๒๔๙๑ 
รูปที่ ๔ สมเด็จพระสังฆราช  (จวน  ณาถ  โชตญาโณ)  พ.ศ. ๒๔๙๒-๒๕๑๓ 
รูปที่ ๕ สมเด็จพระสังฆราช (ฮวด  ตาท)  พ.ศ. ๒๕๑๓-๒๕๑๘ 
รูปที่ ๖ สมเด็จพระสังฆราช (เทพ วงส๑) พ.ศ. ๒๕๒๔-๒๕๔๙ 



 
๙๒ 

              พระสังฆราชแห่งกรุงกัมพูชาฝุายธรรมยุติ               

 
 
รูปที่ ๑ สมเด็จพระสังฆราช (ปาน ป๓ญญาสีโล) พ.ศ.๒๔๐๑-๒๔๓๖  
รูปที่ ๒ สมเด็จพระสังฆราช (ตักคู เฮียม) พ.ศ.๒๔๓๗-๒๔๖๕ 
รูปที่ ๓ สมเด็จพระสังฆราช (สก ป๓ญญาทีโป) พ.ศ.  ๒๔๖๖-๒๔๘๕ 
รูปที่ ๔ สมเด็จพระสังฆราช (อุง สรี  พุทธนาโค) พ.ศ.  ๒๔๘๕-๒๔๙๘ 
รูปที่ ๕ สมเด็จพระสังฆราช (โตล เตส อินทญาโณ) พ.ศ.๒๔๙๘-๒๕๐๙  
รูปที่ ๖ สมเด็จพระสังฆราช (เทพ เรือง คนธโร) พ.ศ.๒๕๐๙-๒๕๑๙ 
รูปที่ ๗ สมเด็จพระสังฆราช (บัวคลี) พ.ศ.๒๕๕๒-ป๓จจุบัน 



 
๙๓ 

๒.๑๒ พระพุทธศาสนาในปัจจุบัน 
พ.ศ.๒๕๓๕หลังจากท่ีสู๎รบกันมานาน   ในที่สุดเขมรท้ังสีฝุายคือ ๑.ฝุายเฮง สัมริน  ที่มี

เวียดนามหนุนหลัง เป็นรัฐบาลที่ยึดครองพ้ืนที่มากที่สุด ๒.ฝุายเขมรแดงนําโดย พอลพต เขียว สัมพันธ๑
รวมตัวกับอีก ๒ ฝุายจัดตั้งเป็นรัฐบาลกัมพูชาประชาธิปไตย ได๎รับการยอมรับให๎มีที่นั่งในองค๑การ
สหประชาชาติ ๓.ฝุายเจ้าสีหนุ  นําโดยเจ๎าสีหนุ และ เจ๎ารณฤทธิ์ พระโอรส ๔.ฝุายเขมรเสรี  นําโดย
นายซอนชาน เซ็นสัญญาครั้งประวัติศาสตร๑ ที่กรุงปารีส (Paris Agreement) จากนั้นสหประชาชาติจะ
โอนถํายอํานาจการปกครองมาท่ีองค๑การสหประชาชาติเรียกวํา “องค๑การบริหารชั่วคราวของ
สหประชาชาติในกัมพูชา” หรือทีเรียกวํา อันแทก ( United National Transitional Autority in 
Cambodia UNTAC) แล๎วให๎กลุํมการเมืองทุกกลุํมลงเลือกตั้ง 

การเลือกตั้งครั้งประวัติศาสตร๑นี้มีกลุํมการเมืองลงเลือกตั้งมากที่สุดถึง ๗๐ พรรคการเมือง 
องค๑การสหประชาชาติได๎ทุํมงบประมาณมหาศาลเพ่ีอจัดการเลือกตั้งอยํางเสรีในกัมพูชา นําโดย นาย
ยาสูชิ อากาชิ  เป็นตัวแทนองค๑การสหประชาชาติ ผลปรากฏวํา สภาของกัมพูชามี ๑๒๐ ที่นั่ง
เรียงลําดับคะแนนเสียงคือ ๑.พรรคฟุนซินเปค (Funcinpec) นําโดยเจ๎ารณฤทธิ์ เน๎นนโยบายฟื้นฟู
สถาบันชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย๑ ชนะได๎ ๕๘ ที่นั่ง แสดงวําอิทธิพลบารมีของเจ๎าสีหนุยังมีอีกมาก 
๒.พรรคประชาชนกัมพูชา  (Cambodia People Party) เปลี่ยนจากพรรคประชาชนประชาธิปไตย
กัมพูชา อันเป็นพรรคคอมมิวนิสต๑เดิมที่เวียดนามหนุนหลัง นําโดยนายเจียชิม ฮุนเชน เฮงสัมริน เน๎น
นโยบายลังคมนิยมอํอนๆ กินดีอยูํดี ได๎ ๕๑ ที่นั่ง ๓.พรรคเสรีประชาธิปไตยแนวพุทธ  (Buddhist 
Liberal Democratic Paty) ได๎ ๑๐ ที่นั่ง 

สํวนฝุายเขมรแดงไมํได๎ลงเลือกตั้งในครั้งนี้ โดยอ๎างวําเวียดนามยังไมํถอนทหารออกจาก
กัมพูชา แล๎วยังคอยรบกวนการเลือกตั้งอีกด๎วย สาเหตุที่เขมรแดงไมํยอมมาเลือกตั้งนั้นเหตุผลหลัก
เพราะคงวิเคราะห๑ดูแล๎ววําประชาชนกัมพูชาทุกคนได๎รับความทุกข๑ทรมานจากการกระทําของเขมร
แดงมาทุกคน  ทุกคนจึงเกลียดเขมรแดงเข๎าไส๎ ความหวังที่จะชนะเลือกตั้งจึงไมํมีสิทธิ จึงหาโอกาสรัง
ควาญการเลือกตั้ง จากนั้นจึงมีการจัดตั้งรัฐบาลรํวมกัน แล๎วรํางรัฐธรรมนูญเสร็จ พ.ศ.๒๕๓๖ 
รัฐธรรมนูญฉบับนี้ได๎ยกให๎พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจําชาติ เป็นประเทศที่ ๓ ตํอจากศรีลังกา
และภูฐาน ที่พุทธศาสนาถูกอ๎างไว๎ในรัฐธรรมนูญ  

กัมพูชาเริ่มสถาปนาระบบกษัตริย๑อีกครั้งหนึ่งในวันที่ ๒๔ ธันวาคม ๒๕๓๖ (๑๙๙๓) คือ 
พระบาทสมเด็จ พระเจ้านโรดม สีหนุ  หลังครองราชย๑ได๎ ๑๑ ปี ทรงสละราชบัลลังก๑ให๎กับพระโอรส
คือ เจ๎าชายนโรดม สีหมุนี ตํอมา คือ พระบาทสมเด็จพระบรมนาถนโรดม สีหมุนี  (King Narodom 
Sihamuni) พระองค๑ประสูติวันที่ ๑๔ มีนาคม พ.ศ. ๒๔๙๖ (๑๙๕๓) ขึ้นครองราชย๑ในวันที่ ๒๙ 
ตุลาคม พ.ศ.๒๕๔๗ (๒๐๐๔) พระมารดาคือ พระนางเจ๎าโมนีนาถ (โมนิค) ในวันที่ครองราชสมบัติมี
สมเด็จพระสังฆราชและคณะสงฆ๑ ทั้ง ๒นิกายมารํวมด๎วยพิธีด๎วย 



 
๙๔ 

๕ กรกฎาคม ๒๕๔๐ จากการที่มีนายกรัฐมนตรีรํวมมา ๒ คน  จนเกิดความขัดแย๎งหลาย
ครั้ง  ในที่สุดฮุนเซนจึงยึดอํานาจขับไลํเจ๎ารณฤทธิ์ออกนอกประเทศด๎วยข๎อหาสมคบกับเขมรแดง และ
โกงกินคอรัปชั่น  ทั้งสองฝุายสู๎รบกันเป็นเวลาแรมปี โดยเจ๎ารณฤทธิ์ได๎ตั้งฐานที่มั่นที่เมืองโอลเสม็ดตรง
ข๎ามจังหวัดสุรินทร๑ของไทย แล๎วฮุนเชนแตํงตั้งนายอึง ฮวด ( Ung Huot)  สมาชิกพรรคฟุนชินเปค
เป็นนายกรัฐมนตรีคนที่ ๑ แทน แตํอํานาจกลับไปรวมที่นายฮุนเซนหมดสิ้น 

ในป๓จจุบันกัมพูชามีพ้ืนที่ ๑๘๑,๐๓๗ ตารางกิโลเมตร แบํงการปกครองออกเป็น ๒๔ 
จังหวัด ปกครองในระบอบประชาธิปไตย อันมีพระมหากษัตริย๑เป็นประมุขรัฐ คือ พระเจ้านโรดม สี
หมุนี ยังไมํอภิเษกสมรส  สํวนนายกรัฐมนตรีคือ สมเด็จอัครเสนาบดีเดโชฮุนเซน  หรือนาย ฮุนเซ็น 
พรรคประชาชนกัมพูชา อยูํในตําแหนํงนานที่สุดในเอเชียคือ ๒๕ ปี ประธานรัฐสภาคือ สมเด็จเจีย ซิม  
พรรคประชาชนกัมพูชา มีคําขวัญประจําชาติ (Motto) วํา “ชาติ สาสนา พระมหากษัตริย๑” หรือ 
“Nation Religion and the King” มีอัตราความเจริญทางเศรษฐกิจ ร๎อยละ ๖ ตํอปีมีประชากร
ทั้งหมด ๑๔.๘ ล๎านคน 

๒.๑๒.๑ สถานการณ์พุทธศาสนา 
ในด๎านศาสนา เมื่อเจ๎าสีหนุกลับมามีอํานาจในกัมพูชาอีกครั้งได๎สํงเสริมพุทธศาสนาหลาย

อยําง  คือ 
๑. สถาปนาพระสังฆราชขึ้นมาใหม่  เจ๎าสีหนุเล็งวํานิกายธรรมยุติได๎สูญหายไปจาก

กัมพูชา จึงได๎แตํงตั้งพระเถระบัวคลีเป็น สมเด็จพระอภิสิริสุคันธามหาสังฆราชาธิบดี (บัวคลี)  
(Somdech Preah Sugandhadhipati Bour Kry) เป็นพระสังฆราชฝุายธรรมยุติ นับเป็นองค๑ท่ี ๗ ใน
ประวัติศาสตร๑ ทํานเกิดเมื่อวันที่ ๑๑ มกราคม พ.ศ.๒๔๘๘ (๑๙๔๕) ที่เมืองพระตะบอง ตํอมาได๎
อุปสมบทเป็นพระในปีพ.ศ.๒๕๐๖ (๑๙๖๓) จากนั้นได๎ศึกษาภาษาบาลีในวัดใกล๎พรมแดนไทย เมื่อ
เขมรแดงได๎ยึดอํานาจแล๎ว ทํานจึงขอลี้ภัยใน พ.ศ.๒๕๑๙ ได๎เดินทางไปอาศัยอยูํในฝรั่งเศส ที่นั่นทําน
ได๎กํอตั้งองค๑กรชาวพุทธเขมร (Khmer Buddhist Association) ประกอบไปด๎วยพระสงฆ๑และคฤหัสถ๑
ที่ลี้ภัยไปยังฝรั่งเศส  ตํอมาได๎กํอตั้งวัดเขมารารามใกล๎กรุงปารีสในปีพ.ศ.๒๕๒๓(๑๙๘๐) ทํานได๎ตั้ง
หนํวยงานชํวยเหลือผู๎อพยพท่ีเดินทางมาจากกัมพูชา ลาวและเวียดนามให๎มีที่อาศัยในฝรั่งเศสและใน
โลกที่ ๓ ในขณะที่ลี้ภัยในฝรั่งเศสนั้น เจ๎าสีหนุได๎เห็นผลงานของทํานได๎แตํงตั้งให๎เป็นสมเด็จพระองค๑
ครูในปีพ.ศ.๒๕๓๘ (๑๙๘๗) เมื่อการเมืองของกัมพูชาเป็นปกติ ทํานจึงเดินทางกลับกัมพูชา ได๎ฟ้ืนฟู
พุทธศาสนาขนานใหญํ และรื้อฟ้ืนสถาบันการศึกษานามวํา “สถาบันพระสีหนุธรรมาธิราช”  Preah 
Sihanudhammadhiraj Institute) ในปีพ.ศ.๒๕๓๘ (๑๙๙๕) เพ่ือยกระดับการศึกษาของสงฆ๑ใน

                                                           

 ตํอมาถูกขับออกจากพรรคในข๎อหาเป็นหุํนเชิดฮุนเซน ลงเลือกตั้งโดยตั้งพรรคใหมํช่ือวําราษฎร๑นิยม 

แตํไมํได๎ซักที่นั่ง จึงลาออกไมํเลํนการเมืองอีก 



 
๙๕ 

ระดับปริญญาตรี สถาบันแหํงนี้ตั้งอยูํที่หมูํบ๎านจัมบัก จังหวัดกําปงสะพือ หํางจากกรุงพนมเปญไป ๔๕ 
กิโลเมตร จากนั้นกํอตั้ง  “มหาวิทยาลัยพระสีหมุนีราชา ” (Preah Sihamuniraja University) ที่วัด
สวายเปาะแป กรุงพนมเปญเพ่ือเป็นศูนย๑กลางการศึกษาระดับอุดมศึกษาของฝุายธรรมยุติ พ.ศ.๒๕๔๖ 
(๒๐๐๓) ได๎รับปริญญาดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์จากมหาวิทยาลัย มหามกุฎราชวิทยาลัย ฝุายธรรมยุติ
ของไทย ตํอมา พ.ศ.๒๕๕๒ (๒๐๐๙) ได๎รับแตํงตั้งจากสมเด็จพระเจ๎าสีหนุให๎เป็นสมเด็จพระสุคันธาธิ
บดี พระสังฆราชฝุายธรรมยุติในป๓จจุบัน ทํานจําพรรษาที่วัดปทุมวดีราชวราราม กรุงพนมเปญ 
พระสังฆราชฝุายธรรมยุตินี้มีความเก่ียวข๎องกับฝุายสถาบันกษัตริย๑มาก จึงไมํเป็นที่ถูกใจของ
ฝุายรัฐบาลเฮงสัมรินเทําไหรํนัก  

๒. ให้พุทธศาสนาเป็นศาสนาประจําชาติ  พระพุทธศาสนาได๎รับการบรรจุในรัฐธรรมนูญ
นับตั้งแตํพ.ศ.๒๕๓๖ ให๎เป็นศาสนาประจําชาติ พ.ศ.๒๕๕๕ ในจํานวนชาวกัมพูชา ๑๔.๘ ล๎านคน 
แบํงเป็น  ชาวพุทธ  ร๎อยละ ๙๖.๔ นับถืออิสลาม  เป็นศาสนาที่คนนับถือรองลงมาโดยเฉพาะกับชาว
จามอาศัยในจังหวัดกําปงจามมีจํานวน ๓๐๐,๐๐๐ คน ร๎อยละ ๒.๑ นับถือศาสนาคริสต๑ ร๎อยละ ๑.๓ 
เป็นศาสนาที่สามมีจํานวนชาวคริสต๑ทั้งสิ้น ๒๐,๐๐๐ คน 

๒.๑๒.๒ พระสงฆ์กับการเมือง  
พ.ศ.๒๕๔๑(๑๙๙๘) พระสงฆ๎ในกรุงพนมเปญได๎กํอหวอดประท๎วงด๎วยเหตุผลไมํพอใจ

หลายประเด็นคือ ๑.มีการโกงการเลือกตั้ง  โดยมีการแอบนับคะแนนแบบไมํชอบมาพากล ๒.สมเด็จ
พระสังฆราชเทพวงศ์ สนับสนุนให้พระสงฆ์ลงเลือกตั้ง ให๎กับพรรคประชาชนกัมพูชาของนายฮุนเซน 
เพราะทําทีของพระสังฆราชโน๎มเอียงไปทางพรรคนี้ เพราะอาศัยฮุนเชนทํานจึงรอดตายจากเขมรแดง 
จึงเป็นธรรมดาที่ยังระลึกนึกถึงบุญคุณ  แตํพระสงฆ๑รุํนหนุํมสนับสนุนพรรคฟุนซินเปค และพรรคนาย
สม รังสี ๓.ไม่พอใจที่มีชาวเวียดนามอพยพเข้ามาอาศัยในประเทศมาก  ควรมีมาตรการผลักดัน
ออกไป ในการประท๎วงครั้งนี้พระหนุํมเหลํานี้ได๎โชว๑รูป พระแฮม เจียว  พระสงฆ๑กัมพูชาที่พาชาวพุทธ
ตํอต๎านฝรั่งเศสด๎วย ไมํนานจึงถูกรัฐบาลสํงทหารเข๎ากวาดล๎าง  มีพระสงฆ๑บาดเจ็บล๎มตายเป็นจํานวน
มาก  ตามมาด๎วยการห๎ามพระสงฆ๑ในพนมเปญออกนอกวัด สมเด็จเทพวงส๑จึงไมํได๎รับการยอมรับจาก
พระสงฆ๑รุํนใหมํ ในภายหลังพระเจ๎าสีหนุ ได๎สํงสาส๑นให๎ฮุนเซน ยกเลิกกฎระเบียบนี้เพื่อสามารถปฏิบัติ
คาสนกิจได๎ การประท๎วงของพระสงฆ๑นี้มีทั้งผู๎เห็นด๎วย และคัดค๎านที่เห็นด๎วยมองวําพระสงฆ๑ควรมี
บทบาทในสังคม เมื่อเห็นความไมํยุติธรรม ไมํควรนิ่งดูดาย ควรนําหน๎าชาวพุทธปฏิรูป ฝุายคัดค๎านมอง
วํา พระสงฆ๑เหลํานี้เริ่มเข๎าใกล๎การเมืองทุกที จนผํานเส๎นแบํงแดนของพระสงฆ๑ไปแล๎วอันจะนํามาซึ่ง
ความเสียหาย ให๎พุทธศาสนาโดยรวม 

 

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๑๑๘. 



 
๙๖ 

ที่ ชื่อจังหวัด ประชากร หมายเหตุ 

๑ กระแจ๏ะ Kratie ๓๑๘,๕๓๓  
๒ กัณดาล Kandal ๑,๒๖๕,๘๐๕  

๓ กัมโพช Kampot ๕๘๕,๑๑๐  

๕ กําปงจาม Kampong Cham ๑,๖๘๐,๖๙๔  
๖ กําปงชนัง Kampong Chanang ๙๗๒,๖๑๖  

๗ กําปงธม Kampong Thom ๗๐๘,๙๓๘  
๔ กําปงสะพือ Kampong Speu ๗๑๖,๕๑๗  

๙ แกบ Kep ๔๒,๒๐๘  

๘ เกาะกง Koh Kong ๑๓๙,๗๒๒  
๑๐ ตาแก๎ว Takea ๘๔๓,๙๓๑  

๑๑ บันทายมีชัย Banteay Meanchey ๖๗๘,๐๓๓  

๑๒ พนมเปญ Phnom Penh ๒,๒๓๔,๖๖๖  
๑๓ พระตะบอง Battambang ๑,๐๓๗,๕๒๓  

๑๔ พระวิหาร Phrea Vihear ๑๗๐,๘๕๒  
๑๕ พระสีหนุ Phrea Sihanouk ๑๙๙,๙๐๒  

๑๖ โพธิสัตว๑ Putsat ๓๙๗,๑๐๗  

๑๗ ไพรเวียง Prey Vieng ๙๔๗,๓๕๗  
๑๘ ไพลิน Pilin ๗๐,๔๘๒  

๑๙ มณฑลคิรี Moldulkiri ๖๐,๘๑๑  

๒๐ รัตนคีรี Ratanakiri ๑๔๙,๙๙๗  
๒๑ สตึงเตรง Stung Treng ๑๑๑,๗๓๔  

๒๒ สวายเรียง Svay Rieng ๔๘๒,๗๘๕  

๒๓ เสิยมราฐ   Siem Reap ๘๙๖,๓๐๙  
๒๔ อุดรมีชัย Oddar Meanchty ๑๘๕,๔๑๑  

 
สถิติวัดและพระสงฆ์ท่ัวประเทศกัมพูชา 
ในพ.ศ.๒๕๑๓ กัมพูชามีจํานวนประชากรทั้งสิ้น ๗ ล๎านคนเศษ เป็น พุทธศาสนิกชนร๎อย

ละ ๙๐ มีอิสลามร๎อยละ ๗ ศาสนาคริสต๑ร๎อยละ ๓ และศาสนาอ่ืนๆ อีก มีวัด ๓,๓๖๙ วัด แบํงเป็น



 
๙๗ 

มหานิกาย ๓,๒๓๐ วัดวัดธรรมยุติ ๑๓๙ วัด มีภิกษุสามเณร ๖๕,๐๖๕ รูป แบํงเป็นมหานิกาย 
๖๒,๖๗๘ รูป เป็นธรรมยุติ ๒,๓๘๕ รูป สํวนสถิติ พ.ศ.๒๕๔๔ มีดังนี ้

 
จํานวนวัด คณะมหานิกาย คณะธรรมยุติ 

จังหวัด มหานิกาย ธรรมยุติ ภิกษุ สามเณร สรุป ภิกษุ สามเณร สรุป 

กระแจ๏ะ ๙๐ ๒ ๒๖๐ ๕๖๙ ๘๒๙ ๖ ๕ ๑๑ 

กัณดาล ๓๔๒ ๒๐ ๑,๔๙๗ ๒,๗๓๕ ๔,๒๓๒ ๕๗ ๑๔๔ ๒๐๑ 
ก๎มโพช ๑๘๙ ๕ ๗๗๘ ๑,๗๖๕ ๒,๕๔๓ ๑๓ ๑๕ ๒๘ 

กําปงจาม ๕๐๙ ๑๑ ๑,๗๓๐ ๔,๐๗๖ ๕,๘๐๖ ๘๐ ๗๒ ๑๕๒ 
กําปงชนัง ๑๗๒ - ๖๕ ๑,๕๙๒ ๒,๒๔๖ - - - 

กําปงธม ๒๑๑ - ๙๐๙ ๒,๖๐๗ ๓,๕๑๖ - -  

กําปงสะปีอ ๑๙๘ ๗ ๑,๗๐๐ ๒,๔๓๕ ๔,๑๓๕ ๒๗ ๖๐ ๘๗ 
แกบ ๘ - ๓๔ ๕๔ ๘๘ - - - 

เกาะกง ๓๖ ๑ ๒๑๐ ๑๖๘ ๓๗๘ ๒ ๒ ๔ 

ตาแก๎ว ๒๙๐ ๑๖ ๙๖๕ ๒,๑๔๓ ๓,๑๐๘ - -  
ป๓นเตียเมียนเจย ๑๘๐ ๔ ๘๕๖ ๑,๙๖๓ ๒,๘๑๙ ๔๐ ๓๑ ๗๑ 

พนมเปญ ๘๔ ๓ ๑,๗๓๒ ๑,๓๘๗ ๓,๑๑๙ ๕๐ ๑๗ ๖๗ 

พระตะบอง ๒๐๗ ๘ ๑,๓๘๕ ๒,๓๑๑ ๓,๖๙๖ ๑๘ ๓๘ ๕๖ 
พระวิหาร ๓๒ - ๙๘ ๒๔๗ ๓๔๕ - - - 

พระสีหนุ ๒๐ - ๑๕๑ ๒๔๔ ๓๙๕ - - - 
โพธิสัตว๑ ๑๑๘ ๔ ๔๘๐ ๑๕๔๖ ๒,๐๒๖ ๑๐ ๗ ๑๗ 

ไพรเวียง ๔๒๓ ๑๔ ๑,๔๓๕ ๒,๒๓๐ ๓,๖๖๕ ๘๗ ๗๗ ๑๖๔ 

ไพลิน - - - - - - - - 
มณฑลคีรี ๕ - ๗ ๖ ๒๓ - - - 

รัตนคิรี ๑๓ - ๕๗ ๑๑๐ ๑๖๗ - - - 

สตึงแตรง ๓๙ - ๑๔๐ ๑๘๕ ๓๒๕ - - - 
สวายเรียง ๒๑๒ - ๗๖๙ ๑,๒๗๑ ๒,๐๔๐ - - - 

เสียมราฐ ๒๐๒ ๒ ๑,๕๙๒ ๒,๐๐๔ ๓๕๙๖ ๖ ๕ ๑๑ 
อุดรมีชัย - - - - - - - - 

สรุป ๓,๕๘๘ ๙๗  ๑๗,๔๓๙ ๓๑,๖๕๘ ๔๑๗ ๕๖๗ ๙๘๔ 



 
๙๘ 

ตํอมาพ.ศ.๒๕๕๑ (๒๐๐๘) มีสถิติวัดเพิ่มข้ึนเป็น ๔,๓๐๗ วัด และจํานวนพระสงฆ๑สามเณร
เพ่ิมข้ึนเป็น ๕๕,๕๘๓ รูป  เมื่อเปรียบเทียบกับพ.ศ.๒๕๑๓ ซึ่งพุทธศาสนา กัมพูชาอยูํในชํวง
เจริญรุํงเรืองภายใต๎การอุปถัมภ๑ของเจ๎านโรดมสีหนุจะเห็นวํา จํานวนพระสงฆ๑ลดลง แตํในอนาคต
จํานวนพระสงฆ๑อาจจะมีมากข้ึน ป๓จจัยที่ทําให๎ผู๎บวชเพ่ิม หรือลดเป็นเรื่องของวัดและพุทธบริษัทไมํได๎มี
อํานาจรัฐมาบังคับเหมือนเดิม 

 

๒.๑๒.๓ การปกครองคณะสงฆ์ 
คณะสงฆ๑ในกัมพูชาเริ่มตราพระราชบัญญัติในวันที่ ๒๘ กันยายน พ.ศ.๒๔๘๖ กํอนที่จะ

ได๎รับเอกราชจากฝรั่งเศสจากนั้นได๎ใช๎พระราชบัญญัติฉบับนี้เรื่อยมา จนยกเลิกสมัยเขมรแดง ได๎รับการ
ฟ้ืนฟูอีกครั้ง พ.ศ.๒๕๔๑ มานี้เอง 

พุทธศาสนาในกัมพูชาแบํงออกเป็น ๒ นิกายคือ ๑.มหานิกาย เป็นนิกายใหญํ ที่สืบทอดมา
จากลังกาและไทย มีตําแหนํงสมณศักดิ์เป็น สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี ป๓จจุบันสมเด็จพระมหาสุ
เมธาธิบดี(เทพวงศ๑) ได๎สละตําแหนํงพระสังฆราช สมเด็จพระสุเมธาธิบดี  (นน แงด)  อายุ ๗๔ปี 
ประทับที่วัดปทุมวดีราชวราราม กรุงพนมเปญ เป็นพระสังฆราชแทน และมีพระราชาคณะ ๓๕ รูปโดย
แบํงเป็นชั้นเอก ๓ รูป ชั้นโท ๖ รูป ชั้นตรี ๖ รูป ชั้นจัตวา ๒๐ รูป ชั้นรองสมเด็จพระสังฆราชรูปที่ ๑ 
เป็นพระโพธิวงศ์ ชั้นรองท่ี ๒ เป็น พระมงคลเทพาจารย์ ๒.ฝุายธรรมยุตินิกาย สมเด็จพระมหาสุธัม
มาธิบดี (บัวคลี) ประทับที่วัดปทุมวดี กรุงพนมเปญ เป็นพระสังฆราช มีพระราชาคณะ ๒๒ รูป 
แบํงเป็น ชั้นเอก ๒ รูป ชั้นโท ๓ รูป ชั้นตรี ๔ รูป ชั้นจัตวา ๑๓ รูป มีจํานวนวัด ๑๕๑ วัด รวมทั้ง ๒ 
นิกายเป็น ๔,๓๙๒ วัด ทั้งสองนิกายแยกการปกครองเด็ดขาดตั้งแตํระดับบนถึงลําง แตกตํางจากคณะ
สงฆ๑ไทย 

สังฆมนตรีแบํงออกเป็น ๔ ระดับ รวมเรียกวําพระราชาคณะ  การที่พระสงฆ๑รูปใดจะได๎รับ
การสถาปนาเป็นพระราชาคณะต๎องมีพรรษา ๒๐ ขึ้นไป มีความประพฤติดีงาม มีความรู๎เป็นที่ศรัทธา
โดยทั่วไป จากนั้นคณะสงฆ๑นําเสนอชื่อไปยังรัฐมนตรีกระทรวงธรรมการแล๎วนําเสนอให๎
พระมหากษัตริย๑ลงพระปรมาภิไธยแล๎วโปรดเกล๎าแตํงตั้ง  สํวนสภาสงฆ๑จะมี ๓ ระดับคือ ๑.สภาสูง คือ
สภาของพระมหาเถระที่ได๎รับสมณศักดิ์ชั้นสูง ของทั้งสองนิกาย ๒.สภาชั้นที่ ๑  คือสภาเจ๎าคณะ
จังหวัดซึ่งได๎รับแตํงตั้งจากคณะสงฆ๑ โดยแยกกันทั้งธรรมยุติและมหานิกาย ๓.สภาชั้นที่ ๒  คือสภาเจ๎า
คณะอําเภอทุกอําเภอ ในประเทศซึ่งมีอยูํราว ๒๕๐ อําเภอ แตํละสภาต๎องมีประธาน ๑ รูป เลขานุการ 
๑ รูป รองเลขานุการ ๑ รูป 

 
 

                                                           

 พระธรรมปิฎก (ปยุต ปยุตโต), พระพุทธศาสนาในเอเชีย, หน๎า ๓๓. 



 
๙๙ 

๒.๑๒.๔ ด้านการศึกษา 
คณะสงฆ๑กัมพูซามีการศึกษาทางพุทธศาสนาเป็น ๔ ระดับคือ ๑.พุทธิกประถม  ศึกษาให๎

ศึกษาระดับประถมศึกษาชั้นป.๑-๖ ๒.พุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมิ  จัดการศึกษาระดับมัธยมศึกษา
ตอนต๎น  ๓.พุทธิกมัธยมศึกษาทุติยภูมิ จัดการศึกษาระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย ๔.อุดมศึกษา  จัด
การศึกษาระดับมหาวิทยาลัยคือระดับปริญญาตรี โท และ เอก ในพรบ.ด๎านการศึกษาได๎มอบหมาย
พระเถระเหลํานี้รับผิดชอบ คือ 

ที่ ชื่อสมณศักดิ์ ชื่อจริง ตําแหนํง 
๑ สมเด็จพระมหาสเมธาธิบดี นน แหงด ประธาน 

๒ สมเด็จพระธรรมลิขิต ลอส ลาย รองประธาน 

๓ สมเด็จพระอุดมมุนี เฮง เลียงโฮ รองประธาน 
๔ สมเด็จพระวันรัตน๑ นอย จรึก รองประธาน 

๕ สมเด็จพระโพธิวงศ๑ อัม ลิมเฮง รองประธาน 

๖ สมเด็จพระอุดมวงศา มํวง รา รองประธาน 
๗ พระโฆสธรรม เสาร๑ จันทร๑ธูร รองประธานและเลขานุการ 

๘ พระสัทธรรมโกศล เจีย สําอาง รองประธาน  
 
จากสถิติ พ.ศ.๒๕๕๑ มีโรงเรียนแผนกพระธรรมวินัย (นักธรรมตรี โท เอก มีจํานวน ๗๒๖ 

โรงเรียนสมณศึกษามีจํานวน ๑๓,๖๑๒รูป  โรงเรียนพุทธิกประถมศึกษา มีจํานวน ๕๔๙ โรงเรียน  
สมณศึกษาท่ีเรียนอยูํมี ๑๒,๑๗๔ รูป พุทธิกอนุวิทยาลัย (ม.๑-๓) มีจํานวน ๒๖โรง  สมณศึกษา 
๔,๐๓๗ รูป  พุทธิกวิทยาลัย (ม.๔-๖)๑๑โรง มีสมณศึกษา ๑,๘๙๓ รูป ระดับอุดมศึกษา ๒ แหํงคือ 
พุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราช และพุทธิสากลพระสีหมุนี ๖๐๕ รูป สํวนวัดทั่วราชอาณาจักร 
๔,๒๓๗ วัด มีพระภิกษุ-สามเณร ๕๗,๓๕๐ รูป 

ก.ระดับมัธยมศึกษา 
พ.ศ.๒๕๐๕ สมเด็จพระสีหนุราชได๎สร๎างโรงเรียนสงฆ๑เรียกวําโรงเรียนพุทธิกศึกษาตั้งแตํ

ระดับมัธยมศึกษาตอนต๎นและตอนปลาย  โรงเรียนนี้ตั้งอยูํที่วัดมหามนตรี ให๎นามวํา วิทยาลัยพระสุรา
มฤต  ในกรุงพนมเปญ ตามนามของพระบิดาของพระองค๑ ป๓จจุบันขยายตัวออกไปหลายจังหวัด มี
จํานวนโรงเรียนทั้งสิ้น ๑๒ แหํง มีนักเรียน ๓,๔๐๐ รูป/คน พ.ศ.๒๕๓๒ (๑๙๘๙) โรงเรียนมัธยมสงฆ๑
ได๎รับการฟื้นฟูอีกครั้ง หลังถูกทําลายยับเยินในสมัยเขมรแดง เป็นฐานผลิตบุคลากรให๎มหาวิทยาลัย
สงฆ๑ตํอมา พ.ศ.๒๕๕๑ มีจํานวนโรงเรียนมัธยมทางพุทธศาสนา ๑๒ แหํง 

                                                           

  สถิติโรงเรียนแผนกพระธรรมวินัย (นักธรรมตรี โท เอก พ.ศ. ๒๕๔๗ (๒๐๐๔) 



 
๑๐๐ 

ข.ระดับอุดมศึกษา 
ได๎กํอตั้งขึ้นในวันที่ ๑ กรกฎาคม พ.ศ.๒๔๙๗ (๑๙๕๔) โดยสมเด็จพระเจ๎านโรดม สีหนุ 

โดยใช๎พระนามของพระองค๑ทํานมาเรียกชื่อมหาวิทยาลัย เหมือนกับมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย ซึ่งพระราชทานนามจากในหลวงรัชกาลที่ ๕ ชื่อวําพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราช Preah 
Sihanouk Raja Buddhist) โดยมุํงหวังให๎พระสงฆ๑ใด๎ร๎บการศึกษาท่ีสูงขึ้นจนถึงระดับมหาวิทยาลัย
เพ่ือนําเอาความรู๎ทางพุทธศาสนาไปเผยแผํพุทธศาสนิกชน  โดยมีพระโพธิวงศ๑ (ฮวด ตาท) เป็น
อธิการบดีรูปแรก มีนักศึกษาชุดแรก ๔๐ รูป มหาวิทยาลัยตกตํ่าสุดขีดในสมัยแขมรแดง ตึกถูกทุบ 
หนังสือทางพุทธศาสนาถูกเผาทําลาย ไมํมีนักศึกษาเหลืออยูํ จนถึงปีพ.ศ.๒๕๔๐ (๑๙๙๗) จึงได๎เริ่ม
ฟ้ืนฟูอีกครั้ง โดยเปิดคณะพุทธศาสตร๑เป็นคณะแรก มีนักศึกษาจบรุํนแรก ๕๐ รูป พ.ศ.๒๕๔๙ 
(๒๐๐๖) รัฐบาลกัมพูชาได๎ตราพระราชบัญญัติมหาวิทยาลัย มีผลทําให๎เป็นมหาวิทยาลัยรัฐบาล
สมบูรณ๑แบบ ในเบื้องต๎นเปิดสอนในระดับปริญญาตรี ๕ คณะ คือ ๑.คณะศาสนาและปรัชญา  
(Faculty of Phylosophy and Religions) ๒.คณะศึกษาศาสตร์ วิทยาศาสตร์ประชาสัมพันธ์ทาง
ค้านเทคโนโลยี  (Faculty of Education Science and Infor-mation Technology) ๓.คณะ
วรรณคดีเขมร  (Faculty of Khmer Literature) ๔.คณะบาลี สันสกฤตและภาษาต่างประเทศ  
(Faculty of Pali Sanskrit and Foreign Technology) ๕.ศูนย์ฝึกอบรมครู  (Center of Teacher 
Training) มีสถานะเทียบเทําคณะ ตั้งแตํกํอตั้งจนถึงพ.ศ.๒๕๑๘ มีผู๎จบการศึกษาแล๎ว ๑๗๖ รูป ปีพ.ศ. 
๒๕๔๒ (๑๙๙๙) มีผู๎จบปริญญาตรีรุํนแรก ๕๐ รูป วันที่ ๒๓ มกราคม พ.ศ.๒๕๔๙ (๒๐๐๖) รัฐบาล
พระราชอาณาจักรกัมพูชายกสถานะเป็นมหาวิทยาลัยของรัฐอยํางสมบูรณ๑ มีพรบ.ที่ชัดเจน มีสมเด็จ
พระสังฆราช (นน แหงด) เป็นที่ปรึกษาอธิการบดี มี สมเด็จพระโพธิวงศ์ (อัม ลิม เฮง) เป็นอธิการบดี 
และศาสตราจารย๑ ดร.พระเทพสัตถา (ชีร) สุวัณณรัตนะ เป็นรองอธิการบดี   

มหาวิทยาลัยได๎ขยายการศึกษาออกสูํชนบทโดยจัดตั้งวิทยาเขตออกเป็น ๓ วิทยาเขตกํา
ปงชนังคือ ๑.วิทยาเขตพระตะบอง  ๒.วิทยาเขตกัมปงจาม  ๓.วิทยาเขตกําปงชนัง  พ.ศ.๒๕๕๕  มี
นักศึกษาทั้งหมด ๑,๕๑๒ รูป/คน 

มหาวิทยาลัยอีกแหํงหนึ่งคือ พุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหมุนีราชา ( Preah Sihamoniraja 
Buddhist University) เป็นมหาวิทยาลัยทีตั้งตามนามชองสมเด็จพระเจ๎านโรดม สีหมุนี
พระมหากษัตริย๑องค๑ป๓จจุบัน ตั้งที่วัดสวายเปาะแป กรุงพนมเปญ โดยความพยายามของสมเด็จ
พระสังฆราชบัวคลี ฝุายธรรมยุติ ในพ.ศ.๒๕๔๗  ในวันเปิดมหาวิทยาลัยพระเจ๎าสีหมุนีได๎เสด็จมาเปิด
อยํางเป็นทางการ  การดําเนินงานเป็นไปด๎วยดี จนถึงพ.ศ.๒๕๕๐ จึงมีพรบ.อยํางสมบูรณ๑ มีสถานะ

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๑๒๔. 
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เป็นมหาวิทยาลัยในกํากับของรัฐบาล ขณะนี้เปิดแล๎ว ๔ คณะ คือ ๑.คณะปรัชญา ศาสนา และ
นิติศาสตร๑ ๒.คณะบาลี สันสกฤต และภาษาตํางประเทศ ๓.คณะอักษรศาสตร๑เขมร ๔.คณะสารสนเทศ 

๒.๑๒.๕ ด้านการเผยแผ่ 
คณะสงฆ๑และพุทธศาสนิกชนชาวกัมพูชามีสิทธิ์เสรีภาพอยํางเต็มที่ท่ีจะนับถือพุทธศาสนา 

เพราะได๎รับการคุ๎มครองจากรัฐธรรมนูญ อีกท้ังเป็นศาสนาประจําชาติซึ่งมีสถานะดีกวําเมืองไทย แตํสิง
ที่กัมพูชาขาดแคลนคือบุคลากรทางศาสนาที่จะเผยแผํ คือพระสงฆ๑ ที่มีความรู๎ดี ความประพฤติดี การ
เผยแผํพุทธศาสนาเป็นงานที่สําคัญท่ีสุดของพุทธศาสนา เพราะจะเป็นการสืบตํออายุพุทธศาสนาให๎
เจริญรุํงเรืองตํอไปได๎  เพราะคนรุํนเกําที่ศรัทธาในพระรัตนตรัยได๎ทยอยล๎มหายตายจาก แตํคนรุํนใหมํ
ได๎รับการศึกษาทางพุทธศาสนาน๎อย อีกท้ังถูกสั่งสอนในยุคเขมรแดง และยุคเฮงสัมรินตอนต๎นๆ วํา
พุทธศาสนาเป็นยาเสพติด เป็นสิงที่งมงาย อีกท้ังยุคสมัยใหมํที่มีวัตถุนิยมกําลังไหลบําเข๎า ทั้งอบายมุข
รุมล๎อม สภาพเหลํานี้เป็นอุปสรรคสําคัญในการนําคนให๎เข๎าถึงธรรม การเผยแผํแบํง ลักษณะเป็นดังนี้ 

๑.ด้านสิ่งพิมพ์ 
การเผยแผํพุทธศาสนาในรูปแบบหนึ่งคือ การจัดทํานิตยสาร ในกัมพูชามีนิตยสารทางพุทธ

ศาสนาอยูํหลายฉบับ ป๓จจุบันการจัดพิมพ๑หนังสีอทางพุทธศาสนา สํวนใหญํจะพิมพ๑ในนามของสถาบัน
พุทธศาสนบัณฑิตหรือราชบัณฑิตยสถานในเมืองไทย แตํยังมีวัด องค๑กร และพระสงฆ๑หลายรูปได๎
ชํวยกันพิมพ๑หนังสีอทางพุทธศาสนาออกมามาก ทั้งที่แจกจํายและที่จําหนํายตามท๎องตลาด  

๒.ดัานเทศน์ บรรยาย อบรม 
ในป๓จจุบันพระสงฆ๑มีเสรีภาพที่จะแสดงธรรมในสถานที่ตํางๆได๎อยํางเสรี ในทุกๆปีจะมีการ

อบรมที่วัดเจ๎าคณะจังหวัด เพื่อฝึกฝนพระภิกษุสามเณรให๎สามารถบรรยายธรรมให๎กับญาติโยมได๎ 
พระสงฆ๑หลายรูปได๎ไปสอนนักโทษในเรือนจําให๎มีความประพฤติดี แกัไขปรับปรุงตัวเองได๎ นอกนั้นยัง
มีโครงการบรรพชาสามเณรภาคฤดูร๎อน โดยนําเด็กผู๎ชายมาบวชเป็นสามเณร  สํวนเด็กผู๎หญิงให๎บวช
ศีลจาริณี นุํงขาวหํมขาว และ อบรมนักเรียนตามโรงเรียนตํางๆ เป็นต๎น 

๓. ด้านบรรยายทางวิทยุ 
การบรรยายทางสื่อวิทยุในกัมพูชา พระสงฆ๑เองได๎โอกาสนี้ไมํน๎อยตามสถานีวิทยุแหํงชาติ 

แตํยังไมํมีวิทยุพระพุทธศาสนาแหํงชาติเหมือนในเมืองไทย แตํแนวโน๎มในอนาคตกําลังทยอยกํอตั้ง 
๔. ด้านบรรยายทางโทรทัศน์ 
โทรทัศน๑ถือเป็นสื่อที่สําคัญที่เข๎าถึงประชาชนมากที่สุดรองจากวิทยุกัมพูชามีสื่อ

สถานีโทรทัศน๑ ๖ ชํองและเอกชนอีกจํานวนหนึ่ง ในยุคเฮงสัมรินตอนต๎น พระสงฆ๑ไมํอนุญาตให๎ออก
โทรทัศน๑ แตํป๓จจุบันได๎รับการนิมนต๑ให๎ไปเทศน๑ทางโทรทัศน๑หลายรูป เชํน ทางชํอง CTN 

                                                           

 แผํนพับประชาสัมพันธ๑มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๔. 
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(Cambodian Television Network) และชํองสถานีแหํงชาติหลายชํอง แตํคณะสงฆ๑ยังไมํมี
สถานีโทรทัศน๑ทางพุทธศาสนาเหมือนไต๎หวันหรือไทย แตํในอนาคต คงจะเกิดข้ึนในไมํช๎า 

๕. ด้านสื่ออินเตอร์เนต 
คณะสงฆ๑และชาวพุทธกัมพูชาเริ่มปรับตัวเข๎ากับสังคมสื่อสารสนเทศสมัยใหมํ ป๓จจุบัน

มีเวปไซด๑มากกวํา ๒๐๐ เวปที่นําเสนอข๎อมูลทางพุทธศาสนา ทั้งที่เป็นภาษากัมพูชา ฝรั่งเศส และ
อังกฤษ เวปเหลํานี้เสนอท้ังภาพ ข๎อมูลและเสียง จึงเป็นอีกวิธีหนึ่งที่ประชาสัมพันธ๑คณะสงฆ๑และพุทธ
ศาสนาในกัมพูชาได๎ 

๒.๑๒.๖ สมณศักดิ์ปัจจุบัน 
สมณศักดิ์คือตําแหนํงทางการคณะสงฆ๑จุดมุํงหมายในการแตํงตั้งสมณศักดิ์ เพ่ือยกยํอง

พระสงฆ๑ท่ีทําหน๎าที่สํงเสริมและเผยแผํพุทธศาสนาด๎วยความเสียสละให๎มีบทบาทในการปกครอง แตํ
สมณศักดิ์เป็นเหมือนดาบ ๒ คม เพราะถ๎าพระสงฆ๑ไมํยึดติดกับตําแหนํง ไมํโลภในตําแหนํง จะเป็น
ประโยชน๑ตํอพระศาสนา แตํในขณะเดียวกันถ๎าสงฆ๑มีความโลภในสักการะแสวงหาผลประโยชน๑จาก
ตําแหนํงเหมือนฆราวาสจะเป็นผลเสียหายตํอพุทธศาสนามาก ยํอมพยายามหาทางที่จะหาลาภ
สักการะด๎วยวิธีการตํางๆท้ังที่ถูกต๎องและไมํถูกต๎องได๎ ในกัมพูชาตําแหนํงสมณศักดิ์เริ่มมีมาตั้งแตํสมัย
ยุคพระนครจนถึงป๓จจุบันตําแหนํง สมณศักดิ้กัมพูชาป๓จจุบันมีดังนี้  

 
ตําแหน่งสมณศักดิ์กัมพูชา 
ผู้นําสงฆ์ 
๑. สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี (นน แหงด) วัดอุณณาโลม กรุงพนมเปญ  
๒. สมเด็จพระพรหมลิขิต (ลอส ลาย) 
๓. สมเด็จพระอุดมมุนี (เฮง เลียงโฮ) 
๕. สมเด็จพระวันรัต (นอย จรึก) 
๕. สมเด็จพระโพธิวงศ๑ (อ๎ุม ลิมเฮง) 
๖. สมเด็จพระอุดมวงศา (ม๎วง รา) 
๗. พระโฆสธรรม (เสาร๑ จันทร๑ธูร) 
๘. พระสัทธรรมโกศล (เจีย สําอาง) 
นอกนั้นเป็นสมณศักดิ์ชั้นพระครูสัญญาบัตรลงมาจนถึงเจ๎าอาวาส 

 

                                                           

 พระมหาดาวสยาม วชิรป๓ญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน๎า ๑๒๗. 



 
๑๐๓ 

รายนามพระสังมราชฝุายมหานิกาย 

ที่ ชื่อ ปีที่เกิด วัดที่จําพรรษา 

๑ พระสังฆราชเตียน (Dien) ๒๓๖๖ ๒๔๕๖ 
๒ พระสังฆราชฮวดตาท (Hout Tat) ๒๕๑๒ ๒๕๑๘ วัดอุณณาโลม พนมเปญ 

๓ พระสังฆราชโฆษนันทะ (Ghosananda) ๒๕๓๑ ๒๕๕๐ 

๔ พระสังฆราชเทพวงศ๑ (Tep Vong) ๒๕๒๔ ๒๕๙๙ วัดอุณณาโลม 
๕ พระสังฆราช นน แหงด (Non Nget) ๒๕๔๙ ป๓จจุบัน วัดอุณณาโลม 

 

รายนามพระสังฆราชฝุายธรรมยุติ 

ที่ ชื่อ รับตําแหนํง วันที่มรณภาพ 

๑ พระสังฆราชสุคนธปาน (Saugkonn Pan) ๒๓๙๘ ๒๔๓๗ 
๒ พระสังฆราชจวน นาถ (Choun Nath) ๒๔๙๑ ๒๕๑๒ 

๓ พุนเต๏ซ (Phul Tes) ๒๕๑๒ ๒๕๑๓ 

๔ เทพเรือง (Tep Roeung) ๒๕๑๓ ๒๕๑๘๘๗ 
๕ บัวคลี (Bour Kry) ๒๕๓๔ ป๓จจุบันวัดปทุมวดี พนมเปญ 

 
๒.๑๒.๗ วัดสําคัญในกัมพูชา 
กรุงพนมเปญ นครหลวงของกัมพูชากํอตั้งในปีพ.ศ .๒๔๐๒ ในสมัยสมเด็จพระเจ๎านโรดม 

เทวาตารพระองค๑ศรัทธาในพระพุทธศาสนามาก เมื่อสร๎างพระราชวังแล๎วสิ่งที่ทําตํอมาคือ การ
สถาปนาวัดทางพุทธศาสนาขึ้นในนครหลวงหลายวัด นับตั้งแตํสร๎างวัด พระแก๎วไว๎ในพระราชวัง 
เพราะนําแบบแปลนจากพระบรมมหาราชวัง กรุงเทพฯไปสร๎างไว๎ ด๎วยเหตุที่พระองค๑ได๎มาประทับที่
พระบรมมหาราชวังในกรุงเทพฯ เป็นเวลานาน วัดที่ทรง สร๎างในกรุงพนมเปญรวมทั้งหมด ๔๐ กวําวัด 
แตํโชคร๎ายในสมัยเขมรแดงได๎ถูกทําลายไปหลายวัด เชํน วัดลังกา ครั้นเขมรแดงล๎มสลายลง ชาวบ๎าน
อพยพเข๎ากรุงพนมเปญ ได๎เข๎ามายึดครองวัดหลายแหํง เชํนวัดมณีรัตนาราม และวัดประยูรวงศ๑ เป็น
ต๎น ในวัดเต็มไปด๎วยบ๎านเรือนผู๎คน ไมํเว๎นแม๎กระท้ังรอบโบสถ๑ พระสงฆ๑อาศัยได๎แคํภายในพระอุโบสถ 
วัดที่สําคัญคือ 



 
๑๐๔ 

 

สถิติวัดและพระสงฆ์ท่ัวประเทศกัมพูชาในปัจจุบัน (สํารวจพ.ศ. ๒๕๕๐)  

จังหวัด วัด (ม) ภิกษุ (ม) รร.ปริยัติ นักเรียน วัด (ธ) ภิกษุ(ธ) ร.ร.ปริยัติ พระทุกนิกาย 

กระแจะ ๑๑๐ ๑,๐๓๐ ๒ ๓๐ ๓ ๒๐ ๑๑๓ ๑,๑๕๐ 

กัณดาล ๓๕๔ ๕,๙๗๐ ๘๑ ๒,๓๒๑ ๒๔ ๓๐๖ ๓๗๘ ๖,๒๗๖ 

กัมโพช ๒๐๕ ๒,๒๑๖ ๓๓ ๒๑๓ ๗ ๕๕ ๒๑๒ ๒,๒๗๑ 
กําปงจาม ๕๓๕ ๗,๕๖๓ ๒๗ ๕๘๕ ๑๕ ๑๔๔ ๕๕๐ ๗,๗๐๗ 

กําปงซนัง ๒๐๓ ๒,๐๗๕ ๔๔ ๗๙๑ ๑ ๑๓ ๒๐๔ ๒,๐๘๘ 
กําปงธม ๒๑๒ ๓,๑๘๗ ๗๘ ๑,๑๔๒ ๑ ๕ ๒๑๓ ๓,๑๙๒ 

กําปงสะปือ ๒๓๗ ๓,๕๕๓ ๔๙ ๘๑๑ ๑๑ ๑๐๕ ๒๔๘ ๓,๖๕๘ 

แกบ ๑๑ ๑๓๒ ๒ ๔๕ - - ๑๑ ๑๓๒ 
เกาะกง ๔๙ ๕๐๙ ๓ ๒๑๓ ๔ ๒๗ ๕๓ ๕๓๖ 

ตาแก๎ว ๓๐๓ ๓,๑๗๗ ๓๐ ๖๑๑ ๑๖ ๑๐๕ ๓๑๙ ๓,๒๘๒ 

ป๓นเตียเมียนเจย ๑๙๖ ๓,๔๘๑ ๑๒๔ ๑,๒๕๙ ๔ ๘๕ ๒๐๐ ๓,๕๖๖ 
พนมเปญ ๘๔ ๔,๖๗๘ ๑๒ ๓๖๖ ๒ ๑๔๓ ๘๖ ๔,๘๒๑ 

พระตะบอง ๒๗๕ ๔,๗๙๘ ๗๒ ๑,๓๔๔ ๑๐ ๙๘ ๒๘๕ ๔,๘๙๖ 

                                                           

  กระทรวงธรรมการ , กรมเอกสารพระ พุทธศาสนา  (ภาษาเขมร) พนมเปญ : เอกสารฉบับเลํม, 

๒๐๐๖, หน๎า ๖๙. 

ที่ วัด ที่ตั้ง ปีที่สร๎าง เจ๎าอาวาส หมายเหตุ 

๑ วัดอุณณาโลม ริมฝ๓่งแมํน้ําพนมเปญ ๒๔๕๘   

๒ วัดปทุมวดี พนมเปญ ๒๓๖๕   
๓ วัดลังกากุสุมาราม ใกล๎อนุสาวรีย๑เอกราช พนมเปญ ๒๔๖๕ พระเสาร๑ จันทร๑ธูร  

๔ วัดพนม พนมเปญ ๒๔๕๘   

๕ วัดเกาะ ถนนมณีวงศ๎ พนมเปญ ๒๐๐๐   
๖ วัดสําเภามาส ใกล๎สนามกีฬาโอลิมปิก พนมเปญ    

๗ วัดสามัคคีรังสี หมูํบ๎านเตรีย ชานกรุงพนมเปญ  พระวิชชรัตน 
ป๓ญญา ยวง สิน 

 

๘ วัดสุวรรณมุนีสาคร อําเภอรุสสีแก๎ว ชานกรุงพนมเปญ    

๙ วัดมหามนตรี ใกล๎สนามกีฬาโอลิมปิค ๒๔๗๖   



 
๑๐๕ 

พระวิหาร ๕๘ ๓๗๔ ๔ ๑๓๘ - - ๕๘ ๓๗๔ 

พระสีหนุ ๒๗ ๕๒๗ ๑๒ ๑๒๖ ๒ ๙ ๒๙ ๕๓๖ 
โพธิสัตว๑ ๑๓๒ ๑,๗๒๔ ๒๓ ๓๗๙ ๕ ๔๖ ๑๓๗ ๑,๗๗๐ 

ไพรเวง ๔๗๕ ๔,๓๕๕ ๖๔ ๑,๔๒๘ ๑๖ ๘๐ ๔๗๕ ๔,๔๓๕ 

ไพลิน ๑๖ ๒๐๘ ๓ ๕๗ ๒ ๖ ๑๘ ๒๑๔ 
มณฑลคีรี ๘ ๕๐ ๑ ๒๔ - - ๘ ๕๐ 

รัตนคีรี ๑๘ ๑๖๑  ๕๐ - - ๑๘ ๑๖๑ 
สตึงเตรง ๔๗ ๓๒๙ ๖ ๑๙๓ - - ๔๗ ๓๒๙ 

สวายเรียง ๒๒๘ ๑,๙๕๖ ๔๒ ๘๕๐ - - ๒๒๘ ๑,๙๕๖ 

เสียมราฐ ๒๐๐ ๓,๘๒๑ ๑๐๖ ๑,๒๔๕ ๕ ๕๔ ๒๐ ๓,๘๗๕ 
อุดดาร๑ เมียนเจย ๓๙ ๓๒๐ ๓ ๒๖๙ ๑ ๑๒ ๔๐ ๓๓๑ 

สรุป ๔,๐๒๒ ๕๖,๙๔ ๘๒๓ ๑๔,๔๙๐ ๑๒๙ ๑,๓๑๓ ๔,๑๓๕ ๕๗,๖๐๖ 

 
๒.๑๒.๘ พระสงฆ์กัมพูชากับการศึกษาในไทย 
ตามท่ีกลําวข๎างต๎นวํา พระพุทธศาสนาในไทยและกัมพูชามีความคล๎ายคลึงกันอยํางมาก 

จึงปรากฏวํามีชาวกัมพูชามาศึกษาเป็นจํานวนมาก แตํในที่นี้จะกลําวเฉพาะพระสงฆ๑สามเณรชาว
กัมพูชา พระสงฆ๑ซาวกัมพูชาชุดแรกท่ีเข๎ามาศึกษาคือพระสังฆราช (เที่ยง) ชาวกัมพูชาเข๎ามาศึกษาใน
กรุงเทพฯสมัยรัชกาลที่ ๔ จนสืบเนื่องตํอมาอีกท้ังคณะสงฆ๑ธรรมยุติได๎รับไปจากไทย สาเหตุที่เข๎ามา
ศึกษามากอาจจะมีสาเหตุดังนี้ 

๑. เพราะมีพรมแดนติดกัน  การที่มีพรมแดนติดกันทําให๎สะดวกในการเดินทาง จะ
เดินทางมาด๎วยเท๎า ด๎วยรถ หรือเครื่องบินสามารถทําได๎ 

๒. เพราะมีภาษาวัฒนธรรมที่ใกล้เคียงกัน แม๎ภาษากัมพูชาและไทยจะฟ๓งอาจจะไมํเข๎าใจ 
แตํทั้งสองภาษาล๎วนยืมภาษาบาลีสันสกฤตจากอินเดียมาใช๎เหมือนกัน อีกทั้งคําราชาศัพท๑ และศัพท๑
สามัญในภาษาไทยได๎ยืมมาจากภาษาเขมรเป็นจํานวนมาก ทําให๎ไมํแตกตํางกันมาก 

๓. เพราะไทยมีพุทธศาสนาที่ม่ันคงกว่า พุทธศาสนาในกัมพูชาเจริญรุํงเรือง มากในหลาย
ยุคสมัย แตํตํอมาถูกเขมรแดงทําลาย อยํางยํอยยับจึงต๎องฟ้ืนฟูใหมํ ประเทศที่ควรจะเข๎ามาศึกษาจึง
เป็นประเทศไทย เพราะพุทธศาสนาที่ม่ันคงกวํากัมพูชา 

พระสงฆ๑เหลํานี้ไปศึกษาหลายสถานที่ ทั้งมหาวิทยาลัยสงฆ๑สํวนกลาง และสํวนวิทยาเขต
หรือห๎องเรียน โดยมีครูอาจารย๑ เพื่อนฝูงชักนําก็จะไปศึกษาท่ีนั่น ครั้นจบการศึกษาจากไทยไปแล๎วถ๎า
ยังครองเพศสมณะอยูํจะมีสถานะภาพที่ได๎รับการยกยํองในคณะสงฆ๑ มีตําแหนํงหน๎าที่สูง เป็น



 
๑๐๖ 

นักปราชญ๑ของประเทศ ถ๎าลาสิกขาไปจะมีงานรองรับที่ไมํน๎อยหน๎าฆราวาส พระสงฆ๑กัมพูชาที่เข๎ามา
อาศัยในเมืองไทยได๎นําเอารูปแบบการเผยแผํของไทย ไปฟ้ืนฟูในกัมพูชาด๎วย เชํน การจัดบวชสามเณร
ภาคฤดูร๎อน การบวชชีพราหมณ๑ การบวชต๎นไม๎ การจัดคํายหํางไกลจากยาเสพติด เป็นต๎น 

สถิติพระภิกษุ-สามเณรกัมพูชาที่ศึกษาในไทย พ.ศ.๒๕๕๕ 

สถานที่ จํานวน ประธานชมรม 

ม. มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (วังน๎อย อยุธยา) ๘๐ พระวัน สงฺฆธมฺโม(สวฆทะ) 
ม. มหาจฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตนครราชสิมา ๖๕ พระตอลโต 
ม. มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกํน ๔๐ พระจํานาน ยอน 
ม. มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหมํ ๒๗ พระเวต สกุล 
ม. มหาจุฬาลงกรณราซวิทยาลัย วิทยาเขตอุบลราชธานี ๑๕ พระวิชัย 
ม. มหามกุฎราชวิทยาลัย (สํวนกลาง) ๑๓ - 
ม. มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตสุรินทร๑ ๙ - 
ม. มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆ๑บุรีรัมย๑ ๕ - 
ม. มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตบาลีพุทธโฆส ๕ - 
มหาวิทยาลัยอื่นๆ ๑๐ - 

รวม (รูป) ๒๖๙  

ป๓ญหาที่พบเมื่อเข๎ามาศึกษาในไทยคือ ๑.หาวัดจําพรรษายาก เพราะไมํมีผู๎ร๎บรอง ๒.ไมํมี
งบศึกษาเลําเรียน เพราะขาดการอุปถัมภ๑ กรณีท่ีเดินทางมาเอง ๓.มีป๓ญหาในการขอตํอวีซํา เพราะ
ไมํได๎ใบรับรองจากคณะสงฆ๑ จึงมาในฐานะนักทํองเที่ยวที่ได๎วีซําเข๎าไทยเพียง ๑ เดือนจึงต๎องเดินทาง
ไปประทับตราทุกเดือน ๔.พระสงฆ๑บางรูปมีอาจาระ (ความประพฤต)ิไมํงาม หรือยุํงเก่ียวกับการค๎ายา
เสพติด แตํมีจํานวนน๎อยมาก แตํโดยสรุปพระสงฆ๑กัมพูชาเหลํานี้เมื่อจบไปแล๎ว ถ๎าไมํลาสิกขาไปเป็น
คฤหัสถ๑ ล๎วนแล๎วแตํมีบทบาทในคณะสงฆ๑กัมพูชา เป็นกําลังหลักของพุทธศาสนาโดยรวม 

๒.๑๒.๙ วัดเขมรในต่างแดน (Cambodian temple in abroad) 
พระพุทธศาสนาในกัมพูชาเริ่มเผยแผํออกสูํตํางประเทศด๎วยเหตุป๓จจัยที่แตกตํางกัน  เชํน 

มีชาวกัมพูชาเคยอาศัยในประเทศนั้นๆ เชํนชาวเขมรกรอมในเวียดนาม ชาวเขมรเชื้อสายไทย เป็นต๎น 
เป็นที่แนํนอนวําเมื่อคนเหลํานี้ตั้งรกรากอยูํที่ไหน ยํอมแสดงออกถึงความเป็นชาติ ศาสนาและสถาบัน
กษัตริย๑ติดตามไปทุกหนแหํง กลําวโดยเฉพาะพุทธศาสนา ชาวกัมพูชานับถือพุทธศาสนาเถรวาทอยําง
แนํนแฟูนมาช๎านาน เมื่ออพยพไปอยูํท่ีไหนจึงนิยมสร๎างศาสนสถานเพี่อเป็นจุดศูนย๑กลางในการรวม
ผู๎คน ไมํให๎ถูกวัฒนธรรมสํวนใหญํในประเทศนั้นๆกลืนหา ยไป ในสงครามอินโดจีน ทําให๎มีชาวกัมพูชา



 
๑๐๗ 

อพยพๆ ไปอยูํตํางประเทศมากมายหลายแสนคน เมื่ออพยพไปแล๎วจึงได๎สร๎างวัดเพ่ีอรักษาจารีต
ประเพณีประเทศเหลํานี้ด๎วย 

๒.๑๒.๑๐ ประเทศเวียดนาม (Vietnam) 
ในประวัติศาสตร๑ ชาวกัมพูชาถือวําภาคใต๎ของเวียดนามเคยเป็นสํวนหนึ่งของกัมพูชามา

กํอน แม๎เมืองโฮจิมินห๑ยังเรียกวํา ไพรเวียงนคร  ดังนั้นจึงมีชาวกัมพูชาอาศัยอยูํอยํางหนาแนํน จาก
สถิติของกระทรวงมหาดไทยของเวียดนามกลําววํามีชาวเวียดนามเชื้อสายกัมพูชา หรือเขมรกรอมใน
ประเทศราว ๑๓ ล๎านคน สํวนใหญํอาศัยในภาคใต๎ของ เวียดนาม  เชํน จังหวัดกังเทอ และชอกตรัง 
เป็นต๎น พ.ศ.๒๕๕๔ มีจํานวนวัดทั้งสิ้น ๖๐๐ วัด และพระภิกษุ-สามเณร ๒๐,๐๐๐ รูป ชาวเขมร
กรอมเหลํานี้มีสิทธิ์เสรีภาพเทําชาวเวียดนามทั่วไป พวกเขามี ๒ ชื่อทั้งเวียดนามและเขมร  พูดได๎ ๒ 
ภาษา  แตํเด็กรุํนใหมํเริ่มที่จะเขียนภาษาเขมรไมํได๎  

๒.๑๒.๑๑ ประเทศสหรัฐอเมริกา (USA) 
ชาวกัมพูชาอพยพหลั่งไหลไปยังสหรัฐอเมริกาในสมัยสงครามกลางเมือง ตั้งแตํ พ.ศ.๒๕๑๐ 

เป็นต๎นมา และเพ่ิมมากข้ึนใน พ.ศ.๒๕๒๕ นับแตํกองทัพเวียดนามบุกเข๎ารุกราน ผู๎คนจึงอพยพ
หลบหนีเข๎ามายังประเทศท่ี ๓ กํอนที่อพยพไปตั้งรกรากในประเทศสหรัฐอเมริกา ป๓จจุบันใน
สหรัฐอเมริกามีชาวกัมพูชา ราว ๑๕๐,๐๐๐ คน มีวัด ๑๐๙ วัด มีพระสงฆ๑ ๕๐๒ รูป สามเณร ๓๔ รูป 
วัดที่สําคัญคือ    ๑.วัดเขมราพุทธิการาม  (Wat Khemara Buddhikaram) ลองบีช แคลิฟอเนีย ๒.
วัดพุทธิการาม (Wat Buddhikaram) กรุงวอชิงตันดีซี มีพระสงฆ๑ ๗ รูป กํอตั้งโดยพระสุเมธวงส๑ (องค๑
เมียน จันทวัณโณ) ๓.วัดไตรรัตนาราม รัฐเมสซาชูเสสเป็นต๎น 

๒.๑๒.๑๒ ประเทศออสเตรเลีย (Australia) 
ชาวกัมพูชาอพยพเข๎าไปยังประเทศออสเตรเลียตั้งแตํ พ.ศ.๒๕๑๐ เป็นต๎นมา เพราะเหตุที่

ออสเตรเลียมีประชากรน๎อย เมื่อเทียบกับพ้ืนที่ซึ่งใหญํมากจนขนานนามวําทวีป ป๓จจุบันมีชาวกัมพูชา 
๓ หมื่นคนเศษ มีวัด ๗ วัด มีพระสงฆ๑ราว ๑๙ รูป วัดที่สําคัญคือ ๑.วัดเขมารังสาราม  เมืองนิวเชาว๑
เวลส๑ ๒.วัดธัมมิการาม ๓.วัดพุทธรังสี กรุงเมลเบิล 

๒.๑๒.๑๓ ประเทศฝรั่งเศส (France) 
ฝรั่งเศสเป็นอดีตเจ๎าอาณานิคมมานานกวํา ๙๐ ปี จึงมีบทบาทอยํางสูงในกัมพูชา ดังนั้นจึง

มีชาวกัมพูชาไปอาศัยอยูํจํานวนมาก พ.ศ.๒๕๐๓ (๑๙๖๐) กํอนที่พนมเปญจะแตกได๎มีพระสงฆ๑กัมพูชา
มาศึกษาที่นี่คือ พระยอด ฮวต ( Yot Hout) เมื่อศึกษาจบทํานได๎เดินทางกลับกัมพูชา ครั้นพนมเปญ

                                                           

 กระทรวงกรรมการ, กรมเอกสารพระพุทธศาสนา (ภาษาเขมร), (พนมเปญ : เอกสารเย็บเลํม, 

๒๐๐๖,) หน๎า ๖. 



 
๑๐๘ 

แตกทํานจึงเดินทางกลับสูํฝรั่งเศส จากนั้นทํานรวมชาวพุทธกัมพูชารวมตัวกันสร๎าง วัดเขมราราม  
(Wat Khemararam) ที่ชานกรุงปารีสในปีพ.ศ. ๒๕๒๘ (๑๙๘๕) จากนั้นมี พระเจาคิม (Chou Kim) 
และพระตุท สาฤทธิ์ (Touch Sarit) เดินทางมาถึงฝรั่งเศสได๎เริ่มกํอสร๎างหลายวัด สมเด็จพระสังฆราช 
บัวคลี ฝุายธรรมยุติยังเคยอาศัยที่ประเทศฝรั่งเศสเป็นเวลานาน ป๓จจุบันมีชาวฝรั่งเศสเชื้อสายกัมพูชา
มากกวํา ๒ แสนคน มีวัด ๑๓ วัด มีพระสงฆ๑ราว ๓๕๐ รูป วัดที่สําคัญคือ ๑.วัดโพธิวงศ์  กรุงปารีส 
(๑๙๘๒) ๒.วัดธรรมรังสี (๑๙๘๗) เป็นต๎น 

๒.๑๒.๑๔ ประเทศอังกฤษ (United Kingdom) 
อังกฤษเป็นอีกประเทศหนึ่งที่มีชาวกัมพูชาอาศัยอยูํ แม๎จะไมํเป็นเจ๎าอาณานิคมเหมือน

ฝรั่งเศส แตํอังกฤษเป็นสถานที่ศึกษาเลําเรียนของป๓ญญาชนเขมรมานาน แตํชาวกัมพูชาเข๎าไปอาศัย
ตั้งแตํสงครามกลางเมืองเริ่มข้ึนในปีพ.ศ.๒๕๑๐ เป็นต๎น ป๓จจุบันมีชาวอังกฤษเชื้อสายกัมพูชา 
๕๐,๐๐๐ คน มีวัด ๑๐ วัด มีพระสงฆ๑ ๒๓๐ รูป  

๒.๑๒.๑๕ ประเทศแคนาดา (Canada) 
ประเทศคานาดาเป็นประเทศใหญํในทวีปอเมริกาเหนือ แตํมีประชากรเบาบาง ได๎รับผู๎

อพยพเข๎าไปอาศัยตั้งแตํ พ.ศ.๒๕๐๐ เป็นต๎นมา ป๓จจุบันมีชุมชนชาวเขมรหลายแหํง มีวัดทั้งสิ้น ๙ วัด 
พระสงฆ๑ราว ๔๐ รูป วัดที่สําคัญคือ ๑.วัดเขมรแคนาดา  ๒.วัดเขมร ออนตาริโอ  ๓.วัดเขมรกรอม  
เป็นต๎น 

๒.๑๒.๑๖ ประเทศอินเดีย(India) 
อินเดียไมํมีชาวกัมพูชาอพยพเช๎าไปอาศัยเหมือนประเทศอ่ืน แตํเพราะเป็นดินแดนพุทธภูมิ

ที่กําเนิดทางพุทธศาสนา จึงเริ่มมีพระสงฆ๑ชาวกัมพูชาเข๎าไปแสวงบุญและไปศึกษาท่ีนั้นหลายรูป เริ่ม
ตั้งแตํพ.ศ.๒๕๐๕ ที่มีชื่อเสียงคือ พระมหาโฆษนันทะ  ไปศึกษาท่ีมหาวิทยาลัยนาลันทา วัดที่สําคัญใน
อินเดียคือ 

๑. วัดเขมรสาวัตถี  กํอสร๎างพ.ศ.๒๕๐๕ โดยหลวงพํอฤาษีประเสริฐ เอกป๓ญโญ ชาว
กัมพูชาเดิมสร๎างในนามวัดไทยสาวัตถี แตํเมื่อทํานมรณภาพ พ.ศ.๒๕๔๕ จึงเปลี่ยนเป็นวัดหลวงพํอ
ฤาษีประเสริฐ ป๓จจุบันมีคุณปาร๑มํา ชาวกัมพูชาดูแล 

๒. วัดเขมรนิวเดลลี  สร๎างโดยหลวงพํอฤาษีประเสริฐรูปเดิม เริ่มสร๎างในปีพ.ศ. ๒๕๒๖ 
เป็นต๎นมามีพระอุโบสถท่ีโดดเดํนเป็นศิลปะกัมพูชาแบบนครวัด  ป๓จจุบันบริหารโดยนายปาร๑มํา ชาว
กัมพูชาตั้งรกรากในอินเดีย จนได๎สัญชาติอินเดีย 
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๓. วัดเขมรพุทธคยา สร๎างพ.ศ.๒๕๔๕ โดยมีพระสุวรรณวัณโณปุย เมตตา เป็นเจ๎าอาวาส 
ทํานเป็นชาวจังหวัดบันเตียเมียนเจย ตั้งอยูํใกล๎กับหลวงพํอโตวัดญี่ปุน มีพระเณรราว ๓๐ รูป 

๔. วัดเขมรสารนาถ สร๎างพ.ศ.๒๕๔๘ โดยพระสมเพชร (ส๎มเปช) ชาวกัมพูชา ทํานจบดร.
จากมหาวิทยาลัยสัมปูรณานันทะ สันสกฤต เมืองพาราณสี พ.ศ.๒๕๕๓ ป๓จจุบันมีพระสงฆ๑จําพรรษา ๖ 
รูป 

๕. วัดเขมรกุสินารา  สร๎างพ.ศ.๒๕๕๐ อยูํใกล๎กับสถูปรามภาร๑หรือมกุฎพันธนเจดีย๑ โดย
พระเมตตา ชาวกัมพูชาที่สร๎างวัดเขมรพุทธคยา  ป๓จจุบันมีพระชาวกัมพูชาอาศัย ๔ รูป 

๖. วัดเขมรลุมพินี  โดยพระเมตตา ชาวกัมพูชาที่สร๎างวัดเขมรพุทธคยา ในปี พ.ศ.๒๕๔๙ 
ป๓จจุบันมีพระสงฆ๑จําพรรษา ๓ รูป 

๗. วัดเขมรราชคฤห์ สร๎างในปี พ.ศ.๒๕๕๔ โดยพระสมเพชร (สัมเปช) ที่สร๎างวัดเขมรสาร
นาถ ตั้งอยูํเส๎นทางระหวํางหมูํบ๎านซีเลาขายขนมขาซา กึ่งกลางระหวํางเมืองราชคฤห๑และนาลันทา มี
พระจําพรรษา ๓ รูป 

๒.๑๒.๑๗ ปัญหาที่คณะสงฆ์กําลังเผชิญ 
สถานการณ๑พุทธศาสนาในกัมพูชาถ๎าเทียบกับอดีตแล๎วนับวําดีขึ้นตามลําดับ จํานวนวัด

มากขึ้น จํานวนพระสงฆ๑มีมากข้ึน รัฐบาลให๎ความเอาใจใสํมากขึ้น มีเงินงบประมาณเข๎ามาชํวยเหลือ
มากขึ้น  โรงเรียนปริยัติธรรมเปิดมากข้ึน ดัชนีเหมือนเป็นความเจริญของพุทธศาสนา อยํางไรก็ตาม
คณะสงฆ๑กัมพูชา มีป๓ญหาเหมือนคณะสงฆ๑ไทยที่ยังมีเรื่องท่ีจะต๎องแก๎ไขอีกหลายอยําง คือ 

  ก. การมีส่วนร่วมกับการเมือง  คณะสงฆ๑ในป๓จจุบันยังมีความเห็นด๎านการเมืองที่
แตกตํางกันคือ การมีสิทธิเลือกตั้ง พระเถระผู๎ใหญํสํวนใหญํไมํเห็นด๎วยที่พระสงฆ๑จะไปใช๎สิทธิ์เลือกตั้ง 
ในขณะที่พระสงฆ๑รุํนใหมํมองวํา เป็นภาระหน๎าที่จะต๎องไปเลือกตั้ง จึงเกิดความขัดแย๎งไมํน๎อย 

  ข. การลดลงของการบวช  ป๓ญหานี้ไมํตํางจากประเทศไทย เมื่อประชาชนเริ่มอยูํดี
กินดี สามารถสํงบุตรหลานเรียนศึกษาได๎จะนิยมสํงบุตรหลานไปเรียนในระบบการศึกษาทางโลกคือ
สมัยใหมํ จึงมีผู๎เข๎ามาบวชน๎อยลง โดยเฉพาะสามเณร เริ่มลดลงตามลําดับป๓ญหานี้จึงเป็นป๓ญหาที่ท๎า
ทายไมํน๎อย 

  ค. การประพฤติหย่อนยานของพระสงฆ์  ในยุคป๓จจุบันมีพระสงฆ๑ไมํน๎อยจริยาวัตรที่
ไมํนําพาตํอการผดุงศรัทธาชาวพุทธ มีเรึ่องลงขําวตามหน๎าหนังสือพิมพ๑บํอย เชํน มีความสัมพันธ๑ชู๎สาว
กับสตรี แอบเปลี่ยนชุดเที่ยวราตรี เรี่ยไรโดยไมํมีเหตุบังควร บิณฑบาตแล๎วนําไปจําหนําย เป็นต๎น เป็น
ภาพลบตํอคณะสงฆ๑ไมํน๎อยที่จะต๎องแก๎ไข 

  ง. การศึกษาปริยัติธรรมอ่อนด้อย  ในอดีตกัมพูชาเคยเป็นแหลํงศึกษาพระปริยัติ
ธรรมทั้งแผนกธรรมและบาลีมีชื่อเสียง  จนพระสงฆ๑จากประเทศลาว พมํา และไทยไปศึกษาท่ีนั่น มี
นักปราชญ๑ราชบัณฑิตด๎านภาษาบาลีเป็นจํานวนมาก แตํเมื่อวันเวลาผํานไปพุทธศาสนาถูกทําลายใน



 
๑๑๐ 

สมัยพอลพต เมื่อฟ้ืนฟูข้ึนมาอีกครั้ง พระสงฆ๑รุํนใหมํไมํได๎ใสํใจกับกับการศึกษาพระปริยัติธรรม ทั้ง
แผนกธรรมและบาลี แตํไปใสํใฝุใจกับการศึกษาทางโลกสมัยใหมํ เชํน คอมพิวเตอร๑ ภาษาอังกฤษ 
การศึกษาเครื่องยนต๑กลไก เป็นต๎น ทําให๎การศึกษาแกํนพระพุทธศาสนาถูกละเลย 

  จ. การแทรกแซงจากศาสนาอ่ืน  ศาสนาที่เข๎ามามีบทบาทในสังคมกัมพูชาคือ 
อิสลามและศาสนาคริสต๑ การให๎ประชาชนได๎เลือกนับถือศาสนาเป็นเรื่องที่สมควรและยอมรับได๎ แตํ
ยุทธวิธีการเผยแผํนั้น บางศาสนาใช๎วิธิการโจมตีรุนแรง และมีสํวนรํวมในการกํอความไมํสงบในภาคใต๎
ของไทยด๎วย ในขณะที่ศาสนาคริสต๑ได๎งบสนับสนุนจากวาติกันไมํน๎อยหวังเพ่ิมศาสนิกชนในฝ๓่งเอเชีย
หลังจากท่ีคนยุโรปเริ่มนับถือน๎อยลง 

  ฉ. การเปลี่ยนแปลงของสังคม  การพัฒนาอยํางรวดเร็วของวัตถุนิยมสมัย เชํน
โทรศัพท๑มือถือคอมพิวเตอร๑ ทําให๎เด็กไมํสนใจศาสนา แตํติดเกมส๑  ติดการแขํงรถ มีเพศสัมพันธ๑ใน
เวลาไมํเหมาะสม ป๓ญหายาเสพติด มีสินค๎าทันสมัยกระตุ๎นความอยากของคนตลอดเวลา ทําให๎ดึงจิตใจ
ของคนออกจากศาสนาได๎มาก การจะรักษาพระศาสนาให๎เจริญรุํงเรืองตํอไปจึงเป็นเรื่องที่ท๎าทายไมํ
น๎อย 

จากการกลําวข๎างต๎นทําให๎สรุปได๎วํา พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชานั้นได๎มี
เปลี่ยนแปลงเข๎าสูํยุครุํงเรืองและเสื่อมลงไปตามยุคสมัย โดยพระพุทธศาสนาในยุคต๎นๆ 
พุทธศาสนิกชนชาวกัมพูชาทุกระดับชั้นนับถือศาสนาปะปนผสมผสานกัน ทั้งพระพุทธศาสนานิกาย
มหายานบ๎าง พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทบ๎าง อีกท้ังยังนับถือศาสนาพราหมณ๑ โดยมี
พระมหากษัตริย๑ให๎ความอุปถัมภ๑ บางครั้งก็ราชปุโรหิตและประชาชนทั่วไปให๎ความอุปถัมภ๑ วิถีชีวิต
ของศาสนิกชนได๎ผนวกเข๎ากับหลักธรรม และความเชื่อของแตํละศาสนาและนิกายนั้นๆ จนมี                
การสร๎างศาสนสถานในลักษณะเป็นปราสาทบ๎าง เป็นเจดีย๑บ๎าง สลักเป็นศิลาจารึกบ๎าง ซึ่งเป็นอนุสรณ๑
สถาน ดังที่เห็นมีปราสาท เจดีย๑ และศิลาจารึกเป็นจํานวนมากที่ยังคงเหลือจนมาถึงป๓จจุบัน 
พระพุทธศาสนาหลังยุคพระมหานครเป็นพุทธศาสนาเถรวาท แตํเมื่อประเทศประสบกับป๓ญหาทางการ
เมืองทั้งภายในและภายนอกทําให๎ต๎องเคลื่อนย๎ายเมืองหลวงบํอยครั้งที่สุดตั้งเมืองหลวงที่  กรุงอุดงค๑ 
และตํอมาท่ีพนมเปญ ซึ่งการเคลื่อนย๎ายแตํละครั้งได๎สํงผลกระทบทั้งพระพุทธศาสนา ระบบการ
ปกครอง ระบบการศึกษา การค๎า การเกษตรเป็นอยํางมาก อยํางไรก็ตามพระพุทธศาสนายังได๎รับ
ความอุปถัมภ๑เป็นอยํางดีจากพุทธศาสนิกชน ทั้งสถาบันกษัตริย๑และประชาชนทั่วไป พระพุทธศาสนา
เริ่มเป็นเครื่องมือทางการเมืองนับแตํกัมพูชาตกอยูํใต๎การดูแลของฝรั่งเศส  โดยขณะนั้นพระสงฆ๑และ
นักการเมืองทําการเคลื่อนไหว ตํอต๎านเจ๎าหน๎าที่ฝรั่งเศสประจํากัมพูชาให๎คืนเสรีภาพ และเอกราชแกํ
ชาวกัมพูชา ขณะเดียวกันสมเด็จพระนโรดมสีหนุได๎นําเอาหลักธรรม  “สายกลางหรือพุทธสังคมนิยม” 
เป็นแนวทางการบริหารประเทศ เนื่องจากทรงมีความเข๎าใจเป็นอยํางดีตํอความสัมพันธ๑ระหวําง
พระพุทธศาสนา ขนบธรรมเนียม ประเพณี ศิลปวัฒนธรรม และวิถีชีวิตของชาวกัมพูชา ซึ่งทําให๎



 
๑๑๑ 

พระพุทธศาสนาเจริญรุํงเรืองอยํางรวดเร็ว แตํพระพุทธศาสนาคํอยๆ เสื่อมลงในรัฐบาลลอน นอล 
เนื่องจากมีความขัดแย๎งระหวํางพรรคการเมืองหลายฝุาย โดยแตํละฝุายพยายามโฆษณาชวนเชื่อ
พระสงฆ๑ให๎มีสํวนรํวมในการเผยแพรํอุดมการณ๑ทางการเมือง โดยเฉพาะในรัฐบาลของเขมรแดง
พระพุทธศาสนาตกอยูํในขั้นวิกฤตต่ําสุด เนื่องจากสมัยนี้ไมํสนับสนุนให๎มีระบบความเชื่อ และศาสนา 
พระสงฆ๑ถูกบังคับให๎สึกและโดนสังหาร ศาสนสถาน โบสถ๑ วิหาร พระพุทธรูป ตําราเอกสารซึ่งมี
พระไตรปิฎก เป็นต๎น ถูกทําลายและเผาทิ้ง แตํอยํางไรก็ตาม ภายหลังรัฐบาลเขมรแดงถูกโคํนล๎ม 
พระพุทธศาสนาได๎รับฟื้นฟูอีกครั้งแตํอยูํในบริบทข๎อจํากัด เนื่องจากผู๎ที่ประสงค๑จะบวชต๎องมีอายุ ๕๐  
ปีขึ้นไปตามข๎อบังคับของภาครัฐ ป๓จจุบันพระพุทธศาสนาได๎รับการดูแลและสนับสนุนเป็นอยํางดีจาก
ภาครัฐและพุทธศาสนิกชนทั่วไป ขณะเดียวกันพระสงฆ๑ก็มีสํวนรํวมในการพัฒนาสังคมหลายๆ ด๎าน 

สรุปท้ายบท 
จากการกลําวมาข๎างต๎นพอสรุปได๎วําพระพุทธศาสนาได๎มีความเจริญเติบโตและเสื่อมลงไป

ตามยุคสมัยซึ่งสามารถจําแนกได๎เป็นดังนี้ 
๑. พระพุทธศาสนาในยุคต๎นๆพุทธศาสนิกชนชาวกัมพูชาทุกระดับชั้นนับถือศาสนาปะปน

ผสมผสานกันทั้งพระพุทธศาสนานิกายมหายานบ๎าง  พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทบ๎าง บางครั้งนับ
ถือศาสนาพราหมณ๑โดยมพีระมหากษัตริย๑ให๎ความอุปถัมภ๑  แตํบางครั้งคือราชบุโรหิตและประชาชน
ทั่วไปวิถีชีวิตของศาสนิกชนได๎ผนวกเข๎ากับหลักธรรมและความเชื่อของแตํละศาสนาและนิกายนั้นๆจน
มีการสร๎างศาสนสถานในลักษณะเป็นปราสาทบ๎าง  เป็นเจดีย๑บ๎างซึ่งเป็นอนุสรณ๑สถานดังที่เห็นมี
ปราสาทและเจดีย๑เป็นจํานวนมากที่ยังคงเหลือมาจนถึงป๓จจุบัน 

๒. พระพุทธศาสนาหลังยุคพระมหานครเป็นพระพุทธศาสนาเถรวาท  แตํเมื่อประเทศ
ประสบกับป๓ญหาทางการเมืองทั้งภายในและภายนอกทาให๎ต๎องเคลื่อนย๎ายเมืองหลวงบํอยครั้ง  ที่สุด
ตั้งเมืองหลวงที่กรุงอุดงค๑และตํอมาท่ีพนมเปญ  ซึ่งการเคลื่อนย๎ายแตํละครั้งได๎สํงผลกระทบทั้ง
พระพุทธศาสนา  ระบบการปกครอง  ระบบการศึกษา  การค๎า  การเกษตร  เป็นอยํางมาก  อยํางไรก็
ตามพระพุทธศาสนายังได๎รับความอุปถัมภ๑เป็นอยํางดีจากพุทธศาสนิกชนทั้งสถาบันพระมหากษัตริย๑
และประชาชนทั่วไป 

๓. พระพุทธศาสนาเริ่มเป็นเครื่องมือทางการเมืองนับแตํกัมพูชาตกอยูํใต๎การดูแลของ
ฝรั่งเศส  โดยในขณะนั้นพระสงฆ๑และนักการเมืองทาการเคลื่อนไหวตํอต๎านเจ๎าหน๎าที่ฝรั่งเศสประจํา
กัมพูชาให๎คืนสิทธิเสรีภาพและเอกราชแกํชาวกัมพูชา  ขณะเดียวกันสมเด็จพระนโรดมสีหนุได๎นําเอา
หลักธรรม  “สายกลางหรือพุทธสังคมนิยม ”เป็นแนวทางการบริหารประเทศ  เนื่องจากทรงมีความ
เข๎าใจเป็นอยํางดีตํอความสัมพันธ๑ระหวํางพระพุทธศาสนาขนบธรรมเนียมประเพณีศิลปวัฒนธรรมและ
วิถีชีวิตของชาวกัมพูชาซึ่งทําให๎พระพุทธศาสนามีความเจริญเติบโตอยํางรวดเร็ว  แตํพระพุทธศาสนา
คํอยๆเสื่อมลงในรัฐบาลนอลนอล  เนื่องจากมีความขัดแย๎งระหวํางพรรคการเมืองหลายฝุาย    



 
๑๑๒ 

พระสงฆ๑ให๎มีสํวนรวมในการเผยแพรํอุดมการณ๑ทางการเมือง  โดยเฉพาะในรัฐบาลของเขมรแดง 
พระพุทธศาสนาตกอยูํขั้นวิกฤตต่ําที่สุด  เนื่องจากในสมัยนี้ไมํสนับสนุนให๎มีระบบความเชื่อและศาสนา  
พระสงฆ๑ถูกบังคับให๎สึกและสังหารชีวิต  ศาสนสถาน โบสถ๑ วิหาร พระพุทธรูป ตารางเอกสารซึ่งมี
พระไตรปิฎกเป็นต๎นถูกทําลายและเผาทิ้ง  แตํอยํางไรก็ตามภายหลังรัฐบาลเขมรแดงถูกโคํนล๎ม  
พระพุทธศาสนาได๎รับฟื้นฟูอีกครั้ง  แตํอยูํในบริบทข๎อจํากัด  เนื่องจากผู๎ที่ประสงค๑จะบวชต๎องมีอายุ 
๕๐ปีขึ้นไปตามข๎อบังคับของภาครัฐ  ป๓จจุบันพระพุทธศาสนาได๎รับการดูแลและสนับสนุนเป็นอยํางดี
จากภาครัฐและพุทธศาสนิกชนทั่วไปขณะเดียวกันพระสงฆ๑ก็มีสํวนรวมในการพัฒนาสังคมหลายๆด๎าน 



 

บทท่ี ๓ 

            พระพุทธศาสนากับความสัมพนัธ์ทางวัฒนธรรมในประเทศกัมพชูา   
๓.๑ พระพุทธศาสนากับความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา  

 ประเทศกัมพูชา ถือว่าเป็นชนชาติที่มีอารยธรรมเก่าแก่มาช้านาน และมีอํานาจครอบครอง 
ผืนแผ่นดินหลายประเทศ เช่น บางส่วนของไทย พม่า ลาว และเวียดนาม ประเทศเหล่านี้ ล้วนเคยรับ
อารยธรรมจากกัมพูชาโบราณที่เรียกว่าขอมด้วยกันทั้งสิ้น ในขณะเดียวกันขอมหรือกัมพูชาเองได้รับ
อิทธิพลจากที่อ่ืนนั้นคือ อารยธรรมของอินเดีย แทนที่จะเป็นอารยธรรมจีนซึ่งเป็นประเทศใหญ่ที่อยู่
ใกล้กว่า ในขณะที่เพ่ือนบ้านอย่างเวียดนามกลับรับอารยธรรมจากจีนอย่างเต็มท่ี เราสามารถแยก
ลักษณะการรับวัฒนธรรมอินเดียของ กัมพูชาออกเป็นลักษณะดังนี้คือ    
 ๑) ด้านศาสนา ชาวกัมพูชานับถือศาสนาพราหมณ์ท้ังนิกายไศวะ หรือไวศณพ ศาสนาพุทธ
ทั้งนิกายมหายานและเถรวาท        
 ๒)  ด้านการเมืองการปกครอง กัมพูชาได้คติลัทธิเทวราช วิษณุราช และพุทธิราช อันเป็น
อุดมคติทางศาสนาของอินเดีย        
 ๓)  ด้านการเป็นอยู่ ชาวกัมพูชานิยมรับประทานข้าวด้วยมือ โพกผ้าบนหัว นุ่งโจงกระเบน
เทินของบนศีรษะเหมือนชาวอินเดีย       
 ๕) ด้านภาษา ภาษาสันสกฤตและบาลีมีอิทธิพลสูงสุด เป็นภาษาในราชสํานัก ใช้ทั้งจารึก 
ติดต่อขีดเขียนทั่วไป อิทธิพลทั้งสองภาษายังมีในภาษากัมพูชาปัจจุบันอีกด้วย 
 ๖) ด้านสถาปัตยกรรม  การก่อสร้างปราสาทราชวัง เทวาลัย การสร้างวัดวาอาราม การสร้าง
พระพุทธรูป การสร้างเทวรูปปางต่างๆ จนหลายคนกล่าวว่า ถ้าไม่มีอารยธรรมอินเดีย ก็ไม่มีปราสาทนครวัด 
นครธม เป็นต้น ชาวกัมพูชานิยมสวมเสื้อผ้าแบบอินเดีย กินข้าวด้วยมือ เทินของบนศีรษะโพกศีรษะ นุ่งผ้าถุง
ซ่ึงต่างจากเวียดนาม ประเทศเพ่ือนบ้านอย่างมาก การขยายอิทธพิลของอินเดยีสูกั่มพูชาและเพ่ือนบ้าน ต่าง
จากจีน กระทําต่อเวียดนามอย่างสิ้นเชิง กล่าวคือ อินเดียไม่เคยใช้กําลังเข้ายึดครองกัมพูชา แต่เป็นการรับเอา
อย่างสมัครใจ ขณะที่จีนเข้ายึดครองพร้อมบังคับเวียดนามให้อยู่ใต้อํานาจถึงพันกว่าปี กัมพูชาไม่เคยต่อต้าน
อินเดียทั้งที่อินเดียไม่ใช่รัฐที่เป็นปึกแผ่นมั่นคง ในขณะ ที่เวียดนามประจันหน้ากับจีนอยู่ตลอดเวลา พร้อม
ต่อต้านจีนทุกรูปแบบ กัมพูชาเคยเป็นรัฐมหาอํานาจที่เคยครอบครองแผ่นดินไทย ลาว เวียดนาม มาก่อนและ

                     
 พระมหาดาวสยาม วชิรปัญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน้า ๒. 

 



 
 

 

๑๑๔ 
 

ยังส่งอิทธิพลให้ไทยทั้งด้านภาษา วัฒนธรรมประเพณีหลายอย่างด้วย ชาวกัมพูชาโดยมากเป็นเชื้อสาย
มองโกลอยด์เช่นเดียวกับชนชาวเอเชียส่วนมาก แม้ปัจจุบันจะมีชาวเวียดนาม ชาวจาม ชาวจีนเข้ามาอาศัยอยู่
บ้าง           
 คําว่า "วัฒนธรรม" ยูเนสโก ได้พรรณนาถึงวัฒนธรรมไว้ว่า "...วัฒนธรรมควรได้รับการ
ยอมรับว่าเป็นชุดที่เด่นชัดของจิตวิญญาณ เรื่องราว สติปัญญาและรูปโฉมทางอารมณ์ของสังคม หรือ
กลุ่มสังคม ซึ่งได้หลอมรวมเพ่ิมเติมจากศิลปะ วรรณคดี การดําเนินชีวิต วิถีชีวิตของการอยู่ร่วมกัน 
ระบบคุณค่า ประเพณีและความเชื่อ..."ประเภทของวัฒนธรรมโดยทั่วไปแล้วมักจะแบ่งวัฒนธรรม
ออกเป็น ๒ ประเภทใหญ่ ๆ คือ ๑)วัฒนธรรมที่เป็นวัตถุ (Material Culture) ซึ่งได้แก่สิ่งประดิษฐ์และ
เทคโนโลยีต่าง ๆ ที่มนุษย์คิดค้นผลิตขึ้นมา เช่น สิ่งก่อสร้าง อาคารบ้านเรือน อาวุธยุทโธปกรณ์ เครื่อง
อํานวยความสะดวกต่างๆ เป็นต้น  ๒)วัฒนธรรมเชิงนามธรรมที่ไม่ใช่วัตถุ ( Abstract Culture) 
หมายถึง อุดมการณ์ ค่านิยม แนวคิด ภาษา ความเชื่อทางศาสนา ขนมธรรมเนียมประเพณี ลัทธิ
การเมือง กฎหมาย วิธีการกระทํา และแบบแผนในการดําเนินชีวิต ซึ่งมีลักษณะเป็นนามธรรม ที่
มองเห็นไม่ได ้   

๓.๒ วัฒนธรรมในเชิงนามธรรม  
วัฒนธรรมในเชิงนามธรรม ในที่นี้หมายถึงคติความเชื่อท่ีปลูกฝังกันมานานแสนนานจน

กลายเป็นประเพณีปฏิบัติที่สัมพันธ์กับการดํารงชีวิตของชาวกัมพูชา  ในช่วงหนึ่งปีนั้น จะมีประเพณีสิบ
สองเดือนที่เกี่ยวข้องกับคติความเชื่อสืบทอดกันมาทั้งท่ีเนื่องด้วยพระพุทธศาสนาหรือศาสนาอ่ืนๆ ใน
ที่นี้ขอกล่าวถึงประเพณีสิบสองเดือนที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาจากพระมหากษัตริย์ถึงประชาชน
ชาวกัมพูชา พระราชพิธีทวาทศมาส หรือ พระราชพิธีสิบสองเดือน  เป็นพระราชกรณียกิจของพระ
เจ้าแผ่นดินที่จะต้องจัดทําข้ึนเป็นประจําเพ่ือคงไว้ซึ่งความอุดมสมบูรณ์และสวัสดิมงคลของบ้านเมือง 
และเพ่ือแสดงความเป็นพระเจ้าแผ่นดินหรือพระเจ้าจักรพรรดิราช เชื่อกันว่าหากมีความขาดตก
บกพร่องในการประกอบพระราชพิธีดังกล่าวจะก่อให้เกิดอันตรายต่อบ้านเมือง ดังนั้น จึงมีการจัดทํา
พระราชพิธีสิบสองเดือนสืบเนื่องต่อมาเป็นเวลายาวนาน 

พระราชพิธีทวาทศมาสกรุงกัมพูชานั้นจะเริ่มต้นจัดทําแต่เมื่อใด ไม่ปรากฏหลักฐานที่
ชัดเจนแน่นอน สันนิษฐานว่าอย่างน้อยน่าจะมีมาในอาณาจักรกัมพูชาตั้งแต่สมัยพระนคร ดังปรากฏ
หลักฐานในศิลาจารึกเขมร สมัยพระนครบ้าง และในบันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินล่า 
ซึ่ง     โจวต๋ากวานชาวจีนผู้เดินทางเข้ามาพร้อมกับราชทูตจีนสมัยราชวงศ์หยวน บันทึกไว้ในรัชกาล
พระเจ้าศรีนทรวรมัน (พ.ศ. ๑๘๓๕ – ๑๘๕๐) ซึ่งเป็นช่วงปลายสมัยพระนคร  

พระราชพิธีทวาทศมาสกรุงกัมพูชาซึ่งจัดทําข้ึนในสิบลองเดือนหรือในรอบหนึ่งปี 
สันนิษฐานว่าแต่เดิมน่าจะมีแต่พระราชพิธีอันเนื่องด้วยศาสนา พราหมณ์ฮินดู เนื่องจากกษัตริย์กัมพูชา



 
 

 

๑๑๕ 
 

สมัยพระนครนับถือศาสนาพราหมณ์ ฮินดู โดยเฉพาะลัทธิไศวนิกายและไวษณพนิกาย 
ดังนั้นพระราชพิธีในราชสํานักกัมพูชาในยุคแรกจึงมีความเก่ียวข้องกับศาสนาพราหมณ์

ลัทธิไศวนิกายเป็นส่วนใหญ่ เช่น ปรากฏในศิลาจารึกสด๊กก๊อกธมว่า มีพิธีเทวราชซึ่งพราหมณ์ศิวไกวัลย์
เป็นผู้ประกอบถวาย 

พระเจ้าชัยวรมันที  ่ ๒ และมีพิธีกรรมอันเนื่องด้วยการปฏิบัติบูชาพระเทวราช (ศิวลึงค)์ 
รวมทั้งปรากฏว่า พระเจ้าอุทัยทิตยวรมันได้ทรงประกอบพิธีกรรมทางศาสนาหลายอย่าง เริ่มด้วยภุ
วนาธวะ และพรหมยัชญา ทั้งประกอบพิธีมโหตสวบูชา  ซึ่งเป็นพิธีกรรมอันเนื่องด้วยไศวนิกาย เป็น
ต้น 

ต่อมาภายหลังเมื่อพระเจ้าแผ่นดินกัมพูชาเปลี่ยนมานับถือพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะ
ตั้งแต่ในรัชกาลพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ (ซึ่งทรงนับถือพระพุทธศาสนานิกายมหายาน) เป็นต้นมา จึงมี
การผนวกเพ่ิมพระราชพิธี อันเนื่องด้วยพระพุทธศาสนาเข้าไว้ด้วย เช่นในศิลาจารึกปราสาทพระขรรค์
ของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ กล่าวว่าในเดือนผลคุน (เดือนสี่) ต้องมีการนําประติมากรรมเหล่านี้มา
รวบรวมไว้ คือ พระราชาแห่งมุนีทางทิศตะวันออก พระศรีชัยราชจูฑามณี พระชัยพุทธมหานาถจาก 
๒๕ ท้องถิ่น ฯลฯ นอกจากนี้ยังกล่าวถึงงานสงกรานต์และงานใหญ่ประจําปี ๑๘ ครั้ง งานฉลอง ๙ 
หรือ ๑๐ ครั้งต่อ ๑ เดือน คือทุกวันที่ ๕, ๘, ๑๒, ๑๔ และ ๑๕ ของปักษ์ เป็นต้น 

ดังนั้นพระราชพิธีทวาทศมาสหรือพระราชพิธีสิบสองเดือนกรุงกัมพูชา ในปัจจุบันจึงมีทั้งที่
เป็นพระราชพิธีอันเนื่องด้วยศาสนาพราหมณ์ฮินดู และพระราชพิธีอันเนื่องด้วยพระพุทธศาสนา 

พระราชพิธีทวาทศมาสกรุงกัมพูชาที่ปรากฏหลักฐานในเอกสารต่างๆ สามารถจัดแบ่งออก
ได้เป็น ๓ ช่วงใหญ่ๆ ได้แก่  พระราชพิธีทวาทศมาสสมัยพระนคร ปรากฏหลักฐานในศิลาจารึกเขมร
สมัยพระนครบ้าง  แต่มีการกล่าวถึงไม่มากนัก หลักฐานที่สําคัญของพระราชพิธีทวาทศมาสในยุคนี้จึง
น่าจะได้แก่บันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินล่า ซึ่งโจวต๋ากวานบันทึกไว้ในรัชกาลของ 
พระเจ้าศรีนทรวรมัน (ครองราชย์ที่เมืองพระนครศรียโศธรปุระ ระหว่างปี พ.ศ. ๑๘๓๘ - ๑๘๕๐) เป็น
พระราชพิธีในราชสํานักกัมพูชาสมัยพระนครที่มีพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาแทรกเข้ามาบ้างแล้ว 
เนื่องจากพระเจ้าศรีนทรวรมันทรงนับถือพระพุทธศาสนานิกายเถรวาท  

พระราชพิธีททวาทศมาสสมัยหลังพระนคร ปรากฏในพงศาวดาร ละแวกฉบับแปล จ.ศ. 
๑๑๗๐   พงศาวดารละแวกฉบับนี้ ปรากฏในคํานําโดยกรมศิลปากรว่า แปลในรัชกาลที่ ๑ เมื่อ จ.ศ. 
๑๑๗๐ มีข้อสังเกตว่าผู้แต่งน่าจะตั้งใจบันทึกพระราชพิธีต่างๆ สมัยโบราณไว้เป็นแบบแผน ใน

                     
 ศิลาจารึกสด๊กก๊อกธม กรมศิลปากร, จาริกใน ประเทศไทย เล่ม ๓, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ภาพพิมพ์, 

๒๕๒๙), หน้า ๑๘๑ - ๒๒๗. 

  กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคที ๗๑, (พระนคร: กรุงเทพบรรณาคาร, ๒๔๘๐), หน้า ๑๗.  



 
 

 

๑๑๖ 
 

คําอธิบายยังกล่าวเพ่ิมเติมด้วยว่า “พระราชพิธีสิบสองเดือนของกรุงกัมพูชามาท่ีปรากฏในพงศาวดาร
ฉบับนี้เป็นอย่างเก่าคงจะเลื่อนไปครั้นเมื่อ พ.ค. ๒๓๙๘ สมเด็จพระหริรักษ์รามาธิบดี (นักองค์ด้วง) ได้
ทรงฟ้ืนขึ้นทําเป็นราชประเพณีอีกบางข้อเพ้ียนไปจากพิธีเดิมบ้าง” ต้นฉบับพงศาวดารละแวกฉบับแปล 
จ.ศ. ๑๑๗๐ เป็นภาษาเขมร  พระองค์แก้วนําถวายพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลก เมื่อวัน
อังคารเดือน ๖ แรมคํ่าหนึ่ง พ.ศ. ๒๓๕๑ ปีที่ ๒๗ ในรัชกาลที่ ๑ จึงโปรดให้ขุนสาราบรรจง ปลัดกรม
อาลักษณ์พระราชวังบวร แปล กล่าวถึงพระราชพิธีทวาทศมาส ในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณ 
(หรือพระศรีสุพรรณมาธิราชในเอกสารไทย ครองราชย์ระหว่างปี พ.ศ. ๒๑๔๔ - ๒๑๖๒) ซึ่งทรงรื้อฟืน
พระราชพิธีในราชสํานักข้ึนใหม่ทั้ง ๑๒ เดือน เมื่อพระองค์ได้เสด็จกลับมาครองราชย์ที่เกาะสลาเกต 
พระราชพิธีทวาทศมาสในพงศาวดารฉบับนี้มีการแยกเป็นพระราชพิธีทางพุทธศาสตร์ และพระราชพิธี
ทางไสยศาสตร์อย่างชัดเจน  

พระราชพิธีทวาทศมาสรัชกาลสมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) 
ครองราชย์ระหว่างปี พ.ศ. ๒๓๙๐ - ๒๔๐๓ การรื้อฟ้ืนพระราชพิธีในยุคนี้สืบเนื่องจากในรัชกาลสมเด็จ
พระอุทัยราชา (พระองค์ จันท์) และรัชกาลพระองค์เจ้ากษัตรีย์มีนั้น เวียดนามได้เข้ามาปกครอง 
ประเทศกัมพูชาและบังคับให้มีการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมในราชสํานักกัมพูชาไปเป็นแบบเวียดนาม
ทั้งหมดไม่ว่าจะเป็นการแต่งกายรวมทั้งการปกครองและวัฒนธรรมอื่นๆ ดังนั้นวัฒนธรรมกรุงกัมพูซาที่
มีมาแต่เดิมจึงถูกทําลายสูญหายไปมาก   เมื่อลมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง)ได้เสด็จ
กลับมาครองราชย์สมบัติที่กรุงอุดงค์มีชัย พระองค์จึงรอฟ้ืนการจัดพระราชพิธีทวาทศมาสขึ้นใหม่ทั้ง 
๑๒ เดือน ดังปรากฏในราชพงษาวดารกรุงกัมพูซา ฉบับนักองค์นพรัตน์ เป็นต้น  

พระราชพิธีทวาทศมาสสมัยปัจจุบัน ปรากฏในพระราชพิธีทวาทสมาส ภาค ๑ - ๓ ฉบับ
ภาษาเขมรของ ออกญาเทพพิทู (ฌึม กรอเสม) และขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) กล่าวถึงพระราชพิธีทวา
ทศมาสซึ่งจัดขึ้นในรัชกาลสมเด็จพระนโรดมบรมรามเทวาวตาร รัชกาลสมเด็จพระสีสุวัตถิ์  รัชกาล 
สมเด็จพระสีสุวัตถิ์มุนีวงศ์ รัชกาลสมเด็จพระนโรดมสีหนุวรมัน และรัชกาลสมเด็จพระนโรดมสุรามฤต 
หนังสือนิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพได้ทรงบันทึกพระราชพิธีต่างๆ 
ในรัชกาลสมเด็จ พระศรีสวัสดิ์ (สีสุวัตถิ์) ไว้อย่างสังเขป ดังนั้นเพ่ือให้เห็นภาพรวมของพระราชพิธีทวา
ทศมาสกรุงกัมพูชา ในที่นี้จึงจะกล่าวถึงพระราชพิธีทวาทศมาสกรุงกัมพูชาตามท่ีปรากฏในเอกสาร
ต่างๆ ตามลําดับยุคสมัย ดังต่อไปนี้ 

 

                     
 ศานติ ภักดีคํา, กวีศรีกัมพุชเทศ , (กรุงเทพฯ: ภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก คณะ

มนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๔๓) หน้า ๒๐. 
  กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๔. 



 
 

 

๑๑๗ 
 

๓.๒.๑ พระราชพิธีเดือนห้า (เดือนเจตร) 
เดือนเจตร หรือ เดือนห้า เป็นเดือนแห่งการเถลิงศก (ขึ้นปีใหม)่ พระราชพิธีสําคัญของ

กัมพูซาหลายพระราชพิธีจัดขึ้นในเดือนนี้ ศิลาจารึกเขมรโบราณหลายหลักกล่าวถึงงานสงกรานต์ตั้งแต่
สมัยพระนคร เช่น จารึกสร้างเทวรูป (พ.ศ. ๑๖๘๒) กล่าวถึงสิ่งของที่ถวายเทวรูปในวันสงกรานต์ และ
ปรากฏในจารึกปราสาทพระขรรค์ของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ เป็นต้น ส่วน “บันทึกว่าด้วย
ขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินละ ของโจวต๋ากวาน” กล่าวว่าในเวลานั้นชาวกัมพูชาสมัยพระนครนับ
เอาเดือน ๑๐ ของจีนเป็นเดือนแรกของปีใหม่ ซึ่งจะตรงกับเดือนกัตติก หรือเดือน ๑๒ ตามจันทรคติ 
ส่วนพระราชพิธีที่มีในเดือน ๕ ไม่ปรากฏในบันทึกของโจวต๋ากวาน 

ครั้นถึงในสมัยหลังพระนคร ปรากฏการพระราชพิธีเดือน ๕ ในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโย
พรรณ ซึ่งพงศาวดารละแวก ฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ กล่าวว่า 

“...ครั้นเดือน ๕ ข้างขึ้น จึ่งสมเด็จพระราชโองการพระองค์สั่งเจ้าพนักงานให้บุพระพุทธรูป
ด้วยทองคํา๕ พระองค์ เดือน ๕ แรม ๑๒ ค่ํา สมเด็จพระราชโองการกับสมเด็จพระอัครมเหษีเสด็จไป
ก่อพระทราย ณ วัดริมพระราชวัง สั่งให้มีมหรศพสมโภช ครั้นแรม ๑๓ ค่ํา ๑๔ ค่ํา จึงข้าราชการ 
ผู้ใหญ่ผู้น้อยไปก่อพระทรายตามบันดาศักดิ์ จึ่งให้อาราธนาพระพุทธรูปทองคําทั้ง ๕ พระองค์นั้นไปไว้ 
ณ ศาลาริมพระทรายแล้ว จึ่งนิมนต์สมเด็จพระสังฆราชและพระราชาคณะทั้ง ๗ องค์นั้นไปสวดมนต์ 
ณ ศาลานั้น ครั้นพลบค่ํามีผะชันแล้วจุดดอกไม้เพลิงและระธา 

ครั้น ณ วันพฤหัสบดีเดือน ๖ ขึ้นคํ่าหนึ่ง เป็นวันเถลิงศก ศักราช ๑๕๓๖ ปีขาล นักษัตรศก 
(พ.ศ. ๒๑๕๗) สมเด็จพระราชโองการกับพระมเหษี เสด็จไป ณ ศาลาพระราชพิธีนั้น พระองค์เสด็จ
ประทักษิณพระทรายแล้ว เสด็จมาถวายสํารับพระสงฆ์ฉันฉลองแล้ว เสด็จออกพลับพลาเรียก มวย หุ่น 
โขน ก็เล่นสมโภช แล้วทิ้งกัลปพฤกษ์ แล้วเสด็จกลับเข้าพระราชวัง แล้วสั่งเจ้าพนักงานข้าราชการตั้ง
กระบวนแห่ จะเสด็จพระราชดําเนินไปนมัสการพระธาตุเจดีย์ ครั้นได้ฤกษ์สมเด็จพระราชโองการเสด็จ
ทรงช้างพระที่นั่ง ผูกกระโจมทอง เสด็จไปนมัสการพระธาตุเจดีย์ มีละคร มอญรําสมโภช เสร็จแล้ว
เสด็จกลับมาสู่พระราชวัง 

ข้างไสยศาสตร์นั้น พราหมณ์ปุโรหิตตั้งพระราชพิธีพระตํารําตันคํา พระกระยาเสวยเสร็จ
แล้ว ให้ข้าราชการผู้ใหญ่ผู้น้อยนุ่งสมปักลายใส่เสื้อครุย ใส่หมวกลอม แต่งตัวโอ่โถง ณ โรงพระราชพิธี
พระตํารําให้พร้อม ครั้นได้ฤกษ์ จึ่งสมเด็จพระราชโองการกับสมเด็จพระอัครมเหษี กํานัลข้างใน นุ่ง
ลายห่มสี ต่างๆ แห่ไปสู่โรงพระราชพิธี ขุนนางถวายบังคม ๓ หน เจ้าพนักงานยกกระยาพระตํารํามา
ถวาย ครั้นเสวยเสร็จแล้วให้มีเพลงรํา ระบําเทพทอง แล้วเสด็จกลับมาสู่พระราชวัง แล้วจึ่งสมเด็จพระ
มหาอุปราชและพระวงศานุวงศ์ และข้าราชการผู้ใหญ่ผู้น้อย แต่งตัวนุ่งสมปักตามบันดาศักดิ์ แต่ง
ดอกไม้ธูปเทียนมีดอกบัวหลวงเป็นต้นมาถวายพระองค์ ณ พระท่ีนั่งอติเรกวิสุทธิ์ เป็นพระราชพิธี



 
 

 

๑๑๘ 
 

ประจําเดือน ๕...”  
พระราชพิธีเดือน ๕ ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๕ ในรัชกาล

สมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือน ๕ (ก) พระราชพิธีถือ
น้ําพระพิพัฒน์สัตยา (ข) พระราชพิธีสงกรานต์ขึ้นปีใหม่..”  

นิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงบันทึกไว้ว่าในเดือน ๕ 
รัชกาลสมเด็จพระศรีสวัสดิ์ กัมพูชามีพระราชพิธี“ ..พิธีเผด็จศึกสงกรานต์ เดือน ๕ สวดมนต์ ๓ วัน 
ทรงรดน้ําพระสงฆ์ เท่าพระชันษา และเสด็จออกสนาม มีการเล่นกีฬาและมวยปล้ํา”  

หนังสือพระราชพิธีทวาทสมาส ภาค ๑ ของ ออกญาเทพพิทู (ฌึม กรอเสม) กล่าวถึงพระ
ราชพิธีต่างๆ ในเดือนห้าของเขมรไว้คือ พิธีรับเทวดาใหม่ พิธีสร้างวาลุกเจดีย์ พิธีเจริญพระปริตร พิธี
สรงนํ้าพระสงฆ์ พิธีเทศนาสังคายนาฉลองพระราชพิธีสรงของพระเจ้าแผ่นดิน พิธีรับถวายนํ้า ถวาย
เทียน และถวายชัยมงคล พระราชพิธีสนานจตุรงคเสนา พระราชพิธีพระกระยาเสวยข้าวแช่ ในเดือนนี้
มีพิธีต่างๆ ได้แก่ พิธีตรุษสงกรานต์(ที่จัดขึ้นวันที่ ๑๔ มีนาคม ๑๙๐๔) พิธีทําบุญข้ึนปีใหม่ (จูลฉฺนํา) ซ่ึง
มีทั้งบุญขึ้นปีใหม่ของประชาชน บุญขึ้นปีใหม่ในพระราชวัง  เมื่อ ค.ศ. ๑๙๐๓ งานบุญขึ้นปีใหม่ของ
บารคู (พราหมณ)์ งานขึ้นปีใหม่ในสมเด็จพระนโรดม และเสวยบายตํารํา (ข้าวแซ่) ในเดือนเจตร 

๓.๒.๒ พระราชพิธีเดือนหก (เดือนพิสาข) 
บันทึกว่าด้วยฃนบธรรมเนียมประเพณีของเจินล่า ของโจวต๋ากวาน บันทึกถึงพระราชพิธี

เดือน ๖ ไว้ว่า “...เดือน ๔ ทิ้งลูกกลม”  เดือน ๔ ในที่นี้ โจวต๋ากวานนับตามเดือนแบบจีน จึงตรงกับ
เดือน ๖ ของกรุงกัมพูชา ลูกกลมในที่นี้น่าจะหมายถึง การทิ้งลูกข่าง 

ต่อมาเม่ือถึงสมัยหลังพระนครพงศาวดารละแวก ฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ กล่าวถึงพระราช
พิธีเดือน ๖ ในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณ ไว้ว่า 

“...ครั้น ณ เดือน ๖ ข้างขึ้น จึ่งพราหมณ์ปโรหิตเจ้าพนักงานทําราชวัฏฉัตรธงเสร็จแล้ว ไป
ตั้งโรงพระราชพิธี ณ ท้องนา เอาไม้แก่นปักเป็นเสา ประโคนไว้เป็นเขตต์เป็นหลัก แล้วพราหมณ์
ปุโรหิตเจ้าพนักงานจึ่งพลีกรรมบวงสรวงตามคัมภีร์ไสยศาสตรแล้ว ให้ข้าราชการตั้งกระบวนแห่นุ่งห่ม
ดุจ อย่างพระราชพิธีทั้งปวง ครั้นได้ฤกษ์ จึ่งสมเด็จพระราชโองการกับพระมเหษี เจ้าพนักงานขุนนาง
ข้างใน พระสนมกํานัลแต่งตัวดุจอย่างพระราชพิธีทุกครั้ง ทรงช้างกระโจมจําลองประเทียบแห่ไป ณ 

                     
 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑ (พระนคร: กรุงเทพบรรณาคาร, ๒๔๘๑), หน้า  ๕๐. 

 กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๓๑๒. 

  สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิราศนครวัด, (กรุงเทพฯ: มติชน, ๒๕๔๕), หน้า ๕๕.  

 เฉลิม ยงบุญเกิด, บันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินละ,  (กรุงเทพฯ: มติชน, ๒๕๔๓), 

หน้า ๒๖. 



 
 

 

๑๑๙ 
 

โรงราชพิธีท้องนา ขุนนางถวายบังคมพร้อมแล้ว เสด็จทรงจรดพระนังคัลเสร็จแล้ว เสด็จมาประทับ ณ 
พลับพลา ให้มีการเล่น แล้วเอาผลไม้แจกข้าราชการเลี้ยงดูเสร็จแล้วเสด็จกลับมาพระราชวัง 

พุทธศาสตรนั้น ครั้น ณ เดือน ๖ ขึ้น ๑๕ ค่ํา พระองค์ให้นิมนต์ พระสงฆ์มาฉัน ณ พระที่
นั่งอติเรกวิสุทธิ์ มีพระพุทธเจ้าทองคํา ๕ พระองค์ เป็นประธาน กษัตริย์ ๒ พระองค์ทรงขาวแล้วทรง
ศีล พระสงฆ์ฉัน ๘ วัน ครั้น ณ เดือน ๖ แรม ๘ ค่ํา ฉันเช้าแล้ว วิเสทจัดขนมกล้วยอ้อยหมากพลูเป็น 
เครื่องกระจาดใหญ่ ๗ กระจาดอันดับตามสมควร ให้สังฆการีนําเจ้าพนักงาน มีปี่ห้องกลองจีนแห่ไปสู่
พระอารามถวายพระสงฆ์ตามลําดับ พระราชพิธีประจําเดือน ๖ เท่านี.้.”  

พระราชพิธีเดือน ๖ ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา กล่าวถึงพระราชพิธี เดือน ๖ ในรัชกาล
สมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือน ๖ (ก) ต้นเดือนถวายข้าวแช่ แด่
พระภิกษุสงฆ์ (ข) วันเพ็ญข้ึน ๑๕ ค่ํา ทรงให้ทําสลากภัตร (ค) วันแรม ๓ ค่ํา เสด็จออกทรงแรกนา
ขวัญ จรดพระนังคัล...”  

นิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงบันทึกไว้ว่าในเดือน ๖ 
รัชกาลสมเด็จพระศรีสวัสดิ์ กัมพูชามีพระราชพิธี “พิธีแรกนาเดือน ๖ สวดมนต์ ๓ วัน แรกนาขวัญที่
ทุ่งพระเมรุข้างเหนือพระราชวัง”  

หนังสือพระราชพิธีทวาทศมาส ภาค ๒ ของออกญาเทพพิทู (ฌึม กรอเสม) และ ขุนอุดม
ปรีชา (จาบ พิน) กล่าวถึงพระราชพิธีต่างๆในเดือนพิสาข (เดือนหก) ๔ พระราชพิธีคือพระราชพิธีขึ้น
นักตาสลากภัตร วิสาขบูชา พระราชพิธีจรดพระนังคัล  

๓.๒.๓ พระราชพิธีเดือนเจ็่ด (เดือนเชษฐ์) 
บันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินล่า ของโจวต๋ากวาน บันทึกถึงเดือน ๗ ว่า

เป็นงานสรงนํ้าพระพุทธรูป ดังนี้ 
“...เดือน ๕ (เดือน ๕ ในที่นี้โจวต๋ากวานนับตามเดือนแบบจีน จึงตรงกับเดือน ๗ ของ

กัมพูชา) เป็นงานสรงนํ้าพระพุทธรูปทั้งท่ีอยู่ใกล้และไกล แล้วนําเอาน้ําท่ีสรงพระพุทธรูปแล้วมาถวาย
พระเจ้าแผ่นดินสรงนํ้า และมีงานแล่นเรือบนบก ซึ่งพระเจ้าแผ่นดินจะเสด็จประทับทอดพระเนตรอยู่
บน พลับพลาสูง...”  

พระราชพิธีเดือน ๗ สมัยหลังพระนคร ในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณ ปรากฏใน
พงศาวดารละแวก ฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ กล่าวว่า 

                     
 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑, หน้า ๕๐ -๕๑. 

 กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๓๐๙. 

 สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิราศนครวัด, หน้า ๕๕. 

 เฉลิม ยงบุญเกิด, บันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินละ, หน้า ๒๖. 



 
 

 

๑๒๐ 
 

“...ครั้น ณ เดือน ๗ ขึ้น ๑๕ ค่ํา  เป็นพระราชพิธีพุทธศาสตร์ บวชนาคหลวง สั่งเจ้า
พนักงานให้ทําเรือขนาน ๕ ลํา มีราชวัฏิฉัตรธงพร้อมไปทอดที่ไว้ ณ ท่า นิมนต์พระราชาคณะและ
พระสงฆ์ไปนั่งหัตถบาสบวชนาค ณ เรือขนาน พระพุทธรูปทองคํา ๕ พระองค์นั้นอาราธนาไปนั่นด้วย 
แห่นาคหลวงมาถึง เรือขนานพร้อมแล้ว ครั้นได้ฤกษ์จึ่งแห่สมเด็จพระราชโองการลงไปสู่เรือขนาน แล้ว
พระองค์ทรงถวายเรือขนานแก่สมเด็จพระสังฆราชและสงฆ์ท้ังปวงเสร็จแล้ว พระองค์ก็เสด็จกลับมาสู่
พระราชวัง 

ข้างแรม พระราชพิธีไสยศาสตรนั้น พราหมณ์ปโรหิตเจ้าพนักงานทําราชวัฏฉัตรธงตามเคย 
แล้วเชิญพระพราหมณ์ออกมาจากกุฎี ตั้งโรงราชพิธีริมวัดนั้น กระทําพลีกรรมบวงสรวงบูชาเทวดา 
แล้วแห่พระพราหมณ์มาสู่พระราชวังพระท่ีนั่งมังคลาภิเษกเป็นมงคลแล้ว แห่พระกลับมาสู่วัดพราหมณ์ 
เสร็จการพระราชพิธีพราหมณ์ประจําเดือน ๗ เท่านี้...”  

ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๖ ในรัชกาล สมเด็จพระหริรักษ์
รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือน ๗ (ก) วันแรม ๑๔ ค่ํา เสด็จทรงพระราชดําเนินไปทรง
บวชนาคที่พระตําหนักท่าหลวง...”  

๓.๒.๔ พระราชพิธีเดือนแปด (เดือนอาษาฒ) 
พระราชพิธีเดือนแปดของกรุงกัมพูชาสมัยพระนครไม่ปรากฏในบันทึกของโจวต๋ากวาน 

หลักฐานที่เก่าแก่ที่สุดของพระราชพิธีในเดือนนี้จึงปรากฏในราชสํานักกรุงกัมพูชาสมัยหลังพระนคร 
พระราชพิธีเดือนแปด สมัยหลังพระนครปรากฏในพงศาวดารละแวก ฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ กล่าว ถึง
การพระราชพิธีในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณ แบ่งเป็นพระราชพิธี ทางพุทธศาสตร์ และไสย
ศาสตร์ ดังนี้ 

“...ครั้น ณ เดือน ๘ ขึ้น ๑๕ ค่ํา เพลาเช้า อาราธนาพระพุทธรูป ๕ พระองค์มาตั้ง ณ พระ
ที่นั่งอติเรกวิสุทธิ์ นิมนต์สมเด็จพระสังฆราชและพระราชาคณะ  พระสงฆ์ มาสวดมนต์รับพระวษา 
สวดถวายพรพระฉัน กษัตริย์ทั้ง ๒ พระองค์ทรงขาวทรงศีลเลี้ยงพระสงฆ์ๆ ฉันแล้วถวายพระพรลาไป 
ครั้นเพลาบ่ายพระราชาคณะและพระสงฆ์ท้ังปวงมีสมเด็จพระสังฆราชเป็นต้น มาถวายพระพร ณ พระ
ที่นั่งอติเรกวิสุทธิ์ จึ่งสมเด็จพระราชโองการอาราธนา นิมนต์พระสงฆ์ทั้งปวงให้เข้าพระวษาแรมคํ่าหนึ่ง
ตามอย่างกฎหมาย พุทธศาสตร ราชศาสตร พระสงฆ์ท้ังปวงถวายพระพรลาไปเข้าพระวษายัง พระ
อาราม แล้วพระองค์จึ่งสั่งเจ้าพนักงานทําเตียงนอนกับหมากพลู ข้าวตอกดอกไม้ ไม้สีพระทนต์ไม้ชําระ
ตามธรรมเนียม ถวายพระราชาคณะ๕องค์ ทําเสร็จแล้วเจ้าพนักงานเตรียมแห่ให้สังฆการีนําไปถวาย
พระสงฆ์ ณ พระอารามตามรับสั่ง 

                     
 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑, หน้า ๕๑ 

 กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๓๑๐. 



 
 

 

๑๒๑ 
 

ข้างแรมพระราชพิธีพราหมณ์ มาตั้งโรงราชพิธีริมพระราชมนเทียรในพระราชวัง พราหมณ์
ปุโรหิตเชิญซึ่งพระแสงขรรค์ พระแสงปืน พระแสงธนู พระแสงหอก พระแสงดาบทั้งปวงมาชําระ ณ 
โรงราชพิธี แล้วพลีกรรมบวงสรวง ณ พระที่นั่งมังคลาภิเษก เสร็จแล้วเชิญไปทอด ไว้ดังเก่า พระราช
พิธีประจําเดือน ๘ เท่านี.้..’’ 

ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูซา ฉบับนักองค์นพรัตน์ กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๘ ในรัชกาล
สมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือน ๘ (ก) วันขึ้น ๑๔ ค่ํา ทรงให้หล่อ
เทียนพระวัสสาถวายแด่พระอารามหลวง (ข) วันเพ็ญข้ึน ๑๕ ค่ํา ทรงจุดเทียนพระวัสสาแลนิมนต์ 
พระสงฆ์เข้าพระวัสสา (ค) วันแรม ๘ ค่ํา ทรงให้นิมนต์พระสงฆ์ ๕๐๐ รูปมาทําสังคายนาที่ปลายท้อง
พระโรงครบถ้วน ๓ วัน ทรงบริจาคจตุปัจจัย เครื่องไทยทาน ถวายแด่พระภิกษุสงฆ์ทุกๆ องค์...” 
นิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงบันทึกไว้ว่าในเดือน ๘ รัชกาล
สมเด็จพระศรีสวัสดิ์ กัมพูซามีพระราชพิธี “เข้าพรรษา เดือน ๘ สวดมนต์ในพระราชวังวันหนึ่ง ทรงจุด
เทียนวัสสาที่วัดพระแก้ว”        
 หนังสือพระราชพิธีทวาทศมาส ภาค ๓ ของขุนอุดมปรีชา (จาบ พน) ได้กล่าวถึงการพระ
ราชพิธี ๓ อย่างที่จะจัดขึ้นในเดือนนี้คือ พระราชกุศลหล่อเทียนพรรษา พระราชกุศลบวชนาค พระ
ราชพิธีนิมนต์เทวรูปเข้าพรรษา หนังสือกล่าวว่าในเดือนนี้มีพิธีต่างๆ ได้แก่ ทําบุญเข้าพระวัสสา พิธี 
เข้าพระวัสสาของบารคู (พราหมณ)์ 

๓.๒.๕ พระราชพิธีเดือนเก้า (เดือนสราพณ์) 
พระราชพิธีเดือน ๙ สมัยพระนครปรากฏในบันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจิน

ล่า ว่า “...เดือน ๗ เป็นงานเผาข้าว 
ในขณะนั้นข้าวใหม่สุกแล้ว เขานําเอาข้าวออกไปนอกทวารด้านทิศใต้แล้วเผา เป็นพุทธ

บูชา มีสตรีนั่งเกวียนและข้ึนช้างพากันไปชมนับจํานวนไม่ถ้วน แต่พระเจ้าแผ่นดินนั้นไม่เสด็จพระราช
ดําเนิน”  

พระราชพิธีเดือน ๙ ของกรุงกัมพูซาสมัยหลังพระนคร ปรากฏในพงศาวดารละแวก ฉบับ
แปล จ.ศ. ๑๑๗๐ ซึ่งกล่าวถึงการพระราชพิธีเดือน ๙ ในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณ ดังนี้ 

“...ครั้น ณ เดือน ๙ ขึ้น ๑๕ ค่ํา ให้ข้าราชการไปปลูกร้านรับดอกบัว มีเตียงใส่ดอกบัวนั้น 
๕ เตียง ครั้นได้ฤกษ์ตั้งพยุหยาตราเสด็จพระราชดําเนินไปรับดอกบัวมาส่งให้เจ้าพนักงาน ให้เจ้า
พนักงานจัดแจงให้ตี ให้สังฆการี นําไปถวายพระพุทธรูปและพระสงฆ์ท้ัง ๕ วัน 

ข้างแรมพระราชพิธีไสยศาสตร์ พราหมณ์ปุโรหิตเชิญพระพราหมณ์มาตั้ง ณ โรงพิธีริมพระ

                     
 สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิราศนครวัด, หน้า ๕๕. 

 เฉลิม  ยงบุญเกิด,  บันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินละ,  หน้า  ๒๖.  



 
 

 

๑๒๒ 
 

ตําหนักในพระราชวัง กระทําพลีกรรมบวงสรวงบูชา ฆ้องสําหรับขานประจํายามให้เป็นมงคล พระราช
พิธีเดือน ๙ เท่านี”้  

พระราชพิธีเดือน ๙ ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา กล่าวถึงพระราชพิธี เดือน ๙ ในรัชกาล
สมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือน ๙ (ก) วันเพ็ญ ๑๕ ค่ํา เสด็จออกทรง
เก็บดอกบัว แล้วแต่งให้เป็นพุ่ม แห่ไปถวายพระพุทธรูปทุกๆ พระอาราม”  

นิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงบันทึกไว้ว่าในเดือน ๙  
รัชกาลสมเด็จพระศรีสวัสดิ์ กัมพูชามีพระราชพิธี “เฉลิมพระชันษา เดือน ๙ สวดมนต์ในพระราชวัง ๓ 
วัน ถวายไตรเท่าพระชันษา ที่ในวังแต่งประทีป และเกณฑ์ข้าราชการตั้งโต๊ะเครื่องบูชา นัดออกร้าน
ขายของที่พระระเบียงวัดพระแก้วด้วย”  

หนังสือ พระราชพิธีทวาทศมาส ภาค ๓ ของขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) กล่าวถึงพระราชพิธี
ที่จัดขึ้นในเดือน ๙ คือ พระราชพิธีบูชาพระขรรค์ พระราชพิธีเสด็จออกประพาสบึงเก็บดอกบัวถวาย
พระ  

แม้พงศาวดารละแวก ฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ จะกล่าวถึงพระราชพิธี เสด็จออกประพาสบึง
เก็บดอกบัวถวายพระตรงกัน แต่ในด้านพระราชพิธีทางไสยศาสตร์นั้นไม่ตรงกับพระราชพิธีที่ปรากฏใน
พระราชพิธีทวาทศมาส ฉบับเขมรของขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) กล่าวถึงพระราชพิธีบูชาพระขรรค์ แต่
ในพงศาวดารละแวกกล่าวถึงการบวงสรวงฆ้องยาม 

๓.๒.๖ พระราชพิธีเดือนสิบ(เดือนภัทรบท) 
พระราชพิธีเดือน ๑๐ สมัยพระนคร ปรากฏในบันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของ   

เจินละ ดังนี้ “...เดือน ๘  เป็นงานไอหลาน ไอหลานนั้นก็คือการฟูอนรํา เขากําหนดตัวนักแสดงและ
พวกดนตรีไว้ แต่ละวันให้ไปร่ายรํากันในพระราชวัง และยังมีงานกัดหมู่ชนช้าง พระเจ้าแผ่นดินทรง
เชิญพวกราชทูตไปชมด้วยเหมือนกัน เป็นอยู่ดังนี้ถึง ๑๐ วัน...”  

พระราชพิธีเดือน ๑๐ สมัยหลังพระนครปรากฏในศิลาจารึกนครวัด สมัยหลังพระนครหลัก
ที่ ๓ จารึกขึ้นเมื่อ พ.ศ. ๒๑๒๒ ตรงกับรัชกาล สมเด็จพระสัตถาว่า “...แล้วพระองค์โปรดให้ลําดับ
กระยาบูชาสําหรับเทศกาลสารท คือนิมนต์อริยสงฆ์อันทรงจตุบริสุทธิ์ศีล ๘ องค์ และราชคณาจารย์ 
ทั้งผองมาทําพิธีตรรปณะ ถวายข้าวบิณฑ์ และทําพิธีมงคล ๘ พรั่งพร้อมด้วย สรรพผลไม้และดอกไม้

                     
 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑, หน้า ๕๒. 

 กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๓๑๐. 

 สมเด็จฯ กรมยาด ารงราชานุภาพ,นิราศนครวัด,หน้า ๕๕. 

 เดือน ๘  ในที่น้ีโจวต๋ากวานนับตามเดือนแบบจีน  จึงตรงกับเดือน  ๑๐  ของกัมพูชา 

 เฉลิม  ยงบุญเกิด,  บันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินละ,หน้า ๒๖ 



 
 

 

๑๒๓ 
 

เครื่องหอม เครื่องบูชา พิธีปัญจเยชญ์ ตามทีมีในคัมภีร์เพื่อส่งส่วนกุศลไปยังพระญาติบิดรทั้งผองใน ๗ 
ชั้น และสรรพสัตว์ทั้งผองอันตกไหม้อยู่ในจตุราบายภูมิ...”  

นอกจากนี้ยังปรากฏในพงศาวดารละแวกฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ ซึ่งกล่าวถึงพระราชพิธี
เดือน ๑๐ ในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณไว้ว่า 

“...ทีนี้จะว่าด้วยพระราชพิธีพุทธศาสตร์เดือน ๑๐ มีพระราชโองการ สั่งให้เจ้าพนักงาน
เบิกทองคํากระทําพระพุทธรูป ๑๕ พระองค์ แล้วให้จัดแจง ตกแต่งพระท่ีนั่งอติเรกวิสุทธิ์พระสันนยา
และพระศุขไสยาสน์ดาษเป็นอันดีแล้ว อาราธนาพระพุทธรูปที่กระทําไว้นั้นมาไว้ในพระท่ีนั่ง แล้วให้     
สังฆการีนิมนต์พระราชาคณะมีสมเด็จพระสังฆราชเป็นต้น มาสวดพระพุทธมนต์เพลาบ่าย ครั้น ณ 
เดือน ๑๐ แรม ๑๓ ค่ํา ครั้นรุ่งขึ้น ณ วัน ๑๔ ค่ํา ฉันเช้า กษัตริย์ทั้ง ๒ พระองค์เสด็จออกทรงบาตร
ถวายภาชนะพระสงฆ์ฉันเสร็จแล้ว เสด็จขึ้นรูดพระสันนยา พระสงฆ์ถวายพระพรลาไป ครั้นเพลาบ่าย
ให้เจ้าพนักงานตกแต่งเครื่องชาคุณสมเด็จพระราชบิดรนั้น จําเพาะพระพักตร์พระพุทธเจ้า แล้วให้
พราหมณ์บุ่โรหิตเชิญออกมาซึ่งพระเบญจกระเสตร มาไว้ในพระท่ีนั่งอติเรกวิสุทธิ์นอกอุปจาร และมี
แคร่ทองตั้ง แล้วพราหมณ์ปโรหิตนํามาซึ่งพระขรรค์พระแสงปีน พระแสงหอก พระแสงธนูศร มาตั้งบน
แคร่ทองนั้น แล้ว เอาลูกธนูศรมาวางข้างแคร่ทองกําหนึ่ง แล้วพราหมณ์ปโรหิตเจ้าพนักงาน ตีกลอง
ชัยเภรีบัณเฑาะว์เป็นสัญญาพระฤกษ์ครั้นเพลา๕ โมงเย็นแล้วกษัตริย์ ทั้ง ๒ พระองค์ถวายบังคม
สมเด็จพระราชบิดร แล้วพระราชโองการเสด็จออกแต่พระองค์เดียว ถวายบังคมพระเบญจกระเสตร 
แล้วสั่งให้จุดดอกไม้เพลิงเป็นต้นว่า พลุ พะเนียง ระธา รุ่ง พลุจีน ไฟม้า ไฟกระถาง เสร็จแล้ว เสด็จมา
ฟูพระท่ีนั่ง แล้วจึ่งให้สังฆการีนิมนต์พระสังฆราชมาเทศนาพระบาท วิชาธรบอกอานิสงส์ ทรงธรรม
เสร็จแล้วเสด็จขึ้น ครั้นรุ่งขึ้น ณ วันแรม ๑๕ ค่ํา สารท เพลาเช้าสังฆการีนิมนต์พระสงฆ์มา ณ พระที่
นั่งอติเรกวิสุทธิ์นั้น 

พร้อมแล้ว กษัตริย์ทั้ง ๒ พระองค์เสด็จออกมาทรงบาตรเลี้ยงพระสงฆ์ฉัน เสร็จแล้วก็ถวาย
พระพรลาไป แล้วกษัตริย์ทั้ง ๒ พระองค์เสด็จขึ้นชักพระสันนยาแล้ว ข้าราชการผู้ใหญ่ผู้น้อยก็ออกจาก
พระท่ีนั่งสิ้น...”  

ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๑๐ ในรัชกาลสมเด็จพระหริรักษ์
รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือน ๑๐ (ก) นิมนต์พระสงฆ์ไปรับบิณฑบาตรในพระราชวัง 
เรียกว่า ถือบิณฑ์ (ข) ถือน้ําพิพัฒน์สัตยา (ค) ถวายบังคมพระบรมรูปพระราชบิดร (ฆ) ทรงให้นิมนต์ 

                     
 อุไรศรี  วรศะริน, จารึกนครวัดสมัยหลังพระนคร  ค.ศ.  ๑๕๖๖-ค.ศ. ๑๗๔๗ (กรุงเทพฯ:จงเจริญ

การพิมพ,์๒๕๔๒), หน้า๑๔๙.  

 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑, หน้า ๕๓ – ๕๔ 



 
 

 

๑๒๔ 
 

พระสงฆ์มาเทศนาคาถาพัน...”  
นิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงบันทึกไว้ว่าในเดือน 

๑๐ รัชกาลสมเด็จพระศรีสวัสดิ์  กัมพูชามีพระราชพิธี “ พิธีสารท เดือน ๑๐ แต่ก่อนตั้งแต่แรกค่ําจน
สิ้นเดือน ๑๐ เลี้ยงพระท่ีในพระราชวังทุกวัน แต่เดียวนี้ลดลงคงเลี้ยงแต่ ๓ วัน แล้วถวายบังคมพระ
ราชบิดร คือบุรพเปรตพลีเนื่องในพิธีสารท”  นอกจากนี้ยังมีพระราชพิธี “ พิธีถือน้ า” ทําท่ีวัดพระ
แก้ว มีสวดมนต์ ๓ วัน แต่เมื่อพราหมณ์ชุบพระแสงนั้นทําเป็นพิธีพราหมณ์ต่างหาก พระสงฆ์หาได้
เกี่ยวข้องด้วยไม่ ในหนังสือพงศาวดารกรุงกัมพูชาว่าเดือน ๑๐ มีการเทศน์คาถาพันด้วยอีกอย่างหนึ่ง
...”  

พระราชพิธีทวาทศมาส ภาค ๓ ของขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) กล่าวถึงพระราชพิธีที่สําคัญ
หลายพระราชพิธีได้แก่ พระราชกุศลถือบิณฑ์ และประชุมบิณฑ์ พระราชพิธีถวายพระราชกุศล พระ
ราชพิธีถวายพระบิดร พระราชพิธีอภิเษกพระพุทธรูป พระราชพิธีตักบิณฑ์ถวายเทวรูป  หนังสือกล่าว
ว่าในเดือนนี้มีพิธีทําบุญถือบิณฑ์ 

พระราชพิธีเดือนสิบเขมรแสดงถึงการประสมประสานกันระหว่างพระราชพิธีพุทธและ
พราหมณ์ไว้อย่างชัดเจน กล่าวคือพระราชพิธีถือบิณฑ์ และการถวายพระราชกุศลเป็นพระราชพิธีฝุาย
พุทธ พระราชพิธีตักบิณฑ์ ถวายเทวรูปเป็นพระราชพิธีที่ผสมระหว่างพิธีกรรมในศาสนาพราหมณ์กับ
พุทธ 

มูลเหตุของพิธีบุญถือบิณฑ์และบุญประชุมบิณฑ์ 
ศาสตราหรือคัมภีร์ในกัมพุชรัฐนี้ ซึ่งเป็นมูลเหตุของบุญถือบิณฑ์ และบุญประชุมบิณฑ์ มี ๓ 

แบบ ดังได้นํามาแสดงโดยสังเขปต่อไปนี้ 
๑. ศาสตราวิชชาธร มีความว่า “มีพระมหาเถรรูป ๑ ซื่อพระอุปคุตเถระ ท่านเหาะแทรก

กระลามหาปฐพีไปถึงสถานนรก ด้วยอํานาจฤทธิ์ของท่าน มีดอกบัวทองขนาดกงราชรถผุดขึ้นรับพระ
บาทท่าน ท่านก็นั่งขัดสมาธิบนดอกบัวนั้นลอยอยู่บนฝูงนรก เหตุด้วยอานุภาพพระเถระ  พวกสัตว์นรก
ได้ถอนหายใจเข้าออกง่ายหนึ่งเพลานั้น จึงพากันไหว้พระเถระ พระเถระมีพระทัยกรุณาแสดงธรรมให้
สดับ เมื่อพวกสัตว์นรกได้สดับธรรม แล้วก็ส่งข่าวมีมาถึงญาติสันดานของตนอ่ืนๆ ว่า “บพิตรพระมหา
เถร ถ้าพระกรุณานิมนต์กลับไปถึงมนุษยโลกแล้ว ขอเมตตาโปรดบอกพ่อแม่พ่ีน้อง ลูกหลาน ญาติเผ่า
สันดานของเหล่าข้า มีชื่อดังนี้ ขอให้สงสารกรุณามาถึงเหล่าข้า ทําบุญให้ทานอุทิศผลมาให้เหล่าข้า
ผอง” 

                     
 กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๓๑๐ – ๓๑๑. 

 สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิราศนครวัด, หน้า ๕๖. 

 เรื่องเดียวกันหน้าเดียวกัน 



 
 

 

๑๒๕ 
 

เมื่อพระอุปคุตเถระรับความที่สั่งเสียของฝูงนรกแล้วก็เหาะคืนกลับมาสู่มนุษยโลก ได้เข้า
ไปถวายพระพรพระมหากษัตริย์พระองค์หนึ่ง พระมหากษัตริย์ทรงนํานาหมื่นสรรพมุขมนตรี เศรษฐี 
คหบดี และชาวนครเป็นอันมาก เข้าไปกราบบังคมพูลพระผู้มีบุญว่า “บพิตรพระผู้มีบุญประเสริฐเอย 
หากครู ปาธยาย แม่ พ่อ พี่น้อง ลูกหลาน ญาติมิตรของเหล่าข้างบางคนไม่ได้ทําบุญให้ทานรักษาศีล
เลย ทําแต่สิ่งที่เป็นบาป ลุสิ้นอายุไป ไปเกิดในนรกรองรับทุกขเวทนา ถ้าอย่างนั้นปวงเราข้าเป็นพ่ีน้อง 
ลูกหลานที่อยู่ข้างหลังจะต้องทําพิธีบุญอย่างไร จึงอุทิศผลส่งไปให้สัตว์นรกเหล่านั้นให้พ้นทุกข์ได้?” 

พระผู้มีบุญทรงตรัสตอบว่า “หากมหาราชอยากทําอําเภอบุญกุศล อุทิศผลส่งไปให้สัตว์
นรกเหล่านั้นให้ได้ปลดเปลื้องมาแล้ว ต้องทําดังนี้ คือเริ่มจากวันแรม ๑ ค่ํา เดือนภัทรบท ต้องทําข้าว
บิณฑ์ ข้าวเบิต (ข้าวอุทิศให้ผู้ล่วงลับ)ทุกวัน แล้วต้องทําองค์พระพุทธรูป ๑ องค์ ๑ วัน จนถึงวันแรม 
๑๕ ค่ํา เดือนภัทรบทนี้เอง ต้องถูกเพดาน ดาษม่านมูลี่ ปูเสื่อ ต้องสมาทานจําศีลให้บริสุทธิ์ปรากฏ 
ต้องปัดกวาดวัดวาอารามพระวิหาร ต้องจัดไทยทานเครื่องบรรณาการ มีพวงดอกไม้ที่มีกลิ่นหอมเป็น
ต้น แล้วต้องนิมนต์พระกมรเตงสงฆ์ผู้ทรงศีลบริสุทธิ์สวดธรรมมหาสมัย ต้องประกาศบวงสรวงอัญเชิญ
ครูปาธยาย พ่อแม่ พ่ีน้อง ญาติกา ซึ่งจากโลกนี้ไปแล้วทั้งหมด พร้อมด้วยเทวดา แล้วต้องนิมนต์ท่าน
เทศนา ศาสตราวิชชาธรชาดกในคืนนั้น ลุเช้าขึ้นต้องทําข้าวบิณฑ์ ข้าวเปิตโบร์ (ข้าวซึ่งอุทิศให้ผู้
ล่วงลับ) ทั้งจังหันผลไม้แลสารพัดโภชนาหารทั้งปวง จัดเป็นคู่ไทยทานอังคาสใส่บาตรพระสงฆ์อุทิศผล
ส่งไปถึงพวกสัตว์นรกเหล่านั้น 

ด้วยอานุภาพในการกระทํากุศลผลบุญนั้น สัตว์นรกผองท้ังหลาย จะได้หลุดพ้น ออกจาก
ทุกข์ภัยในกาลนั้น ได้ไปเกิดในสถานสวรรค์เทวโลกอันไกล แล้วให้พรศัพท์สาธุการมายังญาติสันดานซึ่ง
ได้ทําบุญให้ทานอุทิศตรงส่งไปนั้น ให้เกิดสุขสวัสดีทีฆายุยืนยาวเรื่อยๆ ไป ในกาลนั้นเทอญ” 

๒. ศาสตราอานิสงส์บิณฑ์ มีความว่า “พระผู้มีบุณย์ทรงตรัสแก่อนาถปิณฑิกเศรษฐีว่า 
เหล่าพ่อแม่ญาติกาวงศาพ่ีน้องลูกหลานของชนทั้งหลายซึ่งตายไปก่อนๆ นั้นจะไปเกิดในที่ใดๆ ก็ดี แต่
ถึงแรมเดือนภัทรบท ซึ่งจัดถือบิณฑ์มักมาชุมนุมอยู่ในเวลานั้น เหตุด้วยเดชะอานิสงค์ชองบุญ ซึ่งเหล่า
ญาติสันดานไปทําข้าวบิณฑ์ข้าวอุทิศส่วนกุศลในเดือนภัทรบท แล้วอุทิศผลไปนั้นก็ได้หลุดพ้นออกจาก
นรกเปรตนั้นเทอญ” 

ส่วนสัตว์นรกเปรตผองทั้งหลาย ซึ่งมาสู่มนุษยโลก'ในเดือนภัทรบทนั้น เปรตบางตนมาเกิด
เป็นตั๊กแตนผีเกาะร้องอยู่หลังคาบ้าน บ้างมาเกาะร้องอยู่ยอดจั่วบ้าน ขื่อบ้าน ปากประตูบ้าน เชิง
บันไดบ้าน ต้นไม้ข้างบ้าน เปรตบางตนมาถึงกลางทาง บ้างมาเขย่งมองไปมา บ้างซ่อนตัวมองอยู่ในที่
ไกล แล้วคิดพิจารณาอนิจจาตนว่า “โอ้ตัวเราเอย อาภัพอะไรเช่นนี้มาเกิดเป็น เปรตนรกรองทุกข์
เวทนาทุราทุรนพ้นประมาณหลายปีแล้ว เกิดกระหายน้ํา คอแห้งยิ่งนัก” 

สัตว์นรกเหล่านั้น เมื่อถึงเดือนภัทรบทซึ่งชนทั้งหลายได้จัดเตรียมไทยทานข้าวบิณฑ์ข้าว
เบิตโบร์อุทิศผลานิสงส์ส่งไป ก็มักได้หลุดพ้นมาเทอญ 



 
 

 

๑๒๖ 
 

พระผู้มีบุณย์ตรัสว่า แน่ะอนาถบิณฑิก ในวันประชุมบิณฑ์นั้นต้องผูกระย้า ผูกธง - เพดาน 
พาดดาษพร้อมทั้งม่านมู่ลี่ เป็นต้น แล้วเตรียมไทยทาน เครื่องบรรณาการคือเทียนธูปพวงมาลัย หมาก
พลู และเครื่องหอม พร้อมทั้งผลไม้เล็กใหญ่ ของหวานโภชนาหารทั้งปวงบูชาพระสงฆ์ 

ผลานิสงส์ของผลบุญนั้นก็ส่งไปถึงบรรพบุรุษพ่อแม่พ่ีน้องลูกหลาน ญาติผองทั้ง ๗ ชั่วคน 
ซึ่งตายไป เกิดเป็นเปรตนรกรองทุกข์เวทนานั้น ให้ได้สมบัติสวรรค์สมบัตินิพพานเป็นสถานบรมสุข
ประเสริฐเทอญ 

แน่ะ อนาถบิณฑิก บุคคลชาย-หญิงคนใดถ้าจะเตรียมข้าวบิณฑ์นั้น ต้องอัญเชิญแม่พ่อ
ผู้ใหญ่ผู้เฒ่าทั้งหลายมานั่งชุมนุม แล้วเหลือที่ว่างกลาง ระหว่าง ๑ ศอก นําเนื้อปลาอาหารโภชนาและ
ผลไม้ใหญ่น้อย ข้าวต้มผัด (ขนมอ็อนซ็อม) ขนมเทียน (ขนมโกม) พร้อมกล้วย อ้อย เผือก มัน มะพร้าว 
โตนด พร้อมทั้งเครื่องบรรณาการทั้งปวง คือนําเทียนลูป พวงมาลัยดอกไม้หมากพลูนํ้ามันงามาบูชา
พระรัตนตรัย แล้วให้แม่พ่อผู้ใหญ่ ผู้เฒ่าสมาลาโทษให้ เพราะเหตุว่าเปรตนั้นสั่งมาว่า ให้เหล่าญาติกา
แม่พ่อ เฒ่าบรรพบุรุษพ่อแม่พ่ีน้องลูกหลานสมาลาโทษให้ด้วย อย่าให้มีเวรกรรมต่อไปเลย 

หากในเดือนภัทรบทนั้น ไม่มีผู้ใดจัดไทยทานข้าวบิณฑ์ข้าวอุทิศส่วนกุศลบูชาพระรัตนตรัย
ส่งผลไป เหล่าเปรตนรกทั้งปวงนั้นก็อดข้าวอดนํ้า กระหายหิวรองทุกข์เวทนายิ่งนัก ดังนั้นแล้วเปรต
เหล่านั้นก็ด่าสาปแช่งญาติ ทั้งหลายให้เสื่อมสูญทรัพย์สมบัติสิ้นเนื้อประดาตัว พลัดพ่อแม่สามีภรรยา 
ลูกหลานญาติผองทั้ง ๗ ชั่วคน เป็นต้น ฯลฯ 

๓. คัมภีร์เปตวัตถุ  มีความว่า “มีพรานคนหนึ่งอยู่ในกรุงพาราณสี มักไปยิงสัตว์ในปุาเลี้ยง
ชีวิตทุกวัน เวลากลับคืนมาบ้าน พวกเด็กๆ มักรุม ล้อมขอเนื้อทุกครั้ง วันหนึ่งนายพรานนั้นไปยิงไม่ได้
สัตว์ก็เก็บตะแบกปุา (บางอาจารย์ว่าเป็นราชพฤกษ์) ประดับตนและหาบเอามาบ้านเป็นอันมาก เมื่อ
ถึงหมู่บ้านพวกเด็กๆ มาขอเนื้ออีกเหมือนทุกครั้ง พรานก็แจกดอกตะแบกปาให้คนละ ๑ ช่อ เมื่อพราน
นั้นตายไป เกิดเป็นเปรตอากาศ (เปรตผู้มีกายเปล่าเปลือย) มีดอกตะแบกไพรประดับศีรษะ เดินไป
ในนํ้า มุ่งตรงไปบ้านญาติของญาติของตนเพ่ือหาอาหารบริโภค เวลานั้นโกสิยอํามาตย์ เป็นอํามาตย์
พระเจ้าพิมพิสารนั่งเรือไปปราบเมืองประจันตคาม ได้เห็นเปรตนั้น ถามรู้ความแล้วก็มีความสงสาร จึง
กล่าวว่า “สัตตูของเรามี ทําอย่างไรท่านจะรับบริโภคได้?” เปรตตอบว่า “ในเรือนี้ถ้ามีอุบาสกผู้ตั้งตน
อยู่ในไตรสรณาคมน์ ขอท่านให้สัตตูแก่อุบาสกนั้น แล้วอุทิศส่วนกุศลให้ข้าเถิด” โกสิยอํามาตย์ทําตาม 
เปรตได้รับอนุโมทนาแล้วได้ความสุข จึงกล่าวว่า “ขอให้ท่านเมตตาแก่เปรตอ่ืนๆ ด้วย เมื่อท่านทํากุศล
อย่างใดอย่างหนึ่งแล้ว ขอให้อุทิศส่วนกุศลให้เปรตบ้างด้วย” เมื่ออํามาตย์นั้นกลับมาถึงเมือง ได้ถวาย
ทานจําเพาะพระพุทธเจ้าและพระภิกษุสงฆ์ แล้วกราบทูลเรื่องเปรตนั้นถวายให้ทรงทราบ พระบรม
ศาสดาทรงอธิษฐานให้พุทธบริษัท มาประชุมกัน แล้วทรงแสดงเปรตนิกาย (เรื่องพวกเปรต) ให้ปรากฏ
ขึ้น ดังได้กล่าวมาข้างบนนี้ 

เมื่อพิจารณาตามรูปเรื่องในศาสตรา และคัมภีร์ซึ่งกล่าวมาแล้วนั้น เห็นว่า พิธีบุญถือบิณฑ์



 
 

 

๑๒๗ 
 

และประชุมบิณฑ์ในกัมพุชรัฐนี้ ต้องตามความในศาสตราวิชชาธรบ้าง ศาสตราอานิสงส์บิณฑ์บ้าง 
คัมภีร์เปตวัตถุบ้าง คือ ตรงพิธีจัดการบุญและกําหนดวัน เดือน และเวลาที่ทํา ตรงตามศาสตรา วิชชา
ธร และศาสตราอานิสงส์บิณฑ์ท้ังสิ้น ระเบียบทําผกาบิณฑ์ และกิจ อุทิศผลส่งไปให้เปรตต้องตาม
คัมภีร์เปรตวัตถุโดยมาก คือผกาบิณฑ์ซึ่งทําอุทิศให้เปรตเขาทําประดับด้วยดอกไม้ ดอกกระดาษเงิน
กระดาษทอง หรือกระดาษสีนั้นคล้ายกับอาการของเปรตซึ่งคัมภีร์เปรตวัตถุ แจ้งว่า “เปรต มีดอก
ตะแบกปาประดับศีรษะ เดินมาหาอาหารที่บ้านญาติของตนนั้นเอง" 

การที่พุทธศาสนิกชนชาวเขมรพากันทําบุญถือบิณฑ์ทุกปีไม่กล้าขาด คือตั้งแต่วันแรม ๑ 
ค่ํา เดือนภัทรบท มักพากันไปถือบิณฑ์ในที่อารามทุกวัน จนถึงวันแรม ๑๕ ค่ํา เรียกว่า “ประชุม
บิณฑ์” นั้นถ้าหากผู้ยากลําบากหรือผู้ดื่มนํ้าอย่างใด ก็ทําให้ได้อย่างน้อยท่ีสุด เพียงวันประชุมบิณฑ์เป็น
วันสุดท้ายไม่กล้าขาด ทั้งนี้ก็ด้วยเหตุว่าเชื่อตามความในศาสตราวิชชาธรและศาสตราอานิสงส์บิณฑ์ 
และเชื่อตามคําผู้เฒ่าผู้แก ่ ซึ่งเคยทําให้เห็นเรื่อยมา ถือมั่นในใจ คิดสงสารด้วย กลัวด้วย ส่วนสงสารนั้น 
คือสงสารบรรพบุรุษ ซึ่งพากันมารับเอาผลบุญ ส่วนกลัวนั้นคือกลัวเปรตซึ่งมาถ้าไม่เห็นพ่อแม่พ่ีน้อง 
ลูกหลานญาติเผ่าไปทําบุญถือบิณฑ์ประชุมบิณฑ์จะด่าสาปแช่งให้เสื่อม ตกต่ํา ทุกข์ทน พินาศทรัพย์
สมบัติ 

ส่วนศาสตราวิชชาธร และศาสตราอานิสงส์บิณฑํในกัมพุซรัฐนี้ มีแต่ร้อยแก้วภาษาเขมร ไม่
มีภาษาบาลี และไม่มีชื่อผู้แต่ง ไม่ทราบว่าแต่งในสมัยใด ส่วนคัมภีร์เปตวัตถุมีทั้งภาษาบาลีและภาษา
เขมร และคัมภีร์นี้เป็นอรรถกถาพระไตรปิฎก ขุททกนิกาย พระอาจารย์ธรรมปาละแต่งในศตวรรษ 
เดียวกับอรรถกถาทั้งปวง 

ส่วนศาลตราหรือคัมภีร์ที่อธิบายเกี่ยวกับการทําบุญอุทิศผลให้แก่เปรตชนซึ่งละโลกนี้ไปถึง
ปรโลกนั้น ถ้าเป็นศาสตราร้อยแก้วก็ดี ไม่ใซ่ก็ดี คือ นําตรงที่พุทธานุญาตให้ทําทักษิณานุประทานอุทิศ
ผลไปให้ลัตว์ทุกจําพวก เพื่อให้หลุดพ้นจากอบายทุกข์ทั้งปวงนั้นเองเป็นประมาณ 

คัมภีร์ต่างๆ ของพุทธศาสนาอธิบายว่า มนุษย์ซึ่งตายไปมักไปเกิดในกําเนิดนานา คนใจ
ทรามได้ทําบาปต่างๆ เมื่อตายไปมักไปเกิดในกําเนิดหนึ่ง เรียกตามภาษาบาลีว่า “เปต” ภาษา
สันสกฤตว่า “เปรต” แปลเป็นภาษา เขมรว่า “ชนซึ่งทํามรณกาลไปสู่ปรโลก” 

พุทธศาสนาเมื่อแสดงเรื่องเปรตโดยมากคล้ายกันกับศาสนาพราหมณ์ ซึ่งเป็นศาสนาเก่า
ของประเทศอินเดีย เพราะพุทธศาสนาเป็นศาสนาใหม่เกิดหลังศาสนาพราหมณ์ เพียงแต่แก้ไขให้ตรง
ตามมติของพระพุทธเจ้าเท่านั้น คัมภีร์มหาวิภังค์ (อาทิกรรม) แผนกวินัยปิฎก ตรงจตุตถปาราชิกกัณฑ์ 
แสดงประเภทของเปรตว่า มี ๑๒ พวก คัมภีร์มิลินทปัญหากล่าวว่ามี ๔ พวก คือ อุตูปชีวี เปรตเลี้ยง
ชีวิตด้วยมนทิลครรภ์และเลือดหนองพวก ๑ อุปปาสิกะ เปรตร้องหิวอาหารเป็นนิจพวก ๑ นิซฌา
มตัณหิกะ เปรตไฟลุกเป็นนิจพวก ๑ ปรทัตดูปชีวี เปรตเลี้ยงชีวิตด้วยผลซึ่งบุคคลทั่วไปอุทิศให้ พวก ๑ 
คือ พวกปรทัตดูปชีวีนี้เอง ซึ่งเรามักทําบุญถือบิณฑ์ บุญประชุมบิณฑ์ อุทิศผลหรือเซ่นให้ 



 
 

 

๑๒๘ 
 

ระเบียบอุทิศผลกล่าวโดยสังเขปคือนําอาหารหวานอาหารคาวซึ่งเรียกว่า “บิณฑ์” นั้นไป
ประเคนพระสงฆ์ เวรประเคนเฉพาะพระสงฆ์แล้ว อุทิศผลโดยมีวาจาเป็นต้นว่า “ผลทานในปวงข้า
ทั้งหลายนี้ ขอให้ได้ไปถึงผู้มีคุณท้ังหลายมีมารดาบิดาเป็นต้นซึ่งไปสู่ปรโลกแล้ว” ทําเช่นนี้ทุกเช้าทุกวัน 
ตักบิณฑ์และวันประชุมบิณฑ์ 

ระเบียบเซ่นกล่าวโดยสังเขปคือทําเพียงครั้งเดียวในวันสุดท้ายตรงกับเวลากลางคืนของวัน
แรม ๑๕ ค่ํา เดือนภัทรบท เป็นวันประชุมบิณฑ์ เวลาเซ่นถ้าเป็นธรรมเนียมราษฎร มหาชนทุกบ้านมัก
จัดปูเสื่อ มีหมอนใบหนึ่ง วางที่หัวเสื่อ มีผ้าขาวพาดจากบนหมอน มีขันนํ้า พานหมาก บุหรี่ โต๊ะ ถาด
ของหวาน ของคาว ซ้าย - ขวา แล้วพ่อแม่ประมวลพ่ีน้องลูกหลานที่อยู่ ในบ้านมาชุมนุม แล้วกล่าว
ประดิษฐ์อธิษฐานว่า “ขออัญเชิญบรรพบุรุษ รับประทานกระยาเหล่านี้ให้บริบูรณ์ 

ธรรมเนียมพระราชาก็มีลักษณะคล้ายกันกับราษฎรด้วย แปลกแต่ข้างพระราชพิธีทําในวัน
แรม ๑๔ ค่ํา โดยเครื่องประดับงามๆ และเรียกวิธีเซ่นนี้ตามราชาศัพท์ว่า “ถวายพระบิดร” ดังกล่าว
มาแล้วในกําหนด พระราชพิธีถวายพระบิดรข้างต้นแล้ว และมีนาหมื่นสรรพมุขมนตรีเฝูาเทน้ํามะพร้าว
ถวายเป็นโอฬาริกยิ่งใหญ่กว่าราษฎร์เท่านั้น 

พิธีเซ่นชองคาวหวานให้แก่ผีหรือเปรต เป็นพิธีข้างศาลนาพราหมณ์ ส่วนพุทธศาสนาไม  ่มี
พิธีเซ่นดังนี้ มีแต่พิธีประเคนทานแด่พระสงฆ์ หรือให้ทานแก่อุบาสก ผู้มีไตรสรณคมน์และมีศีล แล้ว
ออกวาจาอุทิศผลไป เรียกตาม ภาษาบาลีว่า “ทักษิณานุประทาน” เท่านั้น แต่ว่าประเทศเขมรตั้งแต่ 
สมัยโบราณมาจนถึงสมัยปัจจุบัน ทั้งพระราชาทั้งประชาราษฎร์ในเวลาซึ่งทรงทําและทําบุญถือบิณฑ์
ประชุมบิณฑ์ ซึ่งเป็นบุญส่งผลไปให้แก่บรรพบุรุษนั้น มักทรงทําและทําทานทั้ง ๒ ประเภท คือทั้งพิธี
ประเคนทานเฉพาะพระสงฆ์อุทิศผลไปด้วย ทั้งพิธีเซ่นด้วย 

ธรรมเนียมเช่นบรรพบุรุษ เป็นธรรมเนียมอย่างหนึ่ง ซึ่งพุทธศาสนิกชน เขมรชาติทั่วไปทั้ง
ประเทศกัมพูชาเคยประพฤติเป็นเวลายาวนานมากมาแล้ว แต่ธรรมเนียมนี้ไม  ่ใช่ชาวเขมรจะเริ่มทําเอง
ก่อนใครๆ หากทําตามธรรมเนียมชาวอินเดียในประเทศอินเดีย เพราะเหตุว่าประวัติศาสตร์เขมรกล่าว
ว่า “ชาวเขมร มีเชื้อสายมาจากประเทศอินเดีย เพราะเหตุนี้เขมรจึงทําบุญถือบิณฑ์และบุญประชุม
บิณฑ์ มีทั้งการเซ่นด้วย ถือเป็นประเพณีท้ังพระราชา ทั้งประซาราษฎร์ สืบต่อมาจนถึงสมัยปัจจุบัน 

เป็นที่รู้กันดีว่าช่วงเข้าพรรษานั้น มีเมฆมากฟูาครึ้มฝนตกตลอดเวลาแทบหาวันว่างไม่มี 
พระสงฆ์ท่ีจําพรรษาอยู่ทุกวัดล้วนได้รับความยากลําบากในการบิณฑบาตตามหมู่บ้านต่างๆ เพราะ
ถนนบางหมู่บ้านน้ําท่วมหรือดินเปียกแฉะเป็นโคลนตมเดินทางบิณฑบาตลําบาก ดังนั้นเพื่ออํานวย
ความสะดวกแก่การดํารงสมณธรรมของพระสงฆ์ อุบาสก อุบาสิกา พุทธบริษัททั้งหลายจึงได้พากันจัด
พิธีถือบิณฑ์ นําข้าวสารอาหารแห้ง ผักผลไม้ต่างๆเพ่ือประกอบเป็นภัตตาหารไปถวายแด่พระภิกษุสงฆ์
สามเณร ทุกวันตลอดระยะเวลา ๑๔ วัน คือ ตั้งแต่วันแรม ๑ ค่ําเดือนัพตระบทไปจนถึงวันแรม ๑๔ 
ค่ําเดือนพัตระบต ตลอดเวลา ๑๔ วันนี้พระภิกษุสงฆ์สามเณรได้รับภัตตาหารที่พุทธบริษัทนํามาถวาย
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โดยไม่ต้องออกบิณฑบาตตามหมู่บ้านเลย โดยมีผู้หญิงสูงอายุ แม่ครัวในหมู่บ้าน ไปอยู่ท่ีวัดเพ่ือ
ทําอาหารถวายแด่พระภิกษุสงฆ์สามเณร ได้ฉันอย่างบริบูรณ์ควรแก่สมณสารูป เพ่ือปฏิบัติสมณธรรม
อย่างเป็นสุข  จากวันแรกถึงวันรวมวันสุดท้ายก็จะมีพุทธบริษัทเข้าออกวัดเอาใจใส่พระภิกษุสงฆ์เป็น
อย่างดี ทั้งกลางวันและกลางคืน ตอนเย็นนิมนต์พระเจริญพระพุทธมนต์ และเทศนา ๑ กัณฑ์ เสร็จ
แล้วญาติโยมมีการจัดการแสดงการละเล่น แสดงมโหรสพสมโภชน์ เช่น ลิเก ละคร ทุกคืนตั้งแต่วันแรก
ถึงวันสุดท้าย ก่อนรุ่งเช้าประมาณตี ๔ -๕ พระสงฆ์สวดสาธยายมนต์มีพระอภิธรรม ๗ คัมภีร์แล้ว
ผู้สูงอายุช่วยกันถือจานใส่ข้าวข้าวบิณฑ์แห่รอบอุโบสถ์พร้อมกับเสียงฆ้องและเสียงกลองประโคมขบวน
แห่แต่ละรอบจะเทข้าวบิณฑ์พ้ืนมุมเหลี่ยมวิหารแล้วร้องเรียกเชิญชวนวิญญาณบรรพบุรุษ ญาติมิตรที่
ล่วงลับดับสังขารไปเกิดเป็นเปรต นรก อสุรกายให้มาอนุโมทนารับเอาส่วนบุญส่วนกุศลและข้าวบิณฑ์ท่ี
ญาติทั้งหลายได้ทําบุญอุทิศไปให้จนครบสามรอบ เมื่ออนุโมทนารับเอาส่วนบุญส่วนกุศลแล้วขอให้
อํานวยอวยพรให้ญาติมิตรลูกหลานทั้งหลายที่ได้ทําบุญอุทิศส่วนกุศลไปให้จงมีแต่ความสุขความ
เจริญรุ่งเรืองในชีววิตและการงานทั้งหลายตลอดไป ทําอย่างนี้จนครบ ๑๔ วันจึงเสร็จสิ้นบุณถือบิณฑ์ 

ในสมัยพระนคร(อังกอร์)มีการทําบุญบิณฑ์(สาร์ท)เพ่ืออุทิศส่วนบุญส่วนกุศลให้แก่บรรพ
บุรุษญาติมิตรที่ล่วงลับไปแล้วด้วย  และอุทิศให้ญาติวีรชนที่ได้อุทิศชีวิตในสงครามปูองกันดินแดนด้วย 
รวมถึงพระมหากษัตริย์ เสนาอํามาตย์ราชมนตรี  ตลอดถึงประชาชนทุกหมู่เหล่าด้วย เป็นการบุญที่
ยิ่งใหญ่มากที่สุดครั้งหนึ่ง อนึ่งตามความเชื่อของเราตั้งแต่สมัยโบราณมีความเข้าใจกันว่า ในยามที่
ท้องฟูามีเมฆสีดํามืดครึ้ม ยามที่ฟูาร้องลั่นคํารามทุกท่ัวสารทิศ ยามที่ฝนตกยามค่ําคืน โดยไม่หยุด
หย่อน พระยายมราชได้ปลดปล่อยดวงวิญญาณของบรรพบุรุษที่ไปเกิดไปเปรตอสุรกายสัตว์นรกนั้นให้
กลับมายังโลกมนุษย์เพ่ือมาแสวงหาอาหาร(บุญกุศล)สอดคล้องกับช่วงเวลานี้ ซึ่งปรากฎตามวัดต่างๆ มี
นกกระจาบโดนตามาร้องเรียกอยู่ตามบ้านเรือนต่างๆ  เปรียบเสมือนดวงวิญญาณของบรรพบุรุษ ซึ่ง
ดวงวิญญาณของบรรพบุรุษเหล่านี้ต่างเสาะหาบรรดาญาติลูกหลานตามวัดวาอารามต่างๆ ซึ่งพวกเขา
เหล่านั้นได้ไปทําบุญทําทานเพื่ออุทิศส่วนบุญส่วนกุศลไปให้แก่ดวงวิญญาณเหล่านั้น โบราณเชื่อว่าดวง
วิญญาณบรรพบุรุษนั้น หากเสาะแสวงหาลูกหลานไม่พบครบทั้ง ๗วัด ก็จะด่าสาบแช่งลูกหลานให้
ได้รับความวิบัติฉิบหาย เพราะเหตุนี้ชาวเขมรทุกคนแม้จะยากดีมีจนอย่างไรก็ตาม พอถึงวันบุญบิณฑ์ 
(แรม๑-๑๔ค่ํา)ก็พากันนําภัตตาหารหวานคาวไปถวายแด่พระภิกษุสงฆ์ สามเณร เพ่ืออุทิศ(อาหาร)ส่วน
บุญส่วนกุศลให้แก่ดวงวิญญาณบรรพบุรุษ ญาติมิตรทั้งหลายอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้  

อีกอย่างหนึ่ง บุญบิณฑ์นี้ อยู่ในช่วงเวลาที่เกษตรกรทั้งหลายเสร็จสิ้นจากงานหว่านไถ 
เพาะปลูก ดํานาเสร็จแล้ว ดังนั้นเขาจึงมีโอกาสได้เข้าร่วมทุกบุญโดยไม่ต้องข้องเก่ียวกับงานหวาน
แลกเปลี่ยนความคิดเห็นปรึกษาหารือกันเพ่ืออยู่ร่วมกันในสังคมอย่างมีความสงบสุข 

ในวันแรม ๑๔ ค่ํา (เดือนขาด)เดือนพตระบต ซึ่งถือว่าเป็นวันรวมบิณฑ์ ในวันนี้ประชาชน
ทั้งชาย หญิง เด็ก คนแก่ ทั่วทั้งประเทศกัมพูชาพากันไปทําบุญที่วัด ด้วยใบหน้าที่ยิ้มแย้มแจ่มใสเบิก
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บาน  ด้วยความเชื่อในทางพระพุทธศาสนา เชื่อเรื่องบุญ บาปและผลของบุญและบาป ทุกคนล้วนสวม
เสื้อผ้าใหม่สวยงามแล้วหาบถือข้าวปลาอาหาร ขนม ข้าวต้ม หวาน คาว ที่เตรียมไว้ถวายพระภิกษุสงฆ์ 
สามเณรประจําวัดของตน วันนี้ทุกวัดในกัมพูชามีอุบาสกอุบาสิกาพุทธบริษัทเข้าวัดทําบุญทําให้
บรรยากาศในวัดครื้นเครงเอิบอิ่มบุญด้วยดารดาษไปด้วยผู้คนมาทําบุญและเสียงพิณพาทย์เพลง
ประเพณ ี

พิธีที่สําคัญที่สุดในวันนี้คือการถวายภัตตาหารเช้า เพลแด่พระภิกษุ สามเณร พระภิกษุสงฆ์
อนุโมทนาสาธยายธรรม ตามด้วยพิธีมาติกาบังสุกุลอุทิศส่วนบุญส่วนกุศลแด่วิญญาณบรรพบุรุษ ๗ ชั่ว
โคตร และขอพรจากวิญญาณบรรพบุรุษให้ลูกหลานจงมีแต่ความสุขความเจริญรุ่งเรือง ต่อมาพระสงฆ์
แสดงพระธรรมเทศนา ๓ ธรรมมาส ตามครรลองประเพณีทางพระพุทธศาสนา พุทธบริษัทรับพรแล้ว
กลับสู่ถิ่นฐานบ้านของตน 

พิธีเซ่นโดนตามาจากความเชื่อว่า วิญญาณของบรรพบุรุษจะถูกปล่อยมาเพ่ือรับส่วนบุญ
ส่วนกุศลที่ญาติมิตรทั้งหลายได้ทําบุญอุทิศส่วนกุศลไปให้ จากโบราณกาลมาจนถึงปัจจุบัน 

ในแต่ละครอบครัว ได้ปัดกวาดเช็ดถูทําความสะอาดบ้านเรือน เพื่อเป็นการต้อนรับบรรพ
บุรุษเพ่ือต้อนรับแขกผู้มีเกียรติ โดยมีห้องพิเศษซึ่งเขาได้ทําปูเสื่อใหม่และเตรียมขนม นมเนย ผลไม้ใส่
ไว้บนถาด ในบรรดาเครื่องเซ่นเหล่านี้ เขาได้ปักธงจระเข้เล็กๆ ซึ่งเป็นเครื่องแสดงถึงวิญญาณบรรพ
บุรุษ นอกจากนี้ยังมีดอกไม้และที่ปักธูปเทียนด้วย ซึ่งเขาได้เตรียมไว้เพื่อเป็นเสบียงสําหรับเดินทางไกล 
และถัดจากนั้นได้เตรียมข้าวแกงหลากหลายชนิด เช่น ต้มขาหมู แกงจับฉ่าย แกงไก่เป็นต้น อีกถาดอีก
หนึ่งใบได้จัดข้าว๕ ถาดล้อมรอบเครื่องดื่ม น้ําชา  น้ําส้ม เหล้า เบียร์ และแยกพิเศษอีกส่วนหนึ่ง คือ 
หมาก พลู บุหรี่ ธูปเทียน หมากธรรม ประมาณ ๕ โมงเย็น เป็นเวลาต้อนวัว ควายเข้าคอก ตามคติ
โบราณมาเขาจะเริ่มพิธีเซ่นสรวงบรรพบุรุษโดนตา ซึ่งจะเชิญคนแก่เฒ่ามาเป็นช่วยจัดแจงเซ่นสรวงผู้
ปูองร้องวิญญาณ โดนบอกให้เจ้าของบ้านจุดธูปเทียน กล่าวดังนี้ โอ้พระเดชะเอย วันนี้วันดีเวลาดี เห
มันตวัสษาฤดู ลูกหลานทั้งหลายได้จัดเตรียมอาหารโภชนา มีอาหาร หวานคาวขนม นมเนย 
เพียบพร้อมเต็มที่ เพื่อต้อนรับบรรพบุรุษทั้ง ๗ ชั่วโคตร ได้อัญเชิญมารับบริโภคอาหารหวานคาว ให้อ่ิม
หนําสําราญ แล้วอํานวยอวยพรให้ลูกหลานมีแต่ความสุขความเจริญรุ่งเรือง  มีเงินดังเขาวาด มีทองดัง
เขาเท ฝนตกต้องตามฤดูกาล ข้าวปลาอาหารสมบูรณ์พร้อมทั้งกําจัดอันตรายโรคภัยทั้งหลาย ที่มาจาก
คนจากสัตว์ หลังจากเซ่นสรวงได้ ๒ จบแล้ว ก็เริ่มรอบท่ี ๓ ตักข้าวแกงอย่างละนิดวางบนใบตอง แล้ว
กรวดน้ํา กรวดเหล้า เพื่อส่งวิญญาณบรรพบุรุษ เขากล่าวว่าการเซ่นแบบนี้ ๒ ครั้ง เสร็จแล้วเว้นระยะ
ไว้ช่วงระยะเวลาครึ่งก้านธูป จึงได้ลาถอยเครื่องเซ่น แล้วเรียกเพ่ือนบ้านกันมากิน จึงถึงเวลาเที่ยงคือ 
จึงมีการร้องรําทําเพลงในหมู่บ้านต่างๆ สนุกสนานเป็นเวลาหลายเดือน 

พิธีส่งวิญญาณบรรพบุรุษกลับ ชาวกัมพูชาเชื่อว่า หลังจากท่ีวิญญาณของบรรพบุรุษได้
รับประทานอาหารอิ่มหนําสําราญที่ลูกหลานเซ่นสรวงแล้ว วิญญาณบรรพบุรุษจะพักอยู่ที่บ้านเป็นเวลา 



 
 

 

๑๓๑ 
 

๑ คืน ชาวเขมรจะมีความรู้สึกว่าวันนี้ คืนนี้ อาจจะเห็นวิญญาณบรรพบุรุษอยู่ใกล้ๆตนด้วยความยินดี
ปรีดา และความระลึกถึง จนกระทั่งรุ่งสาง ผู้นําของครอบครัวให้บุตรไปเอากาบกล้วยมาทําเป็นเรือ
สําหรับส่งดวงวิญญาณบรรพบุรุษกลับไปยังภพภูมิเดิม เอาขนม นมเนย ข้าวบิณฑ์ หมาก พลูบุหรี่ ธูป
เทียน ปักธงที่ด้านหัวเรือและท้ายเรือ หลังจากนําของมาใส่เรือหมดแล้ว เขาจะกล่าวว่า โอ้พระเดชะ
คุณผู้เป็นเจ้า ดวงวิญญาณบรรพบุรุษได้มาเยี่ยมเยือนรับประทานอาหารที่ลูกหลานได้นํามาถวาย อ่ิม
หนําสําราญแล้วให้อํานวยอวรพรให้ลูกหลานจงมีแต่ความสุขความเจริญรุ่งเรือง ลูกหลานมาส่งให้ท่าน
เดินทางกลับด้วยทางเรือนี้ไปสู่ภพภูมิที่จากมาด้วยความสวัสดิภาพ เสร็จแล้วผู้ใหญ่ในบ้านก็บอกให้
ลูกหลานเอาเรือไปลอยในแหล่งน้ํา ห้วย หนองคลอง บึง ช่วงเวลาเขารู้สึกอาลัยอาวรณ์เศร้าสร้อยที่
ต้องจากบรรพบุรุษเม่ือได้ลอยเรือไปแล้วก็ได้โบกมืออําลา แล้วลูกหลานก็บอกว่าเรือนี้ช่างเร็วเหลือเกิน 
แล้วรอจนเรือล่องหายไปจนพ้นสายตา  จึงกลับไปบอกผู้ใหญ่ว่าได้ไปส่งเรือบรรพบุรุษกลับไปยังภพภูมิ
เรียบร้อยแล้ว 

๓.๒.๗ พระราชพิธีเดือนสิบเอ็่ด (เดือนอาสยุช) 
พระราชพิธีเดือน ๑๑ สมัยพระนครปรากฏในบันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของ

เจินล่า ของโจวต๋ากวานว่า “...เดือน ๙  เป็น งานเอียละ งานเอียละนั้นก็คือการชุมนุมราษฎรทั่วทั้ง
ประเทศให้'เข้ามาในนคร แล้วให้เดินตรวจแถวฝานหน้าพระราชวัง...”  

พระราชพิธีเดือน ๑๑ กรุงกัมพูชาในสมัยหลังพระนคร ปรากฏในพงศาวดารละแวก ฉบับ
แปล จ.ศ. ๑๑๗๐ กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๑๑ ในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณว่า 

“...พระราชพิธีไสยศาสตร์ ณ เดือน ๑๑ ให้เตรียมการข้างขึ้น สั่งให้เจ้าพนักงานเอาเรือ
ขนาน ๓ ลําไปทอด ณ ท่าทําเป็นพระที่นั่ง เรือขนานลําหนึ่งนั้นทอดท้ายเป็นพาไล เรือขนานแถวหนึ่ง
ทอดเหนือพระท่ีนั่งเรียงหลายลําสําหรับโรงโขน โรงหุ่น โรงรํา โรงระธาดอกไม้ โรงหนัง ข้างทักษิณ 
ทิศท้ายนาใต้เรือพระท่ีนั่งนั้น มีเรือขนานทอดประจําท่าทําเป็นโรงราชพิธี สําหรับพระเบญจกระเสตรอ
ยู่ มหาราชคู ปโรหิตกระทําพลีกรรมบวงสรวง ตามพิธีไสยศาสตร์ แล้วให้เจ้าพนักงานประเทียบเรือ
พระท่ีนั่งตั้งกระบวนแห่เป็นพยุหบาทชลมารควิถีทางเรือเป็นการใหญ่เตรียมไว้ไห้พร้อมจงทุกพนักงาน 
ครั้นได้ศุภวารเวลา จึ่งพระมหากษัตริย์ทั้ง ๒ พระองค์ เสด็จทรงพระท่ีนั่งกิ่ง ยิ่งด้วยพระที่นั่งบัลลังก์
จตุรมุขมหาปราสาทโอภาศพวกพลพายพรักพร้อมแล้ว ถวายบังคมบรมกษัตริย์แตรสังข์สําหงัด
ประโคมโหมฮึกแห่ แออัดเกลื่อนกล่นชลธาร เสด็จถึงเรือขนานให้ตั้งเป็นกระบวน ส่วนเรือพระท่ีนั่งกิ่ง
นั้นให้พาย ประทักษิณเวียนพระเบญจกระเสตร ๓ รอบแล้ว พระองค์เสด็จจากพระท่ีนั่ง ไปถวายบังคม

                     
 การนับเดือนในที่น้ี โจวต๋ากวานบันทึกตามเดือนจีน ดังนั้น เดือน ๙ ของจีนจึงอยู่ ประมาณเดือน 

๑๑ ของกัมพูชา. 

 เฉลิม ยงบุญเกิด, บันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินละ, หน้า ๒๖. 



 
 

 

๑๓๒ 
 

พระเบญจกระเสตร แล้วเสด็จลงพระที่นั่งก่ิงเสด็จมาข้ึน พระท่ีนั่งขนาน ข้าราชการนุ่งสมปักลายใส่เสื้อ
ครุยสีต่างๆ เข้าเฝูาถวายบังคม พร้อมใส่ลําพอกพักลอมตามบันดาศักดิ์ผู้ใหญ่ผู้น้อยแล้วเสด็จขึ้นเจ้า
พนักงาน ชักพระสันนยาและข้าสาวกํานัลข้างในยกเครื่องผลไม้สําหรับมาเลี้ยงข้าราชการ และทวย
ทหารทั้งปวงตามเกณฑ์ทุกหมู่ทุกกรม แล้วจึ่งเล่นการมหรศพสมโภช พระราชพิธี และวางเรือประนัง
เล่นพะนันแข่งกันลงมาหน้าพระท่ีนั่ง พราหมณ์ ปุโรหิตกัดพรรณเป็นเจ้าของสูญสําเร็จ ครั้นเพลาพลบ
ค่ําสั่งให้จุดดอกไม้ เพลิงครบสิ่ง แล้วให้เบิกโรงเล่นหนังกลางนั้น ประทับแรมพระทีนั่งขนานรูป คืน
หนึ่ง ครั้นรุ่งขึ้น ณ วันเพ็ญ ๑๕ ค่ํา สองกษัตริย์เสด็จกลับเข้าพระราชวัง เหนือพระท่ีนั่งอติเรกวิสุทธิ์ มี
พระพุทธเจ้าเป็นประธาน สังฆการีนิมนต์ พระสงฆ์พร้อม เพลาเช้ากษัตริย์ทั้ง ๒ พระองค์เสด็จออกทรง
บาตร อังคาส เลี้ยงพระสงฆ์ฉันเสร็จแล้ว พระสงฆ์ถวายพระพรลาไปออกพระวษา แล้วพระองค์เสด็จ
เข้าในพระราชมนเทียร แล้วสั่งเจ้าพนักงานให้เตรียมการแห่เป็นการใหญ่ให้พร้อมพระท่ีนั่งหน้าหลัง
ตามกระบวน ครั้นเพลาบ่ายโมงหนึ่ง จึ่งสมเด็จกษัตริย์ ๒ พระองค์ เสด็จทรงพระท่ีนั่งหลังคาทองแห่
เสด็จมาสู่ พระท่ีนั่งขนาน ข้าราชการถวายบังคมพร้อมกัน แล้วทอดพระเนตรดู เครื่องเล่นให้เลื่อนมา
เล่นหน้าพระที่นั่ง และเรือหมู่เรือคอน ก็ประนังแข่งกัน มาหน้าพระที่นั่ง  ครั้นเพลาพลบค่ําเจ้า
พนักงานจุดดอกไม้เพลิง  และเจ้าพนักงานเล่นหนังก็เล่น ทรงทอดพระเนตรดอกไม้และมีเพลงเรือและ
เพลงประภาค ประทับแรม ณ พระที่นั่งขนานนั้นคืนหนึ่ง ครั้นรุ่งขึ้นเพลาเช้าเสด็จกลับสู่พระราช
มนเทียร โดยตําหรับไสยศาสตรเท่านี้ 

ข้างพุทธศาสตร์นี้ครั้นเดือน ๑๑ ข้างแรม ส่งให้เจ้าพนักงานแต่งขนม สรรพผลไม้ใส่
กระจาดใหญ่ ๕ กระจาดๆ นั้นมีกระโจมหลังคาใส่เรือ ขนานใหญ่ไปทอดไว้ประจําท่า นัยหนึ่งจึงให้
นํามาซึ่งฝูายดอกทําพุ่มปักเป็นดอกไม้ ๕ พุ่ม แล้วใส่เรือขนานทอดเคียงกันกับเรือขนานกระจาดนั้น มี 
กระโจมประดับพุ่มเป็นอันดี กับท้ังเครื่องสักการบูชาข้าวตอกดอกไม้สําหรับจบพระหัตถ์นมัสการพระ
พุทธบาทพระเจ้ากลางมหาสมุทรและนาคพิภพ ครั้นจบพระหัตถ์แล้วเพลาพลบค่ําเจ้าพนักงานจุดบูชา 
และให้นางพระคงคา ลอยไปถวายพระพุทธบาทพระเจ้า ณ กลางพระมหาสมุทรและนาคพิภพ แล้ว 
ให้เจ้าพนักงานตามรักษากว่าจะรุ่ง แล้วเก็บไว้ ครั้น ณ วันแรม ๗ ค่ําเพลาเช้า กษัตริย์ทั้ง ๒ พระองค์
ลงเรือพระท่ีนั่งแห่ไปถึงเรือขนานกระจาดและเรือฝูายนั้น แล้วให้หยุดกระบวนไว้ แล้วให้ถอยเรือขนาน
กระจาดและเรือฝูายเลื่อน เข้ามาหน้าพระที่นั่ง แล้วทรงจบพระหัตถ์ แล้วสั่งให้เจ้าพนักงานแห่นําไป 
ถวายพระสังฆราชทั้ง ๕ วัด เมื่อขณะเสด็จทรงถวายพระกฐินนั้น แต่เรือฝูายนั้น เพลาค่ําให้ไปเช่าแล้ว
ลอยไป แล้วเสด็จกลับสู่พระราชวัง สั่งเจ้าพนักงานให้ตกแต่งเครื่องอัฐบริขารกับผ้า ๕ ไตรไว้เป็นพระ
มหากฐิน จะเสด็จพระราชดําเนินไปทางสถลมารค ตั้งพยุหบาตรกระบวน แห่เป็นการใหญ่ไว้ให้พร้อม
ทุกพนักงาน  ครั้นได้ศุภวารฤกษ์แรม ๘ ค่ําเพลาเช้า สมเด็จพระราชโองการเสด็จทรงช้างพระท่ีนั่ง
กระโจมทองจําลองลํ้าอลงกฎกําหนดถึงพระอาราม ทรงถวายพระมหากฐินทั้ง ๕ วัด แล้วเสด็จกลับมา



 
 

 

๑๓๓ 
 

สู่พระมนเทียร มหาปราสาทนั้น...”  
พระราชพิธีเดือน ๑๑ ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๑๑ ใน

รัชกาลสมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือน ๑๑ (ก) วันเพ็ญข้ึน ๑๕ ค่ํา 
วันออกพระวัสสา ทรงให้ลอยประทีป ไปถวายพระเขี้ยวแก้วที่พิภพนาค ๓ วัน แลมีการพายเรือแข่ง
ด้วย (ข) เสด็จ ทรงพระราชดําเนินไปทอดพระกฐินตามพระอารามหลวงโดยลําดับ..”  

นิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงบันทึกไว้ว่าในเดือน 
๑๑ รัชกาลสมเด็จพระศรีสวัสดิ์ กัมพูชามีพระราชพิธี “ออกพรรษา เดือน ๑๑ ในพงศาวดารกรุง
กัมพูชาว่ามีพิธีลอยประทีป ๓ วัน และมีการแข่งเรือไม่เก่ียวแก่พระสงฆ์ พระจึงไม่เล่า พระเล่าแต่เรื่อง
เสด็จกฐิน ว่าเดี๋ยวนี้เสด็จทอดแต่ ๔ วัด สมเด็จพระศรีสวัสดิ์เสด็จไปรถยนต์ให้กระบวน ไปคอยรับอยู่ที่
วัดไม่ได้แห่พยุหยาตราเช่นครั้งสมเด็จพระนโรดม...”  

พระราชพิธีเดือนสิบเอ็ดกรุงกัมพูชา ตามที่ปรากฏในหนังสือพระราชพิธีทวาทศมาส ของ
ขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) ได้แก่ การปวารณาออกพรรษาพระราชกุศลเทศนาคาถาพัน หนังสือ กล่าวว่า
ในเดือนนี้มีทําบุญออกพระวัสสา พิธีทําบุญแห่กฐิน 

๓.๒.๘ พระราชพิธีเดือนสิบสอง (เดือนกัตติก) 
พระราชพิธีเดือน ๑๒ (กัตติก) สมัยพระนคร ปรากฏในหนังสือบันทึก ว่าด้วย

ขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินล่า กล่าวถึงพระราชพิธีเดือนสิบสอง (กัตดิก) ในรัชกาลพระเจ้าศรี
นทรวรมันว่า 

“...คนเหล่านี้ถือเอาเดือน ๑๐ ของจีนเป็นเดือนแรกของปีใหม่ เดือนนั้นชื่อว่าเกียเด๋อ 
เบื้องหน้าพระราชวังเขาปลูกร้านใหญ่ไว้ ๑ ร้าน บรรจุคนได้พันกว่าคน ตามประทีปโคมไฟและประดับ
ประดาด้วยดอกไม้ข้างหน้าร้านนั้นห่างออกไป ๒๐ จ้าง ใช้ไม้ต่อกันเป็นร้านสูงรูปลักษณะคล้ายกับ
นั่งร้านที่ใช้โนการสร้างสถูป มีความสูง ๒๐ กว่าจ้างเห็นจะได้ แต่ละคืนเขาจะปลูกร้านสามสี่ร้านหรือ
ห้าหกร้าน บนร้านเหล่านั้นเขาเอาดอกไม้ไฟแลประทัดไปวางไว้ ซึ่งในการนี้ทางจังหวัดต่างๆ ในความ
ปกครองและตามบ้านเรือนของขุนนางเป็นผู้รับภาระค่าใช้จ่าย พอตกคํ่าก็กราบทูลเชิญพระเจ้าแผ่นดิน
เสด็จ พระราชดําเนินทอดพระเนตร เขาก็จุดดอกไม้ไฟและประทัดข้ึน ดอกไม้ไฟนั้น แม้'จะอยู่ห่างนอก
ระยะ ๑๐๐ ลี้ ก็มองเห็นได้ทั่วทุกคน ส่วนประทัดใหญ่เท่ากับปืนใหญ่ยิงศิลาเสียงดังสะเทือนไปท่ัวทั้ง
นคร พวกขุนนางและเจ้านาย แต่ละคนได้รับแจกเทียนเล่มใหญ่และหมาก สิ้นค่าใช้จ่ายเป็นอันมาก 

                     
 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑, หน้า ๕๕ - ๕๗. 

      กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๓๑๑. 

 สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิราศนครวัด, หน้า ๕๖. 



 
 

 

๑๓๔ 
 

พระเจ้าแผ่นดินทรงเชิญพวกราชทูตไปชมด้วยเหมือนกัน เป็นอยู่ดังนี้ ครึ่งเดือนก็ยุติ...”  
พระราชพิธีเดือน ๑๒ กรุงกัมพูชาสมัยหลังพระนครปรากฏในพงศาวดารละแวกฉบับแปล 

จ.ศ. ๑๑๗๐ กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๑๒ ในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณ ว่า 
“...ครั้น ณ เดือน ๑๒ ณ วันเพ็ญ ๑๕ ค่ํา นั้น ถวายข้าวสงฆ์ในพระราชวังพระท่ีนั่งมังคลา

ภิเษก ครั้นเพลาบ่ายเป็นพระราชพิธีไสยศาสตร สั่งให้เจ้าพนักงานปลูกร้านหน้าพระตําหนักจันทไฉยา
ใส่เครื่องสักการบูชากระยาบด มีข้าวเม่าและกล้วยอ้อย มะพร้าวอ่อน ขนมนมเนยเป็นต้น ครั้น ณ วัน
เพ็ญ เดือน ๑๒ จึ่งพราหมณ์ปุโรหิต เชิญพระเบญจกระเสตรมาสู่พระที่นั่งจันทไฉยา แล้วกระทํา
สักการบูชาพลีกรรมบวงสรวง แล้วสวดตามไสยศาสตร ครั้นเพลาเย็น ตองสันทบาทคาดไชยเพรี
กําหนดฤกษ์ แล้วจึ่งกษัตริย์ทั้ง ๒ พระองค์ทรงขาวกับข้าสาวพระสนมกํานัลในเสด็จออกมายังพระท่ีนั่ง
จันทไฉยาเป็นเพลาพลบค่ํา เสด็จมาถวายบังคมพระเบญจกระเสตร แล้วทรงจุดโคมไชยและเทียนพนัก
ได้ ๒ แถว แล้วพระองค์ผินพระพักตร์ไปต่อทิศบูรพาทอดพระเนตรดูพระจันทร์ ถวายบังคมพระจันทร์ 
๓ หน แล้วให้ประโคมแตรสังข์กังสดาลดุริยดนตรีมโหรีปีพาทย์ขึ้นพร้อมกัน แล้วให้หยุดไว้ให้ปุโรหิตตี
กลองชัยและรํานารายณ์ ๓ ท่า แล้วยกเครื่องกระยาบดสิ่งของทั้งปวงมาแจกเลี้ยงกันกิน แล้วให้เบิก
โรงหนัง ประชันกันเล่นไป จึ่งจุดดอกไม้ระธา พลุจีน ไฟพะเนียง ไฟกะถาง ดอกไม้พ้อม ดอกไม้พุ่ม 
ดอกไม้รุ่ง วิ่งไฟม้า เสร็จแล้วเสด็จไปลอยประทีปกระทงบูชาพระ ภูษารองทรงเล็กน้อยก็ลอยไปด้วย 
แล้วเสด็จกลับมาพระราชวัง... ”   

พระราชพิธีเดือน ๑๒ ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๖ ใน
รัชกาลสมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือน ๑๒ (ก) วันขึ้น ๑๔ ค่ํา ชัก
รอกโคมแก้วบนยอดเสาจุดประทีป ถวายพระเขี้ยวแก้ว ซึ่งประดิษฐาน ณ ดาวดึงษพิภพ...”  

นิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงบันทึกไว้ว่าในเดือน 
๑๒ รัชกาลสมเด็จพระศรีสวัสดิ์ กัมพูชามีพระราชพิธี “เดือน ๑๒ ไม่มีพิธีสงฆ์ มีแต่ตั้งเสาโคมชัยอย่าง
มีในกรุงเทพฯ แต่ก่อน กับพิธีไล่น้ําอย่างที่กล่าวในกฎมณเฑียรบาล พระเจ้ากรุงกัมพูชาเสด็จลงตําหนัก
แพ ทรงตัดเชือก ทําพิธีปล่อยน้ําซึ่งท่วมทุ่งอยู่ให้ลดไหลลงไปทะเล แล้วแข่งเรือ ๓ วัน มีการลอย
ประทีปเหมือนเดือน ๑๑ ด้วย...”  

หนังสือพระราชพิธีทวาทศมาส ของขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) อธิบายว่า พระราชพิธีเดือน 
๑๒ มี ๓ พระราชพิธี คือ พระราชพิธีพายเรือ ลอยประทีป ไหว้พระแข หนังสือ กล่าวว่าในเดือนนี้มีพิธี

                     
 เฉลิม ยงบุญเกิด, บันทึกว่าด้วยขนบธรรมเนียมประเพณีของเจินละ, หน้า ๒๕ - ๒๖. 

 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑, หน้า ๕๗ - ๕๘. 

 กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๓๑๑. 

 สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิราศนครวัด, หน้า ๕๘. 



 
 

 

๑๓๕ 
 

กรอกข้าวเม่า ไหว้พระแข 
๓.๒.๙ พระราชพิธีเดือนอ้าย (เดือนมิคสิร) 
พระราชพิธีเดือนอ้ายของกรุงกัมพูชาสมัยพระนครไม่ปรากฏในบันทึกของโจวต๋ากวาน 

หลักฐานที่เก่าแก่ที่สุดของพระราชพิธีในเดือนนี้จึงปรากฏในราชสํานักกรุงกัมพูชาสมัยหลังพระนคร 
พระราชพิธีเดือนอ้ายของกรุงกัมพูชาสมัยหลังพระนคร ตามหนังสือประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑ 
พงศาวดารละแวก ฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ กล่าวถึงพระราชพิธีเดือนอ้าย ในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโย
พรรณ ไว้ว่า 

“ครั้น ณ เดือนอ้าย ข้างขึ้นเป็นพระราชพิธีไสยศาสตร ครั้นเพลาบ่าย ได้ฤกษ์พราหมณ์
ปุโรหิตแห่พระเบญจเกษตรมาสู่พระท่ีนั่งจันทไฉยา แลให้เจ้าพนักงานแห่พระแกลงมาไว้ ณ พระที่นั่ง
ด้วย ให้พราหมณ์ปุโรหิตกระทําพลีกรรมบวงสรวงบูชาในพระท่ีนั่งนั้นคืนหนึ่ง ครั้นรุ่งขึ้น เพลาเช้า 
สมเด็จ พระราชโองการเสด็จออกพระท่ีนั่งจันทไฉยา  พระองค์ถวายบังคมพระเบญจเกษตรเสร็จแล้ว 
พราหมณ์ปุโรหิตถวายพระแกลงให้ทรงบังเหินขึ้น แล้วสั่งให้เจ้าพนักงาน แล้วพระองค์เสด็จกลับมาสู่
พระราชมณเฑียร พราหมณ์เชิญพระไปกุฏิแล ครั้น ณ วันเพ็ญ ๑๕ ค่ํานั้น ถวายข้าวพระสงฆ์ใน
พระราชวัง พระที่นั่งมังคลาภิเษกเป็นพระราชพิธีพุทธศาสตร์”  

ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๖ ในรัชกาลสมเด็จพระหริรักษ์
รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือนอ้าย (ก) ทรงให้ชักว่าวถวายแด่พระจุฬามณีเจดีย์ซึ่ง
บรรจุพระเกศธาตุ ณ ดาวดึงษพิภพ...”  

ไม่ปรากฏพระราชพิธีเดือนอ้ายในนิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงรา
ชานุภาพ 

พระราชพิธีเดือนอ้ายของราชสํานักกัมพูชาสมัยปัจจุบันปรากฏในหนังสือพระราชพิธีทวา
ทศมาส ภาค ๓ ของขุนอุดมปรีชา (จาบ ทิน) กล่าวว่า พระราชพงศาวดารประเทศกัมพูซารัชกาลพระ
บาทหริรักษ์ (พระบรมโกฏฐ์) ของออกญายมราช (ฌุน) กล่าวว่า เดือนมิคสิร เล่นว่าว ถวายพระจุฬา
มณีเจดีย์ ซึ่งบรรจุพระเกศาธาตุในสถานไตรตรึงษ์ ในหนังสือพระราชพิธีทวาทศมาสของสมเด็จอิสีภัท
ทาธิบดี (มั่ง) จางวางกรมบารคูกล่าวว่า เดือนมิคสิร (เดือนอ้าย) นั้นต้องทําพิธีเล่นว่าว ในหนังสือธรรม
เนียมเขมร ของออกญา วงศาอุทัย (นง มาส) อดีตเจ้าเมืองโสตง (กําปงธม) กล่าวว่า เดือนมิคสิร เสด็จ
เล่นว่าว ถวายพระจุฬามณีเจดีย์ ที่สถานไตรตรึงษ์ ส่วนหนังสือ พระราชพิธีทวาทศมาส ของออกญา
มหามนตรี (ลมุต) จางวางกรมพระราช มณเฑียร กล่าวว่า เดือนมิคสิร ตั้งว่าวและโคม จําเริญพระ
ปริตร ๓ วัน ถึงวันขึ้น ๑๕ ค่ํา เล่นว่าว ชักโคม ถวายพระจุฬามณีเจดีย์ งานนี้นํามารวมไว้ ในพิธีเฉลิม

                     
 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑, หน้า ๕๗ 

 กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๓๑๑. 



 
 

 

๑๓๖ 
 

พระชนม์พรรษา 
หากเปรียบเทียบความในพระราชพงศาวดารละแวก (ซึ่งกล่าวถึง พระราชพิธีในรัชกาล

สมเด็จพระศรีสุริโยพรรณ) กับพระราชพิธีเดือนอ้ายตามที่ปรากฏในหนังสือพระราชพิธีทวาทศมาส
เขมรของขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) จะสังเกตเห็นได้ว่าวัตถุประสงค์ไนการจัดพระราชพิธีนี้เปลี่ยนแปลง
ไป 

๓.๒.๑๐ พระราชพิธีเดือนยี่ (เดือนบุษย) 
พระราชพิธีเดือนยี่ของกรุงกัมพูชาสมัยพระนครไม่ปรากฏในบันทึกของโจวต๋ากวาน 

หลักฐานที่เก่าแก่ที่สุดของพระราชพิธีในเดือนนี้จึงปรากฏในราชสํานักกรุงกัมพูชาสมัยหลังพระนคร 
ดังที่ปรากฏในพงศาวดาร ละแวกฉบับแปลจุลศักราช ๑๑๗๐ ซึ่งกล่าวถึงการพระราชพิธีเดือนยี่ ใน
รัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณ ว่า 

“...ครั้น ณ เดือนยี่ พระราชพิธีพุทธศาสตร์นั้น ณ วันชื้น ๕ ค่ํา สั่งให้ เจ้าพนักงานปลูกกุฏิ
รายรอบพระวิหารสําหรับบริวาสกรรม จึงให้สังฆการีเผดียงพระราชาคณะและพระสงฆ์ท้ังปวงมีสมเด็จ
พระสังฆราชเป็นต้น ให้อยู่ปริวาสกรรม แล้วพระองค์เสด็จไปทรงถวายบิณฑบาตรทุกวัน ครั้นพระสงฆ์ 
อยู่บริวาสกรรมจวนใกล้ออกอาภาร จึงสมเด็จพระราชโองการทรงช้างพระท่ีนั่งกับท้ังอํามาตย์ราชเสนา
ข้าหลวงไปเก็บฟืนมากองไว้ 

ครั้นรุ่งขึ้น ณ วันเพ็ญ ๑๕ ค่ําเพลาเช้า กษัตริย์ทั้งสองพระองค์เสด็จมาประทับอยู่ ณ ที่
พลับพลาเครื่องโภชนาหารพร้อมแล้ว จึงสมเด็จพระราชโองการเสด็จไปทรงกองฟืนเผาถวาย
พระพุทธรูปก่อน แล้วจึงทรงเผาถวายพระสงฆ์ให้ผิงทุกๆ กุฏิ แล้วจึงทรงถวายข้าวสงฆ์แก่พระสงฆ์ท้ัง
ปวงฉัน สําเร็จแล้วทรงพระเต้าทักษิโณทกหลั่งลงแล้วเสด็จกลับเข้าพระราชวัง 

ข้างพระราชพิธีไสยศาสตร์นั้น ชีพ่อพราหมณ์ปุโรหิตนําเอาน้ําสําหรับ กษัตริย์มาถึง จึง
สมเด็จพระสังฆราชราชครูมาถวายพระพร บอกมีคําลั่ง พระราชโองการลั่งเจ้าพนักงานให้จัดแจงแต่ง
เครื่องสูงไปแห่นําเอาพระสุธารสมาไว้ ณ พระที่นั่งมังคลาภิเษก ให้พราหมณ์ปุโรหิตนั่งเรียงเป็นลําดับ 
รับ พระสุธารสไปไว้ ณ ที่สูงเหนือพระเจ้า 

ครั้น ณ เดือนยี่ข้างแรม มีพระราชโองการสั่งเจ้าพนักงานให้เรียบ พระราชโรงหลวง เจ้า
พนักงานทั้งปวงเตรียมการตามตําแหน่งให้พร้อมจงทุกพนักงาน และมีพระสันนยาและพระศุขไสยาสน์
ดาดเพดานกรานอาสนะจะบุศยาภิเษก 

แล้วให้พระราชวงศานุวงศ์และข้าราชการทหารพลเรือน นักปราชญ์ ปุโรหิต เสนาเข้าเฝูา
ผู้ใหญ่ผู้น้อยทั้งปวง ให้แต่งตัวจงโอ่โถงตามบันดาศักดิ์ ตามเคยดุจอย่างพระราชพิธีราชาภิเษก  ครั้นถึง
เพลาบ่ายให้มาประชุมพร้อมกัน ณ โรงราชพิธีพราหมณ์  พราหมณ์ตีกลองชัยแล้วเปุาเรไร แล้วรํา
นารายณ์   ๓ หน แล้วให้ข้าราชการผู้ใหญ่ผู้น้อยให้เรียบโรงสู่พระราชโรงหลวง อติเรกวิสุทธิ์ พร้อม
แล้ว จึงให้สังฆการนิมนต์พระราชาคณะและพระสงฆ์ท้ังปวง มีสมเด็จพระสังฆราชเป็นต้น ไปนั่งหัตถ
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บาส ณ พระที่นั่งมังคลาภิเษก แล้วจึงให้นายทหารทั้ง ๕ กํานันทั้ง ๕ องครักษ์ท้ัง ๔ กลางช้างทั้งให้
เรียบแห่ ๒ ข้าง บําเรอดุริยดนตรีปีอ้อมโหรแตรเงินกล่อม 

เมื่อเสด็จพระราชดําเนินออกมาสู่พระที่นั่ง แล้วจึงสมเด็จพระราชโองการเสด็จเข้าที่สรง 
ทรงเครื่องพระภูษาต้นนั้นยกทองก้านแย่งธงข้าวบิณฑ์กุกกุพันอย่างน้อยแล้วตีฆ้องชัย ๓ หน รํา
นารายณ์ ๓ ท่า แล้วเปุาเรไร เปุาสังข์ กระท้ังแตรเงินประโคมมโหรี แล้วเสด็จพระราชดําเนินมาสู่พระ
ที่นั่งอติเรกวิสุทธิ์ พระนพและพระธํามรงค์ ทรงตามเสด็จมาด้วย ชักพระสันนยา ข้าราชการถวาย
บังคมพร้อมก้น แล้วประโคมปีพาทย์ฆ้องชัย ให้เจ้าพนักงาน โขนละครเต้นรําเล่นข้างในพระราชวัง
นอกพระราชวังดุจเดียวก้น แล้วจึงให้หยุดประโคมไว้ 

สังฆการอาราธนาศีล พระสงฆ์สวดพระพุทธมนต์จบแล้วถวายพระพรลาไป ประโคมแตร
สังข์แล้วเสด็จกลับมาสู่พระราชมนเทียรรังพระสันนยา แล้วข้าราชการซึ่งเรียบพระราชโรงนั้นต่างคน
ต่างไป  พระสงฆ์สวดพระพุทธมนต์ ๒ วันนั้นข้างเพลาบ่าย ครั้นรุ่งขึ้นเป็นวันคํารบ ๓ พระสงฆ์สวด
มนต์เพลาเช้า ครั้นเพลาบ่ายเจ้าพนักงานพราหมณ์ปุโรหิตเชิญพระเบญจเกษตรมาบูชา ณ พระที่นั่งมัง
คลาภิเษก เจ้าพนักงานเรียบพระราชโรง ข้าราชการมาสู่พระราชโรง เครื่องเล่นทั้งปวงจะเล่นก็ดี และ
จะเรียบพระราชโรงก็ดีให้เรียบแต่เพลาบ่าย 

ครั้นได้ฤกษ์แล้ว ตีกลองชัย ๓ หน รํานารายณ์ ๓ ท่า เรียกข้าราชการ สู่ราชโรงหลวง 
พร้อมแล้วเสด็จออกพระท่ีนั่งมังคลาภิเษก ถวายบังคม พระเบญจเกษตร แล้วเจ้าพนักงานคนรํา
ข้างหน้าข้างใน ก็รําทําเพลงไปทุกพนักงาน แล้วเสด็จสู่พระราชมณเฑียรให้เชิญพระเบญจเกษตรแห่ไป 
ณ กุฏิวัดพราหมณ์ ครั้นเพลาพลบค่ํา เจ้าพนักงานการสมโภชทั้งปวง มีหนังเป็นต้น ก็เล่นไป ดอกไม้
เพลิงก็จุดบูชาสมโภชคํารบ ๓ วัน ครั้นรุ่งขึ้นเป็นคํารบ ๔ จึงให้เจ้าพนักงานนํามาซึ่งพระท่ีนั่งบุษบก
ลอยมาตั้งข้างบุรพทิศพระท่ีนั่งเสด็จออก แล้วให้ปุโรหิตเชิญพระสุธารสสําหรับกษัตริย์ใส่กระออม
ทองคําพานทองรอง ๒ ชั้น ตั้งข้างพระท่ีนั่งบุษบกบนเตียงทองกับทั้งพระเต้าเบญจคัพย์มีรูปสัตว์ปั้น
ด้วยแปูงรายรอบบุษบก แล้วมีเครื่องกระยาโภชนาหารหวานเปรี้ยวมีขนมจีนเป็นต้น วางข้างพระท่ีนั่ง
บุษบกเป็นพระราชมณฑล พราหมณ์ตีกลองชัยสัญญาณ ๓ หน รํานารายณ์ ๓ ท่า ข้าราชการผู้ใหญ่ใส่
ลอมพอกเสื้อครุย ตามบันดาศักดิ์ ไปถวายบังคมพระสุธารส ๓ หนแล้วกลับมาปีพระราชโรงดุจก่อน 
แล้วจึงสมเด็จพระราชโองการทรงเครื่องกกุธภัณฑ์ทั้ง ๕ พระมหามงกุฎเป็นต้น แล้วเสด็จออกพระท่ีนั่ง
ข้างใน  พระกํานัลเฝูาพร้อมนางพนักงาน บําเรอมโหรีปีเสพ เจ้าพนักงานข้างหน้าตีกลองชัยสัญญาณ 
๓ หน ประโคมข้ึนครั้งหนึ่งแล้วหยุดไว้ 

ครั้นได้ฤกษ์เปุาเรไรและแตรสําหงัดชักพระสันนยาแล้วเสด็จออกข้างหน้า ข้าราชการถวาย
บังคมแล้วเสด็จเลยไปเหนือพระท่ีนั่งบุษบก  ทรงถอดพระมหามงกุฎทรงส่งให้พราหมณ์ เจ้าพนักงาน
ประโคมแตรสังข์ประนังขึ้นพร้อมกันแล้วหยุดไว้ แล้วจึงพระมหาราชครูปุโรหิตถวายบังคม ๓ หน แล้ว
ถือ ซึ่งกระออมทองซึ่งไล้พระสุธารสนั้นรดพระเจ้าลงแล้วถวายซึ่งพระเต้าเบญจคัพย์ให้ทรงเสวย แล้ว
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ให้พระองค์ทรงพระมหามงกุฎ แล้วเสด็จจาก บุษบกทรงฉลองพระบาทเสด็จมาพระท่ีนั่ง แล้วประโคม
แตรสังข์ขึ้นครั้งหนึ่ง แล้วให้หยุดไว้ แล้วให้เจ้าพนักงานยกบุษบกและเครื่องโภชนาหารคาวหวานทั้ง
ปวงพระราชทานให้เลี้ยงข้าราชการทแกล้วทหารให้บริโภค แล้วเสด็จกลับสู่พระมนเทียร แล้วเจ้า
พนักงานเล่นสมโภชไปจนเพลาพลบค่ําเล่นไปจนรุ่ง 

ครั้นรุ่งขึ้นเป็นวันคํารบ ๕ วัน จึงสมเด็จพระราชโองการ ประดับด้วยพระสนมกํานัลใน
เสด็จออกพระท่ีนั่งมงกุฎพิมาน แล้วพราหมณ์มหาราชครู ปุโรหิตเจ้าพนักงานเชิญซึ่งกระออมใส่พระ
สุธารสสําหรับกษัตริย์มีบูชาอยู่ มากน้อยเท่าใดมาถวายแล้วสรงพระเจ้า แล้วสรงทั่วสรรพางค์องค์ ให้
สิ้นพระสุธารส แล้วพราหมณ์ถวายพระพรว่า ไชยตุๆ เสร็จแล้วพราหมณ์ถวายบังคม ๓ หน แล้วก็ไป
ตามอนุกรมสําดับกัน กระทําอย่างนี้เรียกชื่อว่าบุษยาภิเษก จําเพาะ ณ เดือนยี่เท่านั้น...’  

พระราชพิธีเดือนยี่ ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา กล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๖ ในรัชกาล
สมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือนยี่ (ก) ทรงให้กวาดแผ้วถางที่แล้วสร้าง
ปลูกกุฎีนิมนต์พระกุมแดง สงฆ์เข้าปริวาสกรรม...”  

ไม่ปรากฏพระราชพิธีเดือนยี่กรุงกัมพูชาในนิราศนครวัด พระนิพนธ์ สมเด็จฯ กรมพระยา
ดํารงราชานุภาพ 

พระราชพิธีเดือนยี่ของราชสํานักกัมพูชาสมัยปัจจุบันปรากฏในหนังสือพระราชพิธีทวาทศ
มาส ภาค ๓ ของขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) กล่าวว่า ตั้งแต่รัชกาลพระกรุณาพระบาทสมเด็จพระสีสุวัตถิ์
, พระสีสุวัตถิ์มุนีวงศ์, พระนโรดมสีหนุ มาจนถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนโรดมสุรามฤต ไม่มีการ
พระราชพิธีใดในเดือนบุษย (เดือนยี่) แต่ในเอกสารโบราณ ๔ ฉบับ คือ พระราชพงศาวดารประเทศ
กัมพูชา รัชกาลพระบาทสมเด็จพระหริรักษ์ (พระองค์ด้วง) ของออกญายมราช (ฌุน) กล่าวว่า เดือน
บุษย ชําระท่ีสร้างโรงกุฏิประเคนพระสงฆ์ สําหรับเข้าปริวาสกรรม ปลงอาบัติ ในหนังสือพระราชพิธี
ทวาทศมาส ซึ่งคัดลอกจากกระบวนสมเด็จอิสีภัททธิบดี (มั่ง) จางวาง กรมบารคู กล่าวว่า เดือนบุษย 
(ยี่) ทําโรงทานให้ทานเพลิง นิมนต์พระสงฆ์เข้าปริวาสกรรม เวรข้าวแช่ถวายพระสงฆ์ งานบุญนี้ ยกมา
รวมในงานเฉลิมพระชนม์พรรษา ในหนังสือธรรมเนียมเขมร ของออกญาวงศาอุทัย (นง - มาส) อดีต
เจ้าเมืองโสตง (กําปงธม) กล่าวว่า เดือนบุษย (ยี่) ข้างแรม เสด็จออกนิมนต์พระสงฆ์ซ่ึงมีสงสัยในอาบัติ
สังฆาทิเสสให้เข้าปริวาสกรรม ในบรรดาเอกสารเหล่านี้ เอกสารที่ ๒ ที่ ๓ ที่ ๕ ไม่ระบุชัดว่ารัชกาลใด 
แต่เอกสารที่ ๑ ระบุชัดเจนว่า รัชกาลพระองค์ด้วง คือว่าในรัชกาลพระบรมโกฏฐ์ ยังมีการทํา พระราช
กุศลชําระท่ีสร้างโรงกุฏิประเคนพระสงฆ์เข้าปริวาสกรรม ให้ทานเพลิง เวรข้าวแช่ถวายพระสงฆ์อยู่ 
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เมื่อเปรียบเทียบระหว่างพระราชพิธีเดือนยี่เขมรที  ่ปรากฏในหนังสือทวาทสมาสกับที่
ปรากฏในพงศาวดารละแวกฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ แล้วจะเห็นว่ามีพระราชประเพณีบางอย่างได้
เปลี่ยนแปลงไปโดยเฉพาะการพระราชพิธีอันเนื่องด้วยเรื่องไสยศาสตร์ ทั้งนี้อาจเนื่องมาจากในสมัย
หลัง (คงราว สมัยต้นกรุงรัตนโกสินทร์) พระราชพิธีบุษยาภิเษกของกัมพูชาได้แก้ไข รูปแบบบางอย่าง
ไปจากเดิม และมิได้เรียกว่าพระราชพิธีบุษยาภิเษกอีกต่อไป มีเพียงพระราชพิธีบางอย่างเพ่ือคงไว้เพ่ือ
ความร่มเย็นเป็นสุขของแผ่นดิน ด้วยเหตุนี้ต่อมาในสมัยรัชกาลสมเด็จพระสิสุวัตถิ์, สมเด็จพระสีสุวัตถิ์
มุนีวงศ์และสมเด็จพระนโรดมสุรามฤต จึงมีการยกเลิกพระราชพิธีเดือนยีไปโดยมิได้มีการจัดขึ้นอีก 

๓.๒.๑๑ พระราชพิธีเดือนสาม (เดือนมาฆ) 
พระราชพิธีเดือนสามของกรุงกัมพูชาสมัยพระนครไม่ปรากฏในบันทึกของโจวต๋ากวาน 

หลักฐานที่เก่าแก่ที่สุดของพระราชพิธีในเดือนนี้ปรากฏในราชสํานักกรุงกัมพูชาสมัยหลังพระนคร ตาม
หนังสือประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑ พงศาวดารละแวก ฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ กล่าวถึงพระราชพิธี
เดือนสามในรัชกาลสมเด็จพระศรีสุริโยพรรณ ไว้ว่า 

“...ครั้น ณ เดือน ๓ เป็นพระราชพิธีไสยศาสตร์นั้น สั่งให้เจ้าพนักงานเอาข้าวไปกองไว้ใน
พระราชวัง ๕ กอง แล้วให้เอาฟางข้าวผูกเป็นรูปหุ่น ๕ คนปักไว้กับกองข้าวแล้วให้พระยาพลเทพแต่ง
เครื่องสักการบูชาสําหรับถวายบังคม และขุนนางในกรมนานั้นขี่เกวียนระแทะเทียมโค ๕ เล่มนั้น 
แต่งตัวนุ่งลาย ใส่เสื้อครุย ใส่ลําพอก คนข่ีม้าคนละตัว นุ่งลายใส่เสื้อครุยใส่หมวกลอม พระยาพลเทพ
นั้นสัปคับใส่ชฎา นุ่งสมปักลาย ใส่เสื้อครุยขลิบทอง ๒ นิ้ว บริวารยศ อุปโภคบริโภคตามหลังมีพร้อม มี
สิงโตจีนตัวหนึ่งเดินหน้า ถัดลงมาม้า ๔ ตัว เดินเป็นคู่ ถัดลงมาเกวียนระแทะขับเคียงกันทั้ง ๔ เล่ม ถัด
ลงมาถึงช้าง พระยาพลเทพ ภรรยาพระยาพลเทพ ๔ คนข่ีช้างกูบคนละตัว นุ่งลายห่มสีต่างๆ ครั้นได้
ฤกษ์แล้วพระยาพลเทพแห่เข้าในพระราชวัง เรียบพลยืนช้างอยู่ ณ ที่กองข้าว แล้วให้เจ้าพนักงานเรียบ
พระราชโรงที่พระท่ีนั่งจันทไฉยา ข้าราชการ แต่งตัวดุจอย่างพระราชพิธีตามบรรดาศักดิ์สู่พระราชโรง
หลวงพร้อมแล้ว จึ่ง สมเด็จพระราชโองการกับสมเด็จพระอัครมเหษีเสด็จออกพระท่ีนั่งจันทไฉยา 
ข้าราชการถวายบังคมพร้อมแล้ว จึ่งมีรับสั่งให้หาพระยาพลเทพมาเฝูา ณ พระที่นั่งจันทไฉยาแล้วพญา
พลเทพนําซึ่งเครื่องดอกไม้ธูปเทียนมาถวายบังคม ๓ หนแล้วหมอบเฝูา เจ้าพนักงานอ่านหนังสือคํา
เสนอให้พระยาพลเทพและพระวงศานุวงศ์ และข้าราชการผู้ใหญ่ผู้น้อยฟัง มอบราชสมบัติให้
เจ้าพระยาพลเทพจบแล้ว ตวงสันทบาท ๓ หน แล้วพระยาพลเทพและข้าราชการถวายบังคมพร้อมกัน 
แล้วพระยาพลเทพออกมาขึ้นช้าง และบรรดาเครื่องเล่นทั้ง ปวงมีหุ่น โขน มวยปลา รํากระปีกระบอง 
ดาบดั้ง เป็นต้น ต่างคนก็ต่างเล่นไปทุกพนักงาน พระยาพลเทพยืนช้างดูซึ่งการเล่นทั้งปวงสักครู่หนึ่ง 
แล้วก็แห่พระยาพลเทพกับท้ังกระบวนนั้นประทักษิณเวียนกองข้าว ๓ รอบแล้ว แห่ ออกไปสู่ประตูเจ้า
จันทร์ เจ้าพนักงานพราหมณ์ปุโรหิตกระทําพลีกรรมบวงสรวงบูชากองข้าว แล้วก็เผากองข้าวนั้นเสีย 

นัยหนึ่งพระราชพิธีข้างพุทธศาสตร์นั้นให้เจ้าพนักงานเรียบพระราชโรง ณ พระท่ีนั่งอติเรก



 
 

 

๑๔๐ 
 

วิสุทธิ์พร้อมแล้ว ให้สังฆการีเผดียงสมเด็จพระสังฆราชและพระราชาคณะทั้งปวง และมีพระพุทธรูป
เป็นประธาน มาฉัน ณ พระที่นั่งอติเรกวิสุทธิ์  ครั้น ณ วันเพ็ญ ๑๕ ค่ํา กษัตริย์ทั้งสองพระองค์เสด็จมา
ทรงบาตร แล้วถวายสํารับพระสงฆ์ฉัน เสร็จแล้วหลั่งซึ่งนาสิโนทก แล้วเสด็จสู่พระราชวัง...”  

พระราชพิธีเดือน ๓ ในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชากล่าวถึงพระราชพิธีเดือน ๖ ในรัชกาล
สมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ว่า “...ในเดือน ๓ (ก) ทรงให้จัดทําพระราชพิธีเฉลิม 
๓ วัน (ข) ทรงให้จัดทํา พระราชพิธีบูชาพระไพศพ คือบูชาภูเขาข้าวเปลือก...”  

ไม่ปรากฏพระราชพิธีเดือน ๓ กรุงกัมพูชาในนิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยา
ดํารงราชานุภาพ 

พระราชพิธีเดือน ๓ ของราชสํานักกัมพูชาสมัยปัจจุบันปรากฏในหนังสือพระราชพิธีทวา
ทศมาส ภาค ๓ ของขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) มีสอง พระราชพิธีคือ พระราชพิธีเผาข้าว หนังสือกล่าว
ว่าในเดือนนี้มีพิธีบุญเสด็จมาฆ (พิธีเผาข้าว) 

๓.๒.๑๒ พระราชพิธีเดือนสี่ (เดือนผลคุน) 
พระราชพิธีเดือนสีของกรุงกัมพูชาสมัยพระนครไม่ปรากฏในบันทึกของโจวต๋ากวาน 

หลักฐานที่เก่าแก่ที่สุดของพระราชพิธีในเดือนนี้ปรากฏในราชสํานักกรุงกัมพูชาสมัยหลังพระนครว่ามี
การพระราชพิธีตรุษสงกรานต์ ในวันแรม ๑๒ - ๑๕ ค่ํา เดือนผลคุน (เดือนสี่) ดังปรากฏในพงศาวดาร
ละแวก ฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ โดยแบ่งพระราชพิธีเดือนสี่ ออกเป็นสองส่วน ส่วนแรกเป็นพระราชพิธี
ฝุายไสยศาสตร์ กับส่วนที่ ๒ เป็นพระราชพิธีฝุายพุทธ ดังนี้ 

“...ครั้นเดือน ๔ เป็นพระราชพิธีไสยศาสตร์ จึงเจ้าพนักงานพราหมณ์ ปุโรหิต เอาผล
มะกรูดผลส้มปุอยใส่ในเหมสัมฤทธิ์พานทองรอง ๒ ชั้น แห่ไปสู่พระราชวัง เข้าในพระท่ีนั่งอติเรกวิสุทธิ์ 
มีเตียงทองรองปิดด้วยพระชุนวิที มีพระศุขไสยาสน์กําบังเป็นอันดี แล้วชักพระสันนยาปิด ๔ ทิศ 
พราหมณ์ ปุโรหิตอยู่ในชั้นพระสันนยา กระทําพลีกรรมบวงสรวงบูชา ณ กลางห้องพระตําหนัก แล้วให้
นํามาซึ่งแม่มด ๘ คน มารําโรงที่ดินข้างเหนือพระตําหนักพิมานอากาศ แล้วให้คนแต่งตัวนุ่งผ้าอย่าง
โขนใส่หัวโขนยักษ์ศีรษะพริก ๔ คน  รําด้วยแม่มดแล้วให้เอาหญ้าคามาทําเป็นม้าให้ได้ ๑๐๐ ตัว 
๒๐๐ ตัว 

ให้คนขี่ม้าหุ่นคา มือหนึ่งถือไม้เท้าสาก  มือหนึ่งถือตะขาบชัก ถือปีนบ้าง ถือธนูบ้าง จุด
ประทัดบ้าง เอาใบตาลมาทําเป็นพระขรรค์บ้าง เป็นหอกบ้าง ให้ยกพลมาแต่นอกพระราชวังแล้วให้ตั้ง
ล้อมโรงรําแม่มดไว้ ครั้นได้ฤกษ์ตวงสันทบาท ๓ หน แล้วให้พลม้าเข้าตีแม่มด จุดปีนยิงประทัด ชัก

                     
 กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดารภาคท่ี ๗๑, หน้า ๖๓-๖๔. 

 กรมศิลปากร, ราชพงษาวดารกรุงกัมพูชา, หน้า ๓๑๒.  

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๔ – ๖๕. 



 
 

 

๑๔๑ 
 

ตะขาบไล่ แม่มดให้วิงหนีกระจัดกระจาย แตกฟายหนีออกนอกพระราชวัง แล้วจึงทูลเชิญกษัตริย์ทั้ง
สองพระองค์ให้เสด็จมาทรงนั่งเหนือรัตนบัลลังก์อันสมควรแล้ว พราหมณ์ปุโรหิตเชิญน้ํามะกรูดน้ํา
ส้มปุอยไปสระพระเกศา ชําระอุปัทวันตรายทั้งปวงสิ้นมลทินแล้วเสด็จเช้าพระราชวัง 

พระราชพิธีพุทธศาสตร์นั้นจึงให้สังฆการีนิมนต์พระราชาคณะมีพระพุทธรูปเป็นประธาน 
มา ณ พระที่นั่งอติเรกวิสุทธ์ฉัน ณ วันเพ็ญ ๑๕ ค่ํา เพลาเช้า กษัตริย์ทั้งสองพระองค์เสด็จออกมาทรง
ศีลเลี้ยงพระสงฆ์ดุจอย่าง ทุกครั้ง ฉันแล้วเสด็จกลับเข้าพระราชวัง..."  

นิราศนครวัด พระนิพนธ์สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรงบันทึกไว้ว่าในเดือน ๕ 
รัชกาลลมเด็จพระศรีสวัสดิ์ กัมพูชามีพระราชพิธี “พิธีตรุษในเดือน ๕ มีสวดมนต์เลี้ยงพระและยิงปีน
อาฏานาเหมือนในกรุงเทพฯ”  

พระราชพิธีเดือน ๔ ของราชสํานักกัมพูชาที่ปรากฏในหนังสือ พระราชพิธีทวาทศมาส 
ภาค ๓ ของขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน) มีพระราชพิธี ตรุษสงกรานต์ ซึ่งปฏิบัติสืบมาตั้งแต่ในรัชกาล
สมเด็จพระหริรักษ์รามาอิศราธิบดี (พระองค์ด้วง) ดังความในราชพงษาวดารกรุงกัมพูชาว่า 

“...ในเดือน  ๔ (ก) ทรงให้ทําพระราชพิธีตรุษ จุดเทียนไชยแลนิมนต์พระสงฆ์มาสวดภาณ
ยักษ์... ”  

อาจสังเกตเห็นได้ว่า แม้ในสมัยหลังพระราชพิธีเดือนสี่เขมรจะเหลือเพียงพระราชพิธีตรุษ
สงกรานต์ ซึ่งเป็นพระราชพิธีฝุายพุทธ แต่ขั้นตอนบางอย่างก็น่าจะสืบมาจากพระราชพิธีของเดิม
เกี่ยวกับไสยศาสตร์ เช่น การทํากระบอง และการที่ให้ขุนนางถือกระบองนี้ทําท่าขับไล่ภูตผีก็น่าจะมา 
จากพิธีกรรมที่ปรากฏในพงศาวดารละแวกฉบับแปล จ.ศ. ๑๑๗๐ แต่ต่อมาได้ถูกน่ามารวมไว้ในพระ
ราชพิธีฝุายพุทธดังปรากฏอยู่ในหนังสือพระราชพิธีทวาทศมาส ภาค ๓ ของขุนอุดมปรีชา (จาบ พิน)       

บทสรุป 
จากที่กล่าวมาจะเห็นได้ว่า พระราชพิธีทวาทศมาสหรือพระราชพิธี สิบสองเดือนกรุง

กัมพูชามีวิวัฒนาการหลายยุคหลายสมัย พระราชพิธี บางพระราชพิธีเคยจัดขึ้น ครั้นต่อมาไม่เหมาะสม
แก่กาลสมัยก็มีการยกเลิก บางพระราชพิธีไม่เคยมีก็มีการจัดขึ้นใหม่ตามความนิยมและความเชื่อของ 
ลังคมท่ีเปลี่ยนแปลงไป พระราชพิธีบางพระราชพิธีแทรกเพ่ิมเข้ามาเนื่องจาก มีการเปลี่ยนแปลงความ
เชื่อทางศาสนา เช่น การเพ่ิมพระราชพิธีวันวิสาขบูชา และวันมาฆบูชาเข้ามาในสมัยหลังเมื่อมีการนับ
ถือพระพุทธศาสนา ส่วนพระราชพิธีพราหมณ์บางอย่างเมื่อไม่เข้าใจวัตถุประสงค์เดิมในการทําหรือไม่ 
เห็นประโยชน์ หรือมีความยุ่งยากก็ยกเลิกไป เช่น พระราชพิธีในเดือนอ้าย และเดือนยี่ที่มีการยกเลิก

                     
 สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิราศนครวัด, หน้า ๕๘. 

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๑๒. 

 



 
 

 

๑๔๒ 
 

เสีย 
ดังนั้นในเมื่อพิธีกรรมเป็นส่วนหนึ่งของชีวิต ที่มนุษย์สร้างขึ้นเพื่อตอบสนองความต้องการ

โดยตั้งอยู่บนพื้นฐานความเชื่อต่าง ๆ เมื่อความเชื่อปรับเปลี่ยนไป พิธีกรรมบางอย่างแม้จะดูเหมือนว่า
จะหายไป แต่แท้ที่จริง กลับสอดแทรกอยู่ในพิธีกรรมตามความเชื่อใหม่ ๆ ได้อย่างกลมกลืน ราย 
ละเอียดความเปลี่ยนแปลงและรายละเอียดของพระราชพิธีทวาทศมาสหรือ พระราชพิธีสิบสองเดือน
กรุงกัมพูชาสามารถศึกษาได้จากบทแปลต่อไป ข้างหน้านี้ 

๓.๓ วัฒนธรรมในเชิงรูปธรรม (Material Culture)  
 ๓.๓.๑  วัฒนธรรมที่เป็นรูปธรรม (Material Culture)  

ในสมัย ๒,๐๐๐-๓,๐๐๐ ปีมาแล้ว ประเทศซีกโลกตะวันออกมีเพียง ๒ ประเทศท่ีมีอารย
ธรรมมานานกว่าประเทศอ่ืน ๆ นั่นคืออินเดียกับจีน  แม้จีนได้เริ่มอารยธรรมในยุคเดียวกับอินเดียก็
ตาม  มรดกทางวัฒนธรมของจีนก็มีเพียงเล็กน้อยที่ส่งทอดให้แก่ย่านเอเซียด้วยกัน  ผิดกับอินเดียซึ่งได้
ถ่ายทอดและวัฒนธรรมของตนให้แก่เอเซียและแก่โลกได้มากกว่า   
 วัฒนธรรมอินเดียได้กระจายสู่ทางตะวันออก (เอเซียอาคเนย์) หลักฐานส่วนมากได้มาจาก
คัมภีร์ชาดกของพระพุทธศาสนา  และนิทานพ้ืนบ้านบ้าง  พงศาวดารจีนบ้าง  ในชาดกเล่าถึงการ
เดินเรือจากอินเดียสู่ดินแดนสุวรรณภูมิ และหมู่เกาะต่างๆ แถบนี้  คนอินเดียส่วนมากมาตั้งหลักแหล่ง
ในบริเวณสุวรรณภูมิ  มาจากตอนใต้  และมีครอบครัวกันใหม่อีกครั้งในแผ่นดินผืนใหม่นี้ และเชื่อกัน
ว่าในบริเวณตอนใต้ของลุ่มน้ําเจ้าพระยา (พวกละว้า-มอญ เป็นชนพื้นเมืองดั่งเดิม) ได้มาตั้งอยู่ก่อนแล้ว 
และนับถือนิกายเถรวาท  ส่วนใหญ่มาทางทะเล ในสมัยพระเจ้าอโศกครองราชย์ได้ ๘ ปีแล้วได้ยาตรา
ทัพลงไปปราบแคว้นกาลิงคะนั้น และท่ีรอดตายถูกจับเป็นเชลย ๑๕๐,๐๐๐ คน  ส่วนใหญ่ลงเรือหนี
มายังสุวรรณภูมิและเลยไปเกาะชวา  ข้ามมหาสมุทรอินเดียเข้าช่องแคบมะละกา ขึ้นบกที่แหลมมลายู 
หรืออ้อมแหลมไปยังกัมพูชา และจัมปา จีน 

ชาวอินเดียที่ไปตั้งอาณานิคมอยู่ทางตะวันออก เช่น ชวา มลายู และจาม เป็นต้น ไม่นิยม
เดินทางบก  เพราะมีอันตราย  ขนส่งสินค้าลําบาก เมื่อทําการค้า  อีกทั้งชาวอินเดียมีความรู้ทางทะเล
และฤดูมรสุมจึงสามารถเดินเรือได้เป็นอย่างดีในย่านเหล่านี้  เมื่อพระเจ้าอโศกส่งพระเถระทั้งสองได้แก่ 
พระโสณะและพระอุตตระไปประกาศพุทธศาสนา  จึงเป็นไปด้วยความสะดวก  เพราะมีคนอินเดียมา
ตั้งหลักแหล่งอยู่กันมาก และใช้ภาษาเดียวกัน  หรือมีล่ามชาวอินเดียช่วยเหลืออีกทีหนึ่ง  

ส่วนใหญ่คงใช้ทางน้ํา  แม้ท่านฟาเหียน (ภิกษุชาวจีน) ได้ออกเดินทางจากเมืองเชียงอัน 

                     
 สุเทพ พรมเลิ ศ, ผศ., คัมภีร์มทาวงส์ ภาค ๑ , (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย , 

๒๕๕๓), หน้า ๕๑ 
 



 
 

 

๑๔๓ 
 

ผ่านตอนกลางประเทศจีนลงสู่แคชเมียร์  คันธาระ เที่ยวศึกษาอยู่ในอินเดียแล้วเลยไปลังกา  จากลังกา
ก็กลับเมืองจีน  โดยผ่านอ่างเบงคอลไปยังหมู่เกาะชวาแล้วจึงเดินทางต่อไปเมืองจีน (ใช้เวลา ๑๕ ปี)  
ต่อมาท่านอี้จิงก็อาศัยการเดินทางเรือเส้นทางนี้เช่นเดียวกัน 

ประเทศกัมพูชาได้รับอารยธรรมที่รุ่งเรืองมาจากอินเดียไว้เป็นมรดกตั้งแต่โบราณกาลมาแล้ว  
กัมพูชาเริ่มนับถือพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทตั้งแต่นั้นมา  แม้ว่ากัมพูชาจะได้รับพระพุทธศาสนาโดยตรงจาก
คณะพระธรรมทูตคือพระโสณะและพระอุตตระอันเป็นนิกายเถรวาทหรือหินยาน  แต่กลับไม่เจริญรุ่งเรือง  
เพราะต่อมาพระพุทธศาสนาแบบมหายานและศาสนาพราหมณ์นิกายไศวะ และไวศณพได้เข้าเจริญมั่นคงแทน  
โดยมีภาษาลันสกฤตเป็นภาษาสําคัญของราชวงศ์ และของพวกพราหมณ์ผู้ทําหน้าที่สื่อกลางระหว่างมนุษย์กับ
พระเจ้า  แนวความเชื่อของศาสนาทั้งสองนี้ได้หยั่งรากลึกลงในหัวใจของชาวกัมพูชาทุกคน  ตั้งแต่ชนชั้น
ปกครองจนถึงประชาชนธรรมดา  ผลงานที่บ่งบอกถึงความศรัทธาที่ม่ันคงแน่วแน่ต่อศาสนาของพวกเขาคือ 
การก่อสร้างศาสนสถานด้วยหินศิลาของทั้งสองศาสนาเกือบ ๒,๐๐๐ แห่งทั่วแผ่นดินกัมพูชา ลาว เวียดนาม  
ซ่ึงแต่ละแห่งสร้างได้อย่างใหญ่โตมโหฬาร  ผูท่ี้ไม่มีศรัทธาม่ันคง  ย่อมไม่อาจสร้างผลงานมหึมาเหลา่นีอ้ย่าง
แน่นอน  และศาสนสถาน ๑ ใน ๒,๐๐๐ ได้รับการยอมรับให้เป็นสิ่งมหัศจรรย์อันดับเจ็ดของโลกด้วยนั่นคือ 
ปราสาทหินนครวัด    

๓.๓.๒ คติการสร้างปราสาท  
การสร้างอาคารทรงปราสาทมาจากคติความเชื่อของชาวอินเดียที่ว่า เทพเจ้าท้ังหลายสถิต

อยู่ ณ เขาพระสุเมรุ อันเป็นแกนกลางของจักรวาล ซึ่งอยู่บนสวรรค์ การสร้างปราสาทจึงเปรียบเสมือน
การจําลองเขาพระสุเมรุมายังโลกมนุษย์ เพื่อเป็นที่สถิตของเทพเจ้า   และมีการสร้างรูปเคารพของเทพ
เจ้าขึ้น เพื่อประดิษฐานไว้ภายใน โดยตัวปราสาทมีสัญลักษณ์ต่างๆ ที่ใช้แทนความหมายของเขาพระ
สุเมรุ เช่น มีปราสาทประธานตรงกลาง  มีปราสาทบริวารล้อมรอบ  ถัดออกมามีสระน้ํา และกําแพง
ล้อมรอบอีกชั้นหนึ่ง  การที่ทําหลังคาปราสาทเป็นเรือนซ้อนชั้นก็หมายถึงสวรรค์หรือวิมานของเทพ
เทวดานั่นเอง  ด้วยเหตุที่เป็นการจําลองจักรวาลมาไว้บนโลกมนุษย์  และเป็นที่สถิตของเทพเจ้า จึง
ต้องมีระเบียบกฎเกณฑ์ ตามท่ีกําหนดไว้ในคัมภีร์ทางศาสนาอย่างเคร่งครัด  ตัวปราสาทจึงมีขนาด
ใหญ่โต และใช้เวลาก่อสร้างยาวนาน 

๓.๓.๓ ความส าคัญของการสร้างปราสาท 
ด้วยเหตุที่ปราสาทขอมคือ ศูนย์กลางของจักรวาล ดังนั้น ตัวปราสาท และเขตศาสนสถาน

จึงถือว่า เป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ และใช้ในความหมายที่เป็นศูนย์กลางของเมืองหรือชุมชน ปราสาทเป็น
ที่ประดิษฐานรูปเคารพ และใช้ทําพิธีกรรมทางศาสนา ซึ่งในศาสนาฮินดูจะมีพราหมณ์เป็นผู้ทําพิธี เช่น 

                     
 พระมหาดาวสยาม วชิรปัญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน้า ๘. 

 เรื่องเดียวกัน หน้า ๓๔. 



 
 

 

๑๔๔ 
 

การสรงน้ํารูปเคารพที่อยู่ภายในห้องครรภคฤหะ น้ําที่สรงแล้วจะไหลออกมาทางท่อน้ําเรียกว่า ท่อโสม
สูตร ซึ่งต่อออกมาภายนอกตัวปราสาท เพื่อที่ชาวบ้านจะได้นําน้ําศักดิ์สิทธิ์นี้ไปใช้ นอกเหนือจาก
ปราสาทท่ีเป็นศูนย์กลางของชุมชนแล้ว การสร้างสระน้ําและบาราย (สระน้ําขนาดใหญ่) ก็เป็นส่วน
หนึ่งของปราสาท เพื่อเป็นอ่างเก็บน้ํา สําหรับชุมชน ในการอุปโภคบริโภค ดังนั้น การสร้างปราสาทจึง
เป็นภาระสําคัญของพระมหากษัตริย์ ที่เมื่อขึ้นครองราชย์แล้ว ต้องสร้างขึ้น เพื่ออุทิศให้แก่บรรพบุรุษ 
หรือให้แก่พระองค์เอง และสร้างบารายให้แก่ประชาชน การสร้างปราสาทที่มีขนาดใหญ่จึงแสดงให้
เห็นถึงบุญบารมี และพระราชอํานาจของกษัตริย์แต่ละพระองค์ด้วย 

๓.๓.๔ ความเกี่ยวเนื่องระหว่างปราสาทกับศาสนา 
โดยทั่วไปศาสนสถานในศิลปะขอม จะสร้างขึ้นเนื่องในศาสนาฮินดูเป็นส่วนใหญ่ มีเพียง

บางแห่ง หรือบางสมัยเท่านั้น ที่สร้างขึ้น เนื่องในพระพุทธศาสนานิกายมหายาน เช่น ปราสาทท่ีสร้าง
ขึ้นในศิลปะแบบบายนทั้งหมด เพราะในขณะนั้น มีการเปลี่ยนมานับถือพระพุทธศาสนานิกายมหายาน
แล้ว วิธีสังเกตว่า ศาสนสถานแห่งนั้นๆ สร้างขึ้นเนื่องในศาสนา และลัทธิใด ดูได้จากรูปเคารพ ที่
ประดิษฐานภายในปราสาทประธานเป็นสําคัญ ถ้าไม่ปรากฏรูปเคารพ ให้ดูได้จากภาพเล่าเรื่องบนทับ
หลัง โดยเฉพาะทับหลังประดับด้านหน้าของห้องครรภคฤหะ จะเป็นตัวบอกได้ดีที่สุด ในส่วนของ
ปราสาทท่ีสร้างข้ึนในศาสนาฮินดูแยกออกเป็น ๒ ลัทธิ ได้แก่ "ไศวนิกาย" คือ การบูชาพระอิศวร หรือ
พระศิวะเป็นใหญ่ เช่น ปราสาทพนมรุ้ง และ "ไวษณพนิกาย" คือ การบูชาพระนารายณ์ หรือพระวิษณุ
เป็นใหญ่ เช่น ปราสาทนครวัด  ส่วนปราสาทหินพิมาย และกลุ่มปราสาทรุ่นหลัง ในศิลปะแบบบายน 
สร้างข้ึน เนื่องในพระพุทธศาสนานิกายมหายาน  

๓.๓.๕ วัตถุประสงค์ในการสร้างปราสาทแยกได้ดังนี้คือ 
๑.สร้างปราสาทข้ึนเพื่อเป็นพระราชสุสาน โดยมีความเชื่อว่า เมื่อพระมหากษัตริย์

สวรรคต ดวงวิญญาณของพระมหากษัตริย์ก็จะหลอมรวมกับเทพเจ้าที่พระองค์เคยนับถือ 
๒.สร้างปราสาทข้ึนเพื่อต้องการจะให้เป็นสถานที่เคารพสักการะในทางศาสนา 
๓.สร้างปราสาทข้ึนเพื่อต้องการให้เป็นศูนย์กลางของเมือง ได้แก่ ปราสาทบายน 

ปราสาทปาปวน และปราสาทพนมบาแค็ง 
๔.สร้างปราสาทข้ึนเพื่อเป็นที่ระลึกแก่ดวงวิญญาณของพระอดีตมหากษัตริย์ 

ได้แก่ ปราสาทแม่บุญ ปราสาทตาพรหม และปราสาทพระขรรค์ 
๓.๓.๖ ความเชื่อทางศาสนาของอาณาจักรขอม 
ในช่วงพุทธศักราชที่ ๕๐๐ ศาสนาพราหม์ที่ได้มีการนับถืออยู่ในประเทศอินเดีย ได้มีการ

เริ่มแผ่กระจายขยายอิทธิพลไปยังดินแดนกัมพูชา โดยเข้ามาตามเส้นทางของการค้าขาย และใน 

                     
 อ้างแล้ว, พระมหาดาวสยาม วชิรปัญโญ, ดร., พระพุทธศาสนาในกัมพูชา, หน้า ๓๔. 



 
 

 

๑๔๕ 
 

ช่วงเวลาไม่นานชาวกัมพูชาต่างก็ยอมรับศาสนาพราหมณ์ และศาสนาพราหมณ์จะมีความโดเด่นและ
รุ่งเรืองในกัมพูชาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๖-๑๖ จากนั้นก็มีการสร้างปราสาทและรูปเคารพขึ้นมากมาย 
 ๓. ๓.๗ ลัทธิเทวราชา 

ลัทธิเทวราชา คือ เป็นความเชื่อตามคติพราหมณ์หรือฮินดูที่ได้มีการยกย่องให้กษัตริย์
เปรียบเสมือนเป็นตัวแทนแห่งเทพเจ้าที่อวตารลงมาสู่โลกมนุษย์ ด้วยเหตุนี้เองจึงมีการสร้างเทวสถาน 
อีกท้ังยังมีความเชื่อกันอีกว่า หลังจากท่ีกษัตริย์สวรรคต ก็จะกลายเป็นอันหนึ่งอันเดียวกับเทพเจ้า ส่วน
วิญญาณก็จะประทับอยู่ในเทวสถานหรือปราสาท ด้วยความเชื่อนี้กษัตริย์ขอมที่มีความเชื่อศาสนาฮินดู 
ลัทธิไศวนิกาย หลังจากท่ีได้ขึ้นครองราชย์ก็ได้ทําการก่อสร้างเทวสถานข้ึนมาเพ่ือประดิษฐานศิวลึงค์ 
เพราะถือว่าเป็นตัวแทนของพระศิวะ และยังเปรียบเสมือนเป็นทิพย์วิมานของเทพเจ้าที่อยู่บนโลก
มนุษย์อีกด้วย 

ในช่วงยุคแรกๆเทวสถานจะสร้างอยู่บนภูเขาหรือเนินเขาที่เป็นธรรมชาติ ในการบูชาศิว
ลึงค์ที่ได้ประดิษฐานอยู่บนยอดเขานั้น เปรียบเสมือนกับการที่ได้บูชาพระศิวะที่ซึ่งประทับอยู่บนยอด
เขาไกรลาศแล้วยังอยู่บนเขาพระสุเมรุ ซึ่งถูกจัดไว้เป็นศูนย์กลางจักรวาล หลังจากนั้นจึงได้มีการ
ปรับเปลี่ยนโดยการสร้างเทวสถานข้ึนมาใหม่ในบริเวณพ้ืนที่ราบใจกลางเมือง ซึ่งลักษณะในการ
ก่อสร้างนั้นอาจสร้างภูเขาจําลองข้ึนมาแทน จากนั้นก็ได้ประดิษฐานศิวลึงค์ไว้ในปราสาทท่ีมีความสูง
ที่สุด หรือเรียกว่าปรางค์ประธาน ซึ่งกษัตริย์กษัตริย์ขอมได้ทําพิธีเซ่นไหว้บูชา โดยมีการรดน้ําลงที่ศิว
ลึงค์ ลักษณะของน้ําต้องไหลออกมาทางช่องโยนี แล้วผ่านท่อโสมสูตร ดังนั้นศิวลึงค์ได้ถือเป็นต้น
กําเนิดของชีวิตและมีความศักดิ์สิทธิ์ เพราะได้ตั้งอยู่บนภูเขาธรรมชาติหรืออาจอยู่ใจกลางเมือง 
เปรียบเสมือนกับแกนหรือศูนย์กลางของจักรวาลนั่นเองปราสาทตาพรหมเกล    

๓.๓.๘ ศาสนาพุทธในอาณาจักรดินแดนขอม 
ศาสนาที่รุ่งเรืองในอาณาจักรขอมมี ๒ ศาสนาคือ ศาสนาฮินดู และ ศาสนาพุทธ โดย

ศาสนาพุทธมีอยู่ ๒ นิกาย คือหินยานและมหายาน 
๑.พระพุทธศาสนานิกายหินยาน จะให้ความนับถือพระพุทธเจ้าแล้วยังต้องยึดถือ

ตามพุทธโอวาทอีกด้วย ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๙ นิกายหินยานมีความเจริญรุ่งเรืองอย่างมากจนถึง
ปัจจุบัน 

๒.พระพุทธศาสนานิกายมหายาน ได้มีการผสมผสานควบคู่กับการนับถือเทพเจ้า
ฮินดู มีความเชื่อว่าพระพุทธเจ้าได้ทรงสร้างโลกนี้ขึ้นมา และยังได้มีการนับถือพระโพธิ์สัตว์ เพราะเคย
เป็นอดีตชาติของพระพุทธเจ้า ทางด้านพระโพธิสัตว์ที่เคารพก็คือ พระโลกิเตศวร และพระอวโลติ
เกศวร ในช่วงสมัยพระนครเมืองพระนครถือได้ว่า พระพุทธศาสนามหายานเป็นที่นับถือกันอย่างมาก 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในช่วงสมัยพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๑ ซึ่งในแต่ละยุคแต่ละสมัย ศาสนาพุทธและศาสนา
ฮินดู ได้ผลัดกันเจริญรุ่งเรือง เพราะอยู่ที่ว่ากษัตริย์ที่ข้ึนปกครองเลือกนับถือศาสนาไหนเป็นหลัก 



 
 

 

๑๔๖ 
 

๓.๓.๙ รูปเคารพของพุทธศาสนานิกายมหายาน 
พระโพธิ์สัตว์ หมายถึงปางก่อนๆของพระพุทธเจ้า ผู้ซึ่งมีความเป็นใหญ่ในโลกแต่เปี่ยมล้น

ด้วยความเมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา อีกท้ังเป็นผู้มองลงมายังเบื้องล่างเต็มไปด้วยความเมตตา 
กรุณา และมีความปรารถนาที่จะช่วยเหลือมนุษย์ให้พ้นจากความทุกข์ เมื่อครั้งก่อนที่พระพุทธเจ้าจะ
ตรัสรู้ โดยเฉพาะในชาดกของพุทธศาสนานิกายมหายาน พระโพธิ์สัตว์มีจํานวนมากมาย ซึ่งทรงฤทธิ์
อํานาจเพื่อจะต้องคอยปกปักรักษาให้ความคุ้มครอง ให้ความช่วยเหลือแก่ผู้ที่มีความเคารพนับถือใน
พุทธศาสนานิกายมหายาน และที่สําคัญที่สุดคือจะต้องนําพาผู้ที่มีความเคารพนับถือที่มีอยู่มากมาย
ไปสู่ปรินิพพานพร้อมพระองค์ด้วย 

๑.พระโพธิ์สัตว์โลเกศวร หมายถึงพระโพธิ์สัตว์ที่ได้ตรัสรู้แล้ว แต่ยังไม่ยอมไป
นิพพานเพราะมีความปรารถนาที่จะรอให้ความช่วยเหลือแก่ผู้คนและสัตว์ทั้งหลายให้หลุดพ้นจากทุกข์
ทั้งปวง 

๒.นางปรัชญาปารมิตา หมายถึง เทวีแห่งความฉลาดเฉลียวของพุทธศาสนานิกาย
มหายานในขณะเดียวกันจะเรียกว่า เป็นมารดาของพระพุทธเจ้าทั้งหลายด้วยกัน 

๓.๓.๑๐ องค์ประกอบของปราสาทหิน 
ปรางค์ประธาน  : เป็นปรางค์องค์กลางที่มีขนาดสูงใหญ่ และมีห้องที่มีชื่อว่า 

“ห้องครรภคฤหะ ” ซึ่งเป็นที่ตั้งของรูปเคารพสูงสุด ภายในห้องนี้เมื่อในครั้งอดีตผู้ที่จะเข้ามาได้ คือ 
กษัตริย์และนักบวชเพียงเท่านั้น  

มุขกระสัน : เป็นลักษณะของทางเดิน ที่ได้ทําหลังคามุงเชื่อมระหว่างตัวอาคารทั้ง
สองอาคาร มณฑป : เป็นปราสาทที่มีความสําคัญและมีขนาดใหญ่ โดยมากมักจะก่อสร้างติดกับปรางค์
องค์พระประธาน ทางด้านทิศตะวันออก บริเวณภายในมณฑปจะมีห้องโถง เพราะจะเป็นทางที่ใช้เข้า
ไปยังห้องครรคฤหะ และยังได้มีการตั้งรูปที่เคารพที่มีความสําคัญรองลงมาเมื่อครั้งอดีตบรรดาชาวบ้าน
ทั้งหลายสามารถเดินเข้ามาสักการะบริเวณมณฑปส่วนนี้ได้ 

 เสานางเรียง  : เป็นเสาหินที่ได้สร้างบริเวณทางเดิน ที่จะเข้าไปยังตัวปราสาท มี
ลักษณะเป็นเสาหินแท่งยาว และมีการแกะสลักบริเวณยอดเสาออกแบบให้คล้ายคลึงกับดอกบัวตูม
และประดับไฟเพ่ือความสวยงามในยามคํ่าคืน 

โคปุระ : เป็นกําแพงล้อมรอบตัวปราสาท ซึ่งได้ทําช่องเพ่ือใช้เป็นทางเข้า-ออก มี
ชื่อเรียกคือ โคปุระ ทําไว้ทั้งหมด ๔ ทิศ โดยอาจทําเป็นแบบซุ้มประตู หรืออาจเป็นแค่ลานยกพ้ืนและ
ช่องสําหรับใช้เข้าออกส่วนอาณาบริเวณ 

หน้าบัน  : เป็นส่วนที่อยู่เชื่อมต่อกับเสา ซึ่งจะติดอยู่กับทับหลังหรือผนัง ส่วน
ลวดลายที่มีอยู่บนหน้าบันนั้นสามารถใช้เป็นส่วนที่ต้องการจะแยกตามยุคสมัยของศิลปะนั้นได้เช่นกัน 

ทับหลัง  : เป็นแผ่นหินที่มีการแกะสลักไว้ลวดลายสวยงาม โดยแผ่นหินจะมี



 
 

 

๑๔๗ 
 

ลักษณะเป็นแท่งสี่เหลี่ยมผืนผ้า ซึ่งจะวางไว้บริเวณเหนือขอบประตู โดยส่วนมากลวดลายต่างๆที่
ปรากฎอยู่นั้นสามารถช่วยบ่งบอกให้ได้รู้ว่าเป็นศิลปะของยุคสมัยใดได้บ้างเป็นอย่างดี 

ระเบียงคด  : เป็นเฉลียงทางเดิน ได้สร้างตามแนวกําแพงเพ่ือล้อมรอบปราสาท
และสร้างหลังคาหุ้ม โดยมีการเชื่อมต่อกันเป็นแนวตลอดทั้ง ๔ ด้าน ซึ่งอาจมีบางแห่งที่มีลักษณะกั้นให้
เป็นห้องๆ 

 ชานชาลา  : เป็นลานกว้างที่อยู่บริเวณด้านหน้าของปราสาท โดยให้พื้นที่ตรงกับ
บริเวณช่องประตูที่เข้าไปยังปราสาท ซึ่งส่วนมากจะสลักลวดลายให้เป็นรูปดอกบัวบานอย่างงดงาม 

เรือนยอด : เป็นส่วนบนขององค์ปรางค์ โดยส่วนมากแล้วจะแกะสลักลวดลายให้
มีลักษณะกลีบซ้อนกัน ซึ่งเรียกว่า “กลีบขนุน” 

เสาประดับกรอบประตู  : เป็นที่รองรับทับหลัง ซึ่งมีลักษณะรูปร่างเป็นเสากลม 
และมีลวดลายสวยงามเป็นพรรณพฤกษาประดับไว้  

บราลี  : เป็นแท่นหินที่ผ่านการแกะกลึง ให้มีลักษณะเป็นปล้องปลายแหลมมน 
โดยให้เรียงเป็นแบบแนวยาว เพื่อนําไปใช้ประดับบริเวณสันกลางของหลังอาคาร และส่วนของหลังคา
ระเบียงคด 

ลูกมะหวด  : เป็นลูกกรงของบริเวณช่องหน้าต่างหรือช่องระเบียง ซึ่งเป็นหินที่มี
ลักษณะรูปทรงกระบอก และได้ผ่านการแกะกลึงเป็นปล้อง                               

๓.๓.๑๑ ปราสาทตาพรหม        
 สร้างในปลายปีพุทธศตวรรษที่ ๑๘  รัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ และมีการขยาย
พ้ืนที่สร้างต่อเติมอีกในรัชสมัยของพระเจ้าอินทรวรมันที่ ๒ เป็นศิลปะแบบบายน สร้างถวายในศาสนา
พุทธ นิกายมหายาน  ปราสาทตาพรหมมีขอบเขตกว้างใหญ่คล้ายกับเป็นเมืองเล็กๆ เมืองหนึ่ง เพราะมี
ชุมชนตั้งอยู่ในเขตของศาสนสถานด้วย จารึกปราสาทตาพรหม กล่าวว่า มีผู้คนอาศัยอยู่ถึง๑๒,๖๔๐ 
คน มีพระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่ ๑๘ รูป มีพระสงฆ์ ๒,๗๔๐ รูปและเณรอีก ๒,๒๓๒ รูป ปราสาทตาพรหมจัด
ได้ว่าเป็นวัดในพุทธศาสนาและเป็นวิหารหลวงในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ทางเข้าประกอบด้วยโคปุ
ระชั้นนอกและชั้นใน บริเวณผนังที่อยู่เชื่อมระหว่างโคปุระชั้นนอกและชั้นในมีการสลักภาพตามคติ
ธรรมของพุทธศาสนานิกายมหายาน ปราสาทแห่งนี้ถูกสร้างข้ึนในปี พ.ศ. ๑๗๒๙ เพ่ืออุทิศให้แก่พระ
ราชมารดาของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ คือพระนางชัยราชจุฑามณีผู้เปรียบประดุจกับพระนางปรัชญา
ปรมิตา ซึ่งหมายถึงเมื่อพระองค์เป็นอวตารของพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร พระราชมารดาของพระองค์
จึงเปรียบดังพระนางปรมิตาเช่นกัน 

                     
 Michael Freeman and Claude Jacques, Ancient Angkor, (Bangkok Thailand: Amarin 

Printing and Publishing (Public)Co Ltd, 2013), P 136. 



 
 

 

๑๔๘ 
 

ปราสาทตาพรหมถูกสร้างเคียงคู่กับปราสาทพระขรรค์ ซึ่งพระองค์ทรงถวายอุทิศให้กับ
พระราชบิดา ปราสาทตาพรหมนี้สร้างหลังปราสาทพระขรรค์เพียง ๕ ปี ที่น่าประหลาดใจคือพิธีใน
ปราสาทยุคนั้น ซึ่งจารึกกล่าวถึงบรรดาผู้ที่เกี่ยวข้องกับการสร้างปราสาทแห่งนี้คือ จํานวนคนและ
บรรดาทรัพย์สินจากหมู่บ้านจํานวนถึง ๓,๑๔๐ หมู่บ้าน ใช้คนทํางานถึง ๗๙,๓๖๕ คน และจํานวนนี้มี
พระชั้นผู้ใหญ่ ๑๘ รูป  เจ้าหน้าที่ประกอบพิธี ๒,๗๔๐ คน ผู้ช่วยเจ้าหน้าที่ประกอบพิธี ๒,๒๓๒ คน 
และนางฟูอนรําอีก ๖๑๕ คน สําหรับทรัพย์สมบัติของวัดก็มีจานทองคํา ๑ ชุดหนักกว่า ๕๐๐ กิโลกรัม 
และชุดเงินเพชร ๓๕ เม็ด ไข่มุก ๔๐,๖๒๐ เม็ด หินมีค่าและพลอยต่างๆ ๔,๕๔๐ เม็ด อ่างทองคําขนาด
ใหญ่ ผ้าบางสําหรับคลุมหน้าจากประเทศจีน ๘๗๖ ผืน เตียงคลุมด้วยผ้าไหม ๕๑๒ เตียง ร่ม ๕๒๓ คัน 
ยังมีเนย นม น้ําอ้อย น้ําผึ้ง ไม้จันทน์ การบูร เสื้อผ้า ๒,๓๘๗ ชุดเพ่ือแต่ง รูปปั้นต่างๆ กล่าวกันว่า
ความฟุุมเฟือยฟุูงเฟูอนี้เองเป็นเหตุให้เกิดความล่มสลายของอาณาจักรขอมในเวลาต่อมา 

ปราสาทแห่งนี้เป็นปราสาทท่ีถูกปล่อยให้อยู่กับธรรมชาติ หลังจากการค้นพบปราสาท
ต่างๆ โดยชาวฝรั่งเศส แต่เดิมปราสาทนครวัดเองก็อยู่ในลักษณะเช่นนี้ก่อนที่จะมีการบูรณะในต้นพุทธ
ศตวรรษท่ี ๒๕ ในขณะที่ปราสาทตาพรหม ถูกเก็บรักษาไว้เพ่ือให้เห็นสภาพที่แท้จริงว่าปราสาทอยู่กับ
ธรรมชาติมาได้เกือบ ๕๐๐ ปี อันเป็นอีกมุมมองหนึ่ง เพ่ือให้เห็นลักษณะของต้นไม้ที่เกาะกุมปราสาท
เดิมก่อนสร้างปราสาทนั้นสภาพบริเวณนี้เป็นปุามาก่อน เมื่อจะสร้างปราสาทจึงต้องเคลียร์พื้นที่ให้เป็น
ที่โล่ง โดยการตัดไม้ออกแต่ในที่สุดแล้วธรรมชาติก็สามารถท่ีจะเอาชนะถาวรวัตถุท่ีถูกสร้างจากมนุษย์ 
ต้นไม้ที่เกาะกุม ชอนไชไปเรื่อยๆ ไปยังส่วนต่างๆของปราสาท ช่วยให้บรรยากาศของปราสาทตาพรหม
ดูลึกลับ สวย ไม่เหมือนปราสาทท่ีอ่ืนๆ 

ที่ปราสาทตาพรหมมีต้นไม้อยู่ ๒ ชนิด ต้นที่ใหญ่ที่สุดเรียกว่า ต้นสะปง หรือภาษาไทย
เรียกว่า ต้นสําโรง เป็นต้นไม้ยืนต้นเนื้ออ่อน รากของมันจะดุดน้ําใต้ดินเข้าลําต้นทําให้นกดูปุอง พอง 
ส่วนพันธุ์ไม้อีกพันธุ์หนึ่งเป็นไม้เลื้อยข้ึนอยู่ตามหน้าบัน ทับหลังหรือตัวปราสาท หลังคา ลักษณะเป็นไม้
พุ่ม ไม้ล้มลุก บ้างก็แห้งตายคาอยู่ บ้างก็ยังเขียวสดอยู่ เกิดจากการที่นกมาขับถ่ายมูลที่มีเมล็ดของพันธุ์
นี้ทิ้งไว้ บริเวณใดของปราสาทท่ีมีน้ําขังอยู่มีตะไคร่น้ําที่ให้ความชุ่มชื้น ก็สามารถทําให้เมล็ดพันธุ์เติบโต
เป็นต้นได้ ทั้งไม้เล็กและไม้ใหญ่ต่างเติบโตตามสภาวะที่เอ้ืออํานวยรากของไม้ใหญ่ที่แทรกชอนไชไปบน
แผ่นศิลา เพ่ือจะหาที่ลงดินเกิดเป็นรูปทรงคล้ายหนวดปลาหมึกเกาะกุมองค์ปราสาททําให้ช่วยประคอง
ยึดตัวปราสาทไม่ให้พังลงมาได้ 

จากโคปุระทางทิศตะวันออกมุ่งสู่ปรางค์ประธาน ผนังด้านซ้ายมือจะเป็นภาพสลักของคติ
ธรรมทางพุทธศาสนาตอนพระแม่ธรณีบีบมวยผม ซึ่งเป็นตอนท่ีมารมาผจญเจ้าชายสิทธัตถะก่อนที่จะ

                     
 พรรณงาม เง่าธรรมสาร พร้อมคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา , (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๔๖), หน้า ๙๓. 



 
 

 

๑๔๙ 
 

ตรัสรู้สัมมาสัมโพธิญาณเป็นพระพุทธเจ้า ลักษณะภาพจะเห็นบรรดาเหล่าพญามารต่างตื่นตกใจหนี
กระแสน้ําที่เกิดจากการบีบมวยผมของพระแม่ธรณีจนพ่ายแพ้ไปในที่สุด หลังจากโคปุระทางด้านทิศ
ตะวันออกจะมีบรรณาลัยที่อยู่ทางซ้ายมือ หน้าบันเป็นรูปพระอินทร์ทรงช้างเอราวัณ ประดับด้วย
พวงมาลัย ทับหลังเป็นภาพนารายณ์บรรทมสินธุ์ 

หน้าบันและทับหลัง ตามปรางค์ปราสาทและโคปุระ มีภาพสลักล้วนแต่เกี่ยวกับพุทธ
ประวัติ นิกายมหายานเป็นส่วนใหญ่น่าเสียดายว่าภาพสลักบางภาพได้ถูกดัดแปลงให้เป็นภาพเกี่ยวกับ
ศาสนาฮินดูไปในที่สุด ได้แก่พระพุทธรูปหรือพระพุทธเจ้าที่ถูกสกัดให้เป็นศิวลึงค์ในสมัยพระเจ้าชัยวร
มันที่ ๘ ที่ทรงเลื่อมใสในศาสนาฮินดู ทางเข้าสู่ปรางค์ประธานจะอยู่ทางทิศตะวันออกและทิศตะวันตก
เช่นเดียวกับในหลายๆ ปราสาท ทว่าปัจจุบันมีถนนตัดผ่านทั้ง ๒ ทิศ นักท่องเที่ยวนิยมเข้าทางทิศ
ตะวันตก ถ้าเป็นไปได้ควรจะเข้าทางโคปุระทางทิศตะวันออก อันเป็นคตินิยมของผู้สร้างปราสาททุก
แห่งของขอม  ถัดจากบรรณาลัยจะได้พบวิหารเล็กๆ ซึ่งใช้เป็นที่ประกอบพีธีของพวกพราหมณ์ ซึ่ง
วิหารนี้จะมีการจุดไฟบูชาตลอดทั้งวันทั้งคืน ภูมิสถาปัตย์เช่นเดียวกับปราสาทพระขรรค์ ปรางค์
ทางด้านทิศเหนือได้พังทลายลงมาหมดแล้ว เห็นแต่เพียงซากของเสา หน้าบันและทับหลังทับกัน
ระเกะระกะ  ทางก่อนจะเข้าโคปุระชั้นที่ ๓ จะพบต้นสะปงขนาดใหญ่ ขึ้นปกคลุมตรงส่วนกลางของ
ปราสาทแห่งนี้ ลําต้นขึ้นอยู่บนหลังคา โดยมีรากโอบอุ้มตัวปราสาทอยู่ก่อนจะไชลงพื้นดิน เป็นมุมท่ี
นิยมมาถ่ายมาก 

หน้าบันที่อยู่ถัดจากปรางค์ประธาน เป็นภาพเรื่องรามเกียรติ์ตอนพระลักษณ์ พระราม 
และนางสีดาถูกขับไล่ออกจากเมือง จะเห็นพระรามเสด็จออกโดยมีม้าเป็นพาหนะ มีไพร่ฟูาประชาชน
ตามส่งเสด็จที่สะดุดตาและแปลกคือภาพสลักข้างเสากรอบประตูของโคปุระชั้นที่ ๓ ด้านทิศตะวันตก 
มีภาพสลักคล้ายไดโนเสาร์อยู่ ๑ ตัว เมื่อเดินมาสุดทางที่จะออกปราสาทตาพรหม ก็จะพบโคปุระซึ่งมี
ลักษณะคล้ายทางเข้าสู่กําแพงเมืองนครธมแห่งเมืองพระนครนั่น คือภาพใบหน้าของพระโพธิสัตว์อว
โลกิเตศวรทั้ง ๔ ทิศ อยู่เหนือโคปุระนั้น  ปราสาทตาพรหมมีภาพสลักในพุทธศาสนาที่สําคัญ ๓ แห่ง 
คือ  

๑. ภาพเล่าเรื่องพุทธประวัติตอนเสด็จออกมหาภิเนษกรมณ์  
๒. ภาพพุทธประวัติตอนมารวิชัย  
๓. พุทธประวัติในช่วง ๗ สัปดาห์หลังการตรัสรู้   

๓.๓.๑๒ ปราสาทตาสม  
สร้างในปีพุทธศตวรรษที่ ๑๘ รัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ และทําการขยายเพิ่มเติม

ในรัชสมัยของพระเจ้าอินทรวรมันที่ ๒  เป็นศิลปะแบบบายน สร้างถวายศาสนาพุทธ นิกายมหายาน

                     
 Michael Freeman and Claude Jacques, Ancient Angkor, P 182. 



 
 

 

๑๕๐ 
 

ปราสาทตาสม เป็นปราสาทขนาดเล็กหากเปรียบเทียบกับปราสาทตาพรหมหรือปราสาทบันทายกเดย 
ปราสาทแห่งนี้แบ่งออกเป็น ๓ ส่วน ได้แก่ 

โคปุระด้านนอกและกําแพงล้อมรอบ โคปุระด้านในและปรางค์ประธานพร้อมกับระเบียง
คตท้ังสี่ด้าน มีบรรณาลัยอยู่ในระเบียงคต กําแพงด้านนอกมีความกว้าง ๒๐๐ เมตร ยาว ๑๔๐ เมตร 
เส้นทางเข้าสู่ทิศตะวันออกเข้าสู่โคปุระด้านในจากทิศตะวันออกไปทิศตะวันตก ระเบียงคตรอบปรางค์
ประธานมีความยาว ๓๐ เมตร กว้าง ๒๐ เมตร บรรณาลัยอยู่ทางทิศเหนือและใต้ด้านละหลัง 
เนื่องจากถนนจะตัดผ่านด้านหลังปราสาททางด้านทิศตะวันตก นักท่องเที่ยวจึงนิยมเข้าสู่ปราสาททาง
ทิศตะวันตกนางอัปสร-เสากรอบประตู รูปแบบของปราสาทตาสมอาจกล่าวได้ว่าเป็นยุคต้นๆ ของ
ศิลปะแบบบายน โดยสังเกตได้จากลักษณะของนางอัปสร และลักษณะของเสากรอบประตูที่เป็นแปด
เหลี่ยมและมีลายสลักลักษณะเป็นดอกไม้และใบไม้อยู่โดบรอบ คล้ายคลึงกับปราสาทบายนมาก 

พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ลักษณะเด่นของปราสาทตาสมอีกอย่างก็คือพระพักตร์ของพระ
โพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ซึ่งอยู่บนยอดของปรางค์ประธานและโคปุระที่กําแพงด้านนอกมีพระพักตร์ทั้งสี่
ทิศรูปแบบลักษณะเช่นนี้เหมือนกับปราสาทบายน       

๓.๓.๑๓ นครธม  
สร้างในปีพุทธศตวรรษที่ ๑๘ รัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๑๗ เป็นศิลปะแบบบายน 

สร้างถวายศาสนาพุทธนิกายมหายาน นครธมมีความหมายว่าเมืองใหญ่ (ธม แปลว่า ใหญ่) เมืองพระ
นครหลวงมีพระราชวังและปราสาทต่างๆมากมาย และเป็นช่วงเวลาที่อาณาจักรขอมม่ังคั่งและรุ่งโรจน์
เป็นที่สุด ไม่ว่าใครก็ตามท่ีเดินทางมาเยี่ยมชมเมืองพระนครหลวง และนับตั้งแต่ก้าวแรกท่ีจะต้องเดิน
ทางผ่านช่องประตูเข้า ต้องตื่นตะลึงกับความโอฬารของหินทรายที่สลักเป็นรูปพระพักตร์ของพระ
โพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ด้วยสายตาที่ทอดลงมายังที่ต่ํา และรอยยิ้มที่เป็นสุขหรือยิ้มแบบบายนที่เปี่ยม
ด้วยความเมตตา ทําให้ผู้พบเห็นมิอาจจะละสายตาไปได้ง่ายส่วนด้านข้างของกรอบประตูก็จะพบกับ
ประติมากรรมลอยตัวพระอินทร์ทรงช้างเอราวัณ ๓ เศียร คอยต้อนรับอาคันตุกะจากแดนไกลอีก
เช่นกันสองข้างทางของสะพานที่ทอดข้ามคูเมืองด้านซ้ายเป็นศิลาทรายสลักลอยตัวของเหล่าเทวดาฉุด
ตัวนาค ส่วนด้านวาเป็นบรรดายักษ์กําลังฉุดดึงลําตัวพญานาคอยู่เช่นกัน ทั้งภาพสลักเทวดา นาค และ
ยักษ์ นิยมนํามาให้กันมากในศิลปะยุคบายนนี้ 

เมืองพระนครหลวง นับได้ว่าเป็นราชธานีแห่งใหม่ที่ย้ายมาจากนครยโศธรปุระท่ีมีมาตั้งแต่
พุทธศตวรรษที่ ๑๕ อันเป็นพระราชดําริของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ที่ประสงค์จะขยายอาณาจักรขอมให้
ยิ่งใหญ่ขึ้น เมืองพระนครหลวงมีคูเมืองล้อมรอบกว้างประมาณ ๘๐ เมตร แต่ละด้านมีความยาวถึง ๓ 
กิโลเมตรและมีกําแพงล้อมรอบท้ังสี่ด้านด้วยกัน มีพ้ืนที่มากถึง ๙ ตารางกิโลเมตร หรือ ๕,๖๒๕ ไร่ 

                     

 อ้างแล้ว, (lb,d.)  Michael Freeman and Claude Jacques, Ancient Angkor, P 74. 



 
 

 

๑๕๑ 
 

กําแพงแต่ละด้านก่อด้วยศิลาแลงสูง ๗ เมตรประตูด้านทิศใต้ของเมืองพระนครหลวงจัดได้ยังมีความ
สมบูรณ์ของรูปประติมากรรมลอยตัวของเทวดาและยักษ์ยื้อยุดฉุดนาคเพ่ือกวนเกษียรสมุทร อันเป็น
ตอนเริ่มจากนิยานปรัมปราที่พวกพราหมณ์เล่าถึงตอนกําเนิดโลกมนุษย์และจักรวาล    

๓.๓.๑๔ ปราสาทบายน  
ปราสาทบายนสร้างในปีพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ รัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ เป็นศิลปะ

แบบบายน ศาสนาพุทธนิกายมหายาน ปราสาทบายนเป็นปราสาทหลวงประจํารัชสมัยพระเจ้าชัยวร
มันที่ ๗ และเป็นการปฏิวัติรูปแบบของการสร้างปราสาทท่ีมีภาพลักษณ์ต่างจากการสร้างรูปแบบเดิมๆ 
โดยสิ้นเชิง เป็นเพราะพระองค์ทรงเลื่อมใสในพระพุทธศาสนานิกายมหายาน ซึ่งต่างจากกษัตริย์หลาย
พระองค์ท่ีล้วนแล้วแต่นับถือศาสนาฮินดูหรือศาสนาพราหมณ์ที่สืบทอดมากกว่า ๔๑๕ ปี 

ปราสาทบายนถูกสร้างโดยการนําหินมาวางซ้อนๆ กันขึ้นเป็นรูปร่าง แม้จะเป็นปราสาทไม่
ใหญ่โตเท่านครวัด แต่มีความแปลกและดูลี้ลับทั้งปราสาทมีแต่ใบหน้าคน หากขึ้นไปยืนอยู่ภายใน
ปราสาทนี้ไม่ว่ามุมไหนก็หาได้รอดหลุดพ้นจากสายตาเหล่านี้ได้เลย 

นักเดินทางรุ่นเก่าที่เดินทางมายังปราสาทบายนรุ่นแรกๆ เช่น นายปิแอร์ โลตี ได้บันทึกไว้
ว่า “ข้าพเจ้าแหงานหน้าขึ้นไปยังปราสาทท่ีมีต้นไม้ปกคลุม ซึ่งทําให้ตัวเองรู้สึกเหมือนคนแคระและ
ทันทีทันใด เลือดในตัวข้าพเจ้าก็เกิดแข็งเย็นขึ้นมา เมื่อมองเห็นรอยยิ้มขนาดมหึมาท่ีกําลังมองลง
มาแล้วก็รอยยิ้มอีกด้านหนึ่งเหนือกําแพงอีกด้านหนึ่งแล้วก็รอยยิ้มที่สารทแล้วก็รอยยิ้มที่ห้า แล้วก็ท่ีสิบ 
ปรากฏจากท่ัวสารทิศข้าพเจ้ารู้สึกเหมือนมีตาคอยจ้องมองอยู่ทุกทิศทาง” 

ปรางค์ปราสาทบายนทั้ง ๕๔ ปรางค์ถูกสลักเป็นภาพพระพักตร์ของพระโพธิสัตว์อวโลกิเต
ศวร ผันพระพักตร์ออกไปทั้งสี่ทิศ เพ่ือสอดส่องดูแลความทุกข์สุขของเหล่าพสกนิกรของพระองค์ให้อยู่
เย็นเป็นสุข รอยยิ้มที่ระเรื่อนี้เรียกว่ายิ้มแบบบายนเปี่ยมไปด้วยความเมตตากรุณา ใบหน้าเหล่านั้นหาก
นับรวมกัน ๕๔ ปรางค์ปราสาทปรางค์ปราสาทละ ๔ หน้า จะมีรวมถึง ๒๑๖ หน้า แต่ปัจจุบันได้สึก
กร่อนพังทลายลงไปหลายหน้าแล้ว รอบๆ ปรางค์ประธานประกอบด้วยระเบียงคต ๒ ชั้น รูปทรง
สี่เหลี่ยมพ้ืนผ้า ชั้นนอกมีขนาดกว้าง ๑๔๐ เมตร ยาว ๑๖๐ เมตร ชั้นในมีขนาดกว้าง ๗๐ เมตร ยาว 
๘๐ เมตร หน้าโคปุระทุกด้านมีภาพประติมากรรมลอยตัวรูปสิงห์ทั้งสองข้างของบันได ปรางค์ประธาน
มีลักษณะเป็นทรงกรวยมีเส้นผ่าศูนย์กลางถึง ๒๕ เมตร และสูง ๔๓ เมตร เหนือจากระดับพ้ืน ตัว
ปราสาทโดยรอบแบ่งออกเป็น ๓ ชั้น ประกอบระเบียงคตด้านนอก ชั้นระเบียงคตด้านใน และบนสุด
เป็นชั้นของปรางค์ประธาน และปรางค์บริวารที่ทุกปรางค์จะมีภาพพระพักตร์ของพระโพธิสัตว์อวโลกิ
เตศวร ผินพระพักตร์มองออกไปทั้งสี่ทิศ 

แต่เดิมมีหลังคาหินทรายมุงอยู่ แต่ธรรมชาติและปุาท่ีกลืนปราสาทนานนับร้อยปี รวมทั้ง
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๑๕๒ 
 

สงครามต่อเนื่องอีกหลายทศวรรษ ทําให้หลังคาส่วนใหญ่พังทลายลงหมด ปัจจุบันหลังคาหินเหล่านี้
กองอยู่ในบริเวณปราสาทหลายกอง พบแต่เสาศิลาทรายที่ทั้งสี่ด้านของเสามรภาพสลักนูนต่ําของนาง
อัปสรากําลังร่ายรําผนังด้านทิศตะวันออก ตลอดความยาว ๓๕ เมตรและสูง ๓ เมตร ถูกสลักเป็นภาพ
นูนต่ํา ในภาพเป็นขบวนทหารและแม่ทัพนายกองส่วนหนึ่งของขบวนทัพพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ภาพ
แบ่งออกเป็น ๓ ชั้น คือภาพด้านบน กลางและด้านล่างง การจัดขบวนทัพใยสมัยนั้นเป็นรูปแบบขบวน
ทัพที่ใช้กันมาจนถึงปัจจุบัน ประกอบด้วยกองกําลังสอดแนม ทัพหน้า ทัพหลวง กองสรรพวุธและกอง
เสบียง การแต่งกายของเหล่าทหารมีรูปแบบเป็นหมู่เป็นกองเห็นได้ชัด จากลักษณะของหมวก เสื้อ ผ้า
ยันต์ และผ้านุ่ง ตลอดจนอาวุธที่ใช้ก็แตกต่างกันตามลําดับและยศของทหาร ทัพหน้ามีกองกําลังทหาร
จากประเทศราช บางเหล่าแต่งกายคล้ายทหารจีน ทัพหลวงมีกระบวนม้าและกระบวนช้าง มีพัดโบก 
และอาวุธครบ สุดท้ายเป็นกองเสบียงมีโคเทียมเกวียนที่บรรทุกสัมภาระไปกันมากมาย มีคนจูงหมู 
แบกเต่าไปกับขบวนด้วย บางคนกําลังก่อไฟย่างปลา บางคนกําลังหุงข้าว ภาพสลักชุดนี้เล่าถึงชีวิตของ
ทหารในกองทัพพร้อมกับวิถีชีวิตของชาวบ้านได้เป็นอย่างดี 

ผนังด้านทิศใต้เป็นภาพสลักยุทธภูมิทางเรือของทัพขอมและทัพจาม การปะทะกันทางเรือ
ของสองทัพอย่างนองเลือด ทหารทั้งฝุายขอมและจามล้มตายลงเป็นอันมาก บางคนก็ถูกจระเข้ใน
โตนเลสาบคาบไป ณ สมรภูมิแห่งนี้เล่าถึงตอนที่กําลังทัพของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ สามารถเอาชนะทัพ
ของพวกจามได้อย่าราบคาบ ผนังด้านทิศเหนือภาพสลักเล่าเรื่องในรั้งในวังของเหล่าพระราชวงศ์ เช่น 
ตอนเสด็จพระราชดําเนินเยี่ยมเยียนประชาชน ภาพการประดับราชวังเพ่ือต้อนรับพระราชอาคันตุกะ 
ภาพการซ่อมแซมปราสาท ภาพการแสดงกายกรรม การละเล่น คนไต่ราว การแสดงมายากล มวยปล้ํา 
และพวกสัตว์ที่มากับคณะละครสัตว์ เป็นต้น 

ผนังระเบียงคตชั้นในส่วนมากสลักภาพในพระราชพิธีต่างๆ เช่น ตอนประชุมเหล่าเสนนา
บดี ภาพบางตอนเล่าถึงกฤษดาภินิหารต่างๆ ของพระเจ้าชยวรมันที่ ๗ ก่อนขึ้นครองราขย์ ในขณะที่
มหาปราสาทนครวัดมีภาพสลักในศาสนาฮินดูตาที่พระเจ้าสุริยวรมันที่ ๒ ทรงนับถือ แต่ที่ปราสาทบาย
นภาพสลักในยุคพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ได้แสดงให้เห็นถึงวิถีชีวิตของขอมโบราณเม่ือ ๘๒๙ ปีก่อน หาก
จะเปรียบเทียบภาพสลักระหว่างสองปราสาทนี้แล้วจะพบว่า ที่ปราสาทบายนมีลักษณะเร่งรีบ และมี
ความงามด้อยกว่าที่นครวัดอยู่บ้าง และยังพบได้ว่ามีบางพ้ืนที่ซึ่งภาพสลักไม่เสร็จ เช่น บริเวณผนังทิศ
ใต้ฝั่งตะวันตก เป็นเรื่องขบวนทัพของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ แต่อย่างไรก็ตาม ปราสาทบายนนับเป็น
ปราสาทท่ีมีความแปลกท่ีสุดทั้งด้านศิลปะ และการก่อสร้าง สมควรที่จะเข้าไปเยี่ยมชมไม่แพ้การไป
เยี่ยมชมที่ปราสาทนครวัดเช่นกัน 

 



 
 

 

๑๕๓ 
 

๓.๓.๑๕ ปราสาทบันทายกเด็ย  
สร้างในปีพุทธศตวรรษที่ ๑๘ รัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ และขยายเพิ่มในรัชสมัย

ของพระเจ้าอินทรวรมันที่ ๒ เป็นศิลปะแบบบายน สร้างถวายศาสนาพุทธ นิกายมหายาน 
ปราสาทบันทายกเดย (บัน-ทาย-กะ-เดย) มีลักษณะคล้ายกับรูปแบบปราสาทตาพรหม 

และปราสาทพระขรรค์ แต่มีขนาดเล็กกว่า โคปุระทั้ง ๔ แห่งมีพระพักตร์ของพระโพธิสัตว์อวโลกิเต
ศวร หันหน้าพระพักตร์ไปทั้ง ๔ ทิศ เช่นเดียวกับปราสาทบายน โดยมีกําแพงล้อมรอบท้ัง ๔ ด้าน 
ทางเข้าประกอบด้วยโคปุระทั้ง ๔ มีพ้ืนที่โดยรอบประมาณ ๘๐๐ คูณ ๔๐๐ เมตร ปราสาทบันทายก
เดยจัดเป็นวัดทางพระพุทธศาสนา แต่มีสภาพที่ชํารุดมาก ก่อนถึงปรางค์ประธานจะมีวิหารของพ
ราหณ์สําหรับทําพิธีทางศาสนา ถัดไปเป็นโคปุระด้านในนําไปสู่ปรางค์ประธาน และปรางค์บริวารทั้ง ๔ 
ทิศ มีบรรณาลัยทางทิศเหนือ-ใต้ อยู่ท่ีหน้าปรางค์ประธาน เช่นเดียวกับปราสาทที่สร้างในศิลปะบายน 
ภาพนางอัปสรากําลังร่ายรํา จึงพบเห็นได้เป็นส่วนมาก ที่ปรางค์ประธาน ปัจจุบันมีพระพุทธรูปปรางค์
สมาธิประดิษฐานอยู่ เนื่องจากเป็นปราสาทขนาดเล็ก สามารถเดินเยี่ยมชมจากทิศตะวันออกโดยใช้
เวลาไม่มากนัก หลังจากนั้นสามารถเดินเที่ยวชมไปยังสระสรง ซึ่งอยู่ไม่ไกลนัก 

๓.๓.๑๖ สระสรง  
สร้างในปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๕ และได้รับการดัดแปลงในยุคปลายสมัยคริสตศตวรรษที่ 

๑๒ รัชสมัยของพระเจ้าราเชนทรวรมันและพระเจ้าชัยวรมันที่ ๒ เป็นศิลปะแบบบายน ศาสนาพุทธ 
นิกายมหายาน สระสรง เป็นสระท่ีมีน้ําขังนับพันปีแล้ว มีภูมิประเทศที่สวยงาม หลังจากเท่ียวชม
ปราสาทบันทายกเดยแล้วทางออกทางด้านทิศตะวันตกนําสู่สระสรง เดินไปเที่ยวชมได้เลย ท่าของสระ
สรงสร้างข้ึนด้วยหินทราย มีบันไดลงไปถึงพ้ืนน้ํา หันหน้าไปทางทิศตะวันออก จุดประสงค์ของการ
สร้างสระสรงเพื่อเป็นศาสนสถานพร้อมกับปราสาทบันทายกเดย ในรัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ 
สระสรงมีขนาดประมาณ ๘๐๐ คูณ ๔๐๐ เมตร อยู่ในแนวทิศตะวันออก-ตก เชื่อว่าสระสรงนี้ใช้เป็นที่
สรงน้ําของพระมหากษัตริย์ 

ท่าน้ํา ประกอบด้วยบันไดสิงห์ และส่วนที่เป็นราวสะพานนาคมีลักษณะจตุรมุข (หันหน้า
ทั้ง ๔ ทิศ) ลักษณะกากบาท ประกอบด้วยประติมากรรมตัวรูปสิงห์คู่ และมีบันไดลงไปยังลานจตุรมุข
ซึ่งประกอบด้วยนาค ๗ เศียร  กลางสระ จะสังเกตเห็นซากปราสาทหลังเล็กๆ ชาวกัมพูชาเรียกกันว่า
ปราสาทลอยน้ํา แต่หักพังลงมาแล้ว สันนิษฐานว่าพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ทรงใช้เป็นที่นั่งสมาธิ ต่อโดย
สะพานไม้จากฐานที่อยู่ติดกับปราสาท 
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๑๕๔ 
 

๓.๓.๑๗ ปราสาทพระปิตุ  
สร้างในพุทธศตวรรษที่ ๑๗ รัชสมัยของพระเจ้าสุริยวรมันที่ ๒ เป็นศิลปะแบบนครวัดสร้าง

ถวายศาสนาฮินดู ไศวนิกาย และ ศาสนาพุทธนิกายมหายาน 
พระปิตุในภาษาไทยหมายถึงลุงของพระมหากษัตริย์ เป็นกลุ่มปราสาท ๕ หลัง อยู่ใน

สภาพที่ทรุดโทรมมาก ปราสาททางด้านทิศใต้อยู่ตรงข้ามกับปราสาทเทพพนม มีบันไดนาคเชื่อมต่อกับ
โคปุระของกําแพงปราสาท ตัวปราสาทคงเหลือผนังและกรอบประตูทั้งสี่ทิศ ที่ผนังสลักภาพเทวดาและ
พรรณไม้ กลางปราสาทมีแท่นศิวลึงค์บนฐานโยนี ด้านหลังของปราสาทยังมีปราสาทอีกหลังหนึ่งที่มี
ขนาดเล็กลงมา ที่ข้างกําแพงปราสาทมีภาพสลัก ศิวลึงค์ใหญ่ ด้านทิศตะวันตกเฉียงเหนือ มีตัวปราสาท
ที่ใหญ่ที่สุดในกลุ่มพระปิตุ มีลักษณะเป็นรูปสี่เหลี่ยมจตุรัสขนาด ๔ เมตร ภายในมีแท่นศิวลึงค์ขนาด
ใหญ่ แต่ยังแกะสลักไม่เสร็จสมบูรณ์ ไม่ห่างจากปราสาทหลังนี้ไปทางด้านเหนือยังมีปราสาทท่ีดูเรียบๆ 
ไม่มีเชิงชั้นและระเบียงมีจุดน่าชมคือที่หน้าบันและด้านข้างหน้าบันมีภาพสลักตอนพระกฤษณะปราบ
พระเจ้ากรุงพาณ ภาพย่างสามขุม และภาพพาลีสู้กับสุครีพ 

๓.๓.๑๘ ลานช้าง  
สร้างในต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๘ รัชสมัย : รัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ และมีการ

บูรณะเพ่ิมเติมสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๘ เป็นศิลปะแบบบายนสร้างถวายศาสนาพุทธนิกาย
มหายาน ลานช้าง ตั้งอยู่บริเวณกลางเมืองพระนครหลวง หันหน้าเข้าสู่ลานกว้างเรียกว่าสนามหลวง 
ลักษณะเป็นระเบียงยาวประมาณ ๓๕๐ เมตร สูงจากพ้ืน ๓ เมตร ผนังฐานพลับพลาสร้างด้วยหินสลัก
เป็นรูปช้างและครุฑพ่าห์พื้นพลับพลาเป็นหินตั้งอยู่ด้านหน้าประตูพระราชวังมีมุขยื่นออกมาทั้งสอง
ด้าน คือมุขช้างเอราวัณและมุขรูปครุฑพ่าห์มีบันไดข้ึนลงได้ ๕ ทาง บันไดใหญ่ที่สุดอยู่ตรงกลาง ซึ่งเป็น
ทางพระราชดําเนินที่จะใช้ลงไปยังสนามหลวงของพระมหากษัตริย์เท่านั้น 

จุดประสงค์ของการสร้างลานช้าง เพื่อใช้เป็นสถานที่สําหรับพระมหากษัตริย์นั่ง
ทอดพระเนตรการสวนสนาม การซ้อมรบ และการเฉลิมฉลองต่างๆ ตลอดจนการต้อนรับพระราช
อาคันตุกะ 

ภาพสลักนูนสูงรูปช้างและครุฑ ฐานระเบียงมีภาพสลักนูนสูงเป็นรูปช้างตลอดแนว เรียกว่า 
ลานช้าง และมีภาพครุฑแบกที่สวยงามเรียกว่าระเบียงครุฑหรือลานพระเกียรติ 

ภาพสลักนูนสูงรูปม้าห้าหัว ด้านทิศเหนือของลานช้างบริเวณใกล้ฐานลานพระเจ้าข้ีเรื้อน มี
ภาพม้าห้าหัวหรือม้าพลาหะอันเป็นอวตารปางหนึ่งของพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรที่คอยช่วยเหลือผู้คน
ให้พ้นจากปีศาจร้าย 

                     
 Michael Freeman and Claude Jacques, Ancient Angkor, P 117. 

 lb,d. P 106. 



 
 

 

๑๕๕ 
 

ภาพสลักนูนสูงรูปหงส์ ทางด้านทิศตะวันออกตรงข้ามกับทางเข้าประตูชัยของนครธม มี
ภาพสลักรูปหงส์ และบนฐานลานช้าง ถ้ามองไปยังทิศตะวันตก จะพบโคปุระซึ่งนําไปสู่ปราสาทพิมาน
อากาศและพระราชวังหลวง 

๓.๓.๑๙ ลานพระเจ้าขี้เรื้อน  
สร้างในพุทธศตวรรษที่ ๑๘  – ๑๙ รัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ และมีการบูรณะ

เพ่ิมเติมสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๘ เป็นศิลปะแบบบายน  สร้างถวายศาสนาพุทธนิกายมหายาน  
ลานพระเจ้าข้ีเรื้อน สร้างขึ้นในปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๘ โดยที่ไม่ทราบชื่อ จึงถูกขนาน

นามขึ้นใหม่ เชื่อกันว่าเป็นศาลตัดสินโทษ ผนังของลานสันนิษฐานว่าถล่มและได้รับการบูรณะข้ึนมา
ใหม่ทั้งหมดมีความยาว ๒๕ เมตร สูง ๖ เมตร ภาพสลักนูนสูงที่ระเบียง เป็นภาพพญายมมีนางนาคอยู่
ทั้งสองข้าง กล่าวถึงเมืองบาดาล อันเป็นที่พักอาศัยของนาค ที่มุมระเบียงมีภาพสลักนูนสูงของนาค ๙ 
เศียร และ ๕ เศียรอยู่ข้างบน ภาพพญายมจะถือพระขรรค์นั่งในท่าขัดสมาธิและชันเข่าถ้าเป็นสตรี
มักจะมีศิราภรณ์ (คล้ายๆมงกุฏ) สวมใส่บนศีรษะ นั่งในท่าพับเพียบหรือชันเข่า มือประนมถือดอกบัว 
มีบางรูปที่แขว่งพระขรรค์แขนตั้งวงโค้งวางมืออยู่บนศีรษะอย่างสวยงาม ภาพสลักนูนสูงแถวที่สอง 
เป็นรูปยักษ์และรูปครุฑ ซึ่งมีทั้งรูปจริงและรูปจําแลง ภาพสลักแถวที่สามเป็นรูปเทวดา 

๓.๓.๒๐ ปราสาทตาเนย  
    สร้างในปีคริสตศตวรรษที่ ๑๘ รัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ สร้างเพ่ิมเติมสมัยพระเจ้า

อินทรวรมันที่ ๒ เป็นศิลปะแบบบายน สร้างถวายในศาสนาพุทธ นิกายมหายาน ปราสาทตาเนย ตั้งอยู่
ใกล้กับปราสาทตาแก้ว เป็นปราสาทท่ีอยู่ในปุาและอยู่ในช่วงกําลังบูรณะ อย่างไรก็ดี ปราสาทนี้ก็มี
ความสวยงาม ทางเข้าปราสาทอยู่ทางทิศตะวันออกและทิศตะวันตก เป็นปราสาทหินทรายที่ยังสร้าง
ไม่เสร็จสมบูรณ์ ปัจจุบันได้ชํารุดทรุดโทรมลง มีต้นไม้ใหญ่เข้าชอนไชคล้ายกับปราสาทตาพรหม ทําให้
หลายส่วนพังทลายลง ในบริเวณปราสาทมีบรรณาลัยเหลืออยู่ส่วนหนึ่ง และจะสังเกตเห็นระเบียงคตที่
ต่อติดกับตัวปราสาท ภาพหน้าบันรูปเจ้าชายสิทธัตถะทรงม้า เพ่ือออกผนวช ด้านล่างเป็นรูปเทวดานั่ง
พนมมือ เป็นที่น่าสังเกตว่า ภาพด้านล่างถูกทําลายโดยการสกัดภาพออกเม่ือพุทธศตวรรษที่ ๑๙ ใน
สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๘ ที่ทรงนับถือศาสนาฮินดู ไศวนิกาย 

๓.๓.๒๑ ปราสาทบาตรชุม        
  สร้างปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๕ รัชสมัยของพระเจ้าราเชนทรวรมันที่ ๒ เป็นศิลปะแปรรูป  
ศาสนาพุทธ นิกายมหายาน ปราสาทบาตรชุม เป็นวัดในพระพุทธศาสนา ผู้สร้างและออกแบบคือกวี

                     
 Michael Freeman and Claude Jacques, Ancient Angkor, P 109. 

 lb,d. เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๑. 

 lb,d. เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๕๕. 



 
 

 

๑๕๖ 
 

นทราริมัธนะ ผู้ที่สร้างพระราชวังให้กับพระเจ้าราเชนทรวรมันที่ ๒ และ ปราสาทแม่บุญตะวันออก ยุค
สมัยนี้อาจกล่าวได้ว่าเป็นต้นแบบของยุคศิลปะแปรรูป กวีนทราริมัธนะ เป็นผู้เดียวซึ่งมีนามปรากฎอยู่
ในจารึกด้านข้างของประตู ปราสาทบาตรชุมประกอบด้วยปราสาทท่ีก่อด้วยอิฐ ๓ หลัง หันหน้าไปทาง
ทิศตะวันออก ตั้งอยู่บนฐานเดียวกัน ปราสาทท้ัง ๓ หลังสร้างจากอิฐ ยกเว้นกรอบประตูทําจากหิน
ทราย เสาประตูมีลักษณะแปดเหลี่ยม สลักเป็นภาพใบไม้และดอกไท้เป็นวงๆ หน้าปราสาทมี
ประติมากรรมลอยตัวรูปสิงห์อยู่ 

๓.๓.๒๒ปราสาทตาพรหมเกล   
สร้างในปี ต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๘ รัชสมัยของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ เป็นศิลปะแบบบายน 

ศาสนาพุทธนิกายมหายาน  ปราสาทตาพรหมเกล ตั้งอยู่ตรงข้ามกับมหาปราสาทนครวัด เป็นปราสาท
ปรางค์เดียวสร้างด้วยหินทราย สูงประมาณ ๑๒ เมตร เป็นอโรคยศาลาหรือศาลาแห่งความไร้โรคหรือ
โรงพยาบาลในสมัยโบราณ เป็นหนึ่งในจํานวนอโรคยศาลาทั้ง ๑๐๒ แห่ง ที่พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ทรง
เล็งเห็นความทุกข์ยากของประชาชนที่มีความเจ็บปุวย ดังที่เคยตรัสไว้ว่าความเจ็บปุวยของประชาชนก็
เหมือนความเจ็บปุวยของพระองค์ การเยี่ยมชมปราสาทตาพรหมเกลจึงได้เห็นถึงความเป็น
โรงพยาบาลชุมชนของขอมโบราณ 

๓.๓.๒๓ วัดในประเทศกัมพูชา     
วัดอารามใหม่ๆสร้างขึ้นเป็นจํานวนมากพิเศษในจังหวัดกําปวงจาม สวายเรียง ตาแก้ว และ

จังหวัดกัณดาล ถูกสร้างข้ึนบนที่ตั้งเก่าของปราสาทในสมัยอังกอร์ และก่อนสมัยอังกอร์ วัดจํานวนมาก
ได้ปรับปรุงสภาพให้กลับมาได้บนโครงสร้างเดิมที่หลงเหลืออยู่ อย่างไรก็ตามนอกจากเจดีย์ และสิ่ง
ก่อนสร้างปราสาทเล็กจํานวนหนึ่ง และวัดจํานวนมากในปัจจุบันมีสภาพชํารุดทรุดโทรมมากกว่าวัดที่
สร้างหลงเหลือในช่วงกลางพุทธศตวรรษท่ี ๑๙ ในกรณีวัดที่มีการทําลายวัดสิ่งก่อสร้างในวัด โดยไม่
พิจารณา รูปวาด ภาพแกะสลัก จํานวนมากที่อยู่ในสิ่งก่อสร้างเหล่านั้น ไม่ใช่เกิดข้ึนเฉพาะในสมัยพอล 
พต เท่านั้น ในระหว่างปี พ.ศ. ๑๙๖๔ มีวัดอย่างน้อย ๔ วัด ในเมืองบัดดําบอง ที่เขาได้ทุบทําลายทิ้ง 
แล้วก่อสร้างวัดอารามข้ึนมาแทนใหม่ เหตุการณ์ลักษณะนี้ได้เกิดขึ้นที่เมืองอุดงมีชัย วัตถุศิลปะจํานวน
หนึ่งได้หลงเหลือ เพราะมีการอนุรักษ์สงวนไว้ตามธรรมเนียมประเพณี หลักธรรมที่สําคัญให้พิจารณา
คือ อนิจจา (ไม่เที่ยง)ของพระพุทธศาสนา จึงได้สถิตถาวรดํารงอยู่มานับหลายศตวรรษแล้ว   

ธรรมดาวัดหนึ่งๆ จะมีอาคารจํานวนหลายหลัง ตั้งอยู่ในบริเวณเดียวกัน ล้อมรอบด้วยรั้ว
กําแพงหินที่แข็งแรง (เรียกว่ามหาสีมา)ซึ่งมีประตูเข้าเข้าจํานวนมาก พระสงฆ์มักจะจําวัดรวมอยู่ในกุฏิ

                     
 lb,d., Michael Freeman and Claude Jacques, Ancient Angkor, P 68. 

 កញ្ញា ជ ុំគន្ធា ,និងគណះបកប្រប ,របវត្តិ និងការរបតិ្បត្តិររះរ ទ្ាសាសន្ធរបទទ្សកម្ព ជា ភាក ៣  ,

(ភ្ ុំទរញ: រនលឺប្មែរ, គ.ស. ២៥១០), ទ្ុំ ១១៥, 



 
 

 

๑๕๗ 
 

หลังเดียวกัน ในแต่ละวัดจะมีกุฏิหลังเดี่ยวเล็กๆอยู่ต่างหาก ซึ่งสร้างข้ึนเพื่อเป็นกุฏิวิปัสสนากัมมัฏฐาน  
ตามธรรมดาพระเจ้าอธิการจะพักอยู่หลังเดียวต่างหาก กุฏิบางหลังมีการตกแต่งให้สวยงาม บางหลังใช้
ที่ห้องสมุด หรือหอไตรประจําวัดด้วย หอไตรอาจถูกใช้เป็นสถานที่จัดประชุม หรือเป็นที่เก็บรักษาพระ
ปฏิมากรหรือภาพแกะสลักต่างๆ ในวัดอาจมีสระน้ําอยู่ในวัดเพ่ือให้พระสงฆ์ได้สรงน้ําในวัด และมี
สถานที่หุงต้มหนึ่งที่ทําจากไม้ และศาลปูุตาหนึ่งหลังซึ่งปกติจําอยู่ทิศอีสานของบริเวณวัดมีเจดีย์จํานวน
หนึ่ง และศาลาสําหรับประกอบกิจกรรมต่างๆ ทางศาสนา ศาลาหอฉัน สํานักเรียน และท่ีพักสําหรับ
คนเดินทาง อย่างไรก็ตามสิ่งที่สําคัญท่ีขาดไม่ได้ก็คือ อุโบสถ (วิหาร) ซึ่งการสร้างโบสถ์นั้นต้องหันหน้า
ไปทางทิศตะวันออก และต้องตกแต่งให้ดูสวยงาม เด่นกว่าอาคารอื่นๆ ทั้งหมดภายในวัด ในโรงอุโบสถ
นั้นต้องตั้งพระพุทธรูปและพระปฏิมากรหลายๆองค์ และเป็นสถานที่สําหรับพิธีทําบุญสําคัญๆ หรือ 
เป็นที่พักของพระภิกษุสงฆ์ สามเณร ซึ่งเป็นลักษณะแทนการเกิดข้ึนของชีวิตต่างๆที่อยู่ในวัด.  

วัดวาอารามส่วนมากจะมีเรือโง ซึ่งเขามักจะทําโรงยาวเป็นพิเศษเก็บไว้สําหรับแข่งขันกัน
ประจําปี ในเดือน พฤศจิกายน (ธนู)เป็นช่วงออกพรรษา และเป็นเวลาที่แม่น้ําโขงไหลแรง ทําให้
ทะเลสาบกัมพูชามีน้ําเต็มเปี่ยมไหลล้น หากว่าเรือโง ใครได้รับชัยชนะในการแข่งขัน ก็จะทําให้วัดนั้นมี
ชื่อเสียงเกียรติยศ ดังนั้นแต่ละวัดจึงมีความพยายามที่จะฝึกซ้อมเพ่ือให้ได้มาซึ่งชัยชนะและชื่อเสียงของ
วัดสวายจุมตั้งอยู่ริมฝั่งแม่น้ําโขง ในกรุงพนมเปญ เป็นวัดที่มีชื่อเสียงเลื่องลือระบือไกล เพราะเป็นวัดที่
เคยได้รับชัยชนะหลายครั้ง ตามความเชื่อของประชาชนในถิ่นนั้น มีความเชื่อว่า เรือคือที่อยู่อาศัยของ
พรายตนหนึ่ง ที่พระสงฆ์ท้ังหลายและเจ้าอธิการในวัดได้เซ่นไหว้ตลอดหนึ่งปี เรือท่ีแข่งคือตัวแทนของ
พญานาค ที่ช่วยรองรับแผ่นดินและสูบน้ําเพื่อไม่ให้ท่วมข้าวกล้า และอาจแสดงอิทธิฤทธิ์ช่วยให้เรือนั้น
ชนะในการแข่งขัน 

การทําบุญผูกพัทธสีมาอุโบสถหลังหนึ่ง ต้องจัดเตรียมพิธีให้ถูกต้องก่อนที่จะใช้อุโบสถ
ประกอบพิธีกรรมต่างตามความประสงค์ของวัด ในพงษาวดารกล่าวถึงการก่อสร้างวัด ให้เป็นวัด
เหมือนกับวัด สรอเฬา ในจังหวัดกําปวงธม ซึ่งจัดว่าเป็นเอกสารประวัติศาสตร์ที่ถูกต้องตาม
ขนบธรรมเนียมประเพณีปฏิบัติทางพระพุทธศาสนา ทําให้รู้ว่า วัดแรกในพระพุทธศาสนาคือวัดเวฬุวัน 
ของพระเจ้าพิมพิสาร ต่อจากนั้นมา พระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ประทานอนุญาตให้อุครสาวกสําคัญสอง
พระองค์คือ พระสารีบุตรและพระโมคคัลลานะ กําหนดเขตขัณฑสีมา ที่ตั้งอยู่ภายในเขตก้อนหินใหญ่
หลายก้อน ที่อยู่ในบริเวณนั้น ท่านได้สวดพระธรรมวินัยทั้งหลายของวัด และการแสดงอาบัติ ที่ล่วง
ละเมิดข้อที่พระพุทธเจ้าห้าม ตามที่กล่าวมาทําให้รู้ว่า พื้นที่ในเขตสีมานี้คือสถานที่เคารพสักการะบูชา
ที่พิเศษเหนืออํานาจอาณาจักร เช่น ในประเทศไทย ตามประเพณีพระมหากษัตริย์ต้องพระราชทาน

                     
 កញ្ញា ជ ុំគន្ធា ,និងគណះបកប្រប ,របវត្តិ និងការរបតិ្បត្តិររះរ ទ្ាសាសន្ធរបទទ្សកម្ព ជា ភាក ៣,  ទ្ុំ 

១១៦, 



 
 

 

๑๕๘ 
 

วิสุงคามสีมา แก่คณะสงฆ์ผู้ดูแลรักษา  สิ่งที่สําคัญอย่างหนึ่งในกัมพูชา ได้ชี้แจงอย่างละเอียดชัดเจน
สั้นๆ ของพระเดชพระคุณ ฮวด ตาด ที่ตั้งชื่อเรื่องว่า สีมาวินิฉัย สังเขป (กล่าวถึงมติที่เก่ียวข้องกับสีมา) 

ในพิธีบุญผูกพัทธสีมา ซึ่งกล่าวไว้ว่า เป็นพิธีบุญที่ส่งผลานิสงฆ์ยิ่งใหญ่ที่สุด ในจํานวนบุญ
ทั้งหลายในกัมพูชา ในประเพณีท่ีปรารภการทําบุญบรรจุสีมานี้ นิยมทําเดือน ๖,๗,๘ ระหว่างเดือน
พฤษภาคมถึงเดือนกรกฎาคม  สิ่งที่สําคัญในพิธีนี้คือ การบรรจุลูกนิมิตสีมาทั้ง ๘ ลูก ลูกท่ี ๙ ใส่ในพระ
อุโบสถ และมีพระสงฆ์สวดเกี่ยวกับพิธีบรรจุสีมา และการทําพิธีบุญนี้ ต้องมีผู้นําคืออาจารย์ผู้ฉลาดใน
การเตรียมพิธีอุปกรณ์ต่างๆ เช่น วัดพนม  

วัดพนมเป็นวัดที่สําคัญมาก ซึ่งกรุงพนมเปญก็มีที่มาจากวัดแห่งนี้ด้วย ดังมีตํานานพื้นบ้าน
กล่าวว่า เมื่อราวหกร้อยปีก่อน มีเศรษฐีนีชาวเขมรผู้หนึ่งชื่อเพ็ญ ได้ไปพบพระพุทธรูปน้ําพัดมาเกยฝั่ง
หลายองค์ นางมีศรัทธาแก่กล้าในพระศาสนา จึงได้สร้างวัดขึ้นบนยอดเขาท่ีอยู่ใกล้ๆ กันเพ่ือเป็นที่
ประดิษฐานพระพุทธรูปเหล่านั้น แม้เขาลูกนี้จะสูงเพียง ๒๗ เมตร แต่ก็ถือเป็นเขาที่สูงที่สุดในละแวกนี้ 
จึงเรียกกันเรื่อยมาว่า "พนมเปญ" แปลว่า "เขายายเพ็ญ" วัดพนมมีประตูทางเข้าหันออกไปทาง
ตะวันออก ทางข้ึนนําเป็นบันไดนาค แต่ไม่สูงนัก วิหารใหญ่นั้นสร้างขึ้นใหม่หลายครั้ง หลังที่เห็นอยู่ใน
ปัจจุบันเป็นของที่สร้างขึ้นในปี ๑๙๒๖ มีภาพจิตรกรรมฝาผนังวาดเป็นเรื่องรามเกียรติ์ ลานวัดทางทิศ
ใต้มีศาลาเล็กๆ หลังหนึ่ง ใช้ตั้งรูปปั้นยายเพ็ญผู้สร้างวัดนี้ 

วัดพนมเป็นที่รวมของความเชื่ออันหลากหลาย แม้จะเป็นวัดในพุทธศาสนาสายเถรวาท 
แต่ก็มีศาลเปรียะโฮ ซึ่งเป็นเทพที่ชาวเวียดนามนับถือกันมากตั้งอยู่ทางตอนบนของวิหาร ขณะที่โต๊ะ
บูชาด้านหน้ามีรูปปั้นขงจื้อและปราชญ์จีนอีกสองท่าน ด้านซ้ายของแท่นบูชาใหญ่ก็มีเทวรูปพระ
นารายณ์แปดกร ประดิษฐานอยู่ มองลงมาทางทิศตะวันตกของวิหารจะเห็นเจดีย์ใหญ่อันเป็นที่บรรจุ
พระอัฐิธาตุของพระเจ้าพงหยัต 

พระท่ีนั่งนโปเลียนที่ ๓ พระที่นั่งองค์หลังนี้เพิ่งผ่านการบูรณะจากอาสาสมัครฝรั่งเศสโดย
ใช้เงินของฝรั่งเศสเอง เดิมเป็นตําหนักท่ีจักรพรรดินโปเลียนที่ 3 สร้างประทานแด่จักรพรรดินีเออเชนี 
ต่อมาองค์จักรพรรดิดินีมีรับสั่ง ให้รื้อถอดออกเป็นชิ้นๆ ส่งลงเรือมาประกอบขึ้นใหม่เป็นของขวัญถวาย
แด่สมเด็จพระนโรดมที่กรุงพนมเปญในทศวรรษที่ ๑๘๗๐ 

ส่วนทางด้านตะวันตกเฉียงเหนือของเขตพระราชวังหลวง เป็นเขตพระราชฐาน ที่ประทับ
ของสมเด็จพระสีหนุ ส่วนทางด้านใต้ของพระราชวังหลวง มีหมู่อาคารพระคลังหลวง พระที่นั่งโภชนี
โสภา สําหรับพระราชทานเลี้ยง 

วัดอุณาโลม หรือวัดอุณณาโลม เป็นวัดสําคัญประจํากรุงพนมเปญ ประเทศกัมพูชา สร้าง
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១១៧. 



 
 

 

๑๕๙ 
 

ขึ้นในสมัยพระบรมราชา (เจ้าพระยาญาต)ิ มีพระสงฆ์จําพรรษาสืบเนื่องมาจนถึงสมัยพระองค์ด้วง 
พระสังฆราช (เที่ยง) ได้บูรณะวัดนี้ขึ้นใหม่ วัดนี้เป็นที่ประทับของพระสังฆราชฝุายมหานิกายใน
ประเทศกัมพูชา 

ศาสนสถานอันกว้างขวางที่ มีอยู่หลายแห่งในพนมเปญเหมาะสําหรับการมาเดินเที่ยวชม
ในวันที่อากาศร้อน วัดที่เก่าแก่และน่าสนใจ ได้แก่ วัดอุณาโลม ศูนย์กลางคณะสงฆ์ของกัมพูชาและถือ
เป็นวัดที่สําคัญที่สุดในกรุงพนมเปญ ก่อตั้งขึ้นราวศตวรรษที่ ๑๕ แต่ถูกเขมรแดงทําลายอย่างหนักก่อน
จะได้รับการฟื้นฟูกลับคืนมาอย่างรวดเร็ว มีพระเจดีย์บรรจุพระบรมสารีริกธาตุตั้งอยู่ วัดโมหะมนตรี มี
ภาพจิตรกรรมฝาผนังที่สวยงามซึ่งวาดขึ้นในช่วงปี ๑๙๖๐ เป็นเรื่องราวเกี่ยวกับพุทธศาสนาในช่วง
กลางศตวรรษที่ ๒๐ และวัดลังกา วัดสําคัญรองมาจากวัดอุณาโลมได้รับการฟื้นฟูหลังจากถูกเขมรแดง
ทําลายเช่นกัน ภายในวิหารมีภาพวาดชาดกต่าง ๆ ประดับไว้  

ฟูนันรับวัฒนธรรมอินเดียทั้งรูปแบบการปกครอง สังคม วัฒนธรรม อิทธิพลวัฒนธรรม
อินเดีย มีอยู่มากในชนระดับสูง ส่วนชาวบ้านทั่วไปยังยึดมั่นในขนบประเพณีสังคมดั้งเดิมของตนอยู่ 
ฟูนันมีลักษณะเป็นรัฐชลประทาน มีการชลประทานเพื่อปลูกข้าว โดยการขุดคูคลอง ทํานบกักเก็บน้ํา 
แล้วระบายไปยังไร่นาต่าง ๆ ขณะเดียวกัน ก็มีเมืองท่าชื่อเมืองออกเเก้ว เป็นแหล่งนํารายได้
ผลประโยชน์มาสู่รัฐอีกทางหนึ่ง นําความอุดมสมบูรณ์มาให้ด้วย ฟูนันยั่งยืนมาถึงคริสต์ศตวรรษที่ 6  

การสิ้นสุดของอาณาจักรฟูนัน เมื่อพวกเจนละ(ขอมหรือเขมร) เข้ามายึดอํานาจ พวกเจน
ละนับถือศาสนาพราหมณ์ จึงได้นําศาสนาพราหมณ์มาเผยแพร่ในดินแดนนี้ด้วย  

๓.๔ สรุป พระพุทธศาสนากับความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 
พระพุทธศาสนาได้เข้ามาเผยแผ่ในประเทศกัมพูชาเป็นเวลานับพันๆปีแล้ว ใน

ขณะเดียวกันก็ได้ประสานสัมผัสกับความเชื่อท้องถิ่นและคติทางศาสนาพราหมณ์ ทําให้เกิดผลิตผลใหม่
ทางวัฒนธรรมและประเพณี เรื่องของวัฒนธรรม และประเพณีต่าง ๆ มีลักษณะจะแตกต่างไปประการ
ใดก็แล้วแต่ลักษณะหรือสภาพของแต่ละท้องถิ่นหรือแต่ละสังคม เช่น ตั้งแต่ด้านเรื่องกิริยา มารยาท 
การเลือกคู่ หมั้นหมาย แต่งงาน ตาย เป็นต้น ส่วนสังคมกัมพูชานั้นจะเป็นการสืบเนื่องมาจากการนับ
ถือศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธก็จะมีอิทธิพลด้านพราหมณ์และพุทธศาสนาเข้ามาเกี่ยวข้องด้วย 
เช่น ระเบียบอุปกรณ์ท่ีใช้ในพิธี การประกอบพิธี เช่น ประเพณี ๑๒ เดือน การเกิด การตาย การหมั้น
หมาย สมรส บวช ปลูกบ้านใหม่ ขึ้นข้ึนปีใหม่ วันสาร์ท วันมาฆะ วันวิสาขะ วันอาสาฬหบูชา วันพระ 
ผ้าปุา กฐิน   ประเพณีการบวช เข้าพรรษา ออกพรรษา สงกรานต์ ลอยกระทง เทศน์มหาชาติ เป็นต้น 
ซึ่งถือว่าเป็นระเบียบแบบแผนในการปฏิบัติที่เห็นว่าดีกว่าถูกต้องกว่า และเป็นที่ยอมรับของคนส่วน
ใหญ่ในสังคม และมีการปฏิบัติสืบต่อๆ กันมา 

ฉะนั้น พุทธศาสนาจึงมีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมประเพณีไทยเป็นอย่างมากตั้งแต่เกิดถึงตาย



 
 

 

๑๖๐ 
 

ทีเดียว เพราะพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่คู่กับชาติกัมพูชามาแต่ยาวนานจึงทําให้เกิดประเพณีหลาย ๆ 
ประการในสังคมที่มีพิธีกรรมทางพุทธศาสนามาเก่ียวข้องกับ วัฒนธรรมความเชื่อที่ปลูกฝังกันมานาน
แสนนานจนกลายเป็นประเพณีปฏิบัติที่สัมพันธ์กับการดํารงชีวิตของชาวกัมพูชา  ในช่วงหนึ่งปีนั้น จะ
มีประเพณีสิบสองเดือนที่เกี่ยวข้องกับคติความเชื่อสืบทอดกันมาทั้งท่ีเนื่องด้วยพระพุทธศาสนาหรือ
ศาสนาอื่นๆ ในที่นี้ขอกล่าวถึงประเพณีสิบสองเดือนที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาจาก
พระมหากษัตริย์ถึงประชาชนชาวกัมพูชา พระราชพิธีทวาทศมาส หรือ พระราชพิธีสิบสองเดือน เป็น
พระราชกรณียกิจของพระเจ้าแผ่นดินที่จะต้องจัดทําข้ึนเป็นประจําเพ่ือคงไว้ซึ่งความอุดมสมบูรณ์และ
สวัสดิมงคลของบ้านเมือง และเพ่ือแสดงความเป็นพระเจ้าแผ่นดินหรือพระเจ้าจักรพรรดิราช เชื่อกันว่า
หากมีความขาดตกบกพร่องในการประกอบพระราชพิธีดังกล่าวจะก่อให้เกิดอันตรายต่อบ้านเมือง 
ดังนั้น จึงมีการจัดทําพระราชพิธีสิบสองเดือนสืบเนื่องต่อมาเป็นเวลายาวนานจนถึงปัจจุบัน 

พระพุทธศาสนามีบทบาทต่อสังคมเศรษฐกิจและการเมืองมาโดยตลอด ในขณะเดียวกันก็
ได้รับผลกระทบจากสภาพสังคมท่ีเปลี่ยนแปลด้วยเช่นกัน กล่าวคือ พุทธศาสนาเป็นสถาบันสังคมที่
เอ้ืออํานวยให้สังคมดํารงอยู่อย่างเป็นปึกแผ่นมั่นคงมาตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบัน ในทํานองเดียวกันสังคมได้
อุปถัมภ์และส่งเสริมให้ศาสนามีความเจริญ และเป็นที่ยอมรับนับถืออย่างกว้างขวาง มีวัดและพระสงฆ์
ทําหน้าสนับสนุนการเมือง เศรษฐกิจ วัฒนธรรมและค่านิยม ให้ตอบสนองวัตถุประสงค์ของสังคมและ
ให้เกิดประโยชน์ต่อประชาชนกัมพูชาในด้านต่าง ๆ ต่อไปนี้ 

เป็นสถานศึกษา ซึ่งชาวบ้านส่งลูกหลานมารับการฝึกอบรมทางศีลธรรมหรือมารับใช้พระ 
เป็นการเล่าเรียนวิชาความรู้ต่าง ๆ ทางอ้อมจากระได้ทุกเวลาและโอกาส   

เป็นสถานสงเคราะห์ เป็นที่พักของคนเดินทางและสําหรับคนยากจนได้มาอยู่อาศัย เป็นที่
ปรึกษาแก้ปัญหาชีวิตครอบครัวและความทุกข์ต่าง ๆ และช่วยไกล่เกลี่ยข้อพิพาทของชาวบ้าน รวมทั้ง
ช่วยรักษาผู้เจ็บปุวยตามความรู้ของพระในขณะนั้น 

 ในด้านรูปธรรมหรือวัตถุนั้น สถาปัตยกรรมกัมพูชาซึ่งมีลักษณะเด่นในด้านคตินิยม
เกี่ยวกับการก่อสร้าง ได้แก่ สถาปัตยกรรมเกี่ยวกับศาสนาพราหมณ์และพระพุทธศาสนา และการ
ปกครอง และสถาปัตยกรรมที่มีรูปลักษณะแบบประเพณี ซึ่งพอจะแยกกล่าวได้ดังนี้ 

สถาปัตยกรรมเกี่ยวกับศาสนาพราหมณ์และพระพุทธศาสนาและการปกครอง 
สถาปัตยกรรมเกี่ยวข้องกับศาสนาพราหมณ์และพระพุทธศาสนา เพราะเป็นที่ยอมรับนับถือของ
กัมพูชามาตั้งแต่บรรพบุรุษ เช่น ปราสาท โบสถ์ วิหาร ศาลาการเปรียญ และการก่อสร้างพระธาตุเจดีย์
ต่าง ๆ ตามคติความเชื่อทางศาสนา และคลี่คลายมาเป็นคตินิยมเกี่ยวกับการเมืองการปกครอง   

สถาปัตยกรรมกัมพูชาเริ่มแรกถอดแบบตามอินเดีย ต่อมาก็พัฒนาเป็นเอกลักษณ์ของ
กัมพูชาเอง ประเพณีนิยมที่ก่อสร้างตาม ๆ กันมาจนกลายเป็นคตินิยม เช่น ปราสาท วัง และวัด 
เท่านั้นที่หลังคาประดับด้วยช่อฟูาใบระกาได้ แม้ว่าบางยุคบางสมัยสถาปัตยกรรมไม่นิยมสร้างช่อฟูา



 
 

 

๑๖๑ 
 

ใบระกาแต่ก็เป็นคติความนิยมอยู่เพียงสมัยเดียวแล้วก็เลิกราไปแต่ยังคงรูปแบบชนิดที่มีช่อฟูาใบระกา
และเน้นทางด้านหน้า มากกว่าทางด้านข้าง ลักษณะเช่นนี้ได้แก่ โบสถ์ และวิหาร การสร้างสถูปเจดีย์ 
หรือมณฑปก็จะมีรูปแบบสถาปัตยกรรมของมันเอง ที่ดูแล้วรู้ได้ทันที เช่น เจดีย์จะต้องมีรูปลักษณะที่
เป็นทรงกรวย มียอดแหลม หรือเจดีย์ชนิดทรงกรวยเหลี่ยมย่อมุม ฯลฯ นั่นคือ สถาปัตยกรรมที่เกิดกับ
วัด กับ วัง และปัจจุบันมีการจําลองรูปแบบทางด้านสถาปัตยกรรมรวมเข้าเป็นส่วนหนึ่งของสถานที่
ราชการ เช่นทําเนียบรัฐบาล ศาลตุลาการ หรือแม้แต่โรงแรม อาคารพานิช เป็นต้น 

จึงนับว่าพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์มีอิทธิพลต่อการก่อสร้างของสังคมกัมพูชา
เป็นอย่างมาก ไม่ว่าด้านจิตใจ ด้านประเพณี ด้านพิธีกรรม ด้านวรรณคดี ด้านภาษา ด้านการศึกษา 
ตลอดถึงด้านสถาปัตยกรรมการก่อสร้าง จนทําให้เกิดเป็นวัฒนธรรมที่คนกัมพูชาทุกคนได้รับรู้ได้เห็น 
และเป็นเอกลักษณ์ของกัมพูชาในที่สุด เมื่อชาวต่างชาตินึกถึงประเทศกัมพูชามักจะนึกถึงปราสาทนคร
วัด นครธม ความสวยงามของโบสถ์ วิหาร พระราชวัง เป็นต้น จึงนับว่าศาสนาพราหมณ์และ
พระพุทธศาสนามีอิทธิพลต่อสังคมและวัฒนธรรมกัมพูชาในทุก ๆ ด้านอย่างแท้จริง  ซึ่งพอสรุปเป็น
ตารางได้ดังนี ้ 

 
 

พระพุทธศาสนากับความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 
 

ความสัมพันธ์เชิงรูปธรรม 

ชาวบ้านกับวิถีพุทธ 

พระสงฆ์กับชาวบ้าน 
 

พระสงฆ์กับการปฏิบัติ 

พระสงฆ์กับการศึกษา 

ระดับปัจเจก 

ความสัมพันธ์เชิงนามธรรม 

ศิลปกรรมที่เก่ียวกับพระพุทธศาสนา 

ชาวบ้านกับวิถีพุทธผสมพราหมณ์ 
 

จิตรกรรมฝาผนัง 

สถาปัตยกรรมวัด / วิหาร 

สถาปัตยกรรมเจดีย์ 

สถาปัตยกรรมปราสาท 

ปฏิมากรรมพระพุทธรูป 

ประณีตศิลป์ลายจําหลัก  

ระดับรัฐ 

พระสงฆ์กับสถาบันกษัตริย์ 

พระสงฆ์กับสถาบัน
การเมืองการปกครอง 

พระสงฆ์กับเด็กวัด 



 
๑๖๒ 

 

 

 
บทท่ี ๔ 

การจัดการด้านพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา 

 

๔.๑ การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในอดีต 
การศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในอดีตนั้น แม้ว่าเอกสารต่าง ๆ ที่พูดถึง

การศึกษาในอดีตจะเป็นแบบใดก็ตาม  แต่สิ่งที่ยืนยันได้ ก็คือการเข้ามาของพระพุทธศาสนาในประเทศ
กัมพูชา ซึ่งประกอบไปด้วยทั้งสิ่งก่อสร้างศาสนสถานต่างๆ ที่เราได้ประจักษ์ชัดจนปัจจุบันกล่าวคือ 
นครวัด นครธม  เป็นต้น ซึ่งสิ่งเหล่านี้แสดงให้เห็นว่าคนสมัยนั้นมีความรู้ความสามารถแขนงวิชาการ
ต่างๆ อย่างแตกฉาน มิฉะนั้นคงไม่มีศิลาจารึก โบราณวัตถุ โบราณสถานอันล้ําค่าให้เราได้ศึกษาค้นคว้า
และเรียนรู้ถึงความเจริญรุ่งเรืองงอกงามของวัฒนธรรม อารยธรรมอันยิ่งใหญ่ไพศาลของบ้านเมือง 
และ ได้ส่งผลสืบเนื่องมาจนถึงปัจจุบันอย่างแน่นอน 

สําหรับการศึกษาพระปริยัติธรรมหรือการศึกษาพระพุทธศาสนาของคณะสงฆ์กัมพูชาสมัย
อดีต มีนักวิชาการทางด้านประวัติศาสตร์ ด้านโบราณคดี และด้านพระพุทธศาสนาได้ให้ทัศนะท่ี
แตกต่างกันเกี่ยวข้องกับยุคสมัย  นักประวัติศาสตร์กัมพูชาได้แบ่งเป็น ๕ สมัย คือ  (๑) สมัยก่อน
ประวัติศาสตร์  ๒) สมัยฟูนัน ๓) สมัยเจนละ ๔ ) สมัยมหานคร  และ ๕ ) สมัยหลังพระนคร ซึ่งการที่มี
นักวิชาการได้แบ่งทั้งห้ายุคสมัยดังกล่าวข้างต้น ผู้วิจัยศึกษาเฉพาะ ๔ สมัยหลังเท่านั้น  โดยจะได้
อธิบายตามลําดับเหตุการณ์สําคัญ ๆ ที่เก่ียวข้องกับการศึกษาของพระสงฆ์ ดังต่อไปนี้ 

๔.๑.๑ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยฟูนัน 
การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยฟูนัน หรือเรียกว่า สมัยนครพนม  พุทธศตวรรษที่  ๖ – ๑๑      

(พ .ศ. ๕๔๓ – ๑๐๙๓ คริสต์ศตวรรษที่ ๑ –๖ / ค.ศ. ๑ - ๕๕๐) โดยนับตามคัมภีร์สมันตปาสาทิกา
หรือ คัมภีร์มหาวงศ์  แห่งเกาะลังกาซึ่งได้ระบุว่า พระพุทธศาสนาเข้ามายังประเทศกัมพูชาตั้งแต่พุทธ
ศตวรรษท่ี ๓ (พ.ศ. ๒๓๔) ก่อนคริสต์ศักราช ๓๐๙ ปี  แม้เอกสารต่าง ๆ ไม่ได้กําหนดเป็นที่ชัดเจนว่า
พระพุทธศาสนาเข้ามาในรัชกาลใดหรือโดยพระเถระรูปใดก็ตาม  เนื่องจากว่าเหตุการณ์ทั้งหลายไม่ว่า
จะเป็นกัมพูชาหรือภูมิภาคอ่ืน ๆ ที่ตั้งอยู่ดินแดนสุวรรณภูมิก่อนคริสต์ศักราชนั้นไม่มีหลักฐานปรากฏ
เป็นที่ชัดเจน  จึงนับได้ว่าเป็นยุคก่อนประวัติศาสตร์  

                                                           

  พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเชีย, (กรุงเทพฯ : ธรรมสภา, ๒๕๔๐), หน้า ๔. 

  ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยศานติ ภักดีคํา, หน้า ๗ - ๘. 

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, พิมพ์ครั้งท่ี ๓, (พนมเปญ : วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต

,๒๕๔๕), หน้า ๓๖ - ๓๗. 



 
๑๖๓ 

สําหรับคําว่า นครพนม หรือ ฟูนัน (Founan) เป็นคําเรียกตามหลักฐานของจีนอันเป็น
ที่ตั้งแห่งพระราชธานีชื่อว่า “ตู-มู” (To-Mou) ตามคําโบราณกัมพูชาเรียกว่า “ตะ-มะ” หลักฐานศิลา
จารึกกัมพูชาเรียกว่า “กรุงพนม ”และภาษาสันสกฤตว่า “ปวัดพูปาล ”แปลว่า “เสด็จพนม ”   หรือ 
บรรพตพูปาล  ซึ่งมีนักปราชญ์ได้สันนิษฐานกันว่า  “พนม” ซึ่งแปลว่า “ภูเขา”  ในความหมาย
ภาษาไทย  โดยพงศาวดารกัมพูชาได้กล่าวถึงราชวงศ์อาณาจักรฟูนันว่า มีพราหมณ์ชาวชมพูทวีปท่าน
หนึ่งมีนามว่า โกณฑัญญะ  คือ พระบาทโกณฑัญญะที่ ๑  ตามตํานานกัมพูชาเรียกว่า “พระทอง”และ
ในภาษาจีนเรียกว่า  “ฮวนเตียน” ได้มาสู่พระราชอาณาจักรฟูนัน และทรงขึ้นครองราชย์หลังจากได้
สมรสกับพระราชินีหลิวเย่ หรือบางแห่งเรียกว่า เหลียวยี เป็นพระมเหสี  พระองค์ทรงครองราชย์ช่วง
กลางคริสต์ศตวรรษท่ี ๑  ทรงประทับที่พระราชธานี ชื่อว่าวยาธปุระ อยู่ใกล้บาพนมปัจจุบัน  

โดยหลักฐานที่อ้างถึงมานี้  ตรงกับหลักฐานฝุายจีนได้บันทึกไว้ว่า ณ นครฟูนันมีพระราชินี
เป็นกษัตริย์ครองราชย์สมบัติเป็นธรรมเนียม พระองค์ทรงมีรูปสวยงามสง่าเหมือนพระราชกุมารและมี
พราหมณ์คนหนึ่งชื่อว่าฮวนเตียน ได้ศรจากเทวดาแล้วลงสําเภามายังนครฟูนัน  พระนางเหลียวยีผู้เป็น
กษัตริย์ทรงทราบก็ได้ยกทัพไปรบกับฮวนเตียน  แต่ผลการรบนั้นถูกปราบจนพ่ายแพ้ จึงยอมรับ
พราหมณ์นั้นมาเป็นพระสวามี  พระเจ้าฮวนเตียนกับพระนางเหลียวยี จึงเป็นปฐมกษัตริย์แห่ง
อาณาจักรฟูนัน  ทําให้อาณาจักรแห่งนี้ได้เจริญรุ่งเรืองครอบคลุมภาคใต้ของประเทศกัมพูชาปัจจุบัน 
รวมทั้งดินแดนบางส่วนทางตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย   และดินแดนส่วนล่างสุดประมาณ
หนึ่งในสี่ของเวียดนามใต้  อาณาจักรที่เจริญรุ่งเรืองร่วมสมัยกันคืออาณาจักรจัมปาหรือพวกจามตั้งอยู่
ทางด้านตะวันออกและทางด้านเหนือของประเทศเวียดนามปัจจุบัน  ประชาชนชาวฟูนันมีการเคารพ
นับถือพระพุทธศาสนาตั้งแต่ยุคของพระโสณะเถระและพระอุตตระเถระได้มาเผยแผ่ในสุวรรณภูมิ
ปะปนกันกับการนับถือโลกธาตุ ผีสางเทวดา  ยกเว้นพระราชสํานักและชนชั้นสูงที่นับถือศาสนาฮินดู
นิกายไศวะเป็นหลัก 

                                                           

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา๒๕๐๐, หน้า ๓๗. 

  คณาจารย์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ประวัติพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๒๐. 

   พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๔. 

   ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยศานติ ภักดีคํา, หน้า ๑๑. 

   โซม งวน, แสงแห่งพระพุทธศาสนา, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (พนมเปญ : ม.ป.ส., ๒๐๐๕), หน้า ๑๓๓. 

   ดนัย ไชยโยธา, พระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาในประวัติศาสตร์, (กรุงเทพมหานคร : โอ.เอส. 

พริ้นติ้งเฮ้าส,์ ๒๕๔๘), หน้า ๖๓. 



 
๑๖๔ 

ดังนั้น  ต้นราชวงศ์โกณฑัญญะที่ ๑ ก็ได้นําระบบรูปแบบการปกครองตามแบบอินเดียมา
ใช้ในการบริหารประเทศซึ่งมีอยู่ ๒ ประเด็นใหญ่ ๆ คือ   (๑) การเมืองการปกครอง  ได้แก่ระบบการ
ปกครองแบบเทวราชาตามความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ – ฮินดู ว่าพระมหากษัตริย์คือเป็นเทพเจ้า
ทรงอวตารลงยังโลกมนุษย์  นอกจากนี้ยังมีระบบปกครองจตุสดมภ์ คือเวียง วัง คลัง นา สําหรับ
ปกครองอาณาจักร  และประเพณีสืบราชสมบัติของอาณาจักร  (๒) วัฒนธรรม  ได้แก่การนับถือ
ศาสนาพราหมณ์  – ฮินดู  อันประกอบด้วยประติมากรรม  สถาปัตยกรรมที่เกี่ยวข้องกับเทวาลัย และ
เทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ – ฮินดู เช่น เทวรูปต่าง ๆ มีศิวลึงค์และปราสาทหิน เป็นต้น 

ฉะนั้น การนํารูปแบบการปกครองหรือได้รับวัฒนธรรมของอินเดียดังกล่าว  สิ่งที่ได้น้อมนํา
ตามมาด้วยก็คือตัวอักษรตามแบบอินเดีย สันสกฤต  (อักษรปัลวะ) มาใช้สําหรับบันทึกงานทางด้าน
ราชการและงานทางด้านพระศาสนา เรียกภาษานี้ว่า ภาษาชั้นสูง  หรือ ภาษาราชส านัก   แต่สําหรับ
คนพ้ืนเมืองของชาวฟูนันยังใช้ภาษาเขมรในการสื่อสารระหว่างกันเหมือนเดิม เพราะสมัยนั้นภาษา
เขมรมีแต่ภาษาพูดไม่มีอักษรสําหรับใช้ในการเขียน  และภาษาเขียนจึงได้เกิดข้ึนในรัชกาลนี้  ดังที่
ราชทูตจีนตอนมาเยือนกัมพูชาในช่วงคริสต์ศตวรรษที่ ๒ กล่าวว่า ประชาชนฟูนันมีขนบธรรมเนียม
ประเพณี ตํารับตํารา มีห้องเก็บเอกสาร เขียนอักษรแบบตัวหนังสือของอินเดีย  งานศพเหมือน
ประเทศจาม  ประชาชนเคารพนับถือทั้งพระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์  นอกจากนั้น ยัง
ปรากฏหลักฐานที่อาจยืนยันได้ถึงความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในสมัยฟูนัน  จากแหล่ง
เอกสาร ๓ ชุด กล่าวคือ  ๑. จากพงศาวดารจีนชุดหนึ่ง  ๒. จากศิลาจารึกชุดหนึ่ง  และ ๓. จาก
โบราณวัตถุมีพระพุทธรูป เป็นต้น 

จากเอกสารพงศาวดารจีน  เป็นจดหมายเหตุต่าง ๆ ที่ราชทูตจีนได้เดินทางมาเยือน
ประเทศกัมพูชาในอดีต  พร้อมทั้งได้บันทึกยุคสมัยออกเป็น ๖ สมัย คือ  ๑. สมัยก่อนคริสต์ศักราช 
๒๓๑ ปี ๒. เจ-กัว-สมัยสามก๊กหรือซัน  (San-kuouo-Tche ค.ศ. ๒๒๐ - ๒๘๐) ๓. สมัยราชวงศ์สิน 
(Tsin ค.ศ. ๒๖๕ - ๔๑๙) ๔. สมัยราชวงศ์ซ้อง  (Song ค.ศ. ๔๒๐ - ๔๗๘) ๕. สมัยราชวงศ์สี  (Tsi ค.ศ. 
๔๗๙ - ๕๐๑) และ ๖. สมัยราชวงศ์เหลียง (Leang ค.ศ. ๕๐๒ - ๕๕๖) 

จากหลักฐานศิลาจารึก   ปัจจุบันมีเหลืออยู่เพียง ๔ แห่ง ดังนี้  คือ ๑. ศิลาจารึก  โวกัญ 
(Vo - Canh) ค้นพบที่จังหวัดญาตรัง  (เวียดนามปัจจุบัน  ) ๒.ศิลาจารึกเนียกตาดําบองแดก ค้นพบท่ี  
(กัมพูชา) จังหวัดตาแก้ว  ๓. ศิลาจารึกที่  (ปราสาทปรําละแวง ค้นพบที่อําเภอตึกเขม่า  อําเภอน้ําดํา ) 
จังหวัดเปรกฤสเส็ย และ (อยู่ภาคใต้เวียดนามปัจจุบัน ) ๔. ศิลาจารึกปราสาทตาพรหม  (ค้นพบที่แม่น้ํา

                                                           

  ดนัย ไชยโยธา, พระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนาในประวัติศาสตร์, หน้า ๖๔. 

  โซม งวน, แสงแห่งพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๓๒. 

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๓๖-๕๗. 



 
๑๖๕ 

บาตี (จังหวัดตาแก้ว ) โดยหลักศิลาจารึกทั้ง ๔ แห่งนี้  บางแห่งได้กล่าวถึงพระราชาที่เคารพนับถือ
พระพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์ โดยเฉพาะศิลาจารึกที่โวกัญเป็นศิลาจารึกที่มีความสําคัญและ
เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาในสมัยฟูนันโดยตรง 

ส่วนหลักฐานทางวัตถุโบราณ มีการค้นพบพระพุทธรูปโบราณที่ทําด้วยสัมฤทธิ์ ทําด้วย
หินและทําด้วยไม้ เป็นศิลปะเขมรแบบอมราวดี คุปตะ คันธาระ มถุรา หรืออชันตา เป็นศิลปะอยู่ในยุค
พนมดา  มีศูนย์กลางของการสร้างพระพุทธรูป ๒ แห่ง คือที่อังครปุระ จังหวัดตาแก้ว และที่ตระพัง
แวง ตอนใต้ของจังหวัดพระตระพัง จังหวัดตราวิญ  – เวียดนามปัจจุบัน เป็นปฏิมากรศิลปะยุคพนมดา
มีแพร่หลายอยู่ท่ัวไปเต็มอาณาจักรพนมดัง เช่น เทวรูป เป็นต้น 

จากหลักฐานดังกล่าวข้างต้น เป็นการชี้ให้เห็นถึงการมีตัวตนของพระราชอาณาจักรฟูนัน
ว่า มีการติดต่อค้าขายกับจีนและประเทศอ่ืน ๆ ในแถบนี้มาแล้วเป็นเวลาหลายร้อยปี  รวมทั้งเอกสาร
ฝุายจีนในยุคสามก๊ก  ซัน –กัว – เจ (San – Kuo - Tche) ในรัชกาลพระเจ้ากรุงจีนชื่อวู  (Wou ค.ศ. 
๒๒๐ - ๒๘๐) ได้ส่งกังไท (Kang - Thai) กับ จู - ยิง (Tchou-Ying) มาท่ีพระราชอาณาจักรฟูนันอย่าง
เป็นทางการ และได้บันทึกไว้ว่า  ประชาชนในพระราชอาณาจักรฟูนันนับถือพระพุทธศาสนา  
บ้านเมืองมีความเจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมาก  มีการทําพาณิชกรรม  ทั้งในประเทศและนอกประเทศ  
โดยเฉพาะเรื่องการเมืองระหว่างประเทศนั้นมีความสัมพันธ์อันดีต่อกันกับประเทศเพ่ือนบ้าน  พร้อม
กันนั้นพระบาทโกณฑัญญะที่ ๑ ได้มอบอํานาจให้พระราชโอรสและพระราชนัดดาของพระองค์ได้
ปกครองนครทั้งหลายแล้วก็ทรงสวรรคตในต้นคริสต์ศตวรรษที่ ๓ ในพระชนมายุ ๙๐ พรรษา 

ต่อมาในรัชสมัย พระบาทโกณฑัญญะที่ ๒  โดยเรื่องราวเกี่ยวกับพระองค์นั้นไม่มีการจด
บันทึกไว้เป็นที่ชัดเจน จึงทําเกิดมีการสับสนเป็นจํานวนมากในเรื่องของพระองค์ ซึ่งทรงเกิดในช่วง
ปลายคริสต์ศตวรรษที่ ๔ นับถือพระศิวะ ไศวินกาย เจริญรุ่งเรืองอย่างมาก  พระพุทธศาสนามหายาน
ก็เจริญเช่นเดียวกัน  โดยเฉพาะพระพุทธศาสนามมหายานได้รับเคารพนับถือเป็นส่วนใหญ่ คือ
ประชาราษฎร์  ส่วนพระราชวงศานุวงศ์และขุนนางนับถือศาสนาพราหมณ์  มีพระวิษณุและพระศิวะ
เป็นต้น 

พระราชาทรงครองราชย์ตามลําดับต่อ ๆ มา  เอกสารของจีนได้บันทึกไว้ว่าพระราชาแห่ง
อาณาจักรนครพนม  ราชวงศ์โกณฑัญญะทรงมีพระนามว่า จู- เย–ปา - มู (ชัยวรมัน) กล่าวคือพระ
บาทโกณฑัญญชัยวรมัน  พระองค์ทรงครองราชย์ในปี พ .ศ. ๑๐๒๑–๑๐๕๗ ซ่ึงแต่ก่อนนัน้ทรงนับถือ

                                                           

  P. Dupont, Statuaries Pr.ankoriennes, p. ๖๖ – ๖๗, อ้างในพุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา 

๒๕๐๐, หน้า ๕๕. 

  โซมงวน, แสงแห่งพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๓๒ - ๑๓๓.   

  ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยศานติ ภักดีคํา, หน้า ๑๒.   



 
๑๖๖ 

ศาสนาพราหมณ์  ต่อมาทรงกลับมานับถือพระพุทธศาสนา  ทําให้ในรัชกาลของพระองค์มีการส่ง
พระภิกษุชาวอินเดียชื่อว่าพระนาคเสน จากอาณาจักรฟูนันไปยังประเทศจีน ในปี พ.ศ. ๑๐๒๗ และได้
กล่าวถวายพระพรต่อพระเจ้ากรุงจีนว่า ใน “อาณาจักรฟูนัน บ้านเมืองมีความเจริญรุ่งเรืองอย่างมาก  
ประชาชนนับถือท้ังศาสนาพราหมณ์และพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะพระพุทธศาสานั้นมีความ
เจริญรุ่งเรืองอย่างมาก  มีพระภิกษุสงฆ์เป็นจํานวนมาก  ทรงประพฤติดีปฎิบัติชอบตามหลักพระธรรม
วินัยอย่างเคร่งครัด  

ภายหลังจากพระนาคเสนได้เดินทางกลับจากเมืองจีนแล้ว ในปี พ .ศ. ๑๐๔๖   พระบาท
โกณฑัญญะชัยวรมันได้ส่งราชทูตอีกท่านหนึ่งไปสู่พระราชสํานักจีนเป็นครั้งที่ ๒ โดยการส่งไปคราวนี้  
นอกจากจะสร้างสัมพันธไมตรีทางการเมืองแล้ว  พระองค์ทรงทําหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนาไปยัง
ประเทศจีนด้วย  พร้อมทั้งได้ส่งเครื่องบรรณาการที่เป็นพระพุทธรูปทํามาจากดอกหินทะเลและวัตถุ
เครื่องบริขารอ่ืน ๆ พร้อมกับพระภิกษุจากฟูนัน ๒ รูปเพื่อไปทําหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนาตามคํา
ขอร้องของพระเจ้ากรุงจีน  ในระหว่างปลายคริสต์ศตวรรษที่  ๕ และต้นคริสต์ศตวรรษท่ี ๖ โดยพระ
เถระทั้ง ๒ รูปนั้นรูปแรกชื่อว่า พระสังฆปาละ เรียกตามความหมายภาษาจีนว่า เส็ง–คา–ปู–ลู หรือ
เรียกเป็นภาษาจีนสําเนียงญี่ปุุนว่าโซโย หรือโซกุย ท่านเกิดในปี พ.ศ . ๑๐๐๒. เป็นผู้ที่มีความแตกฉาน
ทางด้านภาษาศาสตร์หลายภาษาและเป็นผู้ทรงพระไตรปิฏก ทั้งสามมีจริยาวัตรงดงามเป็นที่น่า
เลื่อมใส  จนมีกิตติศัพท์เลื่องลือไปถึงกรุงจีนแห่งราชวงศ์เหลียงทรงมีจิตศรัทธาในพระพุทธศาสนา จึง
ขอนิมนต์ท่านจากนครฟูนันให้ไปช่วยสอนหลักธรรมะและแปลพระไตรปิฏกเป็นภาษาจีนที่เมืองจีน  
ท่านได้ทําการแปลพระไตรปิฏกเป็นเวลา ๑๖ ปีที่ ฟูนัน-กวาน (Fuonan-Kouan) แปลว่า สํานักงาน
ประเทศพนม (ส่วนพระมหาเถระอีกรูปชื่อว่า มัน-โต-โล (Man- to-lo = มันตระ) หรือ มัน-โต-เสน 
(Man-to-Sien=มันทรเสน) ในปี พ.ศ .๑๐๔๗. ท่านได้ทําการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในเมืองจีนกับพระ
สังฆปาละ  ด้วยผลงานที่สําคัญของพระมหาเถระทั้ง ๒ รูป ได้ปรากฎอยู่ในพระไตรปิฏกฉบับ
ภาษาจีนจนปัจจุบัน  

ต่อมารัชกาลของ พระบาทรุทรวรมัน ทรงครองราชย์ในปี พ.ศ . ๑๐๕๗ แผ่นศิลาจารึกที่
ปราสาทตาพรหม แห่งแม่น้ําบาตี กล่าวว่าพระเจ้ารุทรวรมันเป็นพระราชบุตรของพระบาทโกณฑัญญะ

                                                           

   สุง สิว, พระพุทธศาสนากับวิทยาศาสตร์, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (พนมเปญ :บรรณาคารยายตาธรรม

,๑๙๗๒), หน้า ๒๔. 

  พระราชธรรมนิเทศ (รแบบฐิตญาโณ), ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา, หน้า ๓๗๘ - ๓๗๙. 

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา๒๕๐๐, หน้า ๕๐ - ๕๑.   



 
๑๖๗ 

ชยวรมัน ทรงประกาศถวายพระองค์เป็นอุบาสก เคารพพระเกศาธาตุเส้นหนึ่งขององค์สมเด็จพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้า  เช่น ในหลักศิลาจารึกที่ G. Coedes ได้แปลไว้ดังนี้  

พระชินศรี ทรงชนะแล้วซึ่งข้าศึกคือกิเลสพร้อมทั้งวาสนา ทรงถึงพร้อมด้วยสัมปทาทุก
ประการมีโพธิญาณอันกว้างไกล  ไม่มีสิ่งใดกีดกันพระองค์ได้  ทรงมีพระหฤทัยเปี่ยมด้วยความกรุณา
ต่อสรรพสัตว์ทั้งหลาย  มีพระยศอันยิ่งใหญ่ไพศาล  ไม่มีเครื่องเศร้าหมองลังเลสงสัยลงเหลืออยู่แล้วแผ่
ไปทั่วทุกทิศานุทิศ 

พระองค์ทรงโปรดสรรพสัตว์ที่จมลงในห้วงแห่งวัฏสงสารคือไตรภพให้พ้นแล้วซึ่งถึงฝั่งคือ
พระนิพพานอันประเสริฐยิ่งหาสิ่งใดเปรียบเสมอเหมือน  พระศรีธาตุ พระเกศาธาตุของพระพุทธองค์
ยังคงเป็นที่เคารพสักการะอันจะเก้ือกูลประโยชน์ใหญ่หลวงต่อสรรพสัตว์ทั้งหลายตลอดจนทุกวันนี้ 

กุศลอันใดที่ทรงกระทํา  (พระเจ้ารุทระวรมัน  ) และทรงบูชาแล้วซึ่งพระธรรม มิใช่แค่พระ
ราชกรณีกิจเท่านั้น โดยทรงกระทําเพ่ืออนุเคราะห์แก่โลกท้ังมวล ทรงเคารพสักการะ พระพุทธ พระ
ธรรมและพระสงฆ์ ทรงประกาศถวายพระองค์เป็นอุบาสก  ผู้เว้นแล้วซึ่งจากการทําบาปทั้งปวง 

ดังนั้น การที่พระบาทรุทรวรมันทรงประกาศพระองค์เป็นพุทธมามกะ คือเป็นผู้ที่ถึงพร้อม
ด้วยพระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ์ เป็นที่สักการบูชาสูงสุด แสดงให้เห็นชัดว่า รัชกาลของ พระบาท
โกณฑัญญะชัยวรมันและพระบาทรุทรวรมัน พระพุทธศาสนาแบบดั้งเดิมท่ีเผยแผ่มาในราวพุทธ
ศตวรรษท่ี ๓ ยังเจริญรุ่งเรืองไม่ขาดสาย และมีการสืบทอดเรื่อยมา  แม้การปกครองบ้านเมืองจะมีการ
เปลี่ยนแปลงไปตามยุคตามสมัยก็ตาม  แต่พระพุทธศาสนาส่วนมากจะอยู่ในจิตใจของประชาชนถึงแม้
พระราชาจะนับถือหรือไม่ก็ตาม  สําหรับประชาชนชาวกัมพูชาก็ยังเคารพนับถือพระพุทธศาสนามา
โดยตลอด 

เพราะเหตุนั้น  ภายหลังที่พระบาทรุทรวรมันซึ่งเป็นกษัตริย์องค์สุดท้ายได้ปรากฎนามของ
อาณาจักรฟูนนันเสด็จสวรรคตแล้ว อาณาจักรเจนละที่เคยเป็นเมืองขึ้นและเป็นเมืองอยู่ระดับที่สอง
รองจากฟูนันก็เข้มแข็งขึ้น  พระบาทภววรมันที่ ๑  ผู้เป็นพระนัดดาของพระบาทรุทรวรมันได้มา
อภิเษกสมรสกับพระราชธิดาของเจ้านครเจนละ  (ราชวงศ์สูริยวงศ์ ) ที่เคยปกครองนครเจนละจนมี
ความเจริญรุ่งเรือง และมีกําลังกองทัพเข้มแข็งก็ได้ประกาศอิสระจากฟูนัน และแล้วสามารถยึดครอง
อาณาจักรฟูนันมาเป็นเมืองขึ้นของเจนละได้สําเร็จในราวปี พ .ศ. ๑๑๗๐  โดยบางท่านได้บอกว่า ในปี
พ.ศ. ๑๐๙๓  อาณาจักรฟูนันจึงสิ้นสุดลงอย่างสมบูรณ์และได้เริ่มต้นของอาณาจักรเจนละ หรือเจนลา 

กล่าวสรุป การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยฟูนัน จากหลักฐานทั้งหมดที่ได้กล่าวมานั้นเป็น
การศึกษาภาษาสันสกฤตและภาษาบาลีเป็นหลัก แม้ว่าเรามิอาจทราบได้ว่า มีการจัดกิจกรรมการเรียน

                                                           

  พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๗.   

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๕๓ - ๕๔. 



 
๑๖๘ 

การสอนและการวัดผลประเมินผลในรูปแบบใดก็ตาม  แต่ลักษณะของการเรียนการสอนนั้นคงจะเป็น
การบอกเล่าต่อ ๆ กันมา  โดยอาศัยความจําเป็นหลักเรียกว่า มุขปาฐะ  มิฉะนั้นคงไม่มีหลักฐานที่
ปรากฏในหลักศิลาจารึกที่ว่า ในพระราชอาณาจักรฟูนันมีพระภิกษุสามเณรเป็นจํานวนมากทรง
ประพฤติดีปฏิบัติชอบตามหลักพระธรรมวินัยอย่างเคร่งครัด พร้อมทั้งมีพระเถระผู้ทรงความรู้ด้าน
ภาษาศาสตร์ได้เป็นสมณทูตไปแปลพระไตรปิฎกท่ีประเทศจีนดังกล่าว แล้วข้างต้น 

๔.๑.๒ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยเจนละ 
การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยเจนละได้รับแบบอย่างจากยุคฟูนัน คือ หลังจากท่ีอาณาจักร

ฟูนันได้สิ้นสุดลง  อาณาจักรเจนละก็ได้สถาปนาขึ้นแทนที่  และเริ่มก่อตั้งขึ้นตั้งแต่พุทธศตวรรษที่  ๑๑ 
- ๑๔ (พ.ศ. ๑๐๙๓ - ๑๓๔๕) ระหว่างคริสต์ศตวรรษท่ี ๖ - ๙ (ค.ศ. ๕๕๐ - ๘๐๒)   

คําว่า เจนละ  หรือ เจนลา  (Chenla) ก็เหมือนกับคําว่า ฟูนัน  เพราะล้วนแล้วเป็น
ภาษาจีน  ซึ่ง “เจนละ”เป็นคําที่เรียกในภาษาเขมร ว่า จอน-เลอ หมายถึง ชั้นบน หรือ ที่สูง  โดยนัย
นี้เหมือนกับคําพูดของเขมรสุรินทร์ที่นิยมใช้กันคือ  “เขมรจอน-เลอ และเขมรจอน -โกรม” หรือเขมร
ชั้นบนและเขมรชั้นล่างนั่นเอง   โดยอาณาจักรเจนละตั้งอยู่ถัดไปจากอาณาจักรฟูนัน ขึ้นไปทางตอน
เหนือและอยู่ทางทิศตะวันตกเฉียงใต้ของประเทสจามปา ตรงกับภาคใต้ของลาว และภาคเหนือของ
กัมพูชาปัจจุบัน  ตามหลักศิลาจารึกได้ระบุว่า วงศ์กษัตริย์ของเจนละสืบเชื้อสายมาจากฤๅษี กัมพูสวยัม
ภูวะทรงสมรสกับเทพธิดาเมรา จึงได้ชื่อว่า “กัมพูชา” ผู้เกิดจากกัมพูคือเป็นยุคเริมต้นที่แท้จริงของ
กัมพูชาในสมัยเจนละ  ตรงกับคํากล่าวของแปลลีออต  Pelliot ว่าอาณาจักรเจนละคือกัมพูชา
นั่นเอง  

โดยอาณาจักรเจนละนี้ แต่ก่อนเคยเป็นเมืองขึ้นของอาณาจักรฟูนันจนถึงกลางพุทธ
ศตวรรษท่ี ๑๑ ตรงกับพงศาวดารจีนในราชวงศ์ถังกล่าวว่า ต้นพุทธศตวรรษที่  ๑๑ อาณาจักรฟูนันมี
การเปลี่ยนแปลงเรื่องของการครองราชย์สมบัติภายในประเทศ และอาศัยโอกาสนั้นจึงทําให้เจนละ
แยกตัวอิสระออกจากฟูนัน  และได้ยกทัพมาตีกรุงตูมู  (To-Mou) คือ เมืองวธยาปุระ  (บาพนม) ทําให้ 
พระราชาวธยาปุระได้ย้ายเมืองไปอยู่ท่ีกรุงตอนใต้ชื่อว่า นา-ฟู-นา (Na-fou-Na) นรวรนคร (อังกรบุรี) 

                                                           

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา๒๕๐๐, หน้า ๕๗.  

  ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๑๔. 

   มีแซล ตราเณ , ประวัติศาสตร์ในกัมพูชาวัฒนธรรมเจนลา  (ศตวรรษที่ ๖  - ๘), (พนมเปญ : ม.

ป.ส.,๒๕๔๗), หน้า ๑๕. 

  พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๘. 

  จํานง ทองประเสริฐ, ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในเอเชียอาคเนย์, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์คุรุ

สภาลาดพร้าว, ๒๕๑๔), หน้า ๒๕๘. 



 
๑๖๙ 

และในราชวงศ์ซุ้ย กล่าวอีกว่ากษัตริย์เจนละ มีนามว่า เจ-ตู-เส-นา (จิตรเสนา) คือ พระบาทภววรมัน 
มายึดเอากรุงพนมได้สําเร็จ  สมัยนั้นนักปราชญ์กําหนดชื่อว่า “สมัยเจนละ”โดยมีพระราชาครองราชย์
ต่อ ก็คือ พระบาทภววรมันที่ ๑   

พระบาทภววรมันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๐๙๓ - ๑๑๔๓ / ค.ศ. ๕๕๐ - ๖๐๐) 
พระองค์ทรงขึ้นครองราชย์เป็นปฐมกษัตริย์ หลังจากได้รับชนะอาณาจักรฟูนัน กับพระ

อนุชาของพระองค์ทรงมีพระนามว่าจิตรเสน  โดยรัชกาลคงจะนับถือศาสนาฮินดูนิกายไศวะเป็นหลัก
เพราะปรากฎว่าพระบาทภววรมันที่  ๑ ทรงได้สร้างเทวาลัยอุทิศพระศิวภัทเรศวร และประดิษฐานศิว
ลึงค์องค์หนึ่งในตอนปลายรัชกาล  

พระบาทมเหนทรวรมันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๑๔๓ - ๑๑๕๘ / ค.ศ. ๖๐๐ - ๖๑๕) 
พระองค์ทรงครองราชย์เป็นองค์ที่  ๒ หลังจากท่ีพระบาทภววรมันที่  ๑ ทรงสวรรคต  โดย

พระองค์ไม่มีรัชทายาทครองราชย์ต่อ  พระบาทมเหนทรวรมันก็ทรงสืบทอดปณิธานของพระบาทภววร
มันต่อมาอีก พร้อมทั้งทรงยึดได้เขตกระเจ็สและมงคลบุรีเพื่อเป็นการรับรองดินแดนทางด้านตะวันออก 
นอกจากนี้พระองค์ยังได้ผูกสัมพันธ์กับจามปา เมื่อพระองค์สวรรคตอาณาจักรเจนละ ก็มีเสถรียภาพ
มาก  

พระบาทอีศานวรมันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๑๕๘ - ๑๑๗๘ / ค.ศ. ๖๑๕ - ๖๓๕) 
พระองค์ทรงเป็นพระโอรสในพระบาทมเหนทรวรมันที่  ๑  ในรัชกาลของพระองค์ทรงมี

พระราชอํานาจเข้มแข็ง ทรงปราบอาณาจักรฟูนันรวมเข้าเป็นดินแดนของอาณาจักรเจนละโดยสิ้นเชิง
ในปี พ .ศ. ๑๑๗๐ และขยายอาณาเขตออกไปแทบทุกทิศ โดยเฉพาะทางตะวันตกแผ่มาถึงจังหวัด
จันทบุรีปัจจุบัน  ซึ่งในรัชกาลนี้ ตามพงศาวดารของกัมพูชาได้มีการคันพบหลักศิลาจารึกหลายแห่งที่  
พูดถึงพระพุทธศาสนา คือศิลาจารึกค้นพบที่สมบูรณ์ ไพรกุกจังหวัดกําปงธม  จารึกใน พ .ศ. ๑๑๖๙ 
บทความปรากฏในศิลาจารึกกล่าวว่า “มีพระพุทธศาสนาและการเคารพนาคราชชื่อมุจลินท์ที่ปกปัก
รักษาพระพุทธรูป”  และในศิลาจารึกนี้ ได้กล่าวถึงพราหมณ์ชื่อปศุปติ เป็นผู้ที่มีความรู้เชี่ยวชาญเป็น
นักปราชญ์ มีความรอบรู้สูงสุด คือมีความรู้ทางด้านไวยากรณ์  ทางไวเศษิก  ทางนิยาย  ทางสมีกษะ  
                                                           

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา๒๕๐๐, หน้า ๕๘. 

  ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๑๕. 

  พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๘. 

  ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๑๕. 

  มีแซลตราเณ, ประวัติศาสตร์ในกัมพูชาวัฒนธรรมเจนละ (ศตวรรษที่ ๖ - ๘), หน้า ๑๒. 

  พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๙. 

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา๒๕๐๐, หน้า ๕๘. 



 
๑๗๐ 

(สังขยา ) และทางพระพุทธศาสนา  นอกจากนี้ยังมีศิลาจารึกที่พนมบารายณ์ก็ได้ปรากฎนามของ
พราหมณ์ปศุปตินี้ด้วย  ซึ่งหลักศิลาจารึกนี้  “เป็นการแสดงเครื่องหมายให้รู้ว่ามีศิลาจารึก
พระพุทธศาสนาเป็นปฐมในสมัยเจนละ ” พงศาวดารจีนแห่งราชวงศ์ซุ้ย ม้า-ตวน-หลิน ได้บันทึกว่า
“รัชสมัยของพระองค์นี้ มีพระภิกษุภิกษุณีหลายรูป”  

เพราะฉะนั้น ตามหลักฐานที่ปรากฏในหลักศิลาจารึก จดหมายเหตุของ ม้า-ตวน-หลิน 
(Ma-Tuan-Lin) ทําให้เราได้ทราบถึงพระพุทธศาสนาในรัชสมัยของพระบาทอิศานวรมันที่  ๑ ว่า
ประชาชนกัมพูชา ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒ มีการพัฒนารูปแบบประเพณีของคนพ้ืนเมืองมากขึ้น  
โดยเฉพาะการนําเอาคติความเชื่อเรื่องพญานาคมุจลินท์เข้ามามีบทบาทในความเชื่อดังกล่าว  ถือได้ว่า
เป็นการประยุกต์เอาความเชื่อดั้งเดิมของชาวกัมพูชาที่เคยเชื่อว่าพญานาคเป็นบรรพบุรุษของตน ให้
เข้ามามีบทบาทเป็นผู้พิทักษ์รักษาพระพุทธศาสนาแทน  ซึ่งความเชื่ออันนี้ทําให้มีแรงบันดาลในการ
สร้างพระพุทธรูปลักษณะนาคปรกข้ึน เพ่ือสื่อความหมายว่า “ชาวกัมพูชาจะเป็นผู้พิทักษ์รักษา
พระพุทธศาสนา ให้มีความเจริญรุ่งเรืองควบคู่กับประเพณีของตนตลอดไป เช่นกับพญานาคมุจลินท์ที่
เคยพิทักษ์รักษาพระพุทธศาสนาให้พ้นจากสายฝนฟูา  และลมหนาวในครั้งพุทธกาล 

โดยความเชื่อดังกล่าว แสม โซร์  ได้ยืนยันว่า “พระพุทธรูปนาคปรกนี้เป็นพระพุทธรูปที่
สร้างตามแบบศิลปะของเขมรอย่างแท้จริง ”   กล่าวคือมีการค้นพบที่  กบาลสะแร ยายยิน  
(KbalSrea-Yeay-Yin) ใกล้ ๆ กับพนมสฺรุก  (Phnom-Srok)  โดยกลุ่มประติมากรรมท่ีพบจะเป็น
พระพุทธรูปนาคปรกบนขนาดลําตัวนาคทั้งสองชั้นอยู่รวมกัน  ส่วนด้านอื่น ๆ ก็จะเป็นนางปรัชญา
ปารมิตา พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร  และพระโพธิสัตว์วัชรปาณี  ซึ่งพระพุทธรูปเหล่านี้เป็นต้นเค้าของ
ชุดประติกรรมที่เรียกว่ารัตนมหายาน โดยสลักแบบนูนสูงอยู่บนแผ่นศิลาชิ้นเดียวกัน   และก็ยังมี
ข้อสังเกตอีกว่าในช่วงรัชสมัยพระบาทโกณฑัญญะแห่งอาณาจักรฟูนัน  พระพุทธรูปจะสร้างไปตาม
ศิลปะนครพนมมีลักษณะแบบอมราวดีคุปตะคันธาระมถุรา  ยังไม่ปรากฎพระพุทธรูปที่มีพญานาค  

                                                           

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๕๙. 

  แสม โซร์, วัฒนธรรมอินเดีย - เขมร, (พนมเปญ : ม.ป.ส. , ๑๙๗๑, หน้า ๘๒ 

  Wibke Lodo, “Catalogue : Ninth to Late Tenth Century”, in Sculpture of Ankor 

and Ancient Cambodia : Millennium of Glory, ed. Helen Ibbitson Jessup and Thierry Zephir 
(Washington : National Gallery of Art, 1997), p. 242. 

 Jean Boisselier, Le Cambodge, Son Soubert, “Catalogue : in Scupture of Ankor and 

AncientCambodia : Millennium of Glory, ed. Helen Ibbitson Jessup and Thierry Zephir 
(Washington : NationalGallery of Art, 1997), p 270 - 271. 

  มีแซลตราเณ, ประวัติศาสตร์กัมพูชาต้ังแต่สมัยโบราณจนถึงศตวรรษที่ ๘, หน้า ๗๑ - ๘๑. 



 
๑๗๑ 

(นาคปรก) อยู่ด้านหลังซึ่งคอยทําหน้าที่เป็นผู้พิทักษ์รักษาพระพุทธรูปเหมือนอย่างในยุคเจนละ  จึงทํา
ให้มีการสร้างพระพุทธรูปอยู่ในลักษณะผสมผสานระหว่างความเชื่อของกัมพูชาสมัยเจนละให้มีความ
สอดคล้องกับเรื่องราวในพุทธประวัติอย่างแท้จริง   

พระบาทภววรมันที่ ๒ (พ.ศ. ๑๑๘๒ - ๑๑๙๗ / ค.ศ. ๖๓๙ - ๖๕๔)  
รัชสมัยของพระองค์ ได้มีการค้นพบศิลาจารึกหลักหนึ่งอยู่ท่ีบ้านเขารัง ใกล้อรัญญประเทศ 

จังหวัดสระแก้ว  ปัจจุบัน  กล่าวถึงอุบาสกคนหนึ่งมีหน้าที่เป็นลีนาหวะได้สร้างพระวิหารหลังหนี่งเพื่อ
อุทิศถวายแด่พระพุทธศาสนา  พร้อมทั้งถวายเครื่องบริวารอื่น ๆ อีกเป็นจํานวนมาก   แม้บางตํารา
ได้กล่าวว่าศาสนาฮินดูลัทธิหริหระเกิดข้ึนแล้วในรัชกาลของพระบาทอีศานวรมัน  พร้อมทั้งมีการ
เบียดเบียนพระพุทธศาสนาอย่างมากมายจนแทบจะสูญสิ้นก็ตามที   แต่จากหลักฐานที่ปรากฎในศิลา
จารึกรัชสมัยของพระบาทภววรมันที่  ๒ ได้แสดงให้เห็นว่า พระพุทธศาสนายังมีความเจริญรุ่งเรือง
แพร่หลายอยู่ในหมู่ของประชาชนยังไม่เสื่อมคลาย 

พระบาทชัยวรมันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๑๙๘ - ๑๒๒๔ / ค.ศ. ๖๕๕ - ๖๘๑)  
พระองค์เป็นพระมหากษัตริย์ทรงเข้มแข็งอีกพระองค์หนึ่ง ตอนต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๓ โดย

พระองค์ทรงขยายอาณาเขตไปจนถึงอาณาจักรน่านเจ้า ในรัชกาลนี้มีหลักฐานได้แสดงว่า 
พระพุทธศาสนายังเจริญรุ่งเรืองอยู่  ดังได้ปรากฏในหลักศิลาจารึก ๓ แห่งที่มีความเกี่ยวข้องกับ
เหตุการณ์ทางพระพุทธศาสนา คือศิลาจารึกแห่งที่หนึ่งได้มีการค้นพบที่ วัดไพรเวียร์  ในรา ปี พ .ศ. 
๑๒๐๖ ที่อําเภอกําปงตระแบก จังหวัดไพรแวง ได้กล่าวถึงพระภิกษุสององค์เป็นเชื้อสายกษัตริย์ และ
เป็นพี่น้องร่วมมารดาเดียวกัน ได้ทรงผนวชเป็นพระภิกษุ แล้วประทับอยู่ท่ีวัดไพรเวียร์แห่งนี้ ดัง
ตัวอย่างปรากฏในบทความศิลาจารึกว่า “ในดินแดนที่ทรงครอบครองนี้มีภิกษุ ๒ องค์เป็นพ่ีน้องท้อง
เดียวกันทั้ง ๒ พระองค์ทรงมีศีลเป็นพหูสูต สุภาพ มีขันติ มีตนอบรมแล้ว มีกรุณา มีสมาธิจิตเป็น
อริยทรัพย์ นามข้างต้นมีคําว่ารัตนะเหมือนกัน และคําลงท้ายพระองค์หนึ่งเป็นภาณุอีกพระองค์หนึ่ง
เป็นสิงหะ คือภิกษุรัตนะภาณุ ๑ และภิกษุรัตนะสิงหะ ๑ ”  และจากศิลาจารึกแห่งท่ีสองได้ค้นพบที่
วัดปราสาทอําเภอกําปงตระแบก จังหวัดไพรแวง (เดิมเป็นจังหวัดบาพนม) ได้กล่าวถึงการถวายทาสแด่
พระโพธิสัตว์ ๓ องค์ คือ คัสตะ ๑ ไมเตรยะ ๑ และอวโลกิเตศวร ๑  ส่วนศิลาจารึกแห่งที่สามได้

                                                           

  ชา อวม, และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๑๕. 

  G. Coedes, Inscription du Cabodge. Vol. V. p. ๒๓.  

  พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๙. 

  พุทธศาสนบัณฑิต, พระพุทธศาสน ๒๕๐๐, หน้า ๕๙. 

  พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๙. 

  A. Barth, Inscription du Cabodge, p. ๖๐.  



 
๑๗๒ 

ค้นพบที่ปราสาทตาเกียม ราวปี พ .ศ. ๑๓๓๔ (จังหวัดเสียมเรียบปัจจุบัน ) ซึ่งหลักศิลาจารึกทั้ง ๓ แห่ง
นี้ได้ปรากฏหลักฐานพระพุทธศาสนาฝุายมหายาน  เนื่องจากข้อความในศิลาจารึกนั้นได้ระบุถึงการ
ถวายทาสแด่พระโพธิสัตว์ ๓ องค์  กล่าวคือมีการสร้างรูปพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรไว้เพื่อเป็นที่เคารพ
บูชา ในปราสาทตาเกียม  

ดังนั้น สมัยเจนละเป็นที่น่าสังเกตอย่างหนึ่ง คือพระพุทธศาสนาฝุายเถรวาทก็ดี มหายานก็
ดีและศาสนาพราหมณ์ก็ดี ต่างก็อยู่ร่วมกันอย่างมีความสุขไม่เบียดเบียนซึ่งกันและกัน  กล่าวคือต่าง
ฝุายก็มีหน้าที่ในการเผยแผ่ศาสนธรรมของตัวเอง  ส่วนวัดใดจะเจริญหรือได้รับความนิยมมากว่าใคร
นั้นก็ขึ้นอยู่กับผู้นําในนิกายนั้น ๆ ว่าจะสามารถเข้าถึงผู้นําทางการเมืองและชาวบ้านมากน้อยเพียงใด  
ซึ่งในเรื่องนี้จะเห็นได้ชัดในยุคมหานคร ต่อไป 

โดยสรุป  การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยเจนละ  ผู้ศึกษาได้อ้างอิงจากแหล่งข้อมูลต่าง ๆ 
ดังที่กล่าวไว้แล้วข้างต้น เพ่ือจะโยงเข้าสู่การศึกษาของพระสงฆ์ในสมัยนั้น  ซึ่งจากหลักฐานที่ปรากฏใน
สมัยเจนละช่วงแรกจะเป็นการแย่งชิงราชสมบัติเป็นส่วนใหญ่  คือหลังจากท่ีพระราชาทุกพระองค์ทรง
ขึ้นครองราชย์แล้วก็พยายามทําให้บ้านเมืองมีความร่มเย็นเป็นสุข ปราศจากการวิวาทกัน ทั้ง
ภายในประเทศและต่อต้านการรุกรานจากภายนอกด้วย  ซึ่งทางด้านพระพุทธศาสนานั้นพระราชาทุก
พระองค์ก็มิได้ทรงทอดทิ้งพระพุทธศาสนา คือมีการสร้างเทวสถานและพระวิหาร  เพื่ออุทิศแด่
พระพุทธศาสนานี้ก็เป็นการชี้ให้เห็นชัดถึงการนับถือ และสืบทอดอายุของพระศาสนาเรื่อยมาไม่ขาด
สาย  ดังเช่นในรัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่ ๑ พระองค์ทรงเป็นพระราชาทรงอํานาจอีกพระองค์
หนึ่ง และขยายอาณาเขตอันกว้างใหญ่  โดยในรัชสมัยนี้  พระองค์ทรงได้ผนวชพระภิกษุสองรูปที่เป็น
เชื้อสายกษัตริย์ คือภิกษุรัตนะภาณุ และภิกษุรัตนะสิงหะ ให้เป็นผู้ดูแลวัดไพรเวียร์ที่ทรงสร้างถวาย   
และตามการบันทึกของหลวงจีนอี้จิงได้กล่าวว่า พระพุทธศาสนาในอาณาจักรเจนละมีความ
เจริญรุ่งเรืองมาก  มีการสร้างวัดทั่วทุกแห่ง  ประชาชนนิยมบวชในพุทธศาสนา  แม้กระท่ังเจ้านายก็
นิยมบวชเช่นกัน  นี่ก็เป็นหลักฐานที่ชัดเจนขึ้นเพราะการบวชก็คือการศึกษานั่นเอง  เนื่องจากการบวช
นั้นก็จําเป็นต้องมีพระอุปัชญาย์อาจารย์ที่เป็นพระสังฆเถระผู้ให้การอุปสมบทหรือให้การศึกษาแก่
สัทธิวิหาริกที่ศรัทธาเข้ามาบวชจึงถือเป็นการให้การศึกษาในเบื้องต้น กล่าวคือการให้กรรมฐาน
หลังจากบวชเป็นที่เรียบร้อยแล้วก็ข้ึนอยู่กับพระอุปัชญาย์อาจารย์เป็นผู้สั่งสอน  แม้ในเรื่องนี้ เราไม่
สามารถรู้ได้ว่าการเรียนการสอนหรือการให้การศึกษานั้นจะอยู่ในรูปแบบใดก็ตาม  แต่ต้องมีการศึกษา

                                                           

  พุทธศาสนบัณฑิต, พระพุทธศาสนา ๒๐๐๕, หน้า ๖๐. 

  พระธรรมปิฏก, (ป.อ. ปยุตฺโต),พระพุทธศาสนาในเอเชีย, หน้า ๙ - ๑๐. 

  มีแซลตราเณ, ประวัติศาสตร์ในกัมพูชาวัฒนธรรมเจนลา (ศตวรรษที ่๖ - ๘), หน้า ๑๑๙ - ๑๒๗. 

  คณาจารย์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ประวัติพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๒๑. 



 
๑๗๓ 

อย่างแน่นอน  ฉะนั้นเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาพระปริยัติธรรมในสมัยเจนละที่ผู้ศึกษาได้
รวบรวมจากแหล่งวิทยาการต่าง ๆ พร้อมทั้งหลักศิลาจารึกที่ได้กล่าวไว้ข้างต้น ก็สรุปไว้เพียงเท่านี้ 

ต่อมาหลังจากที่พระบาทชัยวรมันทรงสวรรคตไปไม่นาน  ด้วยเหตุที่พระองค์ไม่มีพระราช
โอรสสืบทอดราชสมบัติต่อ  พระนางชัยเทวีผู้เป็นพระมเหสีทรงครองราชย์แทน  แต่ด้วยเหตุที่
อาณาจักรเจนละนั้นมีความยิ่งใหญ่   พระนางไม่สามารถท่ีจะปกครองให้ราบรื่นได้ดังพระราชสามี  
จึงทําให้เกิดความไม่สงบสุข  มีการแย่งชิงราชสมบัติขึ้นในอาณาจักร  อันเป็นเหตุทําให้เจนละแตกเป็น
๒ ส่วน คือ เจนละบก หรือเจนละเหนือ กับเจนละน้ํา หรือเจนละใต้   ในตอนปลายสมัยเจนละน้ําก็
ตกอยู่ใต้อิทธิพลของชวา  พระบาทชัยวรมันที่ ๒ ที่ถูกจับไปเป็นตัวประกันที่ชวาก็ได้กลับประเทศแล้ว
ประกาศเอกราชจากชวา  และสู้รบกับชวาจนได้รับชัยชนะ  จากนั้นก็รวบรวมเอาเจนละทั้งสองให้เข้า
เป็นอาณาจักรเดียวกันแล้วสร้างเมืองหลวงขึ้นใหม่บนยอดเขาพนมกูเลน   อาณาจักรเจนละก็ได้
สิ้นสุดลง จึงเริ่มต้นของสมัยมหานคร (Angkor) 

๔.๑.๓. การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระนคร 
สมัยพระนคร หรือ สมัยมหานคร  (พ.ศ. ๑๓๔๕–๑๙๗๕)  ตั้งอยู่ใกล้ทะเลสาบและอยู่

ทางเหนือของจังหวัดเสียมเรียบ  (Siem Reap) ซึ่งเป็นเมืองหลวงของกัมพูชา และเป็นสมัยที่มีอารย
ธรรมเจริญรุ่งเรืองมากท่ีสุด  เป็นมหาอาณาจักรใหญ่  ที่มีศิลปกรรมเจริญก้าวหน้ามากกว่ายุคใด ๆ 
โดยเฉพาะสถาปัตยกรรมที่ยังเหลือให้เราได้เห็นจนทุกวันนี้คือปราสาทนครวัด  (Angkor) และปราสาท
นครธรม (Angkor Thom) เป็นต้น โดยในสมัยนี้ พระราชาที่ทรงขึ้นครองราชมีหลายพระองค์  ที่ผู้
ศึกษาจะได้นําเสนอตามลําดับเหตุการณ์อันเกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะเรื่องของการศึกษา
ของคณะสงฆ์ ดังต่อไปนี้ 

พระบาทชัยวรมันที่ ๒ (พ.ศ. ๑๓๔๕ - ๑๓๙๓ / ค.ศ. ๘๐๒ - ๘๕๐)  
รัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่ ๒ โดยระยะแรกนั้น  พระองค์ทรงประทับ ณ เมืองอินทรปุ

ระเมืองหิรหิราลัยและเมืองอมรินทรปุระ  ตามลําดับ  เมื่อทรงขึ้นครองราชย์แล้วได้ย้ายพระราชธานี
มาตั้งท่ีภูเขามเหนทรบรรพตคือพนมกูเลนปัจจุบัน  โดยครั้งนั้นพระองค์ทรงเชิญพราหมณ์คนหนึ่งชื่อ 

                                                           

  ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๑๖. 

  พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๘๕.  

  พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเซีย, หน้า ๑๐. 

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๒. 

 พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเซีย, หน้า ๑๑. 

 พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๓. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๒๑. 



 
๑๗๔ 

หิรณยทามะ  มีหน้าที่เป็นเจ้าพิธีประจําราชสํานักให้มาช่วยจัดทําพิธีกรรม  ประกาศเอกราชจากชวา
และทรงสถาปนาพระองค์ข้ึนเป็นพระเจ้าจักรพรรดิราช หลังจากรวบรวมประเทศที่แตกแยกกันเป็น
สองภาคให้เข้าเป็นประเทศอันเดียวกัน  ซึ่งทางฝุายจีนเรียกว่าเจนละบกและเจนละน้ํา   ความปรีชา
สามารถของพระองค์ทําให้พระองค์ทรงได้รับยกย่องเทิดพระเกียรติจากทางศาสนาพราหมณ์ว่า “เป็น
องค์เทวราชา คือเป็นพระหริหระ” พระองค์แรกในประวัติศาสตร์กัมพูชา  

ทําให้ลัทธิเทวราชได้บังเกิดข้ึน  ตั้งแต่รัชกาลนี้เป็นต้นมา และเป็นที่น่าสังเกตอย่างหนึ่ง 
คือพระบาทชัยวรมันที่ ๒ ทรงนับถือศาสนาพราหมณ์ พร้อมทั้งให้ประชาราษฎร์ถวายบังคมพระองค์
เสมือนเทพเจ้าเพื่อให้พระองค์ทรงเป็นเทวราชาไม่ตกอยู่ใต้อํานาจของผู้อื่น  ส่วนการประกอบพิธีกรรม
นั้นก็เป็นการสร้างเสริมพระราชบัลลังก์ และพระบารมีให้มีความมั่นคงนั่นเอง   แต่อย่างไรก็ตาม  
ศาสนาทั้งสองนิกายคือพุทธศาสนาเถรวาทดั้งเดิม และพระพุทธมหายานก็ยังคงอยู่รวมกันอย่างสงบสุข 

นอกจากนี้ยังมีปราชญ์บางท่านกล่าวว่า ในยุคนี้มีสาเหตุอย่างหนึ่งทําให้พุทธศาสนาฝุาย
มหายานกับศาสนาฮินดูได้ผสมผสานกันอย่างแน่นแฟูน  เกิดธรรมเนียมการนับถือศาสนาคนละอย่าง
เป็นคู่สลับกันระหว่างพระราชากับปุโรหิต กล่าวคือถ้าพระราชาถือพราหมณ์ ปุโรหิตถือพุทธ ถ้า
พระราชาถือพุทธ ปุโรหิตถือพราหมณ์ เป็นประเพณีสืบต่อกันมาหลายร้อยปี  ซึ่งอาจจะมาจาก
สาเหตุนี้ ทําให้การศึกษาของคณะสงฆ์หรือสถานภาพของพระศาสนาตกอยู่ภายใต้ความไม่แน่นอนจาก
ผู้ที่อุปถัมภ์บํารุงพระศาสนา พร้องทั้งการศึกษาของพระสงฆ์ด้วย  

โดยสรุป การศึกษาพระปริยัติธรรม  รัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่ ๒ ไม่ปรากฏหลักฐาน
ที่ชัดเจน  ทราบแต่เพียงว่าพระองค์ทรงเป็นพระราชาที่ทรงอํานาจ  สามารถรวบรวมประเทศให้เป็น
อันหนึ่งอันเดียวกัน  และทรงย้ายเมืองหลวงหลายครั้ง  จนกระท่ังปลายรัชกาลของพระองค์ทรงตั้ง
เมืองหลวงขึ้นใหม่ที่พนมกูเลน  โดยพระองค์ทรงนําเอาแนวความคิดจักรวาทินหรือเทวราชามาใช้ใน
การปกครองบ้านเมือง  และทรงเป็นปฐมกษัตริย์ของยุคนครวัด นครธม ที่พระราชาทรงเคารพบูชา
พระศิวะซึ่งเป็นราชาแห่งเทพ  โดยการยกย่องพระองค์ดุจเทพเจ้าที่จุติจากสวรรค์มายังโลกมนุษย์  

 
 

                                                           

 พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเซีย, หน้า ๑๓. 

 พุทธศานบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๒. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๒๒. 

 พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเซีย, หน้า ๑๒. 



 
๑๗๕ 

พระบาทชัยวรมันที่ ๓ (พ.ศ.๑๓๙๓ - ๑๔๒๐ / ค.ศ. ๘๕๐ - ๘๗๗)  
พระองค์ทรงเป็นพระราชบุตรในพระบาทชัยวรมันที่  ๒ หลังจากพระราชบิดาทรงสวรรคต

ไป  พระองค์ก็ทรงได้ขึ้นราชย์ต่อจากพระราชบิดา  โดยทรงได้ประทับที่ 
เมืองหริหราลัย  อันเป็นเมืองหลวงของพระราชบิดาที่ทรงสร้างไว้เท่านั้น  โดยในรัชกาล

นี้ไม่ค่อยมีอะไรโดดเด่นเท่าไรนัก  นอกจากจะทรงพยายามรักษาอาณาจักรให้คงเดิม  ถือว่าเป็นการ
สานต่องานของพระบาทชัยวรมันที่ ๒ เท่านั้น  จึงไม่มีผลงานให้ได้ศึกษาในรายละเอียด 

พระบาทอินทรวรมันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๔๒๐ - ๑๔๓๒ / ค.ศ. ๘๕๑ - ๘๘๙) 
พระบาทอินทรวรมันที่ ๑ พระองค์ทรงสืบพระญาติวงค์ฝุายพระมารดาของพระบาทชัยวร

มันที่ ๓ คือหลังจากพระบาทชัยวรมันที่  ๓ ทรงสวรรคตไป  พระองค์ไม่มีพระราชโอรสสืบราชสมบัติ
ต่อจึงทําให้พระบาทอินทรวรมันที่ ๑ ทรงขึ้นครองราชย์แทน เมื่อพระองค์ทรงขึ้นครองราชย์แล้วก็ได้
ย้ายพระราชธานีจากพนมกูเลนมาตั้งท่ีตําบลระลวส อําเภอสูตรนิคมปัจจุบัน  พร้อมกันนั้นทรงได้
สร้างปราสทบาคง หรือบากองเป็นหริหราลัย เป็นสถานที่สําหรับสักการบูชาเทวราช  พระองค์ทรงนับ
ถือศาสนาพราหมณ์ เคารพพระหริหระ เหมือนพระราชบิดา แต่ก็ทรงศรัทธาโปรดปรานใน
พระพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน  

นอกจากนี้ ในรัชกาลของพระองค์ มีการค้นพบศิลาจารึกแห่งหนึ่ง ในปี พ .ศ. ๑๔๒๙ ที่
บ้านปุนเก ที่สามารถยืนยันได้ว่า แม้พระองค์จะทรงเคารพนับถือในศาสนาพราหมณ์ก็ตาม แต่ทรงเปิด
โอกาศให้ข้าราชบริพารทุกคนสามารถนับศาสนาได้อย่างเสรีภาพตามธรรมเนียมประเพณีท่ีสืบกันมา
ตั้งแต่กาลก่อน และในศิลาจารึกนั้นได้กล่าวถึงเสนาองคมนตรีท่านหนึ่งชื่อโสมาทิตยะ ได้สร้าง
พระพุทธรูปองค์หนึ่งให้เป็นศาสดาล้ําเลิศกว่าศาสนาทั้งหลาย โดยทรงถวายพระนามว่า “ไตร
โลกนาถ” เพ่ือช่วยกอบกู้มนุษยโลกให้รอดพ้นจากกองทุกข์แห่งสังสารวัฎ  

สรุปว่า จุดเด่นในรัชกาลของพระบาทอินทรวรมันที่  ๑ พระองค์ทรงเป็นผู้ให้เสรีภาพ
แก่ประชาราษฎร์ในการนับถือศาสนาไม่จํากัดเฉพาะแต่ในศานาพราหมณ์เท่านั้น  แต่ทรงให้นับถือ
ศาสนาที่ตนเคารพศรัทธาตามประเพณี เช่นพระองค์ก็ทรงศรัทธาในพระพุทธศาสนาเป็นแบบอย่าง 

 
 

                                                           

  มีแซลตราเณ , ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชาจักรภพกัมพูชเทศต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙  – 

๑๓ ในคริสต์ศักราช, (พนมเปญ : ม.ป.ส., ๒๐๐๖), หน้า ๒๘. 

  ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๒๒. 

 พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๓. 

 เร่ืองเดียวกนั, หน้า ๖๔. 



 
๑๗๖ 

พระบาทยโสวรมันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๔๓๒ - ๑๔๕๓ / ค.ศ. ๘๘๙ - ๙๑๐) 
พระองค์ทรงเป็นพระราชโอรสในพระบาทอินทรวรมันที่  ๑  หลังจากท่ีพระราชบิดา

สวรรคตก็ข้ึนครองราชย์สืบต่อทรงมีพระนามว่าพระบาทยโสวรมันที่ ๑ ซึ่งเป็นพระมหากษัตริย์ผู้ทรง
เปี่ยมด้วยวิชาความรู้  มีพละกําลัง  มีคุณธรรม  มีความรอบรู้ด้านพิธีกรรม   เมื่อทรงขึ้นครองราชย์ก็
ทรงย้ายพระราชธานีไปตั้งท่ีเมืองพระนครยโสธรปุระคือนครธม  เนื่องจากเมืองหริหราลัยเป็นราธานี
ไม่มีระเบียบแบบแผนประกอบกับความไม่เหมาะสม พระองค์จึงทรงสร้างเมืองยโสธรปุระเป็น
พระราชาธานีขึ้นใหม่ตั้งอยู่ที่พนมบาแค็ง 

นอกจากนั้นแล้วยังทรงสร้างปราสาททลไล  (โลเลย) เพ่ืออุทิศถวายแด่วิญญาณของอดีต
บูรพมหากษัตริย์ที่พนมโกรม และพนมบูก เพ่ืออุทิศถวายแด่ศาสนาพราหมณ์  พร้อมทั้งทรงโปรดให้
ขุดบารายณ์ตะวันออกมีความยาว ๗ กิโลเมตรกว้าง ๑.๘ กิโลเมตรจากเมืองยโสธรปุระ ไปถึงบารายณ์
แห่งเมืองหริหราลัย  โดยรัชสมัยขององค์พระมีการรบชนะจามปาหรือชวา พรมแดนของประเทศ
กัมพูชาซึ่งทรงขยายโดยสันติภาพ  เริ่มต้นจากลาวด้านตะวันออกไปจรดอ่าวไทย  และจากชายฝั่งโค
ชินจีนไปถึงเทศพม่า  พระองค์ทรงสวรรคตในปี พ .ศ. ๑๔๔๓ หลังจากเสวยราชย์สมบัติได้ ๑๑ 
พรรษา   นอกจากนี้ยังมีข้อสังเกตอีกอย่างว่าพระองค์ทรงเป็นพุทธศาสนิกชนนับถือพระพุทธศาสนา
มหายานอย่างเป็นทางการเป็นครั้งแรก แต่ก็ทรงศรัทธาศาสนาพราหมณ์ และพระพุทธศาสนาเถรวาท
เช่นเดียวกัน  ซึ่งในช่วงนั้นศาสนาทั้งสามอยู่รวมกันอย่างสันติ และมีการสร้างทั้งพราหมณาศรม ไวษณ
วาศรม  และเสวคตาศรม (อาศรมถวายพระสุคต) หลายแห่งเพื่ออุทิศแด่ศาสนาทั้งสาม  

โดยสรุป  พระพุทธศาสนารัชกาลของพระบาทยโสวรมันที่  ๑ พระองค์ทรงเป็น
พุทธศาสนิกชนที่ทรงนับถือพระพุทธศาสนามหายานเป็นทางการ  พร้อมกันนั้นก็ทรงศรัทธาในศาสนา
พราหมณ์ และพระพุทธศาสนาเถรวาทที่สืบทอดมาจากรัชกาลก่อน ๆ จนกระทั่งปลายรัชสมัยของ
พระองค์ พระราชาต่อ ๆ มาทรงกลับมาถือศาสนาพราหมณ์ตามสํานักครูบาอาจารย์ที่ได้ศึกษาเล่า
เรียนมาตอนยังพระเยาว์  ส่วนพระพุทธศาสนาเถรวาทก็ยังมีการนับถือมาโดยตลอด 

 
 
 
 

                                                           

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๒๓. 

  พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๔. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๒๓ - ๒๔. 

 พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๔. 



 
๑๗๗ 

พระบาทหรรษวรมันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๔๔๓ - ๑๔๖๕/ค.ศ. ๙๑๐ - ๙๒๒) 
พระบาทหรรษวรมันที่ ๑ ทรงเป็นพระราชโอรสของพระบาทยโสวรมันที่ ๑ ทรงขึ้น

ครองราชย์หลังจากพระราชบิดาทรงสวรรคต   ซึ่งช่วงทรงข้ึนครองราชย์นั้น ในปี พ .ศ. ๑๔๖๔ พระ
ปิตุลาของพระองค์ได้ทรงแข่งขันกับพระองค์ และทรงประกาศตนเป็นพระมหากษัตริย์ทรงมีพระนาม
ว่าพระบาทชัยวรมันที่ ๔ โดยทรงประทับที่พระราชธานีเกาะแกร์  และในปีถัดมา คือปีพ .ศ. ๑๔๖๕
พระบาทหรรษวรมันที่ ๑ ทรงสวรรคต  พระอนุชาของพระองค์มีพระนามว่าพระบาทอีศานวรมันที่ ๒ 
ทรงครองราชย์ที่เมืองพระนคร  ซึ่งช่วงนั้นประเทศกัมพูชาได้แตกแยกออกเป็นสองส่วน  จนกระทั่ง
พระบาทอีศานวรมันที่ ๒ สวรรคต  ประเทศกัมพูชาจึงได้รวบรวมเป็นอันเดียวกันโดยมีพระเจ้าแผ่นดิน
พระองค์เดียวคือพระบาทชัยวรมันที่ ๔ ทรงขึ้นครองราชย์ที่เกาะแกร์ หรือเกาะเก  

ดังนั้น  รัชสมัยของพระบาทหรรษวรมันที่ ๑  เหตุการณ์ทางด้านพระพุทธศาสนานั้นไม่มี
อะไรปรากฏให้เห็นชัด  มีเพียงเหตุการณ์แย่งชิงราชสมบัติจนทําให้ประเทศมีความแตกแยก เช่นอย่าง
ในสมัยเจนละ แต่ก็ไม่มีผลกระทบมากนัก เนื่องจากเป็นระยะเวลาที่สั้น ๆ ของการครองราชย์  
จนกระท่ังสิ้นราชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่ ๔  พระบาทหรรษวรมันที่ ๒ ก็ทรงขึ้นครองราชย์ 
ต่อมาอีกเป็นเวลา ๓ ปี  คือระหว่างปี พ.ศ. ๑๔๘๕–๑๔๘๘ ซึ่งเป็นพระราชาที่ทรงขึ้นครองราชย์ระยะ
สั้นที่สุด 

นอกจากนั้น ในรัชกาลของพระบาทชัยวรมันที่ ๔ มีหลักศิลาจารึกใหม่หลักหนึ่งคือ  (Ka 
๑๗๘) ได้ค้นพบด้วยศาสตราจายร์ยางวีรบุตรในปี พ .ศ. ๒๕๔๘ (ค.ศ. ๒๐๐๕)  ที่ตําบลแสฺรอําเบ็ล   
(นาเกลือ ) ปรากฏนามพระมหากษัตริย์คือศรีชัยสิงหวรมัน  และพระนามของพระองค์ได้ปรากฎใน
หลักศิลาจารึก ๒ แหล่ง คือในประเทศไทยและประเทศกัมพูชา  เขียนเป็นภาษาสันสกฤต คือหลักศิลา
จารึก (K ๔๐๔ และ Ka ๑๗๗) ซึ่งบทความในหลักศิลาจารึก  (Ka ๑๗๗) นั้นได้พูดถึงเรื่องราวพระองค์
ที่ทรงพระราชทานสิ่งของแก่ประชาราษฏร์อยู่ที่กรุงสระบุรี  และทรงสั่งให้ทหารขุดสระน้ําใหญ่หนึ่ง
สายใกล้อาสนะอันเป็นที่เคารพสักการะพระสิวลึงค์เพ่ือเป็นสิริมงคลเกิดความร่มเย็นเป็นสุขแก่อาณา
ประชาราษฏร์ในทุกระดับชั้น 

 
 

                                                           

 มีแซล ตราเณ , ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชาจักรภพ กัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ -

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๒๘. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๒๔. 

 มีแซล ตราเณ,ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙  – 

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๒๙. 



 
๑๗๘ 

พระบาทราเชนทรวรมันที่ ๒ (พ.ศ. ๑๔๘๗–๑๕๑๑ / ค.ศ. ๙๔๔ - ๙๖๘) 
พระบาทราเชนทรวรมันที่ ๒ ทรงเป็นพระภาคิไนยของพระบาบชัยวรมันที่  ๔ และทรงขึ้น

ครองราชย์สืบต่อ  โดยได้พระราชมรดกคือเมืองภวปุระ  จึงสามารถสร้างเอกภาพให้กับกัมพูชา  
จากนั้นพระองค์เสด็จกลับมาประทับที่เมืองยโสธรปุระ  ซึ่งพระองค์ทรงถือศาสนาพราหมณ์  เคารพ
พระอิศวร  แต่ก็ไม่ทรงทอดทิ้งพระพุททธศาสนา คือได้มีการสร้างวัดวาอารามทางพระพุทธศาสนา
เพ่ิมข้ึนเป็นจํานวนมาก  โดยสมัยพระองค์มีมนตรีชั้นสูงคนหนึ่ง  คือกรีนทราริมถนะเป็นผู้ที่มีความรู้
ด้านสถาปัตยกรรมเหมือนองค์วิศวกรรมเทพบุตร และเป็นมหาพุทธศาสนิกท่ีเปียมด้วยความรู้
ความสามารถ  ท่านได้สร้างปราสาท ๓ แห่ง ที่บาตชม  (Bat Chum)  เพื่อถวายแด่สมเด็จพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้าถวายพระวัชรปาณี  และถวายพระนางปราชญาปารมิตา 

เพราะเหตุนั้น พระเจ้าราเชนทรวรมันที่ ๒ พระองค์ทรงได้แต่งตั้งกรีนทราริมถนะซ่ึงเป็นผู้
ที่นับถือพระพุทธศาสนา  และดํารงตําแหน่งเป็นประธานรัฐมนตรีตามธรรมเนียมประเพณี แล้ว
พระองค์ทรงพระราชทานพระปฎิมากร ๓ องค์ แก่กรีนทราริมถนะอํามาตย์  เพ่ือนําไปประดิษฐาน
ในศาสนสถานต่างๆของพุทธศาสนามหายาน ดังต่อไปนี้  

๑) พระพุทธรูปพระชินศรีประดิษฐานที่ชยันตะประเทศ พ.ศ. ๑๔๘๙ 
๒) พระพุทธรูปพระโกนาถ และรูปนางเทวีสององค์ประดิษฐานที่กุฏิสวาระ หรืออิศวร 
๓) พระพุทธรูปปฎิมากร พระพุทธชินศรี และรูปทิพยเทวีปราชญาปารมิตา พร้อมทั้งรูป

วัชรปาณี ประดิษฐานที่ปราสาทเมบุณย์เมื่อปี พ.ศ. ๑๕๐๖ 
นอกจากนี้  รัชกาลพระองค์ทรงให้เสรีภาพในการนับถือศาสนาอย่างกว้างขวาง โดยเฉพาะ

พระพุทธศาสนาฝุายมหายานมีความเจริญรุ่งเรื่องมากกว่าเดิม  เพราะได้รับการสนับสนุนจากกรีนทรา
ริมถนะ ที่พยายามส่งเสริมสนับสนุนพระพุทธศาสนาอย่างเข้มข้น  ท่านได้นําเอาคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาเข้ามาจากต่างประเทศเป็นอันมาก  และในวันสําคัญ ๆ ท่านจะนําพระพุทธรูป
ทั้งหลายมาสรงน้ําเป็นพิธีใหญ่โต และในยุคนี้มีการนําเอาศาสนาพราหมณ์ลัทธิพระอิศวรกับ
พระพุทธศาสนามหายาน  ผสมผสานเข้าด้วยกันจนทําให้เกิดเป็นประเพณีทางศาสนาในเวลาต่อมา  

โดยสรุป  รัชกาลพระบาทราเชนทรวรมันที่ ๒ มีการสร้างวัดวาอารามเพ่ิมข้ึนเป็นจํานวน
มาก  และเปิดโอกาสให้เคารพนับถือศาสนาได้อย่างเสรี โดยเฉพาะพระพุทธศาสนามหายานได้รับการ

                                                           

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๒๕. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๑๒. 

 พุทธศาสนบัณฑิต, พระพุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๔ - ๖๕. 

 L. Brigg, st.le de vat Sithor, Inscription du Cambodge vol., VI, p. 1. 

 พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๕. 



 
๑๗๙ 

สนับสนุนจากกวีทฺราริมถนะ พร้อมทั้งได้นําเอาคัมภีร์พระพุทธศาสนาจากต่างประเทศ เข้ามาเป็น
จํานวนมาก  นี่ก็แสดงให้เห็นว่าการศึกษาของพระสงฆ์ในยุคนั้นคงจะมีความเจริญรุ่งเรืองแน่นอน  ซึ่ง
จากสถิติการสร้างวัดหรือจํานวนของพระสงฆ์ท่ีบวชอยู่ในวัดนั้น ๆ พร้อมทั้งตําราเอกสารต่าง ๆ 
สําหรับใช้ประกอบการเรียนการสอนด้วย 

พระบาทชัยวรมันที่ ๕ (พ.ศ. ๑๕๑๑ - ๑๕๔๔ / ค.ศ. ๙๖๘ - ๑๐๐๑)   
พระองค์ทรงเป็นพระราชโอรสในพระบาทราเชนทรวรมันที่  ๒ เมื่อพระราชบิดาทรง

สวรรคตไปแล้ว  ทรงขึ้นครองราชย์ต่อจากพระราชบิดา และได้ดําเนินกิจการบ้านเมืองตามแบบอย่าง
ของพระราชบิดา โดยเฉพาะทรงนับถือศาสนาพราหมณ์เหมือนกันในช่วงแรก  แต่ต่อมาก็ทรงเปลี่ยน
มานับถือพระพุทธศาสนาแทน    

ดังนั้น เหตุผลที่พระองค์ทรงเปลี่ยนมานับถือพระพุทธศาสนา แทนที่จะนับถือศาสนา
พราหมณ์ตามพระราชบิดานั้นก็คงเป็นไปได้ยาก เนื่องจากว่าในพระราชสกุลรวมทั้งมนตรีชั้นสูงของ
พระองค์ส่วนมากเป็นผู้นับถือพระพุทธศาสนาทั้งหมด นอกจากนั้นแล้วพระองค์ก็ทรงแต่งตั้ง
นักปราชญ์ผู้มีชื่อเสียงเป็นประธานรัฐมนตรี เหมือนพระราชบิดาทรงแต่งตั้งกรีนทรริมถนะ 

ดังคํากล่าวของยอร์ซเซเดส์ที่ปรากฎในศิลาจารึกวัดเสฺรยสันธอร์  (ศรีสันธอร์ ) ได้พูดถึงกิรติ
บัณฑิตผู้ศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาอย่ามั่นคงบทความจารึกได้บอกว่า 

“นมัสการพระพุทธพระธรรมพระโพธิสัตว์พระพุทธมีกาย ๓ คือ ธรรมกายสัมโภคกาย 
และนิรมาณกาย ๑ คาถาที่  ) - ๙ (ได้สรรเสริญบารมีของพระบาทชัยวรมันที่ ๕ ในปี ๘๙๙ ศก คือ
เท่ากับค.ศ. ๙๗๗๙ คาถาที่ ) - ๑๘ (ได้สรรเสริญกิรติบัณฑิตโดยเฉพาะการแก้ไขระเบียบพุทธศาสนา
ใหม่มีการกล่าวถึงการปฎิสังขรณ์พระพุทธรูปหลายองค์ และพระอาชญาของพระราชาในการปฎิบัติต่อ
พระพุทธศาสนา” 

จากบทความท่ีปรากฏในศิลาจารึกนี้  นักปราชญ์หลายท่านให้ความเห็นว่ามีการคลุกเคล้า
เอาศาสนาพราหมณ์กับพระพุทธศาสนามหายานเข้าด้วยกัน  เป็นทางการครั้งแรกในพงศาวดารของ
ประเทศกัมพูชาจากพระราชา  นอกจากนี้แล้ว  ยังมีศิลาจารึกหลายแห่งที่ยืนยันได้ และมีความ
เกี่ยวข้องกับการเอาพระพุทธศาสนามหายานผสมผสานเข้ากับศาสนาพราหมณ์  เช่น ศิลาจารึกค้นพบ

                                                           

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙  – 

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๓๑. 

 พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๕. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๑๕. 
 



 
๑๘๐ 

ที่บ้านบันเตียเสฺร็ย (บันทายสรี)  มีการกล่าวถึงองคมนตรีชื่อตริภุวนวัชชฺระท่ีได้สร้างองค์  พระปฎิมา
กรปราชญาปารมิตา หรือภควตีคือธรรมมารดาในพระพุทธเจ้าขึ้นในปี พ .ศ. ๑๕๒๔ พร้อมทั้งก่อสร้าง
วัตถุต่าง ๆ เพ่ือถวายแด่พระชคทีสฺวาระอีกด้วย  และถัดจากนั้นมาอีกในปี พ.ศ. ๑๕๒๕  มนตรีอีกองค์
หนึ่งชื่อโสมวัชชฺระเป็นพ่ีเขยของมนตรีตริภุวนวัชชระ ถวายปฎิมากรโลเกสฺวาระ หรือโลเกศวร  เพื่อ
ประดิษฐานไว้ในศาสนาสถานต่าง ๆ นอกจากนี้ยังมีศิลาจารึกค้นพบท่ีปราสาทปราดากได้กล่าวถึงพระ
รัตนตรัยซึ่งมีพระศรีฆนะ กล่าวคือพระพุทธพระธรรมและพระสงฆ์  

ฉะนั้น ภาพรวมพระพุทธศาสนาในรัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่ ๕ ดังได้กล่าวไว้ข้างต้น
นับตั้งแต่พระองค์ทรงขึ้นครองราชย์ในช่วงแรก ได้สนองงานตามพระราชประสงค์ของพระราชบิดา  
ส่วนในราชตระกูลพร้อมทั้งข้าราชบริวารทั้งหมดทรงเคารพนับถือพระพุทธศาสนามหายาน ซึ่งเป็น
เหตุผลหนึ่งทําให้พระองค์ทรงหันมานับถือพระพุทธศาสนามหายานแทน  จึงถือว่ายุคนี้ลัทธิมหายาน
ได้ยอมรับนับถือจากพระราชสํานักอย่างเป็นทางการ ในประวัติศาสตร์ของกัมพูชา และส่งผลให้
การศึกษาได้รับความเจริญรุ่งเรืองทางด้านวิชาการทุก ๆ ด้านไปด้วย 

พระบาทสุริยวรมันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๕๔๕–๑๕๙๓ / ค.ศ. ๑๐๐๒ - ๑๐๕๐) 
พระองค์ทรงเป็นพระราชโอรสของเจ้าศรีธรรมราชกษัตริย์แห่งตามพรลิงคะซึ่งมีเมืองหลวง

ที่นครศรีธรรมราชหรือไชยา  และเป็นศูนย์กลางแห่งหนึ่งของพระพุทธศาสนา  พระองค์ทรงมีเชื้อสาย
ราชวงศ์กัมพูชา โดยพระราชมารดาเป็นเจ้าหญิงเขมร ทรงมีพระราชศรัทธาอย่างแรงกล้าใน
พระพุทธศาสนามหายาน  จึงทรงหันมาสนับสนุนนิกายนี้มากข้ึน  เมื่อพระองค์ทรงขึ้นครองราชย์แล้ว
ก็ทรงเป็นพระปฐมกษัตริย์ที่เคารพนับถือพระพุทธศาสนามหายานเป็นศาสนาของรัฐอย่างเป็นทางการ  
และทรงเป็นพระศาสนูปถัมภก์อย่างประเสริฐอีกด้วย   โดยรัชกาลนี้มีเหตุการณ์ท่ีน่าสังเกตอย่างหนึ่ง 
คือ หลังจากท่ีพระบาทชัยวรมันที่ ๕ สวรรค์ในปี พ .ศ. ๑๕๔๔ พระบาทอุทัยทิตยวรมันที่ ๑ ซึ่งเป็น
พระภาคิไนยของพระองค์ทรงขึ้นครองราชย์ได้ประมาณเดือนเศษก็หายพระองค์ไป ไม่ทราบว่า
พระองค์ทรงสละราชสมบัติหรือสวรรคต  ทําให้กัมพูชาช่วงนั้นเกิดจลาจล  มีกษัตริย์หลายพระองค์
แบ่งแยกประเทศเป็นส่วน ๆ และได้อ้างสิทธิทุก ๆ พระองค์  ต่อมาในปี พ .ศ. ๑๕๔๕ – ๑๕๕๓ 
ปรากฏนามพระราชาที่ทรงขึ้นครองราชย์ต่ออีกพระองค์หนึ่งคือพระบาทชัยวีรวรมัน เมืองหลวงที่ทรง

                                                           

 พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๑๑๐ - ๑๑๖. 

 พุทธศาสนบัณฑิต ,พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๕ - ๖๖. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๑๕. 

 พุทธศาสนบัณฑิต ,พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๗. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๒๕ - ๒๖. 



 
๑๘๑ 

ขึ้นครองราชย์คือเมืองยโสธรปุระ  เวลาเดียวกันนั้นพระบาทสุริยวรมันที่ ๑ ก็ได้ประกาศพระองค์เป็น
พระราชาของกัมพูชาด้วย และได้ยกทับมารบกับพระบาทชัยวีรวรมันตั้งแต่ปี พ .ศ. ๑๕๔๙–๑๕๕๓  
โดยใช้เวลารบกันยืดเยื้อ ๔ ปีจึงได้รับชัยชนะ ครองราชย์เพียงพระองค์เดียวในพระราชอาณาจักร
กัมพูชา  

ดังนั้น หลังจากท่ีพระองค์ทรงปราบปรามบ้านเมืองให้มีความสงบแล้ว พระองค์ได้ขยาย
อาณาเขตอีกเป็นจํานวนมาก ทางด้านตะวันตกครอบคลุมอาณาจักรทวาราวดี  ทางเหนือทรงตีได้
เมืองหลวงพระบาง  ทางใต้ตีได้ตอนบนของแหลมมลายู  มีสิ่งก่อสร้างที่สําคัญ ๆ กล่าวคือพิมาน
อากาศ (Phimanakas) ปราสาทตาแก้ว  (Takeo)  ปราสาทเขาพระวิหาร และปราสาทบาบวน ซึ่ง
เป็นปราสาทบนภูเขาในเมืองใหม่  ส่วนการสถาปนาให้สําเร็จนั้นเป็นผลงานของพระราชโอรสคือพระ
บาทอุทัยทิตยวรมันที่ ๒ ซึ่งเป็นวิหารแห่งแรกที่สร้างด้วยหินทราย  สําหรับการศึกษา  
พระพุทธศาสนารัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่  ๑ ลัทธิมหายานได้แพร่ขยาย และมีอิทธิพลต่อ
ประเทศกัมพูชาเป็นอย่างมาก  หรืออาจกล่าวว่าเป็นศาสนาประจําชาติก็ว่าได้  แม้แต่คัมภีร์ฎีกา หรือ
ครูบาอาจารย์ล้วนแล้วมาจากมหายานทั้งสิ้นนอกจากนี้   พระองค์ทรงเป็นพระราชาที่ประกอบด้วย
ขันติธรรมอย่างสูงสุด  ทรงเป็นพุทธศาสนิกลัทธิมหายาน  แต่ก็ทรงไม่ละทิ้งต่อ  “ลัทธิเทวราช ”  
พร้อมทั้งปกปูองรักษาพระพุทธศาสนาเถรวาทเช่นกับพระราชาในสมัยก่อน  ดังหลักศิลาจารึกที่ค้นพบ
ในจังหวัดลพบุรีปัจจุบันปี พ.ศ. ๑๕๖๕ – ๑๕๖๘ ข้อความในจารึกได้บอกว่า “ภิกษุสงฆ์ฝุายมหายานก็
ดี ภิกษุสงฆ์ฝุายเถรวาทก็ดี อยู่รวมกันด้วยความสุข  ส่วนพวกฤๅษีก็ปฎิบัติตามลัทธิศาสนาพราหมณ์
โดยเสรีไม่มีการกดข่ีข่มเหงกันและกัน”   

โดยสรุป การศึกษาพระปริยัติธรรมในรัชกาลนี้  พระพุทธศาสนามหายานได้รับการเชิดชู
จากพระราชสํานัก  ทําให้ลัทธิมหายานมีความเจริญรุ่งเรืองในพระราชอาณาจักรกัมพูชาและเป็น
ศาสนาประจําชาติด้วย  ส่วนพระพุทธศาสนาเถรวาทที่มีอยู่เดิมนั้นก็มีความเจริญรุ่งเรืองอยู่เช่นกัน  

                                                           

 มีแซล ตราเณ , ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชาจักรภพกัมพูชเทศต้ังแต่ศตวรรษที่  ๙ - 

๑๓ในคริสต์ศักราช, หน้า ๓๑. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๒๗. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๑๕ – ๑๗. 

 พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๑๑๖. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๒๘. 

 P. Dupont et G. Coed.s, Les steles du stok koh thom, (Phnom Sandak et Provjhar. 

BEFEO; LXIII, 1943), p. 121. 

 พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๐๐๕, หน้า ๖๘. 



 
๑๘๒ 

เพียงแต่ไม่ได้รับสนับสนุนจากพระราชสํานักเท่าที่ควร  แต่ศาสนาทั้งหลายมีอยู่ในรัชกาลนี้ก็อยู่ด้วยกัน
อย่างสันติ  จนกระท่ังสิ้นสุดรัชกาลของพระบาทสุริยวรมันที่ ๑ ก็เกิดมีเรื่องวุ่นวายขึ้นมาอีก 

พระบาทอุทัยทิตยวรมันที่ ๒ (พ.ศ. ๑๕๙๓–๑๖๐๙ / ค.ศ. ๑๐๕๐ - ๑๐๖๖) 
พระองค์ทรงเป็นพระราชโอรสในพระบาทสุริยวรมันที่ ๑ เป็นพระราชาที่ทรงขึ้น

ครองราชย์ในขณะที่ทรงพระเยาว์อยู่มาก  ทําให้รัชกาลของพระองค์เกิดความวุ่นวายอีกสามครั้ง  คือ
ในปี พ.ศ. ๑๕๙๔ ครั้งหนึ่ง  และปี พ.ศ. ๑๕๙๘  สองครั้งติดๆ กัน  ซึ่งความวุ่นวายทั้งสองครั้งนี้ เกิด
จากการปฎิปักษ์ต่อพระพุทธศาสนา   กล่าวคือพระองค์ทรงศรัทธานับถือศาสนาฮินดูลัทธิไศวนิกาย  
ไม่เสริมพระพุทธศาสนามหายาน  ทําให้บรรดาขุนนางที่นับถือพระพุทธศาสนาไม่พอใจ  จึงได้มีการก่อ
กบฏขึ้น  แม้ว่าจะปราบปรามกบฏได้ก็ทําให้กัมพูชาต้องอ่อนแอกําลังลงมาก จึงต้องเสียดินแดน
บางส่วนไป เช่น อาณาจักรทวารวดี ซึ่งพระเจ้าอนิรุธกษัตริย์แห่งพุกาม  (พม่า) ได้แผ่อิทธิพลเข้ามา
ครอบครองอาณาจักรทวาราวดีแทนที่กัมพูชา  ซึ่งเรื่องดังกล่าวเป็นมติของปราชญ์ไทย  สําหรับนัก
ประวัติศาสตร์ฝุายตะวันตกกล่าวว่าพระบาทสุริยวรมันที่  ๑ ทรงปราบปรามได้ลพบุรีแล้วแผ่อํานาจ
ตามชนมอญท่ีอพยพร่นถอยมาจนถึงอาณาเขตอาณาจักรมอญ เมืองสะเทิมในพม่า จะรุกรานเข้าไปอีก
แต่ถูกทัพของพระเจ้าอนุรุธมหาราชตีแตกล่าทัพกลับมาเขตแดนระหว่างกัมพูชากับพุกาม  จึงหยุดอยู่
เพียงนั้น  คือลพบุรีและทวารวาดีก็ยังคงเป็นของกัมพูชา 

โดยในระหว่างนี้  ชนชาติไทยก็ได้อพยพลงมาจากจีนภาคใต้เข้ามาอยู่ในล้านนา  และล้าน
ช้างมากขึ้น  แล้วเลื่อนต่อลงมาในแม่น้ําเจ้าพระยาเข้าแทรกแยกกลางระหว่างมอญพม่ากับกัมพูชา 
และตกอยู่ใต้อํานาจของอาณาจักรทั้งสองนั้นตามถ่ินแดนที่ตนเข้าไปตั้งถิ่นฐาน  ส่วนทางด้าน
ตะวันออกชนเผ่าอันนัมซึ่งรับพระพุทธศาสนามหายานและวัฒนธรรมต่าง ๆ จากจีนก็ได้ตั้งตัวเป็น
อิสระจากจีนสําเร็จ  สถาปนาอาณาจักรนามเวียด  (ต่อมาเป็นเวียดนาม ) ขึ้นทางเหนือของอาณาจักร
จามปา เมื่อประมาณปี พ.ศ. ๑๔๘๒  กําลังทัพมีอํานาจเข้มแข็งมากขึ้นและกําลังเป็นคู่สงครามกับจาม
ปา อํานาจใหม่ทั้งสองที่กําลังก่อตัวขึ้นทางตะวันตก  (ไทย) และทางตะวันออก (เวียดนาม) จะมาเป็น
เครื่องบั่นรอนต่ออาณาจักรกัมพูชา ตามลําดับมา  

พระบาทหรรษวรมันที่ ๓ (พ.ศ. ๑๖๐๙–๑๖๒๓ / ค.ศ. ๑๐๖๖ - ๑๐๘๐) 
พระองค์ทรงขึ้นครองราชย์ต่อหลังจากที่พระบาบอุทัยทิยวรมันที่ ๒ ทรงสวรรคตไป  โดย

เหตุที่พระองค์ไม่มีพระราชทายาทที่จะสืบสมบัติ  พระราชบัลลังก์ก็ได้แก่พระอนุชาของพระองค์คือ

                                                           

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๒๗. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๑๖. 

 พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๑๑๘. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๑๖ - ๑๗. 



 
๑๘๓ 

พระบาทหรรษวรมันที่ ๓  เมื่อทรงครองราชย์แล้วได้สร้างเอกภาพของประเทศให้มีความยิ่งใหญ่  เกิด
ความสงบเรียบร้อยขึ้นโดยการเคารพอย่างเคร่งครัดในวรรณะท้ังสิ้น และทรงโปรดให้ซ่อมแซม
ปราสาทท้ังหลายที่พังลงเพราะสงครามในรัชกาลก่อน ๆ ซึ่งถือว่าพระองค์เป็นพระราชาที่สบพระ
หฤทัยในการสร้างสันติภาพให้เกิดข้ึนแก่พระราชอาณาจักร  แต่หลังจากท่ีสร้างสันติภาพแล้ว พระ
ราชอาณาจักรถูกรุกรานจากจามและตังเกิ๋ย  พระองค์ก็ต้องทําพระกรณียกิจสําคัญด้วยการทําสงคราม
อีกสองครั้งกับจามและตังเก๋ีย คือ 

ครั้งที่ ๑ ในปี พ .ศ ๑๖๑๗ จามได้รุกรานพรมแดนเข้ามาถึงเมืองสัมภปุระ  พวกจามได้
ทําลายศาสนสถานต่าง ๆ ที่นั่น และจับประชาชนไปเป็นเชลยทัพ  กัมพูชาต่อต้านไม่สู้ได้ชัยชนะ  แต่
พอถึงปี พ.ศ.๑๖๒๓ สุขสันติภาพก็เกิดขึ้นในประเทศทั้งสอง 

ครั้งที่ ๒ ในปี พ .ศ.๑๖๑๙ กัมพูชาต้องทําสงครามกับตังเก๋ีย และจีน  จนกระทั่งทัพจีน
พ่ายแพ้ไป  กัมพูชาจึงยกทัพกลับคืนมา  ต่อมาปลายรัชกาลในปี พ .ศ.๑๖๒๓ พระองค์ทรงประทับอยู่
ในภาคเหนือของกัมพูชา กรุงมหิธรปุระ (ในลุ่มแม่น้ํามูน ) และมีอภิชนท่านหนึ่งได้ประกาศตนเป็นพระ
เจ้าแผ่นดินมีพระนามว่าพระบาทชัยวรมันที่ ๖  ซึ่งช่วงนั้นเมืองขอมมีเรื่องกับจามปา และเป็นช่วงที่
พระบาทหรรษวรมันที่ ๓ ทรงสิ้นพระชนม์ก็เกิดเรื่องแย่งชิงราชย์สัมบัติข้ึน  พระราชบัลลังก์ได้ตกอยู่
ที่พระบาทนฤปตินทราทิยวรมัน ซึ่งครองราชย์ที่เมืองพระนคร   

โดยสรุป พระพุทธศาสนาในรัชสมัยของพระบาทหรรษวรมันที่  ๓ สภาพการณ์ที่เก่ียวข้อง
กับพระพุทธศาสนานั้นมิได้กล่าวถึง  เพราะเหตุที่ว่าพระองค์ทรงป็นพระมหากษัตริย์ที่ทรงเหน็ดเหนื่อย
จากการบูรณะปฎิสังขรณ์ปราสาทและศาสนสถานต่าง ๆ อันเกิดจากการทําสงครามระหว่างพระราชา
องค์ก่อน ๆ และนอกจากนี้พระองค์ทรงกระทําพระกรณียกิจที่สําคัญในการที่จะปกปูองรักษา
ประเทศชาติจากการรุกรานดินแดนของจามตังเก๋ียและจีน จนได้รับชัยชนะกระท่ังสิ้นรัชสมัยของ
พระองค์บ้านเมืองเกิดจลาจลแย่งชิงราชบัลลังก์ระหว่างปุโรหิตกับขุนนางกันเองในพระราชอาณาจักรที่
เคยเจริญรุ่งเรืองอ่อนแอกําลังลง 

 
 

                                                           

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๒๘. 

  พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๑๑๘. 

  มีแซล ตราเณ ,ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชาจักรภพกัมพูชเทศต้ังแต่ศตวรรษที่   ๙ – 

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๓๒. 



 
๑๘๔ 

พระบาทชัยวรมันที่ ๖ (พ.ศ. ๑๖๒๓–๑๖๕๐ / ค.ศ. ๑๐๘๐ - ๑๑๐๗)  
พระองค์ทรงเป็นราชย์วงศ์ “มหิธร” ซึ่งได้ปรากฏในหลักศิลาจารึก “พนมรุ่ง” และเป็น

ราชย์วงศ์ท่ีมีความซับซ้อน คาดว่าต้นราชวงศ์น่าจะเป็นเจ้าชายมหินทรวรมัน เดิมครองเมืองวิเทภะอยู่
บริเวณปราสาทพระวิหาร  ต่อมาพระบาทสุริยวรมันที่ ๑ ได้สั่งย้ายไปครอง “ดินแดนแห่งรังโคล ” ที่
หลายท่านคาดว่าเป็นเมืองแถว ๆ พนมรุ่งปัจจุบัน  โดยในราชวงศ์นี้  มีกษัตริย์ครองอาณาจักรขอม
หลายพระองค์มีอิทธิพลอย่างสูงต่อการสร้างปราสาท และวัฒนธรรมของขอมในประเทศไทย  โดยเริ่ม
ตั้งแต่พระบาทชัยวรมันที่ ๖ พระองค์แรกซึ่งทรงศรัทธานับถือพระพุทธศาสนา  แต่มิได้ขัดขวางศาสนา
ฮินดู เป็นลักษณะเช่นเดียวกันกับพระบาทสุริยวรมันที่  ๑ ที่ให้เสรีภาพในเรื่องของศาสนา ฉะนั้น
ปราสาทพิมาย (Pimai) อาจจะสร้างในสมัยของพระองค์นี้ด้วย  

ดังนั้น การที่อาณาจักรของพระบาทชัยวรมันที่ ๖ ทรงมีอิทธิพลต่ออาณาจักรขอมนั่นก็
อาจจะเป็นได้ว่า การที่พระองค์ทรงประกาศตนเป็นพระมหากษัตริย์ของกัมพูชา ซึ่งในช่วงนั้น ปลายรัช
สมัยของพระบาทหรรษวรมันที่  ๓ ทรงสวรรคต  พระบาทนฤปตินทราทิยวรมันที่เป็นปุโรหิตใน
พระองค์ทรงขึ้นครองราชย์  อันเป็นเหตุทําให้เกิดการแย่งชิงราชบัลลังก์ระหว่งปุโรหิตกับขุนนาง  พระ
บาทชัยวรมันที่  ๖ ก็ได้ยกทัพมารบกับพระบาทนฤปตินทราทิยวรมัน และทรงสวรรคตในปี พ .ศ. 
๑๖๕๗ สําหรับประชาชนก็ศรัทธาในพระบาทนฤปตินทราทิยวรมัน 

ต่อมา รัชสมัยของพระบาทธรณินทรวรมันที่ ๑  (พ.ศ. ๑๖๕๐ - ๑๖๕๖) ซึ่งเป็นพ่ีชายของ
พระบาทชัยวรมันที่ ๖ แต่ข้ึนครองราชย์หลังจากน้องชาย  โดยพระองค์ทรงเป็นคู่ชิงดีชิงเด่นกับพระ
บาทนฤปตินทราทิยวรมันเกี่ยวกับการครองราชย์  และพระราชนัดดาของพระองค์ซ่ึงอนาคตพระบาท
สุริยวรมันที่ ๒ ทําสงครามระหว่างพระบาทธรณินทรวรมันที่ ๑ รุนแรงมาก  จนในที่สุดปี พ .ศ. ๑๖๕๖ 
พระบาทสุริยวรมันที่ ๒ ปลงพระชนม์พระบาทธรณินทรวรมันได้สําเร็จแล้วทรงขึ้นครองราชย์  ต่อมาก็
ได้รบกับพระบาทนฤปตินทราทิยวรมัน และปลงพระชนม์ได้  นับแต่นั้นมาประเทศกัมพูชาได้กลับมามี
เอกภาพอีกครั้งภายใต้การปกครองของพระองค์  

ฉะนั้น การพระศาสนาในช่วงที่พระบาทนฤปตินทราทิยวรมัน พระบาทชัยวรมันที่ ๖ และ
พระบาทธรณินทรวรมันที่ ๑ ทรงขึ้นครองราชย์นั้น  มิได้กล่าวถึงการศึกษาของพระสงฆ์เลย  เพราะ
เป็นช่วงที่ประเทศชาติตกอยู่ภายใต้การทําสงครามแย่งชิงราชบัลลังก์กันเอง และส่งผลให้สภาพของ

                                                           

  มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ – 

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๓๒. 

 พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๑๑๙ - ๑๒๐. 

 พีระพงศ์ สุขแก้ว, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๐. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๒๙ - ๓๐. 



 
๑๘๕ 

บ้านเมืองไม่มีความสงบสุข อันเป็นเหตุทําให้อาณาจักรที่อยู่รอบข้างได้โอกาสเตรียมกําลังเพ่ือที่จะเข้า
มารุกรานทุกเวลา  ดังจะเห็นในรัชสมัยของพระบาทสุริยวรมันที่ ๒ ตามลําดับ 

พระบาทสุริยวรมันที่ ๒ (พ.ศ. ๑๖๕๖ - ๑๖๙๓) 
พระองค์ทรงขึ้นครองราชย์หลังจากทรงปราบการแย่งชิงราชบัลลังก์กันเองภายในประเทศ

เป็นเวลานาน จนได้รับเอกภาพมีความสงบสุขเกิดขึ้น  พระองค์นั้นทรงนับถือศาสนาพราหมณ์  เคารพ
พระวิษณุ  และเป็นพระมหากษัตริย์ที่ทรงอํานาจอีกพระองค์หนึ่ง สมัยพระนครซึ่งเป็นมหา
อาณาจักรมีความเจริญรุ่งเรืองที่เรียกว่า “เป็นศักราชของอารยธรรมของกัมพูชา ”  รัชสมัยของ
พระองค์ทรงเป็นพระมหากษัตริย์ที่ปกครองด้วยระบบเทวราช เพื่อเป็นเครื่องหมายรวบรวม และ
ควบคุมกําลังไพร่พลให้เป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน ส่วนทางด้านเศรษฐกิจบ้านเมืองอุดมด้วยระบบ
ชลประทานที่จัดไว้อย่างดี  ทรงแผ่ขยายอาณาเขตทางภาคเหนือถึงล้านนา  ภาคกลางจรดพม่า  
ภาคใต้ถึงอ่าวบ้านดอน  (สุราษฏร์ธานี )  ภาคตะวันออกถึงแคว้นตังเกี๋ย  พร้อมทั้งปราบอาณาจักรจาม
ปาลง  และยึดครองไว้ได้ประมาณ ๔ ปี  นอกจากนั้นพระองค์ก็ทรงอุปถัมภ์บํารุงศาสนาฮินดู  
ทางลัทธิไวษณพ จนเกิดมีลัทธิวิษณุราชแทนลัทธิเทวราช  พร้อมทั้งได้สร้างศาสนสถานอันเป็นสิ่ง
มหัศจรรย์ของโลกคือนครวัด (Angkor Wat)  เป็นศาสนสถานที่ใหญ่ที่สุดในโลก  มีเทวรูปพระวิษณุ
เทพทรงครุฑทองคําอยู่ศูนย์กลางบริเวณท้ังหมด  มีเนื้อที่กว้าง ๘๕๐  . ๑๐๐๐ เมตร มีคูล้อมรอบ 
๒๐๐ เมตร  และลึกประมาณ ๔ เมตรพร้อมทั้งมีชั้นบันไดอยู่ล้อมรอบด้วย  

นอกจากนี้ รัชสมัยของพระองค์ยังมีการทําสงครามอันสืบเนื่องมาจากพระราชาองค์ก่อน ๆ 
พร้อมทั้งมีการชิงราชบัลลังก์ในพระราชอาณาจักรด้วย  เป็นเหตุให้อาณาจักรเคยเป็นคู่สงครามกันมา
ก่อนได้รวบรวมกําลังเต็มที่ ก็เริ่มรุกรานเข้ามาพระองค์จึงต้องรบกันอีก ๒ ครั้ง คือ  

ครั้งที่ ๑ เป็นช่วงที่กัมพูชากําลังเกิดความแตกแยก  จามได้จัดทัพมาตั้งอยู่ที่ตําบลฎีสณฺฎ  
(ดินสันดอน ) ของแม่น้ําโขง แล้วปล้นเอาวัตถุมีค่าไปจากปราสาทต่าง ๆ พระองค์ได้ไล่จามพวกนี้ไป

                                                           

 พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา๒๕๐๐, หน้า ๖๘. 

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชาจักรภพกัมพูชเทศต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ - 

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๑๓๘ - ๑๓๙. 

 พระธรรมปิฏก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๑๗ - ๑๘. 

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๙. 

 สุชาติ หงษา, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาจากอดีตสู้ปัจจุบัน, หน้า ๑๐๙. 

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙  

– ๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๑๔๑. 

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๕๕. 



 
๑๘๖ 

อาศัยในเวียดนาม  ครั้นทรงเห็นว่าเวียดนามช่วยจาม  พระองค์จึงตีเวียดนามอีก และในปี พ .ศ. 
๑๖๗๔ พระองค์ได้บังคับให้จามเข้ากับกัมพูชาเพ่ือตีเวียดนาม 

ครั้งที่ ๒ ในปี พ.ศ. ๑๖๗๙ พระเจ้าแผ่นดินจามเห็นว่าพระบาทสุริยวรมันที่ ๒ ไม่สามารถ
เอาชนะเวียดนามได้ก็แยกตัวจากกัมพูชา แล้วกลับเข้ากับเวียดนามอีก  เพื่อเป็นการแก้แค้นที่จามแปร
พักตร์นั่นทําให้ในปี พ.ศ. ๑๖๘๘ พระองค์ได้ยกทับตีกรุงวิชัย และประเทศจามได้ทั้งหมด 

ต่อมาปี พ.ศ. ๑๖๙๐ พระองค์ตั้งเชื้อพระวงศ์กัมพูชาพระองค์หนึ่ง พระนามว่าหริเทวะไป
ครองจามปาได้ ๕ ปี  พวกจามทางใต้ได้พากันขบถพร้อมทั้งปลงพระชนม์พระบาทหริเทวะได้สําเร็จ  
และในปี พ.ศ. ๑๖๙๓ ถัดมาพระบาทสุริยวรมันที่ ๒ ก็ทรงสวรรคตพร้อมทั้งได้รับเฉลิมพระปรมาภิไธย
ว่าพระบรมวิษณุโลก   ซึ่งหมายความว่าพระองค์ทรงเสด็จเข้าสู่สถานที่ของพระวิษณุเป็นที่
ประดิษฐานพระรูปของพระองค์เพ่ือเป็นที่เคารพสักการะบูชา  

โดยสรุป พระพุทธศาสนารัชสมัยของพระบาทสุริยวรมันที่ ๒ ได้มีการเปลี่ยนแปลงรูปแบบ
การปกครองพร้อมทั้งการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาด้วย กล่าวคือทรงเปลี่ยนระบบการปกครองแบบ
เทวราชมาเป็นวิษณุราชแทน  ทําให้การอุปถัมภ์พระศาสนานั้นได้หนักไปทางลัทธิที่พระองค์ทรงเคารพ
ศรัทธามากกว่าศาสนาที่พระราชาก่อน ๆ ได้กระทําไว้  หรืออาจจะสืบเนื่องจากบ้านเมืองถูกรุกราน
จากทั้งภายนอก และเกิดความวุ่นวายภายในอาณาจักรด้วยก็เป็นได้ 

พระบาทธรณินทรวรมันที่ ๒ (พ.ศ. ๑๖๙๓ - ๑๗๐๓) 
พระองค์ทรงครองราชย์สมบัติต่อ  หลังจากพระบาทสุริยวรมันที่ ๒ ทรงสวรรคตแล้ว  โดย

เหตุที่พระองค์ทรงเป็นอนุชาร่วมพระอัยยิกากับพระบาทสุริยวรมันที่  ๒ เมื่อทรงครองราชย์แล้วทรงมี
ชายาที่เป็นพระราชบุตรีของพระบาทหรรษวรมันที่ ๓ ทรงมีนามว่าพระศรีชยราชจูฑามณี และประสูติ
พระราชบุตรพระองค์หนึ่งประกอบด้วยคุณสมบัติทุกประการทรงเป็นมกุฎราชกุมาร และอนาคตนั่นคือ
พระบาทชัยวรมันที่ ๗  

รัชสมัยนี้ทรงเป็นพุทธศาสนิกชนนับถือพระพุทธศาสนามหายานอย่างม่ันคง  ดังที่ 
ยอร์ช เซเดส์ได้แปลจากหลักศิลาจรึก มีใจความว่า  “พระองค์ทรงมีพระราชหฤทัยอย่างยิ่งต่อน้ํา
อมฤตแห่งศาสนาพระจันทร์ คือพระศากยมุนีทรงมอบสิทธิแด่ภิกษุพราหมณ์พร้อมทั้งประชาชนของ

                                                           

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๓๐ - ๓๒. 

 มีแซล ตราเณ, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๕๔. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๓๒. 

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ -

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๑๕๕. 

 พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๖๙. 



 
๑๘๗ 

พระองค์ท่ีต้องการนําเอาสาระธรรมจากกายที่ไม่มีสาระ กล่าวคืออายตนะเป็นอสุภะ และทรงก้มพระ
วรกายถวายบังคมโดยเคารพแด่พระบาทแห่งพระชินศรีทุกกาลทั้งปวง” 

จากความหมายที่ปรากฏในศิลาจารึกนี้ก็แสดงให้เห็นว่าพระองค์ทรงเป็นพระราชาทรงไม่
กีดกันเรื่องของการนับถือศาสนาไม่ว่าจะเป็นพระภิกษุสงฆ์องค์สามเณร พร้อมทั้งพระราชวงศานุวงศ์
และประชาราษฎร์สามารถที่จะนับถือศาสนาที่ตัวเองศรัทธาได้ ซึ่งจุดมุ่งหมายของพระองค์ก็คือเพ่ือให้
ทุกคนพิจารณาร่างกายของตัวเองว่าเป็นอสุภะ เป็นสิ่งปฏิกูล เป็นสิ่งที่ไม่ควรไปยึดติด เมื่อศึกษาเข้าใจ
และนํามาปฎิบัติถูกต้องแล้วก็จะเข้าถึงแก่นแท้แห่งสัจธรรมและหลุดพ้นจากกองทุกข์ท้ังปวง 

ต่อมาปี พ.ศ. ๑๗๐๓  พระวรบิดาของพระองค์ทรงสวรรคตโดยพระราชาที่ทรงครองราชย์
ต่อคือพระบาทยโสวรมันที่ ๒  (พ.ศ.๑๗๐๓–๑๗๐๘) สําหรับพระบาทชัยวรมันที่  ๗ ซึ่งเป็นพระราชโส
รสนั้นมิได้ข้ึนครองราชย์ต่อจากพระราชบิดา เนื่องจากพระองค์ได้ไปทําสงครามกับจามปาจนถึงปีพ .ศ. 
๑๗๐๘ และเป็นปีที่พระบาทยโสวรมันที่ ๒ ซึ่งถูกขุนนางคนหนึ่งปลงพระชนม์เพื่อชิงราชบัลลังก์พระ
บาทชัยวรมันที่ ๗ ทรงทราบแล้วเสด็จกลับคืนมาก็เกิดสงครามขึ้นในรัชกาล  

ส่วนพระบาทตรีภูวนาทิตยวรมันเป็นขุนนางที่ปลงพระชนม์พระบาทยโสวรมันที่  ๒ ก็ทรง
ขึ้นครองราชย์ในปี พ.ศ. ๑๗๐๘ - ๑๗๒๐  ได้รับพระนามว่าพระบาทตรีภูวนาทิตยวรมัน และก็เป็น
ปีที่มีการรบกันกับจามอีก โดยในปีพ .ศ. ๑๗๒๐ จามได้ยกทัพมาท่ีแม่น้ําโขงเข้ามาถึงทะเลสาบ  เวลา
นั้นจามตีเมืองพระนครได้พร้อมทั้งปลงพระชนม์พระบาทตรีภูวนาทิตยวรมันด้วย จามก็ได้ยึดเมืองพระ
นครเป็นเวลาประมาณ ๕ ปี  ซึ่งการพ่ายแพ้ในครั้งนี้ได้ทําให้พระราชอาณาจักรกัมพูชาได้สูญเสีย   อนุ
ภาพอย่างมาก  ทําให้ภาระในการที่จะกอบกู้บ้านเมืองขึ้นมาใหม่ให้มีเอกภาพในการปกครองบริหาร
ประเทศนั้นตกอยู่พระบาทชัยวรมันที่ ๗  

โดยสรุป ช่วงที่พระบาทยโสวรมันที่ ๒ และพระบาทตรีภูวนาทิตยวรมันทรงครองราชย์นั้น
พระบาทชัยวรมันที่ ๗ พระองค์เป็นพระราชาที่ไม่แย่งชิงราชบัลลังก์กันเองในราชวงศ์  พระองค์ทรง
เห็นว่าการแย่งชิงกันเองนั้นเป็นเหตุทําให้ศัตรูสามารถท่ียึดครองเมืองได้ทุกเวลา  เพราะประชาชน ขุน
นางกําลังเกิดความแตกแยกขาดความสามัคคีกัน และกําลังกองทัพก็ไม่สามารถท่ีจะเอาชนะข้าศึกได้  
จนกระท่ังพระบาทตรีภูวนาทิตยวรมันทรงสวรรคต  พระองค์จึงรวบรวมกองทัพรบกับจามจนได้รับชัย
ชนะ และกําจัดพวกจามออกจากพระราชอาณาจักรกัมพูชาในปีพ .ศ. ๑๗๒๔ ซึ่งเป็นปีที่พระองค์ข้ึน
ครองราชย์ทรงได้รับพระนามว่าพระบาทชัยวรมันที่ ๗ 

                                                           

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติภักดีคํา, หน้า ๓๒ - ๓๓. 

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ -

๑๓  ในคริสต์ศักราช, หน้า ๑๕๖. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๓๓. 



 
๑๘๘ 

พระบาทชัยวรมันที่ ๗ (พ.ศ. ๑๗๒๔ - ๑๗๖๑ / ค.ศ. ๑๑๘๑ - ๑๒๑๘) 
พระองค์ทรงเป็นพระราชาหรือเป็นเสด็จจักรวาล ทรงปกครองประเทศชาติตามหลักพุทธ

ธรรมอันนํามาซึ่งโภคผลความเจริญงอกงามในทุก ๆ ด้านแก่ประชาราษฎร์  พร้อมทั้งได้ทรงบําเพ็ญ
พระกรณียกิจที่สําคัญท่ีสุดของการปกปักรักษาประเทศชาติให้ปลอดพ้นจากศัตรูข้าศึกที่เข้ามารุกราน
พระราชอาณาจักรกัมพูชา พร้อมกันนั้นพระองค์ทรงเป็นพระราชาที่ทํานุบํารุงอุปถัมภ์พระพุทธศาสนา 
และยกย่องให้พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาของชาติ  ทรงบําเพ็ญพระราชพิธีสําคัญ ๆ  แบบพุทธนิยม 
เพ่ือให้เกิดเอกภาพของชาติที่ใหญ่ไพศาลได้โดยพระองค์ทรงสถาปนาเทวสถาน โรงพยาบาล วัดวา
อาราม ศาลาธรรมะ มหาวิทยาลัย สะพาน และถนนหนทาง ทั้งในพระราธานีก็เหมือนกับในหัวเมือง
ต่าง ๆ ได้ปรากฏหลักฐานในศิลาจารึกประสาทพระขรรธ์  ซึ่งการดําเนินงานการก่อสร้าง
บูรณปฏิสังขรณ์ประสาทศาสนถานวัดวาอารามและสิ่งสาธารณูปโภคเหล่านี้ คือพระองค์ทรงดําเนิน
ตามพระจริยาวัตรของพระเจ้าอโศกมหาราช  พระองค์ทรงศรัทธาอย่างแรงกล้าในนิกายมหายาน
เหมือนกับพระราชบิดาของพระองค์  กล่าวคือรัชกาลของพระองค์ทางพุทธจักรก็ดี ทางอาณาจักรก็ดี 
มีความเจริญรุ่งเรืองสูงสุด  สืบเนื่องจากพระองค์ทรงเป็นพระราชาที่ประกอบด้วยพรหมวิหารธรรม
ของปกครองประเทศ  นอกจากนี้แล้ว พระองค์ยังได้ทรงส่งเสริมพระพุทธศาศนาฝุายมหายานจนมี
ความเจริญอย่างแพร่หลาย พร้อมทั้งศรัทธาในพระพุทธศาสนาเถรวาท และศาสนาพราหมณ์
เหมือนเดิม  คือทรงตั้ง “ลัทธิพุทธราช ”  ขึ้นมาแทนลัทธิเทวราช  และทรงสร้างนครธมหรือมหา
นครเป็นราชธานีโดยมีพุทธวิหารบายนเป็นที่ประดิษฐานพระพุทธรูปองค์ใหญ่  เรียกว่าพุทธราช  
เป็นพุทธสถานนิกายมหายาน  ตั้งอยู่เป็นศูนย์กลางมีคูล้อมรอบเมืองยาวประมาณ ๑๒ กิโลเมตร  

และนอกจานี้  พระองค์ทรงสร้างปราสาทอ่ืน ๆ อีกหลายแห่งในพระราชธานี  เช่น 
ปราสาทบันทายกฎี  (Banteay Kdei) ปราสาทพระขรรธ์  (Preah Khan) เป็นต้น  เพื่ออุทิศถวายแด่
พระพุทธศาสนา  ปราสาทตาพรหมเป็นสถานที่ศึกษาของพระสงฆ์คือเป็น 
                                                           

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ -

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๑๗๑,๑๗๗ - ๑๗๘. 

 พีระพงศ์ สุขแก้ว ,ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธมหน้า ๑๒๕ - ๑๓๔. 

 มีแซล ตราเณ , ประวัติศาสตร์ของกัมพูชา  : สังคมเขมรในรัชกาลพระเจ้าชัยวรมันที่  ๗, 

(พนมเปญ : ม.ป.ส. , ๒๐๐๓), หน้า ๒๐ - ๒๖, ๑๑๘ - ๑๑๙. 

 Hitoshi Tamura and Yoshiaki Ishizawa, A long The Royal Roads To Ankor, 5th ed, 

(New York and Tokyo. English edition protected copyright under the terms of the International 
Copyright Union; all rights reserved. Printed in Chaina, 2005), p. 9. 

 พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๑๒๕. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๓๘. 



 
๑๘๙ 

มหาวิทยาลัยสงฆ์  และพร้อมทั้งได้ปรากฏบทความจารึกของวัดบุรีราชมหาวิหาร หรือ
จารึกปราสาทตาพรหมณ์  มีใจความว่า  

“บุรีราชมหาวิหาร หรือมหาวิทยาลัยสงฆ์นั้น มีการสนับสนุนจากหัวเมืองจํานวน ๓ ,๑๔๐ 
เมืองเพ่ือเป็นการอุปถัมภ์ครูบาอาจารย์ ๔๐๐ คน  พระอธิการ  (มหาเถระ ) ๑๘ รูปพระอธิการรอง  
(อนุเถระ ) ๒,๗๔๐ รูป  อุบาสกผู้ช่วยงาน ๒ ,๒๓๒ คน อุบาสิกาจํานวน ๖๑๕ คน ประชาชนผู้จําศีล
หรือผู้มาศึกษาธรรมระยะสั้น และยาวจํานวน ๑๒ ,๖๔๐ คน และร่วมคนอื่น ๆ ที่ทําหน้าที่ประจําทั้ง
ชายและหญิงจํานวน ๖๖ ,๖๒๕ คน  เมื่อรวมจํานวนทั้งหมดแล้วมีจํานวน ๘๔ ,๖๕๕ คน  รวมทั้งชาว
ต่างประเทศท่ีมาศึกษาที่นี่ มีชาวพม่า และชาวจําปามาอาศัย เพื่อศึกษาในที่นี้ด้วย” 

นอกจากนี้ ภายในพุทธมหาวิหารมีบ้านพักหรือกุฏิที่สร้างด้วยหินมีจํานวน ๕๖๖ แห่ง  ที่
สร้างด้วยอิฐ ๒๘๘ แห่ง  สระน้ํากว้าง ๗๖ วา และยาว ๑ ,๑๕๐ วา มีพระภิกษุ  (ธรรมจารี ) จํานวน 
๔๓๙ รูปรับภัตตาหารทุกวันในพระราชวัง  ศิษย์ที่อยู่กับครูจํานวน ๙๗๐ คน รวมทั้งหมด ๑ ,๔๐๙  
พร้อมกันนั้นก็มีการสร้างพระพุทธรูปจํานวน ๗๙๘ องค์เพ่ือประดิษฐานไว้ทั่วพระราชอาณาจักร  ดังได้
ปรากฏบทความหลักศิลาจารึกบอกว่าพระบาทชัยวรมันที่  ๗ ทรงมีจิตประกอบด้วยพระมหา
กรุณาธิคุณใหญ่หลวงต่อประชาชนของพระองค์ กล่าวคือทรงห่วงใยต่อโรคของประชาชนกว่าพระ
อาพาธขององค์เอง เพราะว่าทุกข์ของประชาราษฏร์คือเป็นทุกข์ของผู้ปกครอง  ดังนั้นพระราชา
ทั้งหลายควรตั้งพระราชหฤทัยประกอบด้วยความมีเมตตา  และพระองค์ทรงตั้งปณิธานว่า ขอให้
ข้าพเจ้าได้ขนสรรพสัตว์ทั้งปวงซึ่งจมอยู่ในสาครแห่งห้วงวัฏสงสารอันมีไตรภพไปวางถึงฝั่งคืออมตมหา
นิพพาน  ด้วยเดชแห่งกุศลที่ข้าพเจ้าได้สร้างมานี้ทุกประการเทอญ  

สําหรับการศึกษาพระปริยัติธรรม  รัชสมัยของพระองค์มีเหตุการณ์สําคัญอย่างหนึ่งคือทรง
ได้ส่งพระราชบุตรไปศึกษาวิชาการทางพระพุทธศาสนาพร้อมทั้งทรงผนวชที่วัดมหาวิหารแห่งเกาะ
ลังกา  ซึ่งการส่งพระราชบุตรไปศึกษาครั้งนี้ทําให้เกิดความเปลี่ยนแปลงทางพุทธศาสนาในกัมพูชา
เวลาต่อมา  กล่าวคือตอนต้นรัชกาลของพระบาทชัยวรมันที่ ๗ และตรงกับตอนปลายของรัชกาลพระ
เจ้าปรากรมพาหุมหาราชแห่งประเทศศรีลังกา  ช่วงนั้นพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทในลังกาได้รับการ
ฟ้ืนฟูมีการอุปถัมภ์บํารุงเจริญรุ่งเรืองข้ึนทั้งในด้านปริยัติและปฏิบัติ  จนกลายเป็นศูนย์กลางการศึกษา
ของพระสงฆ์ในยุคนั้น  จึงทําให้มีพระภิกษุสามเณรจากประเทศต่าง ๆ เป็นจํานวนมากได้ไปศึกษาเล่า
เรียนที่นั่น  ดังที่ปรากฏในพงศาวดารพม่า (จุลวงศ)์ ได้กล่าวว่า 

                                                           

 มีแซล ตราเณ,ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ – 

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๑๘๙-๑๙๒. 

  เร่ืองเดียวกนั, หน้า ๒๕๐ - ๒๕๑. 

 พุทธศาสนบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๗๕ - ๗๖. 



 
๑๙๐ 

“ราวปี พ .ศ. ๑๗๓๓ พระภิกษุมอญรูปหนึ่งชื่อฉปตะได้เดินทางจากประเทศพม่าติดตาม
พระมหาเถระมอญรูปหนึ่งไปยังลังกาทวีปตอนยังเป็นสามเณร  ได้ศึกษาเล่าเรียนอยู่ ๑๐ ปี แล้ว
อุปสมบทก็ได้เดินทางกลับมายังประเทศพม่า  เพื่อดําเนินงานอบรมสั่งสอนให้การอุปสมบทแก่ผู้ที่
ศรัทธาตามแบบที่รับมาจากลังกา  ทําให้ชาวพม่ามีความตื่นตัวในการศึกษาและปฎิบัติมากขึ้นการ
เดินทางกลับมา  ครั้งนั้นพระฉปตะได้นําพระภิกษุชาวต่างชาติร่วมเดินทางกลับมาด้วย ๔ รูป ซึ่งใน
จํานวนนั้นมีชื่อพระตามลินทะ  พระโอรสของพระบาทชัยวรมันที่ ๗ ได้กลับมาด้วยทําให้พระราชาที่
ครองราชย์ในอาณาจักรกัมพูชา  ต่อมาทรงเคารพศรัทธาพระพุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกา และถูกยก
ย่องให้เป็นศาสนาประจําชาติกัมพูชาถึงปัจจุบัน   ฉะนั้นหลังจากพระบาทชัยวรมันที่ ๗ ทรง
สวรรคตในราวปีพ .ศ. ๑๗๖๑ พระองค์ทรงได้รับเฉลิมพระปรมาภิไธยว่าพระมหาบรมเสาวคตซึ่ง
หมายถึงพระมหาบรมสุคต คือเป็นพระนามหนึ่งของพระพุทธเจ้าชื่อพระสุคต  และรัชกาลต่อ ๆ มา
ที่กําลังจะพูดถึงนั้นประเทศกัมพูชามีความเปลี่ยนแปลงอย่างมาก โดยเฉพาะเรื่องของพระพุทธศาสนา
อันเป็นเหตุทําให้พระราชาอาณากัมพูชาตกอยู่ภายใต้ความไม่มีเสถียรภาพมากขึ้น 

โดยสรุป รัชกาลของพระบาทชยวรมันที่  ๗ ประเทศกัมพูชามีอารายธรรมเจริญรุ่งเรืองถึง
ชั้นสูงสุดในทุก ๆ ด้าน โดยผู้ศึกษาขอสรุปเป็นข้อๆ ได้ดังนี้ 

 ๑) ด้านการเมืองการปกครอง  (Politics) คือหลังจากท่ีพระองค์ทรงครองราชย์แล้ว ซึ่ง
เป็นช่วงที่พระราชอาณาจักรมีความแตกแยกกัน อันเนื่องจากการแย่งชิงราชบังลังก์ของพระราชาองค์
ก่อน ๆ และมีการรุกรานจากศัตรูภายนอกด้วย  แต่ด้วยความสามารถของพระองค์ท่ีนําเอาหลักการ
ทางพระพุทธศาสนาหรือเอาพุทธธรรมนําหน้าการปกครอง จึงเป็นเหตุทําให้พระราชาอาณาจักรสมัย
พระองค์มีความเจริญรุ่งเรืองสูงสุด และมีอาณาเขตยิ่งใหญ่ไพศาลในภูมิภาคนี้ 

๒) ด้านการศึกษาพระพุทธศาสนา  (Buddhist Studies)  สําหรับการศึกษานั้นถือว่าเป็น
ยุคของพระองค์มีความเจริญรุ่งเรืองทั้งฝุายพุทธจักร และอาณาจักรโดยมีพุทธิกมหาวิทยาลัย 
คะเชนทรตง ซึ่งเป็นมหาวิทยาลัยแห่งที่หนึ่งที่สอนวิชาลัทธิพระพุทธศาสนา  มหาวิทยานิละกะกุตตระ 
และมหาวิทยาลัยนเรนทราศรม เป็นสถานที่ศึกษาสําหรับประชาชนทั่ว  ๆ ไป  รวมทั้งสตรีเชื้อพระวงศ์
ด้วย  นอกจากนั้นแล้วยังมีพระภิกษุชาวต่างชาติที่เรียนมหาวิทยาลัยนี้ด้วย แม้เราไม่สามารถรู้ได้ว่ามี

                                                           

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ - 

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๒๓๒ - ๒๓๔. 

 Hall. D.G.E., A History of Southeast Asia, (New York : St. Martin’s Press, 1962), p. 

128.  

 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๒๒. 



 
๑๙๑ 

การการเรียนการสอนในรูปแบบใดก็ตาม แต่ในยุคนี้การศึกษาของพระสงฆ์มีความเจริญที่สุดยุคหนึ่ง
ของกัมพูชา 

๓) ด้านเศรษฐกิจ  (Economics) คือพระองค์ทรงสร้างถนนสายใหญ่ ๆ ไปยังเมืองต่าง ๆ 
เพ่ืออํานวยความสะดวกในการค้าขายระหว่างกัน  พร้อมกับการขุดบ่อน้ํา สระน้ํา และการขยายระบบ
ชลประทานให้กว้างขวางกว่าเดิม  เพ่ือเป็นประโยชน์ต่อการทําการเกษตรของประชาชน  และการ
ติดต่อค้าขายกับต่างประเทศด้วย 

๔) ด้านสถาปัตยกรรม  (Architectures)  ทางด้านสถาปัตยกรรมรัชสมัยของพระองค์ถือ
เป็นยุคที่มีอารยธรรมเจริญรุ่งเรืองท่ีสุด  และมีการสร้างประสาทต่าง ๆ ทั่วทุกหนแห่งในพระ
ราชอาณาจักร  เพื่ออุทิศแด่พระพุทธศาสนาและพระราชามหากษัตริย์องค์ก่อน ๆ  โดยเฉพาะปราสาท
บายนอันเป็นสถานศึกษาที่สําคัญของพระนครที่เรียกว่ามหาวิทยาลัยพระพุทธศาสนา 

พระบาทอินทรวรมันที่ ๒ (พ.ศ. ๑๗๔๔ - ๑๗๘๖ / ค.ศ. ๑๒๐๑ - ๑๒๔๓) 
พระองค์ทรงเป็นพระราชโอรสในพระบาทชัยวรมันที่ ๗ และทรงขึ้นครองราชย์ต่อหลังจาก

พระราชบิดาทรงสวรรคต  พระองค์ทรงได้นําเอาแบบฉบับของพระราชบิดามาใช้ทั้งในการปกครอง
ประเทศและการพระศาสนา เหมือนพระราชบิดา และนอกจากนี้รัชสมัยของพระองค์  ทรงให้สิทธิ
เสรีภาพทางศาสนาแก่ศาสนาอื่น ๆ ด้วย ทําให้ศาสนาเถรวาทแบบลังกาท่ีนําเข้ามาโดยพระตามมินทะ
ได้รับการเผยแผ่อย่างกว้างขวางสู่ประชาชนในทุกระดับชั้น และในปี พ .ศ. ๑๗๖๓ พระองค์ได้ปล่อย
อิสระแก่ประเทศจามปาอีก  ซึ่งก็เป็นช่วงที่คนไทยมีอํานาจเข้มแข็งพร้อมทั้งสถาปนาอาณาจักร
สุโขทัยได้สําเร็จในปี พ .ศ. ๑๘๐๐ กล่าวคือได้รับอิสระจากขอม และมีความเจริญรุ่งเรืองมาโดย
ลําดับ  

อย่างไรก็ตาม  พระพุทธศาสนาในรัชสมัยของพระองค์นั้นได้รับการยอมรับนับถือ และมี
ความเจริญรุ่งเรืองในด้านการศึกษาพระพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะพระพุทธศาสนานิกาย
เถรวาทแบบลังกาที่นําเข้ามาเผยแผ่โดยพระราชบุตรในพระบาทชัยวรมันที่ ๗ ทรงมีพระนามว่าพระตา
มลินทะเถระ จนกระทั่งสิ้นในรัชสมัยของพระบาทอินทรวรมันที่ ๒ ทรงสวรรคในปี พ.ศ. ๑๗๘๖ 

 
 
 
 

                                                           

 พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๑๓๖. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๔๑. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๒๘. 



 
๑๙๒ 

พระบาทชัยวรมันที่ ๘ (พ.ศ. ๑๗๘๖ - ๑๘๓๘ / ค.ศ. ๑๒๔๓ - ๑๒๙๕) 
หลังจากท่ีพระบาทอินทรวรมันที่ ๒ ทรงสวรรคตแล้วพระองค์ก็ขึ้นครองราชย์  ซึ่งได้รับ

การสนับสนุนจากกลุ่มผู้ที่ถือศาสนาพรามหณ์  ทําให้เกิดสงครามระหว่างศาสนาขึ้น กล่าวคือระหว่างผู้
ที่นับถือศาสนาพราหมณ์กับผู้นับถือพระพุทธศาสนามหายาน เป็นเหตุที่ให้เกิดผลกระทบต่อ
พระพุทธศาสนาทั้งสองในกาลต่อมาคือทั้งศาสนาพราหมณ์  (นิกายไศวนิกายวิษณุนิกาย ) และพุทธ
ศาสนามหายาน ก็ไม่ได้รับความนิยมจากประชาชนเหมือนสมัยเดิม  เนื่องจากว่าพวกพราหมณ์ได้
อิจฉาริษยาถึงความรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนามหายานในรัชกาลก่อน ๆ จึงมีปฏิกิริยาโต้ตอบโดยการ
ทําลายพระพุทธรูป และศาสนสถาน เช่น พุทธวิหารบายน ที่ทรงสร้างขึ้นตามความเชื่อใน
พระพุทธศาสนามหายาน  

ด้วยเหตุการณ์ดังกล่าวจึงถือเป็นโอกาสทองของพระพุทธเถรวาทแบบลังกาวงศ์ท่ีพระตา
มลินทะเถระผู้เป็นโอรสในพระบาทชัยวรมันที่ ๗ ได้นําเข้ามาเผยแผ่ก่อนหน้านี้  และกําลังแพร่หลาย
มากขึ้นในหมู่ของประชาชนทุกระดับชั้น  ต่างก็ได้หันมายอมรับนับถืออย่างรวดเร็วโดยลักษณะสําคัญ
ของพุทธศาสนาเถรวาทที่สามารถเข้าถึงประชาชนได้อย่างรวดเร็วในเวลานั้นคือเป็นศาสนาแบบง่าย ๆ  
ไม่มีพิธีกรรมที่ใหญ่โต  พร้อมทั้งผู้บวชนั้นเป็นผู้ที่ดูแลรักษาศาสนสถานที่สูงค่าเอาไว้  สําหรับผู้มีหน้าที่
เผยแผ่ศาสนามีวัตรปฎิบัติอย่างเคร่งครัดในพระธรรมวินัย  มีความเป็นอยู่แบบเรียบง่าย ๆ ชอบการ
หลีกเร้นบําเพ็ญเพียรสมาธิจิตภาวนา ไม่สะสมทรัพย์สมบัติและอบรมสั่งสอนประชาชนให้เข้าใจถึงแก่น
แท้แห่งสัจธรรมด้วยตนเอง  อันเป็นผลทําให้ความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามแบบศาสนาฮินดูนิกาย
ไศวะก็ดี  ไวษณพก็ดี  พระพุทธศาสนามหายานก็ดี  ได้เสื่อมสิ้นลงไปในที่สุด 

จากความเสื่อมของศาสนาลัทธิมหายานและศาสนาพราหมณ์ได้สิ้นสุดลงแล้ว  รัชสมัยของ
พระบาทชัยวรมันที่ ๘ คือต้องเสียดินแดนทางด้านตะวันตก  บริเวณแม้น้ําเจ้าพระยาให้กับกลุ่มคนไทย
ทันที  ผู้นําคือพ่อขุนผาเมืองซึ่งเป็นราชบุตรเขยของพระองค์เองด้วย และไม่มีอํานาจพอที่จะยึดเอา
ดินแดนคืนมาได้ เนื่องจากจีนได้ให้ความสนับสนุนคนไทยอยู่ด้วยเหตุผลความโกรธที่กัมพูชาได้จับ
ราชทูตของจีนเอาไปขังไว้  ขณะที่จีนกําลังจะบุกเข้ามาตีกัมพูชาเวลานั้น แต่จีนกําลังมีการทําสงคราม
ติดพันอยู่กับจามปาจึงไม่สามารถมาตีกัมพูชาได้  

โดยสรุป  การศึกษาพระปริยัติธรรมต่อจากพระบาทชัยวรมันที่ ๗ มาจนกระทั่งพระบาท
อินทรวรมันที่ ๒ ผู้เป็นพระราชโอรสขึ้นครองราชย์  การพระศาสนาทรงได้ดําเนินรอยตามพระราช

                                                           

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ - 

๑๓  ในคริสต์ศักราช, หน้า ๓๓. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๔๑. 

 พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๑๓๖ - ๑๓๗. 



 
๑๙๓ 

บิดาคือทั้งพระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน  และหินยานที่ได้แบบอย่างจากลังกาทวีปก็ได้รับยกย่องจาก
ประชาชนทุกระดับชั้น  และมีความเจริญรุ่งเรืองเรื่อยมาจนกระทั่งถึงรัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่  
๘  สถานการณ์พระพุทธศาสนาถูกทําลายอย่างหนัก จากอิทธิพลของพวกพราหมณ์  จึงถือเป็นยุค
เสื่อมสลายลัทธิมหายาน และพราหมณ์ได้สิ้นสุดลง  ในพระราชอาณาจักรของพระบาทชัยวรมันที่  
และคงเหลือเพียงพระพุทธศาสนาเถรวาท ที่ได้รับการเคารพศรัทธาจากพุทธศาสนิกท่ีคับแค้นใจจาก
พวกพราหมณ์ที่กีดกันเรื่องของศาสนา  ทําให้พระพุทธศาสนาเถรวาทถูกยกย่องให้เป็นศาสนาประจํา
ชาติกัมพูชา (Esteem to The National Religion of the Cambodia) และได้มีความเจริญรุ่งเรือง
มาโดยตลอด  ดังจะเห็นในรัชสมัยพระบาทอินทรวรมันที่ ๓ ที่กําลังจะกล่าวถึง 

พระบาทอินทรวรมันที่ ๓ (พ.ศ. ๑๘๓๘ - ๑๘๕๐ / ค.ศ. ๑๒๙๕ - ๑๓๐๗) 
พระบาทอินทรวรมันที่ ๓ หรือพระบาทศรีอินทรวรมันทรงขึ้นครองราชย์สืบต่อจากพระ

บาทชัยวรมันที่๘  และทรงเป็นพุทธศาสนิกที่เคารพศรัทธาพระพุทธศาสนาเถรวาท ทรงเป็นผู้
อุปถัมภ์ทุกๆศาสนา มิให้มีการเบียดเบียนซึ่งกันและกัน กล่าวคือทรงประกาศให้ประชาชนสามารถทํา
พิธีกรรมทางศาสนาที่ตนนับถือได้ โดยทรงยกย่องให้พระพุทธศาสนาเถรวาทเป็นศาสนาประจําชาติ  
นอกจากนี้แล้วพระองค์ได้สร้างพระอารามหลวงเพ่ืออุทิศถวายแด่พระพุทธศาสนาด้วย  โดยในปี พ .ศ. 
๑๘๕๑ พระองค์ทรงมีพระชนมายุมากข้ึนก็ทรงสละราชสมบัติแด่พระราชโอรส  แล้วเสด็จทรงออก
ผนวชเพ่ืออุทิศเวลาให้กับการศึกษาธรรมะและปฎิบัติตามหลักของพระพุทธศาสนา  

นอกจากนั้น  รัชสมัยของพระองค์ยังมีเหตุการณ์ที่สําคัญเก่ียวกับพระพุทธศาสนา คือปี 
พ.ศ. ๑๘๕๑ เป็นปีที่พระองค์สละราชสมบัติได้มีการค้นพบจารึกท่ีปราสาทโกกสฺวายจอก  (K ๗๕๔)  
ในบทความศิลาจารึกปรากฏว่า “ได้ใช้ภาษาลีแทนภาษาสันสกฤตอย่างเป็นทางการ ”  โดยในศิลา
จารึกนั้นได้กล่าวถึงเหตุการณ์ที่พระองค์ทรงพระราชทานที่ดินในหมู่บ้านแห่งหนึ่งชื่อว่าสิริสิรินทรตนะ 
เพ่ือสร้างวัดถวายแด่พระมหาเถระผู้เป็นปราชญ์ชื่อสิริสิรินทโมลี ด้วยพระหฤทัยที่ชื่นบาน  พร้อมกัน
นั้นก็ยังกล่าวถึงมหาอุบาสิกามีนามว่าสิริมาลินีลักขี เป็นผู้ทรงคุณธรรมมีจิตศรัทธาในพระพุทธศาสนา 

                                                           

 จํานง ทองประเสริฐ, ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในอาเชียอาคเนย์, หน้า ๒๘๓. 

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ -

๑๓  ในคริสต์ศักราช, หน้า ๓๔. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๔๒. 

 จํานง ทองประเสริฐ, ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในอาเชียอาคเนย์, หน้า ๒๘๗. 

 อ้างแล้ว, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ -๑๓  

ในคริสต์ศักราช, หน้า ๓๕. 

 เร่ืองเดียวกนั, หน้า ๑๑๓. 



 
๑๙๔ 

และทรงได้รับหน้าที่เป็นผู้สร้างวัดหรือวิหารถวายแด่พระสงฆ์ที่เดินทางมาจากทุกสารทิศเพ่ือถวายเป็น
พุทธบูชาดังข้อความที่ปรากฏในพระบาลีว่า  

“วิสุทฺธมวิสุทฺธานํ สุทฺธิสมฺปาปก• ฺชินํ ธมฺม• ฺจาริยสงฺฆ• ฺจสตตํสิริ
สานเม, สิริสิรนฺทวรมฺ มาขฺยภูเปโส คุณภูสโณ ยโสธรปุเร อาสิ มงฺคลินฺทุยมินฺทุ
นา , นภคฺคิยมจนฺทมฺหิอสฺสนีตารถานฺวิเตรวิวารมฺหิ ตติเย ยา เมตีเต ทฺวิปาทเก 
สิริสิรินฺทโมลิสฺส มหาเถรสฺส  ,ธีมโต สิริสิรินฺท รตนคาเมตมหา มุทา  , สิริมาลินี 
รตนลกฺขี นาม อุปาสิกาสทฺธาทิคุณสมฺปนฺนา ราชาลงฺการปาลากาเปสิตา เตน
กาเรตฺวา วิหารมิธ สาปุ  ,น ปริขณฺจตชากญฺจ ขนาเปนฺตี ตโตปรํจนฺทคฺคิ
ยมจนฺทมฺหิภูปาธิปติเปสิตา พุทฺธรูปณฺฐาปาเปตฺวา  ,วกุลตฺถลคามญฺทํทามวฺหย 
คามกํตาลี สตฺถลคามญฺจ นทฺยคฺคคฺคา  ,ทาสิทาสาทิเก อทาพนฺเธนฺโต เขตฺตสีมา  
,มกญฺจิเมโย สมนฺตตฺถ ทิสาสุ จ พุทฺธปูชาย จาทาสิ ภูปาธิปติ ธมฺมิโกสิริสิรินฺทร
ตนคามกฺเขตฺตานมนฺตเร อฎฺฐปนฺตีหิ เขตฺตาหิ , ยาชกานมทาปยิ” 

นอกจากบทความท่ีปรากฏในพระบาลีแล้ว ก็ยังมีจดหมายเหตุของเจียวตากวน หรือ เจา
ตากวน ราชทูตจีนที่ได้เดินทางมายังกัมพูชาในปี พ .ศ. ๑๘๓๙  ท่านได้กล่าวถึงพระพุทธศาสนาในรัช
สมัยนี้ว่า ภิกษุโกนผม ใช้จีวรสีเหลือง ครองจีวรเฉวียงบ่าซ้าย ที่บ่าขวาปล่อย  เดินเท้าเปล่า โบสถ์มุง
ด้วยกระเบื้อง  ในโบสถ์มีพระพุทธรูปศากยมุนีทําด้วยสัมฤทธิ์   ไม่มีระฆังหรือกลอง  ฉันปลา  ฉันเนื้อ  
ไม่ดื่มสุรา  ฉันวันละมื้อ  ในวัดอารามไม่มีโรงครัว  ภิกษุสามเณรบิณฑบาต  ท่องมนต์มีคัมภีร์ฎีกาแล้ว
จารึกลงใบลาน  และพระราชาทรงวินิจฉัยกิจการต่าง ๆ กับพระสงฆ์  ไม่มีภิกษุณีเลย  โดยหลักฐาน
นี้ก็แสดงเห็นชัดว่า พระพุทธศาสนาเถรวาทได้เป็นศาสนาประจําชาติของอาณาจักรกัมพูชามาแล้ว 
จนกระท่ังถึงปี พ .ศ. ๑๘๘๐ กษัตริย์กัมพูชาทุกพระองค์พร้อมทั้งพระราชสํานักได้กลายเป็น
พุทธศาสนิกชนฝุายเถรวาทท้ังหมด  

เพราะฉะนั้น ผู้วิจัยจึงเห็นว่าสถานะบทบาทหน้าที่ของพระภิกษุสงฆ์ นอกเหนือจากเป็นผู้ที่
ให้การศึกษาอบรมสั่งสอนแก่ประชาชนให้เข้าใจที่ชัดเจนในหลักธรรมของพระพุทธศาสนาแล้วยังได้รับ
ภาระหน้าที่เป็นที่ปรึกษาแด่พระราชามหากษัตริย์อีกด้วย  ดังเช่นที่พระองค์ทรงวินิจฉัยกิจการใหญ่โต
ต่าง ๆ ก็จะต้องมาปรึกษาหารือกับพระเถระผู้ทรงความรู้ในเรื่องต่าง ๆ  นี้ก็ถือได้ว่าเป็นการนําเอา
หลักพุทธธรรมมาใช้ในการบริหารประเทศ หรือเอาหลักพุทธธรรมนําหน้าการพัฒนาทั้งปวงนั่นเอง 

                                                           

 พุทธศาสตรบัณฑิต, พุทธศาสนา ๒๕๐๐, หน้า ๑๐๐ - ๑๐๒. 

 ลี เทียมเตง, จดหมายเหตุของเจียว ตากวน, พิมพ์ครั้งท่ี ๓, (พนมเปญ : มหาลาภ , ๒๕๑๖), หน้า 

๒๒ - ๒๓. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๒๗. 



 
๑๙๕ 

สรุป การศึกษาสมัยพระบาทอินทรวรมันที่ ๓ นั้นถือว่าพระองค์ทรงเป็นแบบฉบับของ
พระราชสํานักและพสกนิกรทุกช่วงชั้นให้ได้เข้ามาศึกษาและปฎิบัติธรรมตามหลักคําสั่งสอนขององค์
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอย่างแท้จริง ดังตัวอย่างที่พระองค์ทรงเสด็จออกผนวชเพ่ืออุทิศเวลาให้กับ
การศึกษาทางด้านศาสนา และถือเป็นพระกรณียกิจที่สําคัญในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในรัชสมัย
ของพระองค์ด้วย  และสิ่งที่สําคัญคือทรงใช้ภาษาบาลีแทนภาษาสันสกฤตอย่างเป็นทางการในพระ
ราชอาณาจักร  จึงทําให้การศึกษาพระพุทธศาสนาในรัชกาลของพระองค์มีความเจริญรุ่งเรืองที่สุดยุค
หนึ่งของกัมพูชาโดยตลอดมา   

พระบาทอินทรชัยวรมัน (พ.ศ. ๑๘๕๑ - ๑๘๗๐ / ค.ศ. ๑๓๐๘ - ๑๓๒๗) 
ในรัชสมัยของพระบาทอินทรชัยวรมันหรือพระบาทศรีนทรชัยวรมัน พระองค์ทรงเคารพ

ศรัทธาพระศิวะ เป็นเหตุให้ในรัชกาลของพระองค์พวกพราหมณ์ได้ประพฤติละเมิดพุทธศาสนิกชนตาม
อําเภอใจเป็นอย่างมาก มีการทําความทุกข์ความหนักใจให้ชาวพุทธ  โดยการทําลายพระพุทธรูปและ
ศาสนาสถานต่าง ๆ อันเป็นที่เคารพสักการบูชาสูงสุด  ซึ่งช่วงนั้นเป็นช่วงที่ประเทศสยามได้อ้างตนว่า
เป็นผู้ห้ามการเหยียบย่ําพระพุทธศาสนา  พร้อมทั้งได้รุกรานประเทศกัมพูชาอย่างมาก  ดังจะเห็นได้
ชัดขึ้นในยุคหลังพระนคร 

สําหรับพระราชประวัติที่มีความเก่ียวข้องกับพระราชาองค์นี้  ไม่มีเอกสารให้ได้ศึกษาใน
รายละเอียดอันเนื่องมาจากเป็นการครองราชย์ในช่วงระยะสั้น ๆ เพียงทราบแต่ว่าพระองค์ทรงเคารพ
ศรัทธาต่อพระศิวะเท่านั้นเอง และมิได้พูดถึงเหตุการณ์ของพระศาสนาในช่วงที่ทรงครองราชย์  ดังนั้น
การศึกษาของพระสงฆ์คงจะศึกษาตามแบบอย่างของพระบาทอินทรวรมันที่ ๓ และต่อไปจะได้
กล่าวถึงพระบาทชัยวรมันที่ ๙ ซึ่งเป็นพระราชาองค์สุดท้ายที่ได้ปรากฏพระนามในยุคมหารุ่งเรือง
สืบไป 

พระบาทชัยวรมันที่ ๙ (พ.ศ. ๑๘๗๐ - ๑๘๙๖ / ค.ศ. ๑๓๒๗ - ๑๓๕๓) 
พระบาทชัยวรมันที่  ๙ หรือพระบาทชัยวรมันปรเมศวรทรงเป็นกษัตริย์องค์สุดท้ายใน

ราชวงศ์วรมัน ได้ปรากฏพระนามบนแผ่นศิลาจารึกมหานครที่เจริญรุ่งเรือง  พระองค์ก็ทรงเลื่อมใส
ศรัทธาต่อพระศิวะเช่นเดียวกัน และมีติดต่อทางการทูตกับจีน และเวียดนามด้วย  จึงถือว่าเป็นการ
เผยแผ่พระศาสนาไปยังต่างประเทศ  เพราะภายหลังปี พ .ศ. ๑๘๙๖ ประเทศกัมพูชาได้ยกเลิก
ประเพณีการสรรเสริญพระมหากษัตริย์โดยการจารึกลงบนหินเป็นภาษาสันสกฤต และเริ่มบันทึก

                                                           

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยสันติ ภักดีคํา, หน้า ๔๒. 

 มีแซล ตราเณ, ประวัติศาสตร์ในพระราชาณาจักรกัมูชา จักรภพกัมพูชเทศ ต้ังแต่ศตวรรษที่ ๙ -

๑๓ ในคริสต์ศักราช, หน้า ๓๔. 

 อ้างแล้ว, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, หน้า ๔๒. 



 
๑๙๖ 

พงศาวดารลงในสมุดเป็นภาษาบาลีซึ่งเป็นภาษาทางการของพระพุทธศาสนาหีนยานแทน  เนื่องจาก
กัมพูชาได้เปลี่ยนมานับถือพระพุทธศาสนาฝุายหีนยานโดยสมบูรณ์  

นอกจากนั้น รัชสมัยของพระองค์ได้เผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้าไปยังประเทศลาวอีกด้วย
กล่าวคือในรัชสมัยเจ้าฟูางุ้มท่ีมาพํานักอาศัยอยู่ในประเทศกัมพูชาด้วยเหตุผลบางประการ และได้รับ
การอุปการะจากพระภิกษุชื่อมหาปาสมันตเถระ ท่านก็ได้นําไปฝากเป็นมหาดเล็กในราชสํานักของพระ
บาทชัยวรมันปรเมศวรและทรงเป็นที่โปรดปรานอย่างมาก จึงได้ยกพระนางแก้วยอดฟูาพระราชธิดา
เป็นพระชายา จากนั้นเจ้าฟูางุ้มก็เสด็จนิวัตเพ่ือครองราชย์ณกรุงล้านช้างในปี พ .ศ.๑๘๙๖ พระองค์ได้
ทรงรวบรวมหัวเมืองลุ่มแม่น้ําโขงเข้าเป็นอันเดียวกัน พร้อมทั้งได้สถาปนาเมืองหลวงเป็นทางการ ชื่อ
ว่ากรุงศรีสัตนาคนหตุล้านช้างร่มข่าว สําหรับพระมเหสีนั้นก็ได้ทูลขอพระสวามีให้นําเอา
พระพุทธศาสนาจากกัมพูชามาประดิษฐานไว้ด้วย เนื่องจากพระนางทรงทอดพระเนตรเห็นว่าเจ้านาย
และราชษฏร์นับถือผี  มีการฆ่าช้างม้าวัวควายเพื่อทําพลีกรรม อันเป็นเหตุทําให้พระนางทรงสังเวช
พระทัย จึงขออาราธนาพระเถระสองรูปจากกัมพูชาคือพระมหาปาสมันตเถระที่เป็นพระอาจารย์เจ้า
ฟูางุ้มและพระมหาเทพลังกาให้เป็นหัวหน้านําคณะนักปราชญ์นายช่างบริวาร และนําพระพุทธรูปปาง
ห้ามญาติชื่อ“พระบาง”พร้อมทั้งพระไตรปิฎก และศาสนวัตถุต่าง ๆ ซึ่งพระพุทธรูปที่พระราชทานแก่
เจ้าฟูางุ้มในกาลต่อมาก็กลายเป็นศูนย์กลางรวมจิตใจของชาติลาว และเป็นสัญลักษณ์ของพระศาสนา  
เป็นสมบัติคู่บ้านคู่เมืองจึงเรียกชื่อว่าเมืองหลวงพระบางจนกระทั่งปัจจุบัน  

จากหลักฐานที่ได้กล่าวมาข้างต้น แสดงเห็นว่าพระพุทธศาสนาเถรวาทรัชสมัยพระบาท
ชัยวรมันที่ ๙ มีความเจริญรุ่งเรืองอย่างมาก เนื่องจากท้ังพระราชสํานักและร่วมทั้งพสกนิกรทั้งหมด
กลายเป็นพุทธมามกะฝุายเถรวาททั้งหมด  โดยเฉพาะพระองค์ทรงสนับสนุนการศึกษาของพระสงฆ์ให้
มีความรู้ความสามารถและมีความรอบรู้แตกฉานในพระธรรมวินัย  แล้วทรงส่งสมณทูตไปประกาศพระ
ศาสนายังประเทศเพ่ือนบ้าน  พร้อมทั้งได้นําพระไตรปิฎกพระพุทธรูปและศาสนวัตถุต่าง ๆ ที่จําเป็น
ต่อการประกาศพระศาสนาครั้งนั้นด้วย จึงนับว่าการศึกษาพระปริยัติธรรมรัชสมัยพระบาทชัยวรมันที่  
๙ มีความเจริญรุ่งเรืองอย่างรวดเร็วภายหลังในพระราชอาณาจักรได้เปลี่ยนมาใช้ภาษาบาลีเป็นอย่าง
ทางการสําหรับใช้บันทึกเรื่องราวเหตุการณ์ต่าง ๆ ไว้ทั้งทางฝุายพุทธจักรและอาณาจักรตลอดมา 

สรุป การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระนครถือว่าลัทธิศาสนาเถรวาทแบบลังกาวงศ์ท่ีแพร่
เข้ามาตั้งแต่ช่วงปลายรัชกาลพระบาทชัยวรมันที่ ๗ พร้อมทั้งมีวิวัฒนาการเจริญรุ่งเรืองข้ึนมา
ตามลําดับ  โดยได้รับการสนับสนุนจากพระราชามหากษัตริย์ทรงเป็นผู้อุปถัมภ์  ซึ่งได้ทําให้การศึกษา
ของพระสงฆ์ในยุคนี้มีเจริญมากท่ีสุดยุคหนึ่ง  พร้อมกันนั้นก็ได้เผยแผ่พระพุทธศาสนาแพร่หลายไปยัง

                                                           

 พีระพงศ์ สุขแก้ว, ย้อนรอยเทวราชาผ่านกษัตราแห่งนครธม, หน้า ๑๓๘. 

 สุชาติ หงษา, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาจากอดีตสู่ปัจจุบัน, หน้า ๑๑๑. 



 
๑๙๗ 

ประเทศเพ่ือนบ้าน  กล่าวคือพระบาทชัยวรมันที่ ๙ ทรงบําเพ็ญพระกรณียกิจอันสําคัญในการประกาศ
พระศาสนาไปยังประเทศลาวในรัชกาลของเจ้าฟูางุ้ม จึงทําให้พระพุทธศาสนาเถรวาทได้กลายเป็นที่พ่ึง
ทางจิตวิญญาณและเป็นศาสนาประจําชาติของสาธารณรัฐประชาชนลาวมาถึงปัจจุบัน 

ต่อไปจะได้กล่าวถึงการศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยหลังพระนครซึ่งเป็นยุคที่ประเทศกัมพูชา
เกิดความเปลี่ยนอย่างมากกล่าวคือ เกิดปัญหาทั้งภายในประเทศและเกิดจากการรุกรานจากประเทศ
เพ่ือนบ้านทําให้พระราชาที่ทรงขึ้นครองราชย์ในระยะหลังๆ ได้ย้ายเมืองหลวงอยู่หลายครั้งดังจะเห็น
ได้จากเหตุการณ์ท่ีผู้ศึกษากําลังจะกล่าวตามลําดับดังนี้ 

๔.๑.๔ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยหลังพระนคร 
การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยหลังพระนครถือว่าเป็นยุคที่มีการถกเถียงกันในเรื่องของ

หลักฐานและการกําหนดพุทธศักราช  เนื่องจากหนังสือประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาของกัมพูชาบาง
เล่มเรียกยุคนี้ว่าเป็นสมัยหลังพระนคร  บางเล่มเรียกว่าเป็นสมัยปัจจุบัน  แต่หลักฐานที่นับตรงกันก็
คือเริ่มตั้งแต่พุทธศักราช ๑๙๓๖ เป็นต้นมาจนถึงรัชสมัยของพระบาทนโรดมสีหนุ ซึ่งสามารถแบ่งออก
ออกเป็น ๔ สมัยคือ  (๑) สมัยพระบาทพญาญาต  (๒) สมัยละแวกสมัยอุดงค์ถึงสมัยพระบาทองค์ดวง  
(๓) สมัยอาณานิคมฝรั่งเศส (๔) สมัยเอกราชจากฝรั่งเศสซึ่งผู้ศึกษาจะได้อธิบายตามลําดับเหตุการณ์ที่
เกี่ยวข้องกับการศึกษาพระพุทธศาสนาดังต่อไปนี้ 

๔.๑.๔.๑. การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระบาทบรมราชาเจ้าพญาญาต 
ก่อนที่จะพูดถึงการศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระบาทพญาญาต ควรทราบถึงการสร้าง

เมืองหลวงพนมเปญซึ่งเป็นเมืองหลวงที่พระองค์ทรงมาพํานักอาศัยอยู่ ณ ที่แห่งนี้ กาลต่อมาเป็นเมือง
หลวงพนมเปญตามพงศาวดารกัมพูชา กล่าวว่ามีหญิงหม้ายท่านหนึ่งเป็นผู้มีทรัพย์สมบัติมาก
ประชาชนเรียกว่าโดนเปญ บ้านอยู่ติดริมน้ําทะเลจตุมุข  (พระราชาธานีจตุมุข ) ซึ่งสมัยนั้นเกิดน้ําท่วมที่
ประเทศลาวอย่างหนัก ทําให้มีต้นไม้ใหญ่ต้นหนึ่งได้ลอยน้ํามายังริมนําใกล้ ๆบ้านของท่าน จึงได้ชวน
ประชาชนไปช่วยยกต้นไม้ข้ึนจากน้ํา เมื่อยกขึ้นมาแล้วก็เห็นพระพุทธรูป ๔ องค์ภายในรูของต้นไม้ซึ่ง
เป็นพระประติมากรมีลักษณะแบบพราหมณ์ ชาวบ้านก็ได้นําเอามาประดิษฐานไว้ที่บ้านโดนเปญ และ
ท่านให้ให้ชาวบ้านนําดินมาก่อให้สูงขึ้นและเอาต้นไม้นั้นมาทําเป็นพระวิหารเพ่ือประดิษฐาน
พระพุทธรูปนั้นไว้ในปีชวด พ .ศ. ๑๙๑๖ และต่อมาก็ได้เรียกชื่อว่าพนมโดนเปญหรือวัดพนม และได้
เปลี่ยนมาเป็นพนมเปญในปัจจุบัน  

พระบาทบรมราชาเจ้าพญาญาต ทรงครองราชย์ในปี พ .ศ.๑๙๓๖–๒๐๐๖ โดยมีพระราช
ธานีจตุมุขเป็นที่ประทับของพระองค์ ซึ่งช่วงที่พระองค์ครองราชย์นั้น มีการกล่าวว่าประเทศจีน ญวน

                                                           

 สุง สีว, พระพุทธศาสนากับวิทยาศาสตร์, หน้า ๓๓. 

 ตรึง เงีย, ประวัติศาสตร์แขมรภาค๒, (พนมเปญ : สากลวิทยาพนมเปญ, ๑๙๗๓), หน้า ๒. 



 
๑๙๘ 

จามและชวาได้นําเครื่องบรรณาการมาถวายพระองค์ เพ่ือพ่ึงพระบารมีของพระองค์ ต่อมาในปี พ .ศ.
๑๙๗๔ พระองค์ได้ย้ายพระราชธานีจตุมุขไปตั้งที่ราชธานีบาสาน แต่ทรงประทับอยู่ที่นั้นได้เพียงแค่ปี
เศษก็ย้ายกลับมายังพนมเปญแทน เนื่องจากที่นั่นเกิดน้ําท่วมอย่างหนัก พระองค์จึงได้สั่งให้สมเด็จเจ้า
พญาแกและเจ้าพญาโหราธิบดีเขียวพร้อมด้วยคณะรัฐมนตรีตรวจดูที่ดินอยู่ใกล้ๆพนมโดนเปญ และ
เห็นว่าเป็นสถานที่มีความเหมาะสมสําหรับสร้างพระราชธานี จึงได้กราบบังคมทูลต่อพระองค์ และได้
สั่งให้พสกนิกรช่วยกันสร้างพระราชนิเวศน์ สร้างกําแพงและสร้างปราสาทในระยะเวลาอันสั้น เมื่อ
สร้างเสร็จเป็นที่เรียบร้อยแล้ว พระองค์ทรงพระราชดําเนินกลับมายังพระบรมราชวังพนมโดนเปญและ
ทรงตั้งพระนามเมืองหลวงว่ากรุงจตุมุขมงคลกัมพูชาธิบดีสิริธรรมบวรอินทรปัตถบุรีรัฐราชาสีมามหา
นคร ส่วนพระวิหารที่โดนเปญที่ได้สร้างข้ึนในตอนแรกนั้นมีความชํารุดทรุดโทรม พระองค์ก็ทรง
บูรณปฏิสังขรณ์ใหม่ให้ดีขึ้นแล้วทรงเปลี่ยนชื่อมาเป็นวัดพระเจดีย์บอพิตและประดิษฐานพระพุทธประ
ติมากรอยู่ด้านบนพระเจดีย์ นอกจากนี้แล้วทรงสร้างวัดวาอารามอีกมาก  เช่น วัดธรรมลังกา , วัดเกาะ, 
วัดพระพุทธโฆสาราม , วัดตาย๊องและวัดอุณาโลมเป็นต้น โดยวัดเหล่านี้  พระองค์ทรงสร้างข้ึน ในปี 
พ.ศ. ๑๙๘๕ ซึ่งบางวัดในปัจจุบันได้เปลี่ยนชื่อบ้าง และบางวัดคงเดิม โดยเฉพาะวัดตาย๊องได้มีการ
บูรณะจํานวน ๒ ครั้ง ครั้งที่ ๑ ในปี พ .ศ. ๒๔๐๘ ในรัชกาลของพระบาทนโรดม และครั้งที่ ๒ ปีพ .ศ. 
๒๔๘๐ ในรัชกาลของพระบาทสีสุวัตถิมุนีวงศ์ ส่วนวัดอุณาโลมยังรักษาชื่อคงเดิมจนกระท่ังปัจจุบัน   

จากหลักฐานที่ปรากฏ การสร้างพระอารามหลวงต่างๆ ที่เกิดขึ้นในช่วงที่พระองค์ทรง
ครองราชย์ การศึกษาของคณะสงฆ์ได้พัฒนาและมีความเจริญรุ่งเรืองมาโดยลําดับ ด้วยได้รับแบบอย่าง
จากการศึกษาในยุคมหานคร ซึ่งจากพระราชศรัทธาของพระองค์แสดงให้เห็นว่าพระพุทธศาสนาได้รับ
การอุปถัมภ์จากพระราชสํานักคณะรัฐบาลและประชาชนเป็นอย่างยิ่ง นอกจากจะสนับสนุนการศึกษา
บวชเรียนแล้ว ในรัชสมัยของพระองค์ยังมีสมณทูตได้ออกไปศึกษาในต่างประเทศด้วย กล่าวคือเริ่ม
ตั้งแต่พุทธศักราช ๑๙๖๗ มีคณะสงฆ์กัมพูชาจํานวน ๘ รูป ได้เดินทางไปยังลังกาทวีปโดยสําเภา
พาณิชย์ มีพระมหาญาณสิทธะเป็นหัวหน้าคณะ ไปพํานักอาศัยอยู่กับพระสงฆ์ลังกาทวีปในคณะ
มหานิกาย มหาวิหารวาสีนิกาย  ได้ศึกษาพระธรรมวินัยในนิกายนี้เป็นเวลาหลายปี  พร้อมทั้งได้ศึกษา
วิธีการสวดสรภัญญะตามแบบอย่างของพระสงฆ์ลังกาทวีป นอกจากนี้ พระสงฆ์ท้ัง ๘ รูปได้ทําการสวด
ญัตติใหม่ท้ังหมดโดยมีสมเด็จพระสังฆราชวนรตะทรงเป็นอุปัชฌาย์ และศึกษาอยู่ที่นั่นมีความรู้
ความสามารถพอสมควร  ถึงคราวกําหนดพระเถระท้ัง ๘ รูป ได้เดินทางกลับมายังประเทศกัมพูชา 
แล้วได้ดําเนินการจัดการศึกษาของพระสงฆ์ด้วยการประยุกต์ใช้แบบอย่างการศึกษาจากยุคมหานคร 
และแบบอย่างท่ีได้จากประเทศศรีลังกา เพ่ือให้การดําเนินงานการจัดการการศึกษาของคณะสงฆ์ให้มี
ความเจริญเหมือนในอดีต  

                                                           

 อ้างแล้ว, ตรึง เงีย, ประวัติศาสตร์แขมรภาค ๒ , หน้า ๔ - ๗. 



 
๑๙๙ 

ฉะนั้น นับตั้งแต่ปี พ .ศ. ๑๙๖๗ - ๒๕๕๒ เป็นระยะเวลา ๕๘๕ ปี ตั้งแต่สมัยมหานครเป็น
ต้นมาที่พระราชามหากษัตริย์ทรงประทับในพระบรมราชวังนครธม จังหวัดเสียมเรียบปัจจุบัน เมื่อ
เปรียบเทียบกับประวัติพงศาวดารของกัมพูชาก็แสดงให้เห็นว่าพระเถระท่ีได้เดินทางไปศึกษาพระธรรม
วินัยที่ลังกาทวีปทั้ง ๘ รูป ในปี พ .ศ. ๑๙๖๗ นั้น กล่าวคือก่อนที่พระบาทบรมราชาเจ้าพญาญาตทรง
ออกจากพระราชอาณาจักรนครธมเป็นเวลา ๙ ปี โดยพระองค์ทรงย้ายมาประทับท่ีพระบรมราชวังบา
สาณอําเภอเสร็ยสอโชร์  (หญิงขาวยืน ) ในปี พ.ศ. ๑๙๗๖–๑๙๗๘ ต่อมาพระองค์ทรงย้ายมาประทับท่ี
พระราชธานีจตุมุขมงคลพนมเปญปัจจุบัน ๑๑ ปี   

นอกจากนี้ มีข้อสังเกตว่า ในปี พ.ศ. ๒๐๐๖ ตอนที่พระองค์ยังครองราชย์อยู่ก็ทรงสละราช
สมบัติแด่พระราชโอรสของพระองค์พระนามว่าพระบาทนารายณ์ราชา และเสวยราชสมบัติในพระบรม
ราชวังจตุมุขเรื่อยมาตั้งแต่ ปี พ .ศ. ๒๐๐๖ - ๒๐๑๒ จนกระท่ัง  ถึงปี พ.ศ. ๒๐๐๙ พระราชบิดาก็ทรง
สวรรคตในพระชนมายุ ๗๐ พรรษา  พระราชโอรสก็ได้สร้างพระเจดีย์องค์หนึ่งอยู่บนยอดเขาพนมโดน
เปญ เพื่อบรรจุพระบรมอัฏฐิของพระราชบิดา  ต่อมาไม่นานพระนารายณ์ราชาก็ทรงสวรรคตด้วย
อาการพระประชวรอย่างหนักซึ่งครองราชย์ได้ประมาณ ๕ - ๗ พรรษา โดยพระองค์ทรงมีพระราชบุตร
กับพระนางแก้วพระนามศรีสุริโยทัยซึ่งทรงบุตรทรงมีพระชนม์ยังน้อยมาก จึงทางพระบรมวงศานุวงศ์
พร้อมด้วยคณะรัฐมนตรีปรึกษาหารือกันแล้วก็ทรงแต่งตั้งพระอนุชาของพระองค์ครองราชย์ต่อคือพระ
บาทศรีราชา (พ.ศ.๒๐๑๒–๒๐๒๘) เมื่อทรงครองราชย์แล้วก็ได้สร้างพระเจดีย์เพ่ือบรรจุบรมอัฏฐิของ
พระนารายณ์ราชา ซึ่งพระเจดีย์ทั้ง ๒ องค์นี้ได้จารึกบนแผ่นศิลาตามพระราชประกาศของพระบาท   
สีสุวัตถิ์ โดยได้ประดิษฐานไว้บนยอดเขาพนมโดนเปญตั้งแต่ปี พ.ศ. ๒๔๖๐ เรื่อยมา   

ดังนั้น นับตั้งแต่พระบาทศรีราชาทรงข้ึนรองราชย์ประเทศกัมพูชาก็เกิดวิบัติภายใน
ราชวงศ์เริ่มต้ังแต่ศตวรรษที่ ๑๕ เป็นต้นมาประเทศชาติได้ประสบกับความทุกขเวทนาอย่างมาก ทั้ง
จากการรุกรานจากประเทศเพ่ือนบ้านด้วย ซึ่งตามพงศาวาดารได้กล่าวว่าในปี พ .ศ. ๒๐๑๘ พระบาท
ศรีราชาได้ยกทัพ ไปรบเพื่อเอาเมืองทางด้านตะวันตกที่สยามได้ยึดปกครองอยู่หลายปี เมื่อทรงยึด
เมืองคืนได้แล้วพระองค์ได้เกณฑ์ประชาชนนับพันคนจากนครนายกเข้ามายังประเทศกัมพูชาด้วย โดย
ช่วงนั้นหลานของพระองค์คือพระศรีสุริโยทัยมีจิตโลภอยากครองราชย์สมบัติ ได้ไปเกณฑ์
ประชาราษฎร์ที่จตุรมุขเป็นจํานวนมากเพ่ือต่อต้านพระบาทศรีราชา และช่วงนั้นพระบาทธรรมราชาซึ่ง
ยังเป็นพระอุปราชอยู่ก็ได้แต่งตั้งให้คณะรัฐมนตรีนําสาสน์มาบอกแด่พระบาทศรีราชาให้ยกทัพ กลับ
ขึ้นมายังประเทศแล้วก็เกิดสงครามขึ้นระหว่างพระบิตุลากับหลาน สาเหตุเกิดจากพระศรีสุริโยทัยทรง

                                                           

 คณะกรรมการศึกษาค้นคว้าวิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต ,ประวัติพุทธิกศึกษา , (พนมเปญ : โรง

พิมพ์วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ๒๐๐๖), หน้า ๑๒. 

 ตรึง เงีย, ประวัติศาสตร์แขมรภาค ๒, หน้า ๗. 



 
๒๐๐ 

เห็นว่าพระองค์จะต้องมีสิทธิครองราชย์สมบัติจากพระราชบิดา (พระนารายณ์ราชา ) ส่วนพระบาท
ธรรมราชาซึ่งเป็นพระราชบุตรของพระนางเสียมสฺรอเงียมทรงเห็นการรบกันภายในราชวงศ์แล้วก็ได้พ่ึง
กําลังทัพจากสยามให้มาช่วยแก้ปัญหาภายในพระราชวงศ์ และเพ่ือขึ้นครองราชย์ของพระองค์เอง
ด้วย   

ต่อมาในรัชสมัยของพระบาทธรรมราชาซึ่งก่อนที่จะทรงครองราชย์ในปี พ .ศ. ๒๐๒๘ นั้น
พระมหากษัตริย์ที่ครองราชสมบัติในกรุงศรีอยุธยาก็ย่อมทําตามคําขอของพระองค์ แล้วได้ยกทับเข้าไป
ช่วยประเทศกัมพูชา ซึ่งเวลานั้นพระบาทศรีราชาทรงเห็นว่าประชาราษฎร์ได้รับความทุกขเวทนาอย่าง
มาก อันสืบเนื่องจากการทําสงครามกันเอง พระองค์จึงได้เจรจาเพ่ือยุติการทําสงครามกําลังผลทางฝุาย
พระศรีสุริโยทัยก็ได้ยุติลงอันเป็นเหตุจํายอมให้พระศรีสุริโยทัยตัดสินพระทัยเข้าเจรจาด้วยเพื่อให้เกิด
สันติภาพขึ้นในประเทศ ซึ่งก็เป็นโอกาสของพระราชาไทยได้ตัดสินพระทัยจับพระบาทสีราชากับพระ
ศรีสุริโยทัยมาคงที่กรุงศรีอยุธยา ส่งผลให้ประเทศกัมพูชาช่วงนั้นได้รับสันติภาพมาระยะหนึ่ง ส่วนพระ
บาทธรรมราชาก็ทําพิธีพระราชาภิเษกขึ้นครองราชย์ในปี พ .ศ . ๒๐๒๙ ได้รับพระนามว่า
พระบาทสมเด็จพระราชองค์การพระธรรมราชามหาจักรพรรดิตราธิราช ทรงมีพระราชบุตร ๒ 
พระองค์คือ ๑ ) พระเจ้าพญาดําขัดราชาซึ่งอนาคตเป็น  (พระบาทศรีสุคนธบท ) กับพระมเหสีสมเด็จ
พระภควดีศรีเทพธิดา และ ๒ ) พระพญาจันทราชากับพระนางเทพบุปผา ช่วงที่ทรงครองราชย์นั้นมี
การกล่าวว่าพระองค์ทรงเป็นพระราชาประกอบด้วยทศพิธราชธรรมในการปกครองประเทศด้วยการ
เอาพระทัยบําบัดทุกข์บํารุงสุขแก่อาณาประชาราษฎร์ ทํานุบํารุงพระพุทธศาสนาให้มีความ
เจริญรุ่งเรือง พร้อมทั้งทรงสร้างพระเจดีย์เพื่อประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุในเขตอาสนตุก  (จังหวัด
กําปกธม) ปัจจุบัน จนกระท่ังพระองค์ทรงสวรรคตในปี พ .ศ. ๒๐๔๗ จึงถือว่าพระองค์ทรงบําเพ็ญพระ
กรณียกิจที่สําคัญในการปกครองประเทศและทํานุบํารุงพระพุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองจนวาระ
สุดท้ายของพระองค์   

โดยสรุป  การศึกษาพระปริยัติธรรมรัชสมัยพระบาทพญาญาติพระองค์ทรงทํานุบํารุง
ประเทศชาติให้ได้รับความเจริญรุ่งเรืองทั้งฝุายพุทธจักร และฝุายอาณาจักรไปพร้อมๆกัน แม้จะอยู่
ในช่วงที่ทรงย้ายพระราชธานีหลายครั้งก็ตามที แต่พระองค์ก็ไม่ทรงละทิ้งในเรื่องของพระพุทธศาสนา  
พร้อมทรงได้สร้างพระอารามไว้เป็นจํานวนมาก และยังคงอยู่จนกระทั่งปัจจุบัน แต่ต่อมาหลังจากที่
พระองค์ทรงสวรรค์แล้วประเทศชาติก็เกิดวิบัติกันเองภายในราชวงศ์ท้ังปัญหาภายในประเทศ และ
ปัญหาจากการรุกรานจากต่างประเทศด้วย โดยเฉพาะช่วงที่พระราชโอรสของพระองค์ทรงครองราชย์
นั้นมีการพ่ึงพาอาศัยกําลังทัพจากประเทศสยามเพ่ือมาช่วยแก้ปัญหาในประเทศนับแล้วเป็นระยะเวลา

                                                           

 อ้างแล้ว, ตรึง เงีย, ประวัติศาสตร์แขมรภาค ๒, หน้า ๙. 

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐ - ๑๒. 



 
๒๐๑ 

กว่า ๑๐ ปี ทําให้ประชาชนประสบกับทุกขเวทนาอย่างใหญ่หลวง และได้ส่งผลกระทบต่อระบบ
เศรษฐกิจสังคม และการพระศาสนาซึ่งเคยเป็นประเทศเจริญรุ่งเรืองมาในอดีตได้ลดน้อยถอยลงอย่าง
มาก โดยเฉพาะประเทศชาติตกอยู่ในความเสื่อมตามลําดับ และถือว่าเป็นครั้งแรกในประวัติศาสตร์ของ
กัมพูชาที่พระราชาของประเทศไปพึ่งอาศัยจากประเทศเพ่ือนบ้านเพื่อเข้ามาช่วยแก้ปัญหาวิกฤตการณ์
ระหว่างพระราชวงศ์ และได้รุนแรงมากข้ึนอีกครั้งหนึ่งในต้นศตวรรษ ที่ ๑๖ เป็นต้น มาท่ีมีความ
เกี่ยวกับการบริหารประเทศและการครองราชย์ในช่วงนั้น ๆ โดยผู้วิจัยจะศึกษาในส่วนที่เกี่ยวข้องกับ
พระพุทธศาสนาเป็นส่วนใหญ่ 

๔.๑.๔.๒ . การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยละแวกสมัยอุดงค์มีชัยถึงสมัยพระบาทองค์
ดวง 

นับตั้งแต่ศตวรรษท่ี ๑๖ เป็นต้นมากล่าวคือหลังจากท่ีพระบาทธรรมราชาสวรรคตในปี 
พ.ศ. ๒๐๔๗ พระราชบุตรของพระองค์ คือพระเจ้าพญาด าขัดราชาทรงขึ้นครองราชย์ ทรงมีพระนาม
ว่าพระบาทศรีสุคนธบท  ทรงครองราชย์ในพระราชธานีจตุมุขได้ระยะหนึ่งก็ย้ายพระราชธานีไปตั้งท่ี
ราชธานีบาสาน  ส่วนพระราชาธานีจตุมุขทรงมอบให้พระอนุชาของพระองค์มีพระนามว่า พญา
จันทราชา ในปี พ.ศ. ๒๐๕๑ ซึ่งยังดํารงตําแหน่งเป็นมหาอุปราชเป็นผู้ดูแลการปกครองพระราชธานี
จตุมุขแทน   

การศึกษาสมัยพระบาทศรีสุคนธบททรงครองราชย์ระหว่างปี พ .ศ. ๒๐๔๗ -๒๐๕๕ และ
ทรงเป็นพระราชาที่ทรงทํานุบํารุงอุปถัมภ์ต่อพระพุทธศาสนาอย่างมั่นคง โดยทุกๆวัดพระองค์ได้
แต่งตั้งพลพระมีตําแหน่งเป็น“เสด็จหลวง”ซึ่งมีหน้าที่ดูแลทํานุบํารุงพระรัตนตรัยให้มีความเจริญงอก
งามท้ังด้านศาสนสถานศาสนธรรมและศาสนทายาทมิให้มีความเดือดร้อนในด้านปัจจัยสี่  ด้วยการให้
ประชาชนทําไร่ทํานาและนําพืชผลบางส่วนมาเก็บไว้ที่วัดสําหรับรองรับความเป็นอยู่ของพระสงฆ์มิให้มี
ความเดือดร้อนเรื่องอาหารบิณฑบาตประจําวัน ส่วนพระสงฆ์มีหน้าที่ศึกษาศาสนธรรมและสั่งสอน
กุลบุตรกุลธิดาให้มีความรู้อ่านออกเขียนได้ประกอบอาชีพเป็น  นอกจากนี้พระองค์ทรงจัดตั้งสถาบัน
หนึ่งเรียกว่า กระทรวงสังฆการีและทรงแต่งตั้งให้ขุนหลวงพระเสด็จกอน เป็นผู้อํานวยการรับผิดชอบ
ทั่วประเทศ พร้อมทั้งได้ออกกฎกระทรวงเพ่ือให้การดําเนินงานการศึกษาของพระสงฆ์เป็นไปอย่างมี
ประสิทธิภาพ ซึ่งถือว่าเป็นการทํานุบํารุงปกปักรักษาพระพุทธศาสนาให้มีความเจริญอีกด้วย  

ดังนั้น ช่วงที่ พระบาทศรีสุคนธบท ทรงครองราชย์จนกระทั่งสวรรค์ในปี พ .ศ.๒๐๕๕ 
พระองค์ทรงสนพระทัยในการศึกษาของพระภิกษุสงฆ์องค์สามเณรให้มีความรู้ความสามารถในฐานะ
เป็นผู้นําทางจิตวิญญาณของประชาชนในฐานะเป็นผู้ช่วยชี้แนะแนวทางแห่งการดําเนินชีวิตที่ถูกต้อง

                                                           

 อ้างแล้ว, ตรึง เงีย, ประวัติศาสตร์แขมรภาค ๒, หน้า ๑๓. 

 คณะกรรมการศึกษาค้นคว้าวิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๑๓. 



 
๒๐๒ 

เหมาะสมตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนากล่าวคือการศึกษาวิชาชีพต่าง ๆ ก็เรียนรู้จากที่วัดโดยมี
พระสงฆ์เป็นผู้สอน นี้ถือเป็นหน้าที่หลักของพระสงฆ์มาตั้งแต่ในอดีตสืบเนื่องเรื่อยมาจนกระทั่งสิ้นราช
กาลของพระองค์และผู้ที่ครองราชย์ต่อมา คือ ขุนหลวงเสด็จกอน 

รัชสมัยขุนหลวงพระเสด็จกอน เมื่อพระบาทสุคนธบทสวรรคตแล้วก็ได้สถาปนาตนเองข้ึน
เป็นพระราชาครองราชย์ตั้งแต่ปี พ .ศ.๒๐๕๙ –๒๐๖๘ ทรงได้รับพระนามว่า  ศรีเชษฐาธิราช
รามาธิบดี พระองค์ก็ทรงสนับสนุนพระพุทธศาสนาให้มีความเจริญรุ่งเรืองมาตามลําดับ ตั้งแต่
พระองค์ได้รับแต่งตั้งเป็นผู้อํานวยการกระทรวงสังฆการีดังกล่าวข้างต้นดังนั้น ในช่วงครองราชย์จะอยู่
ในช่วงที่มีการแย่งชิงราชบัลลังก์ภายในราชวงศ์ก็ตาม แต่พระองค์ก็ไม่ทอดทิ้งพระพุทธศาสนา ด้วยเหตุ
ที่ว่าตอนที่พระองค์ยังเป็นพระราชกุมารอยู่ได้ศึกษาเล่าเรียนที่วัดจากสํานักของสมเด็จ พระสังฆราชสุ
คนธาธิบดีสิริสังฆนายก  และทรงสร้างวัดระกาพระห้าพร้อมทั้งขุดสระและทรงสร้างอีกวัดหนึ่งที่ค่าย
พิชัยไพรนครพระองค์ทรงสร้างพระพุทธรูปทองคําประดิษฐานที่วัดนี้ด้วย ส่วน พระนาง ภา แลง ซ่ึง
เป็นสนมเอกของพระองค์นั้นก็ได้สร้างวัดทางเหนือ ค่ายพิชัยไพรนคร ปัจจุบันเรียกวัดนี้ว่า วัดกอร์  
นอกจากนี้พระนางยังได้นําพระราชทรัพย์สิ่งของต่างๆส่วนพระองค์ไปถวายวัดเพ่ืออุปถัมภ์การศึกษา
ของพระสงฆ์ให้มีความสะดวกสบาย และก็เป็นการอุทิศแด่องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าด้วย   

ต่อมา รัชสมัยพระบาทจันทราชาครองราชย์ในระหว่าปี พ .ศ.๒๐๕๙–๒๑๐๙ ทรงประทับ
ที่พระราชธานีชั่วคราวในจังหวัดโพธิ์สัตว์ พระองค์ทรงเป็นพระราชาที่ศรัทธาเลื่อมใสต่อ
พระพุทธศาสนา  ทรงสร้างวัดไว้เป็นจํานวนมากที่จังหวัดโพธิ์สัตว์และท่ีบริบูรณ์ พร้อมทั้งได้
บูรณปฏิสังขรณ์วัดที่กรุงอุดงค์ และวัดบนยอดเขาพระราชทรัพย์เป็นต้น ได้ทรงประดิษฐาน
พระพุทธรูปองค์ใหญ่ปางปรินิพพานไว้ที่นั่นด้วย ทรงสร้าง วัดตรอแฬงแกงอยู่บริเวณค่ายละแวก โดย
ในพระวิหารได้ประดิษฐาน พระพุทธรูปตรอแฬงแกง  คือพระพุทธรูปสี่องค์หันหลังเข้าหากันส่วนพระ
พักตร์หันไปยังทิศทั้งสี่  

นอกจากนี้ ตอนปลายรัชสมัยพระบาทจันทราชาปี พ .ศ. ๒๐๙๙ มีพวกโปรตุเกส  
(Portugas) ได้เดินทางเข้ายังประเทศกัมพูชา เพื่อเผยแผ่ศาสนาคริสต์ แต่การเผยแผ่นั้นมิได้รับการนับ
ถือจากประชาชน เพราะว่าประเทศชาติกําลังเกิดสงครามระหว่างพระราชวงศ์ คือพระบาทจันทราชา 
กับเสด็จกอนเป็นระยะเวลายาวนาน จึงทําให้ศาสนาคริสต์ไม่มีอิทธิพลต่อประเทศกัมพูชา พร้อมทั้ง
ในช่วงนั้นพระบาทจันทราชา พระองค์ทรงได้คัดเลือกคณะรัฐมนตรีทางด้านการเมืองการปกครองเพ่ือ
เข้ามาช่วยบริหารประเทศด้วยการสอบไล่ประโยคทดลองความรู้ความสามารถทางด้านคัมภีร์บาลี

                                                           

 อ้างแล้ว, ตรึงเงีย, ประวัติศาสตร์เขมรภาค ๒, หน้า ๑๕ - ๑๖. 

 คณะกรรมการศึกษาค้นคว้าวิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๑๔. 

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๐. 



 
๒๐๓ 

พระพุทธศาสนา ซึ่งตรงจุดนี้ก็ได้แสดงว่าผู้ที่จะเป็นผู้บริหารประเทศนั้นจําเป็นต้องมีความรู้ทางด้าน
พระพุทธศาสนา พร้อมทั้งเป็นศาสตราจารย์ที่ทําหน้าที่ในการจัดการเรียนการสอนในโรงเรียนพระ
ปริยัติธรรมด้วย จึงจะสามารถดํารงตําแหน่งหน้าที่ทางการเมืองได้  

และอีกเหตุผลหนึ่งที่ทําให้การเผยแผ่ศาสนาคริสต์ไม่ประสบผลสําเร็จดังที่บรรพชิต  
GASPAR DA CRUS กล่าวว่านับตั้งแต่กลางศตวรรษที่ ๑๖ เป็นต้นมา ศาสนาคริสต์ได้เผยแผ่เข้ายัง
ประเทศกัมพูชา แม้ว่าจะมีการรับนับถือจากประชาชนเป็นจํานวนมากก็ตาม แต่ส่วนมากมุ่งประโยชน์
อย่างอ่ืนจากผู้เผยแผ่แทน เช่น เครื่องอุปโภคบริโภคและกําลังทัพ เพื่อช่วยแก้ปัญหาภายในและการ
ปูองกันศัตรูจากภายนอกที่เข้ามารุกรานประเทศเท่านั้น สําหรับประชาชนกัมพูชาที่นับถือคริสต์ศาสนา
นั้นมีคนเดียวเท่านั้นและก็ได้เสียชีวิตแล้ว อีกเหตุผลหนึ่งที่ไม่ประสบผลสําเร็จ เพราะคริสต์ได้สร้าง
ความขัดแย้งกับลัทธิพราหมณ์ในพระบรมราชวัง อันเป็นเหตุทําให้คริสต์ศาสนาไม่ได้รับ นับถือจาก
ประชาชน  แม้จะพยายามเผยแผ่หลายยุคหลายสมัยก็ตาม โดยแบ่งการเผยแผ่ออกเป็น ๔ สมัย 
ดังต่อไปนี้ (๑) สมัยพระบาทสัตถาที่ ๑  (๒) สมัยพระรามเชิงไพร  (๓) สมัยพระบรมราชาที่  ๔ เจ้าพญา
ตัน และ (๔) สมัยพระแก้วฟูาเจ้าพญาโญม  

ฉะนั้น เมื่อสิ้นสมัยพระบาทจันทราชาแล้วพระราชาที่ทรงครองราชย์ต่อๆมานับตั้งแต่      
พ.ศ. ๒๐๐๙ - ๒๓๘๓ (มีระยะเวลา ๓๗๔ ปี)โดยพระนามพระมหากษัตริย์ระยะนี้ จะเห็นในภาคผนวก  
ซึ่งเป็นช่วงที่ประเทศกัมพูชาพยายามหาสถานที่หลายแห่งสําหรับสร้างเมืองหลวงขึ้นมาใหม่ และเป็น
แหล่งที่เหมาะสมกับการเพาะปลูก เพราะเป็นช่วงที่บ้านเมืองกําลังเกิดสงครามท่ีได้แพร่เข้ามาท้ังจาก
ทิศตะวันตกและทิศตะวันออก จนที่สุดก็ได้พบสถานที่มีความเหมาะสมในการสร้างเมืองหลวงแห่งใหม่
ขึ้นใกล้ทะเลสาบโดยเมืองนี้มีชื่อว่ากรุงละแวก ต่อมาเม่ือเมืองนี้ถูกกรุงศรีอยุธยาตีแตกอีก  จึงได้มา
สร้างเมืองหลวงแห่งใหม่ข้ึนใกล้ๆกันเรียกเมืองนี้ว่ากรุงอุดงค์เมียนเจ็ยหรือกรุงอุดงค์มีชัย 

ฉะนั้น นับตั้งแต่กรุงละแวกถูกตีแตกจนกระท่ังสร้างเมืองหลวงขึ้นใหม่ที่กรุงอุดงค์เมียนเจ็ย
ได้แล้ว ผลกระทบอันเกิดจากการรุกรานภายนอกได้ส่งผลกระทบต่อพระพุทธศาสนาและการศึกษา
พระปริยัติธรรมของพระสงฆ์ด้วย บางครั้งก็หยุดกิจกรรมทางศาสนาลง บางครั้งก็มีความเจริญเรือง
ขึ้นมาโดยอาศัยเหตุปัจจัย ๔ ประการดังนี้  

                                                           

 คณะกรรมการศึกษาค้นคว้าวิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๑๕. 

 ตรึง เงีย, ประวัติศาสตร์เขมรภาค ๒, หน้า ๘๓ - ๘๔. 

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๒. 

 Sam Nhean, The History of Buddhism In Cambodia, (Phnom Penh : Trairat, 

1975), p. 29 - 32. 



 
๒๐๔ 

ประการแรก คือพระมหากษัตริย์ทุกๆพระองค์ล้วนแล้วทรงเป็นพุทธศาสนูปถัมภ์เคารพ
ศรัทธาพระพุทธศาสนา 

ประการที่สอง คือพระมหาเถระทั้งหลายได้เอาใจใส่ธุระพระพุทธศาสนา โดยการเผยแผ่
ธรรมะและทําการแปลพระไตรปิฎกจากภาษาบาลีมาเป็นภาษาเขมร เพื่อให้ประชาชนสามารถอ่าน
ออกและเรียนรู้หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาได้ง่ายขึ้น เพื่อเป็นแนวทางในการดําเนินชีวิตที่ถูกท่ีควร 

ประการที่สาม คือพระภิกษุสามเณรทั้งหลายตั้งใจศึกษาเล่าเรียนประพฤติปฎิบัติตามหลัก
พระธรรมวินัยอย่างเคร่งครัด และทําหน้าที่เผยแผ่ธรรมะแก่พุทธบริษัทให้เข้าใจในทางที่ถูกต้อง และ 

ประการที่สี่ คืออุบาสกอุบาสิกายังมีความเคารพศรัทธาในพระพุทธศาสนา โดยการปฎิบัติ
ตามหลักพุทธโอวาท จึงทําให้พระพุทธศาสนายังดํารงมั่นคงอยู่ได้ ถึงแม้ประเทศชาติอยู่ในสภาวะ
ปั่นปุวนทางการเมืองที่เกิดขึ้นจากการแทรกแซงภายในและภายนอกตลอดเวลา แต่พระพุทธศาสนาก็
ยังสามารถสืบทอดจากยุคคนรุ่นหนึ่งไปอีกรุ่นหนึ่งจนกระทั่งปัจจุบัน 

ดังนั้น อาศัยปัจจัยทั้งสี่ประการข้างต้นเป็นการยืนยันชัดว่าพระพุทธศาสนามีความ
เจริญรุ่งเรืองอยู่ ดังตัวอย่างที่มิชชันนารีชื่อกาสปาร์ดากรูซมาเยือนกรุงละแวกในปี พ .ศ. ๒๑๐๙ เพ่ือ
การเผยแผ่ศาสนาคริสต์แต่ต้องเดินทางกลับอย่างผิดหวังเพราะไม่สามารถเปลี่ยนแปลงศาสนาของ
ประชาชนได้จากการมีความจงรักภักดี และความศรัทธาต่อพระสงฆ์ทางพระพุทธศาสนาได้  
นอกจากนี ้มิชชันนารีก็ยังกล่าวอีกว่า  

“พระสงฆ์ท่ีมีความรู้ความสามารถของคนกัมพูชากว่าหนึ่งในสาม หรือตามที่เขาประมาณ
นับจํานวนเป็นแสน โดยพระภิกษุเหล่านี้ได้รับความเคารพศรัทธาอย่างสูงจากประชาชนด้วยการแสดง
ตนเป็นแบบอย่างที่ดีในหมู่สงฆ์ กล่าวคือผู้ที่อ่อนอาวุโสกว่าในหมู่ภิกษุสงฆ์ด้วยกันก็จะบูชาอาวุโสกว่า
กราบกรานเหมือนเทพเจ้า ทั้งสวดมนต์ภาวนาเรียกตัวว่าภันเต ทําให้สามัญชนทั้งหลายมีความเชื่อมั่น
ในพระสงฆ์อย่างสูง เคารพกราบไหว้ ไม่มีใครกล้าที่จะคัดค้านกับพระในทุก ๆ เรื่อง ซึ่งบางครั้งข้าพเจ้า
กําลังเทศน์อยู่ ทุกคนก็ได้ฟังข้าพเจ้าอย่างชัดเจน และพอใจสิ่งที่ข้าพเจ้าได้สอน ทันทีนั้น  เมื่อเห็น
พระภิกษุเดินผ่านมา ผู้ที่นั่งฟังเหล่านั้นก็เอ่ยปากพูดว่านั้นก็ดีอยู่หรอก แต่ของพวกเราดีกว่า พวกเขาก็
เดินหนีไปหมดทิ้งให้ข้าพเจ้าอยู่คนเดียว” 

ต่อมา สมัยพระบาทสมเด็จพระหริรักษ์รามาอิษราธิบดีองค์ดวงทรงเป็นพระราชโอรสใน
พระบาทนารายณ์ราชาที่ ๓ องค์เองพระองค์ทรงขึ้นครองราชย์วันที่ ๐๗ มีนาคม พ .ศ. ๒๓๘๓ ทรงมี
พระชนมายุ ๕๒ พรรษา และประทับที่พระราชธานีกรุงอุดงค์มีชัย พระองค์ทรงเป็นพระราชา

                                                           

 เดวิด แซดน์เลอร์, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยพรรณงาม เง่าธรรมสาร และคณะ, พิมพ์ครั้งท่ี 

๒, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๔๓), หน้า ๑๒๓. 

 Khing Hocdy, Litt.rature Khm.re Du XIX.me Si.cle, (Paris: L’Harmattan,2003), p 10. 



 
๒๐๕ 

ประกอบด้วยทศพิธราชธรรม (Virtues of the King) ในการปกครองประเทศ กล่าวคือเมื่อครองราชย์
แล้วได้จัดระบบข้าราชการใหม่ทั้งหมดท้ังในด้านเศรษกิฐการคลัง  ขนบธรรมเนียมประเพณี
วัฒนธรรมและการศึกษาเป็นต้น โดยมุ่งหวังให้พสกนิกรมีความสมัครสมานสามัคคีกัน ไม่แบ่งพรรค
แบ่งพวก โดยเฉพาะทรงสั่งให้ประชาราษฎร์ได้รักษาเบญจศีลและพระอุโบสถศีล ไม่เบียดเบียนกัน  
และสร้างพลังสามัคคีกันให้เกิดมีข้ึนในประเทศเพ่ือที่จะต่อต้านจากศัตรูข้าศึกที่มารุกรานประเทศ  

การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระบาทองค์ดวง 
สําหรับการจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมนั้น พระองค์ทรงประกาศให้มีการจัดการเรียนการ

สอนพระปริยัติธรรมตามวัดต่าง ๆ เป็นจํานวนมาก พระองค์ทรงสร้างวัดเพื่อเป็นสถานที่ศึกษาอยู่ทั่ว
บริเวณ พระบรมราชวังกรุงอุดงค์โดยพระองค์ทรงเป็นพระอาจารย์สอนภาษาบาลีด้วยพระองค์เองเพ่ือ
ต้องการให้พระภิษุสงฆ์องค์สามเณรมีความรู้แตกฉานหลักพระไตรปิฎก และมีความเข้าใจในหลักของ
พระธรรมวินัยสิกขาบทที่องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้ นอกจากนี้ยังทรงสร้างศาลา
สังฆทาน และถวายทานแก่ประชาชนที่อดยาก   

การจัดกิจกรรมการเรียนการสอน 
การเรียนการสอนของพระภิกษุสงฆ์นั้น เป็นการเรียนอยู่ในลักษณะมุขปาฐะหรือท่องจํา

ปากต่อปากซึ่งอาจารย์ที่สอนก็จะแปลจากภาษาบาลีมาเป็นภาษาเขมรคําต่อคํา เพ่ือให้สมณศิษย์รูป
หนึ่งว่าตามส่วนสมณศิษย์รูปอื่นก็ฟัง และอ่านตามในใจพร้อมทั้งจดบันทึกคําแปลบาลีแต่ละคํานั้นด้วย  
ส่วนการสอบไล่ประโยคนั้นนาน ๆ จะมีการสอบไล่ประโยคครั้งหนึ่ง วิธีการสอบคือผู้ที่จะเข้าสอบ
จะต้องท่องแปลจากภาษาบาลีมาเป็นภาษาเขมรจากภาษาเขมรเป็นภาษาบาลี โดยมีคณะกรรมการที่
ได้รับการแต่งตั้งจากพระมหากษัตริย์ตามคําเสนอของพระสังฆนายก สําหรับสมณศิษย์รูปใดที่ได้แปล
บาลีต่อหน้าคณะกรรมการแม่กองประโยค  (แม่กองบาลี สนามหลวงปัจจุบัน ) โดยมีประโยคบาลี ๓ 
ประโยคที่นํามาจากคัมภีร์ธรรมบทเพ่ือทําการสอบถ้าได้สอบผ่านจะได้เรียกชื่อว่า มหาสามประโยค ” 
ซึ่งประโยคบาลีที่ได้นํามาสอบไล่นั้นมีจํานวน ๒ แผ่นจารึกในใบลานเวลาทําการแปลนั้นให้เวลาแปล ๑ 
ชั่วโมงสําหรับสมณศิษย์รูปใดที่ได้สอบผ่านก็สามารถที่จะขอสอบไล่อีกประโยคได้ ถ้าสอบผ่านก็ได้  
“มหาหนึ่งประโยค”จนกระท่ังได้เป็น“มหาห้าประโยค” ซึ่งการศึกษาเหล่าเรียนของกุลบุตรกุลธิดาได้
จัดการศึกษามาเป็นเวลายาวนานที่ศึกษาหาความรู้จากที่วัด โดยมีพระสงฆ์เป็นผู้ทําการสอนให้กุลบุตร
กุลธิดาสามารถอ่านออกเขียนได้ และคิดเลขเป็นพร้อมวิชาชีพอ่ืน ๆ อีกด้วย สําหรับพระภิกษุสามเณร

                                                           

 Khing Hocdy, Litt.rature Khm.re Du XIX.me Si.cle, p. 11. 

 ตรึงเงีย, ประวัติศาสตร์เขมรภาค ๒, หน้า ๑๕๙ - ๑๖๑. 

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยศานติภักดีคํา, หน้า ๑๑๐. 



 
๒๐๖ 

นั้นก็จะมีการฝึกอบรมสอนวิธีการเทศน์เพื่อที่จะน้อมนําหลักธรรมที่ได้ศึกษาแล้วไปสั่งสอนประชาชน
ให้มีความเข้าใจหลักธรรมที่ถูกต้อง และดําเนินชีวิตประจําวันถูกต้องตามหลักของพระพุทธศาสนา  

นอกจากพระองค์ทรงเป็นศาสนูปถัมภ์จัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของพระภิกษุสงฆ์แล้ว 
ยังได้ผนวชพระราชบุตรของพระองค์ด้วย กล่าวคือทรงสั่งให้คณะรัฐมนตรีทุกกระทรวงจัดเตรียมขบวน
แห่ราชบุตรสองพระองค์ คือพระบาทสีสุวัตถิ์กับพระบาทสีสุวัตถาผนวชเป็นสามเณรที่พระวิหารวัด
พุทธปรางค์โดยพระบาทสีสุวัตถิ์ประทับในสํานักพระพรหมมุนี ส่วนพระบาทสีสุวัตถาประทับในสํานัก
พระวิมลธรรมเทียงวัดเดียวกัน ส่วนพระราชบุตรองค์โตพระนามองค์วดีที่แม่ทัพสยามได้จัดขบวนแห่
จากกัมพูชามาประทับที่กรุงเทพมหานครนั้น เมื่อพระจอมเกล้าเจ้าอยู่พระองค์ทรงทราบที่พระบาท
องค์ดวงทรงผนวชพระราชบุตรก็จัดเตรียมผนวชพระองค์วดีเป็นพระภิกษุ ณ วัดบรมนิเวส (น่าจะเป็น
วัดบวรนิเวสวรวิหาร ) ในคณะธรรมยุติกนิกายทรงมีนามบัญญัตว่า “พระนโรดมภิกขุ”ซึ่งการที่ตั้งพระ
ฉายาก็ได้กําหนดพระนามตามวันที่พระองค์ทรงประสูติและทรงจําพระพรรษาที่วัดแห่งนี้เช่นเดียวกัน 

ด้วยพระศรัทธาต่อพระรัตนตรัยในพระบาทองค์ดวง พระองค์ทรงเป็นแบบอย่างที่ดี
สําหรับประชาราษฎร์เสด็จทรงออกสดับพระธรรมเทศนาทุกๆวันพระอุโบสถศีลเป็นประจําโดยทรงมี
พระประสงค์ต้องการให้ข้าราชการคณะรัฐมนตรีประชาชนได้ทําบุญรักษาศีล ๕ ศีล ๘ ตามความ
ศรัทธาของแต่ละคน และพระองค์ทรงพระราชทานพระราชทรัพย์เป็นจํานวนมากเพ่ือบูรณปฎิสังขรณ์
วัดวาอารามต่างๆท่ีถูกทําลายในช่วงที่เกิดสงครามมาแล้วหลายทศวรรษ พร้อมทั้งได้เผาคําภีร์ฎีกาต่าง 
ๆ ทางพระพุทธศาสนาเกือบจะหมดสิ้น ดังนั้นในวันที่ ๑๒ เมษายน พ .ศ. ๒๓๙๖ พระบาทองค์ดวงได้
ส่งราชทูตมาเยือนเมืองไทย เพื่อให้พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ส่งพระสงฆ์กัมพูชา ๑ รูปซึ่งเป็น
นักปราชญ์ทางด้านพระพุทธศาสนา คือ พระมหาปานให้กลับมายังกรุงอุดงค์ พร้อมทั้งได้นํา
พระไตรปิฎกติดมาด้วย สําหรับพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเต็มพระทัยอย่างยิ่ง และทําตามคําขอโดย
มุ่งหวังว่าจะได้ประดิษฐานพระพุทธศาสนาคณะธรรมยุติกนิกายในพระราชอาณาจักรกัมพูชา ทําให้
ศาสนาในกัมพูชามี ๒ นิกายเกิดขึ้นจนกระทั่งปัจจุบัน   

ฉะนั้น นับตั้งแต่พระบาทองค์ดวงทรงครองราชย์มาก็เอาพระทัยใส่ใจในการศึกษาของ
พระสงฆ์เป็นอย่างมากโดยพระองค์ทรงเป็นพระอาจารย์สอนพระบาลีแก่พระสงฆ์ด้วย และทรงสร้าง
พระอารามไว้เป็นจํานวนมากในกรุงอุดงค์เพ่ือเป็นสถานที่สําหรับศึกษาของพระภิกษุสงฆ์ และเยาวชน
ของชาติให้มีความรู้ตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา จึงถือว่าเป็นพระกรณียกิจที่สําคัญในการบํารุง
พระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรือง และทรงเป็นแบบอย่างท่ีประเสริฐแก่อาณาประชาราษฎร์จนวาระ

                                                           

 คณะกรรมการศึกษาค้นคว้าวิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๑๓ - ๑๖. 

 ตรึง เงีย, ประวัติศาตร์เขมรภาค ๒, หน้า ๑๖๑. 

 Khing Hocdy, Litt.rature Khm.re Du XIX.me Si.cle, p. 11 - 13. 



 
๒๐๗ 

สุดท้ายพระองค์ทรงสวรรคตในวันศุกร์ที่  ๑๙ เดือนตุลาคม พ .ศ. ๒๔๐๒ เวลา ๑๖ .๐๐ นาฬิกา ส่วนผู้
ครองราชย์สมบัติต่อนั้นเป็นพระราชบุตรองค์โตของพระองค์ 

ตามหลักฐานที่กล่าวไว้ข้างต้นแสดงให้เห็นว่าพระราชอาณาจักรกัมพูชานั้นมีอารยธรรมที่
เจริญรุ่งเรืองมาเป็นเวลายาวนานผ่านบรรพบุรุษจากสมัยหนึ่งมาอีกสมัยหนึ่ง และมีการติดต่อกับ
ประเทศท้ังหลายที่มีอารยธรรมที่เจริญรุ่งเรือง เป็นต้นว่าประเทศอินเดียประเทศจีนประเทศลังกาทวีป
ซึ่งเป็นประเทศที่มีอารยธรรมวัฒนธรรมที่รุ่งเรืองในสมัยนั้น และทําให้ราชอาณาจักรกัมพูชาได้เป็น
มหาอาณาจักรที่ทรงอํานาจในภูมิภาคแห่งนี้  โดยเฉพาะในรัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่  ๗ แห่งสมัย
มหานครได้มีนักปราชญ์ราชบัณฑิตกวีนิพนธ์เป็นจํานวนมากที่ได้ศึกษาในมหาวิทยาลัยสงฆ์ กล่าวคือ
พุทธมหาวิหารบายนซึ่งเป็นมหาวิทยาลัยที่สอนเกี่ยวกับลัทธิทางพระพุทธศาสนา ปรัชญา และแขนง
วิชาอ่ืน ๆ เป็นจํานวนมาก 

สรุปการศึกษาสมัยละแวกจนถึงสมัยของพระบางองค์ดวง คือนับตั้งแต่สมัยพระบาทศรีสุ
คนธบทขุนหลวงพระเสด็จกอน และพระบาทจันทราชาซึ่งทั้งสามพระองค์ล้วนแล้วเป็นพุทธมามกะ
ทรงเคารพบูชาพระรัตนตรัยเป็นที่สักการบูชาสูงสุดนอกจากนี้ทุกๆพระองค์ทรงสร้างพระอารามไว้เป็น
จํานวนมาก และสนับสนุนให้พระสงฆ์ได้รับการศึกษาเพ่ือเป็นกําลังสําคัญในการช่วยชี้แนะแนวทางสั่ง
สอนหลักการปฎิบัติที่ถูกที่ควรในฐานะเป็นพุทธศาสนิกชนผู้ซึ่งศรัทธาเลื่อมใสในพระศาสนา และช่วงที่
ทรงครองราชย์นั้นพระองค์ยังได้คัดเลือกตัวบุคคลที่จะเข้ามาช่วยบริหารกิจการทางบ้านเมือง โดยมี
การจัดให้สอบไล่ประโยคภาษาลีและหลักคัมภีร์ฎีกาต่างๆในทางพระพุทธศาสนาเพ่ือจะได้ผู้บริหารที่มี
ความรู้ควบคู่คุณธรรมและเป็นแบบอย่างในการปกครองบ้านเมือง เมื่อสอบผ่านแล้วก็จะได้รับแต่งตั้ง
ให้เป็นผู้ดํารงตําแหน่งทางด้านการเมืองการปกครองไปประจําที่หัวเมืองต่างๆฉะนั้นจึงถือว่ายุคนี้เอา
หลักพระธรรมนําหน้าการปกครองประเทศ แม้ว่าพระราชาทั้งสามพระองค์ได้ก่อผลกระทบต่อ
ประเทศชาติหลายครั้ง โดยสืบเนื่องจากการครองราชย์มีการทําสงครามกันเองภายในราชวงศ์ พร้อม
ทั้งมีการพ่ึงพาอาศัยกําลังจากประเทศเพ่ือนบ้านเพื่อเข้ามาช่วยแก้ปัญหาภายในราชวงศ์ ซึ่งเป็น
เหตุการณ์สําคัญที่ส่งผลให้ประเทศชาติตกอยู่ในภาวะที่ไม่แน่นอนไม่มีเสถียรภาพ ทั้งในด้านการเมือง
การปกครอง ทางด้านเศรษฐกิจและทางด้านสังคมให้ได้รับผลกระทบลดน้อยถอยลงตามมาด้วย โดย     
เฉพาะพสกนิกรประสบกับความทุกขเวทนาจากเหตุการณ์ดังท่ีกล่าวแล้ว และก็เป็นช่องทางโอกาสดี
ของต่างชาติที่จะเข้ามารุกรานประเทศได้ทุกเมื่อ 

ต่อมา สมัย พระบาทองค์ด้วง การศึกษาของพระสงฆ์ และการศึกษาของเยาวชนนั้น 
พระองค์ทรงเอาพระทัยในการจัดการศึกษาให้เป็นไปตามกาลสมัย คือทรงปรับปรุงระบบการศึกษา
ระบบข้าราชการ และทรงแต่งตั้งตําแหน่งในราชวงศ์ตามลําดับเพื่อให้มีความคล่องตัวในการปกครอง
บ้านเมือง โดยทรงให้ไปประจําตําแหน่งตามหัวเมืองต่างๆอันที่จะพัฒนาประเทศชาติให้มีความเข้มแข็ง 
และเพ่ือที่จะต่อต้านจากภายนอกประเทศ นอกจากจะทรงปกครองประเทศตามหลักทศพิธราชธรรม



 
๒๐๘ 

แล้ว พระองค์ทรงเป็นนักเศรษฐกิจระหว่างประเทศท่ีสําคัญอีกด้วยกล่าว คือมีการจัดพิมพ์เงินเพ่ือทํา
พานิชกรรมกับจีน และอินเดียดังกล่าวแล้วข้างต้น ส่วนทางการศึกษานั้นพระองค์ทรงจัดให้มีการสอบ
ไล่ประโยคบาลี ได้มีพระสงฆ์เป็นพระมหาเปรียญ คือตั้งแต่เปรียญตรีเปรียญโทมาตามลําดับ  ทําให้
การศึกษาพระพุทธศาสนาสมัยนี้มีความเจริญอย่างมาก พร้อมกันนั้นยังมีเหตุการณ์ท่ีสําคัญเกิดข้ึนใน
วงการพระศาสนาของพระราชอาณาจักรกัมพูชา คือได้รับ คณะธรรมยุติกนิกาย จากประเทศไทยเพ่ิม
อีกนิกายทําให้พระพุทธศาสนาในกัมพูชามี ๒ นิกายเหมือนกับประเทศไทยจนถึงปัจจุบัน 

๔.๑.๔.๓. การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยอาณานิคมฝรั่งเศส 
หลังจากท่ีพระบาทองค์ดวงทรงสวรรคตแล้ว การจัดการศึกษาของประเทศก็ยังดําเนินตาม

แบบอย่างที่พระองค์ทรงวางรากฐานเอาไว้ และผู้ที่จะสานต่อเก่ียวกับการศึกษานั้นผู้ศึกษาจะได้
อธิบายตามลําดับราชกาลดังต่อไปนี้ 

(๑) การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระบาทนโรดม 
รัชสมัยพระบาทนโรดม  (King Norodom) ทรงขึ้นครองราชย์เมื่อปี พ .ศ. ๒๔๐๒-๒๔๔๗ 

 ในพระชนมายุ ๒๖ พรรษา และประทับ ณ พระบรมราชวังกรุงอุดงค์  ซึ่งขณะนั้นประเทศ
กัมพูชากําลังถูกหมายตาของต่างชาติ กล่าวคือชาวฝรั่งเศสได้ขยายอิทธิพลมาในอินโดจีน แล้วได้ผนวก
เอาประเทศกับพูชาเข้าเป็นรัฐอารักขา ด้วยตามสนธิสัญญาวันที่  ๑๑ สิงหาคม พ .ศ. ๒๔๐๖  เริ่ม
ตั้งแต่ศตวรรษที่ ๑๙ เป็นต้นมา ช่วงแรกเริ่มนั้นฝรั่งเศสยังไม่มีบทบาทและอิทธิพลต่อประเทศกัมพูชา  
โดยเฉพาะระบบการศึกษาของประเทศ ยังไม่มีการเปลี่ยนแปลง สถาบันพระพุทธศาสนาก็ยังเป็น
ศาสนาประจําชาติ ส่วนพระภิกษุสงฆ์องค์สามเณรก็ยังมีการบวชเรียนตามปกติ และพระสงฆ์ถือเป็นผู้
มีบทบาทอย่างมากในการจัดการศึกษาแก่เยาวชน ดังเช่นรายงานการวิจัยของ  Robert K. Headley, 
Jr ได้บอกว่า 

“วัดเป็นศูนย์กลางการศึกษาท่ีสําคัญของประเทศท้ังการศึกษาของพระสงฆ์และการศึกษา
ของเยาวชน โดยพระสงฆ์นั้นได้รับบทบาทหน้าที่อย่างสูงอยู่ในฐานะเป็นผู้สั่งสอน และเป็นผู้ธํารงรักษา
มรดกทางวัฒนธรรมความเป็นเอกลักษณ์ของชาติไว้ ซึ่งผู้เรียนส่วนใหญ่จะเป็นเด็กชายอยู่ในเยาว์วัย
แห่งการศึกษาและต้องเรียนรู้ท่องจําหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาอยู่ในภาษาบาลีเป็นหลัก” 

จากรายงานการวิจัยฉบับนี้ก็แสดงให้เห็นว่าการบริหารจัดการศึกษาทั้งส่วนของพระสงฆ์
และของเยาวชนนั้น พระสงฆ์ถือว่าเป็นผู้ที่มีบทบาทรับภาระหน้าที่อย่างหนักในงานการจัดการศึกษา
ของประเทศให้มีความก้าวหน้าเจริญรุ่งเรืองตามยุคสมัย ดังพระราชดํารัสของพระบาทองค์ดวงตอนที่

                                                           

 ตรึง เงีย, ประวัติศาสตร์เขมรภาค ๒, หน้า ๑๖๒ - ๑๖๓. 

 Khing Hocdy, Litt.rature Khm.re Du XIX.me Si.cle, p. 14 

 ตรึง เงีย, อารยธรรมเขมร, พิมพ์ครั้งท่ี ๓, (พนมเปญ : เพชรเนต, ๑๙๗๕), หน้า ๑๔๕. 



 
๒๐๙ 

ทรงมีพระชนม์ชีพอยู่ กล่าวคือมุ่งหวังให้พสกนิกรทุกระดับชั้นได้ศึกษาเรียนรู้และการดําเนินชีวิตตาม
หลักของพระพุทธศาสนา เช่น การรักษาศีล ๕ ศีล ๘ ถือว่าเป็นหลักจริยธรรมพื้นฐานที่ทุกคนต้อง
ประพฤติปฎิบัติให้ถูกต้องมีความดีงามเกิดข้ึนแก่ตน โดยเฉพาะการที่จะเข้าใจหลักของพระพุทธศาสนา
นั้นจําเป็นอย่างยิ่งท่ีจะต้องเรียนรู้หลักภาษาบาลีเพื่อให้สามารถเข้าถึงหลักคําสอนและพุทธพจน์ของ
พระพุทธองค์อย่างแท้จริงได้ด้วย ความสําคัญนี้พระองค์จึงทรงออกสอนภาษาบาลีแก่พระสงฆ์และ
พสกนิกรด้วยพระองค์เอง ดังนั้นในรัชกาลต่อมาคือพระบาทนโรดมพระองค์ทรงบําเพ็ญพระกรณียกิจ
ที่สําคัญ โดยทรงดําเนินรอยตามพระราชบิดาทุกประการที่เก่ียวข้องกับการจัดการศึกษาของ
ประเทศชาติให้มีความเจริญรุ่งเรือง ก้าวหน้า อย่างนานาอริยประเทศ 

ต่อมาในปี พ .ศ. ๒๔๑๐ ฝรั่งเศสได้ใช้กําลังบังคับให้กัมพูชายอมเป็นเมืองขึ้นอย่างเต็ม
รูปแบบตามสนธิสัญญา ปี พ.ศ. ๒๔๒๗ ส่งผลให้พระมหากษัตริย์รวมทั้งประชาราษฏร์ ไม่มีอํานาจใดๆ
เพ่ือการต่อรอง ในที่สุดฝรั่งเศสได้ปฏิรูประบบวัฒนธรรมขนบธรรมประเพณีของกัมพูชาให้เหมือน
วัฒนธรรมของตนโดยเฉพาะภาษาของชาติได้ลดน้อยถอยลงในสถานศึกษาแล้วอยู่ตามพระอาราม
ต่างๆมีพระสงฆ์เป็นผู้ธํารงรักษาเอาไว้แล้ว พวกเขาได้บังคับให้เรียนภาษาฝรั่งเศสเป็นภาษาทางการ
สําหรับใช้ในการบริหารประเทศ จึงเป็นชนวนก่อให้เกิดกระแสการต่อต้านอย่างรุนแรงจากกลุ่มนัก
อนุรักษ์นิยมพร้อมด้วยพระภิกษุสงฆ์ ได้บังเกิดขึ้นนับตั้งแต่เดือนพฤศจิกายน พ .ศ.๒๔๒๗ ถึงเดือน
มกราคม พ.ศ.๒๔๓๐ และในที่สุดฝรั่งเศสก็ได้มอบอํานาจคืนแก่พระราชาแล้วกิจการทุกอย่างก็ได้มอบ
คืนแก่รัฐบาลกัมพูชาปกครองเหมือนเดิม ส่วนกิจการทุกอย่างที่ฝรั่งเศสดําเนินการอยู่ก็จะต้องได้รับ
อนุญาตจากพระมหากษัตริย์ก่อนจึงจะสามารถดําเนินการได้ ด้วยเหตุนี้ ฝรั่งเศสจึงเปลี่ยน นโยบาย
หันมาสนับสนุนสถาบันพระมหากษัตริย์ และสถาบันพระพุทธศาสนาแทนดังจะปรากฏชัดในรัชกาล
ของ  พระบาทสีสุวัสถิ์ ที่จะกล่าวตามลําดับ 

(๒) การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระบาทสีสุวัตถิ์ 
พระองค์ทรงครองราชย์ ปี พ .ศ. ๒๔๔๗–๒๔๗๐ ในพระชนมายุ ๖๔ พระพรรษาและทรง

เป็นพระเจ้าแผ่นดินที่มีพระดําริเป็นประชาธิปไตย กล่าวคือทรงยกเลิกการทําทารุณกรรมร่างกาย และ
ยกเลิกระบบบางอย่างเก่ียวกับพระมหากษัตริย์ แล้วยังอนุญาตให้อาณาประชาราษฎร์มีที่ดินทํากินเป็น
ของตัวเอง สนับสนุนการศึกษาของประชาราษฎร์อย่างเต็มพระราชหฤทัย  โดยในปีพ .ศ. ๒๔๕๒ มี
การเปลี่ยนแปลงการปกครองของประเทศ กล่าวคือรัฐบาลฝรั่งเศสซึ่งนําด้วย เรสีดังสุเปรีเยร์  

                                                           

 ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยศานติ ภักดีคํา, หน้า ๑๑๒ - ๑๑๓. 

 ตรึง เงีย, อริยธรรมเขมร, พิมพ์ครั่งท่ี ๓, (พนมเปญ : วิทยาลัยพนมเปญ, ๒๕๑๘), หน้า ๔๒. 

 ตรึง เงีย, ประวัติศาสตร์เขมรภาค ๒, หน้า ๑๗๗ - ๑๗๙. 

 อ้างแล้ว, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, หน้า ๑๑๓. 



 
๒๑๐ 

(R.sident Sup.rieur)ได้นําศาสน์กราบบังคมทูลแด่พระกรุณาพระบาทสีสุวัตถิ์และสมเด็จพระสังฆราช
พระนามเทียง เมื่อปรึกษาหารือกันแล้วมีมติพร้อมกันว่าพระพุทธศาสนามีความเจริญก้าวหน้ามากแล้ว
ทั้งสถาบันพระราชามหากษัตริย์คณะมนตรี และประชาราษฎ์ในนครกัมพูชา ธิบดีมีความสุขเกษม
สําราญอันสืบเนื่องจากการได้รับการอบรมสั่งสอนของผู้ที่ศึกษาพระไตรปิฎกจึงเห็นว่าควรจัดตั้ง
สถาบันการศึกษาภาษาบาลีขึ้นเป็นครั้งแรกที่นครวัด  (จังหวัดเสียมเรียบปัจจุบัน ) โดยตั้งชื่อว่าบรม
พุทธวจนปริยัติปสาทอยู่ในความอุปถัมภ์ของพระกรุณาพระบาทสีสุวัตถิ์  และทรงประกาศเปิดใช้เป็น
ทางการเมื่อวันที่ ๑๓ สิงหาคม พ .ศ. ๒๔๕๒ โดยมีพระพุทธวงศ์อีงเทพมีเป็นผู้อํานวยการสถานศึกษา
ซึ่งได้รับแต่งตั้งในปีระกาพุทธศักราช ๒๔๕๑ ทรงประกาศว่าหน้านาคหน้านครวัดเป็นสถานศึกษาพระ
ปริยัติธรรม และดําเนินการสอนได้ ๒ ปีถูกยุบลงไปอันเนื่องจากศาลาบาลีที่อยู่ตามจังหวัดมีระยะทาง
ห่างไกล มีความลําบากต่อการบริหารจัดการศึกษาให้เป็นไปอย่างมีประสิทธิภาพและมีคุณภาพ จึงถูก
ยุบลงเมื่อวันที่ ๖ มิถุนายน พ.ศ. ๒๔๕๔ ตามมติของรัฐมนตรีกระทรวงอบรมว่า  

“ในปีพุทธศักราช ๒๔๕๕ การเรียนการสอนอักษรเขมรได้มีการเขียนผิดเป็นจํานวนมาก 
เนื่องมาจากผู้ที่ขาดความรู้ในหลักของภาษาบาลีสันสกฤต และเขมรภาษาได้ปรากฏขึ้นทุกจังหวัดมี
ลักษณะที่ไม่ถูกต้องตามฉบับโบราณ คือมีการเขียนผิดตัวอักขระพยัญชนะสนธิครุลหุสัมพันธ์เป็นต้น 
เพราะผู้ที่มีความรู้ด้านนี้มีจํานวนน้อย น่าจะมีการคัดเลือกผู้เป็นปราชญ์ทรงความรู้ที่ถูกต้องตามหลัก
ภาษานําไปกราบทูลต่อพระมหากษัตริย์ โดยได้รับการยอมรับจากพระพุทธวงศ์อัคคเสนาบดีให้เข้า
กราบทูลต่อสมเด็จพระสังฆราช สําหรับผู้ที่มีความรู้แตกฉานในหลักภาษาบาลีนั้นได้แต่งตั้งให้พระพุทธ
วงศ์อีงเทพมีเป็นผู้ตรวจตราการศึกษาอักษรเขมรในนครกัมพูชา  เนื่องจากฉบับอักษรที่ใช้นั้นมีการ
เขียนผิดเป็นจํานวนมากจากการนําแบบฉบับของเสียม  (สยาม) จึงให้แก้ไขตามแบบฉบับของเขมร
โบราณอย่างเดียวสําหรับใช้ในพระนครจากการประชุมชําระรวมกับพระวิมลธรรมและอุกญาจักรี
ดําเนินการจนประสบความสําเร็จได้” 

ช่วงเดียวกันนั้น  พระบาทสีสุวัตถิ์ได้ตั้งแต่พระพุทธวงศ์เป็นผู้ตรวจชําระพระธรรมวินัยซึ่ง
อนุญาตให้สอนพระธรรมวินัยด้วย กล่าวคือสอนพระธรรมวินัยตั้งแต่ปฐมบัญญัติเป็นต้น โดยได้รับ
มอบหมายหน้าที่เป็นผู้ดูแลการดําเนินการจัดการเรียนการสอนในศาลาบาลี คณะมหานิกายทั้งใน
เหมืองหลวง และต่างจังหวัดและมีการจัดฝึกอบรมแก่เจ้าคณะพระสังฆาธิการ เจ้าคณะจังหวัด พระ
อุปัชฌาย์ เจ้าอธิการ และคู่สวดให้ฝึกอบรมสั่งสอนสมณศิษย์ได้เรียนรู้ถูกต้องตามหลักบาลีไวยากรณ์
อักขรวิธี ฐานกรณ์ เสียงสระเป็นต้น  เพื่อให้มีความรู้ถูกต้องและความเข้าใจอย่างแตกฉานในหลัก
ภาษาลี  

                                                           

 คณะกรรมการศึกษาค้นคว้าวิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกวิทยาลัย, หน้า ๑๙. 

 นิตยสารกัมพุชสุริยา, เล่มที ่๑ ปีท่ี ๒ สายที่ ๒, พ.ศ. ๒๔๗๐. 



 
๒๑๑ 

ดังนั้น สถานศึกษาศาลาบาลีที่ได้ก่อตั้งขึ้นเป็นครั้งแรกที่นครวัดถูกยุบไปก็ตาม  แต่ทาง
รัฐบาลกัมพูชาพร้อมด้วยรัฐบาลฝรั่งเศสเห็นความสําคัญของการศึกษาภาษาบาลี จึงได้จัดตั้ง
คณะกรรมการขึ้นมาใหม่ชุดหนึ่งซึ่งมีหน้าที่ในการจารึกอักษรและแบบฉบับประเพณีต่างๆให้มีความ
ถูกต้องตามหลักอักขรวิธีเพ่ือจะได้นํามาใช้ทั่วทั้งประเทศในแนวทางเดียวกัน เนื่องจากอุปสรรคในการ
จัดตั้งศาลาบาลีครั้งแรกนั้นได้เป็นบทเรียนที่ดีสําหรับจัดตั้งศาลาบาลีกาลต่อมาให้เป็นไปอย่างสมบูรณ์ 
จนกระท่ัง ปี พ.ศ. ๒๔๕๗ ได้จัดตั้งศาลาบาลีขึ้นในกรุงพนมเปญ และมีชื่อว่าอบรมพุทธวจนปริยัติมนตี
หรือกระทรวงบรมพุทธวจนปริยัติ เพ่ือเป็นสถานศึกษาแทนศาลาบาลีที่ได้ก่อตั้งในกาลก่อนมิได้ประสบ
ผลสําเร็จตามพระราชประกาศเลขที่ ๘๕ ลงวันที่ ๒๔ พฤศจิกายน พ .ศ. ๒๔๕๗ โดยพระกรุณาพระ
บาทสีสุวัตถิ์ทรงเป็นราชูปถัมภ์  ซึ่งในช่วงนั้นอาคารสถานที่สําหรับใช้ในการจัดการเรียนการสอนนั้นยัง
ไม่มี  พระองค์จึงทรงพระราชทานกระทรวงพระสัจธรรมและพระวิหารพระแก้วมรกตบางส่วนเป็นที่
สําหรับศึกษาบาลีเป็นการชั่วคราว  ซึ่งสถานศึกษาภาษาบาลีที่ทรงจัดตั้งข้ึนครั้งนั้นมีจํานวน ๓ ชั้น 
และทรงประกาศใช้ในวันที่ ๒๕ กรกฎาคม พ .ศ. ๒๔๕๘ ตามการโปรดเกล้าฯ พระบาทสีสุวัตถิ์  และ
ตัวแทนของรัฐบาลฝรั่งเศสได้ประกาศว่า  

“ศาลาบาลีนี้ พร้อมด้วยบรรณาลัยที่ได้ก่อตั้งขึ้นมีจุดประสงค์รวบรวมเอกสารที่สําคัญ ๆ ที่
อยู่ตามวัดวาอารามต่าง ๆ ทั้งในเหมืองหลวงและในต่างจังหวัดให้นํามาเก็บไว้ที่แห่งนี้  เพ่ือเป็นแหล่ง
ศึกษาค้นคว้าหาความรู้เหมือนกับประเทศเพ่ือนบ้าน และมีความหวังว่าสถานศึกษาทั้งหลายที่อยู่ตาม
ประเทศเพ่ือนบ้านจะช่วยอุปถัมภ์ให้สถาบันการศึกษาแห่งนี้ได้สําเร็จลุล่วงเสร็จสมบูรณ์เรียบร้อย เพื่อ
เป็นสถานฝึกอบรมแก่ปัญญาชนให้มีความรู้ความสามารถ และมีประสิทธิภาพทางด้านวิชาการด้วย  
การสหปฏิบัติการ การฝึกฝีมือแบบวิทยาศาสตร์ที่ได้ดําเนินก่อสร้างเป็นระยะเวลาจํานวน ๑๖ ปี ใน
ภูมิภาคอินโดจีน” 

การก่อสร้างสถานศึกษาบาลีแห่งนี้เกิดข้ึนได้จากความศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาในพระ
กรุณาพระบาทสีสุวัตถิ์  ทรงพะราชทานให้สร้างศาลาบาลีอยู่รอบบริเวณพระบรมมหาราชวังโดยทรง
เห็นความสําคัญอย่างใหญ่หลวงต่อศาลาบาลีแห่งนี้  พระองค์จึงทรงพระราชทานทรัพย์ส่วนพระองค์ 
และงบประมาณทางรัฐบาลกัมพูชาเพ่ือสั่งชื้อหนังสือจากแหล่งต่างๆ มาประดิษฐานไว้ ณ ที่แห่งนี้ 
เพราะเป็นแหล่งสําหรับศึกษาค้นคว้าแหล่งการเรียนรู้ทุกๆสาขาวิชา นอกจากนี้พระองค์ทรง
สถาปนาพระราชบรรณาลัย(Biblioth.que Royale)ขึ้นในปี พ .ศ.๒๔๖๔ ตามพระราชประกาศลงวันที่
๑๕ กุมภาพันธ์ พ .ศ. ๒๔๖๔ ทรงตั้งชื่อบรรณาลัยนี้ว่าเขมรบรรณาลัยอยู่ในเมืองหลวงพนมเปญ และ

                                                           

 นิตยสารปนลือพุทธจักร, เลขท่ี ๑๒, ตุลาคม - พฤศจิกายน - ธันวาคม, พ.ศ. ๒๕๐๖, หน้า ๕๔. 

 สถาบันพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๑๙ - ๒๑. 



 
๒๑๒ 

บรรณาลัยแห่งนี้ ได้บูรณะขึ้นมาใหม่ในปี พ.ศ.๒๔๖๘ แล้วได้เปลี่ยนชื่อมาเป็นพระราชบรรณาลัย ”  
ต่อมากลายเป็นศาลาบาลีชั้นสูงแล้วในปี พ .ศ. ๒๔๙๘ ก็เปลี่ยนมาเป็นสถานศึกษามัธยมศึกษาใน
พระพุทธศาสนา  และสุดท้ายก็เปลี่ยนมาเป็นพุทธิกวิทยาลัยสุรามมฤตตามพระราชประกาศเลขที่  
๓๘๘ ลงวันที่  ๔ กรกฎาคม พ .ศ. ๒๔๙๘  โดยมีกฎข้อบังคับในการดําเนินการจัดการศึกษาบาง
ประการได้เปลี่ยนแปลไปตามพระราชประกาศเลขที่  ๗๕ ลงวันที่  ๑๓ เมษายน พ .ศ.๒๔๖๕ จนถึง 
พ.ศ. ๒๔๖๘ ทางรัฐบาลกัมพูชาได้จัดสร้างพระราชบรรณาลัยกัมพูชาขึ้นแต่ไม่มีสํานักงานเพื่อบริหาร
จัดการในช่วงนั้นจึงได้ขออาคารสถานศึกษาบาลีชั้นสูงเป็นสํานักงานทําให้ศาลาบาลีได้ย้ายไปท่ีวัดพระ
แก้วมรกตอีกครั้งต่อมาปี พ .ศ. ๒๔๖๙ ทางรัฐบาลได้เอาโรงเรียนประถมศึกษาฝรั่ง  - เขมรซึ่งเป็น
สถานศึกษาสําหรับกุมารากุมารีมีชื่อว่าศาลาพะสาสวน  (โรงเรียนสวนตลาด ) มาเป็นอาคารศึกษาบาลี
ชั้นสูงตลอดมา 

ดังนั้นการจัดตั้งสถาบันการศึกษาภาษาลีชั้นนี้ขึ้นมาก็โดยพระราชดําริพระกรุณาพระบาทสี 
สุวัตถิ์  ได้เห็นถึงว่าสภาพปัญหา และอุปสรรคความเสื่อมของสัญญาณวัฒนธรรม 

ขนบธรรมเนียมประเพณี ของพระราชอาณาจักรกัมพูชา ซึ่งเคยเป็นประเทศที่มีอาริยธรรม
เจริญรุ่งเรืองทุกๆ ด้านในภูมิภาคแห่งนี้เกิดมีความเปลี่ยนแปลงอย่างมากสําหรับกุลบุตรกุลธิดา
โดยเฉพาะพระสงฆ์ได้เดินทางออกไปศึกษาเล่าเรียนบาลี หรือหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาใน
ต่างประเทศเป็นจํานวนมากเพ่ือที่จะได้ศึกษาหลักคัมภีร์พระไตรปิฎกซ่ึงมีนัยสําคัญคือ ต้องการให้
ประเทศกัมพูชามีเอกราชทางด้านวัฒนธรรม และอักษรศาสตร์ และก็ยังมีเหตุผลประการหนึ่งคือ
นโยบายที่สําคัญของรัฐบาลฝรั่งเศสไม่ต้องการให้สมณนิสิตและนักศึกษาได้รับอิทธิพลจากประเทศไทย
ซึ่งอาจทําให้ฝรั่งเศสมีความลําบากในการปกครองประเทศ   

ด้วยเหตุดังกล่าวนี้จึงทําให้พระบาทสีสุวัตถิ์ รวมกับรัฐบาลฝรั่งเศสได้สร้างสถานศึกษาบาลี
ขึ้นเพ่ือเป็นการยกระดับความรู้ของพระสงฆ์ให้ได้รับความรู้ความสามารถท่ีสูงขึ้นโดยได้ดําเนินการ
เรียนการสอนตามหลักสูตรดังนี้  คือต้องเรียนหลักภาษาบาลีด้วยการแปลจากภาษาสันสกฤต ภาษา
โรมัน ภาษาไทยมาเป็นภาษาเขมร   ซึ่งกรรมวิธีการเรียนการสอนได้จัดทําขึ้นมานั้นมีวัตถุประสงค์
ต้องการให้สมณศึกษามีความรอบรู้อย่างแท้จริงในหลักพระธรรมวินัยที่พระสงฆ์ควรยึดถือ และปฎิบัติ
ตามให้ถูกต้อง และได้ที่มีกฎข้อบังคับได้ประกาศลงวันที่  ๓๐ มีนาคม พ .ศ. ๒๔๕๙ กล่าวคือห้ามมิให้

                                                           

 สถาบันพุทธศาสนบัณฑิต , ประวัติสังเขปพุทธศาสนบัณฑิต , (พนมเปญ : พุทธศาสนบัณฑิต , 

๒๐๐๕), หน้า ๘ - ๑๓. 

 นิตยสารกัมพูชาสุริยา, เล่มที ่๒ ปีท่ี ๒๗ ค.ศ. ๑๙๕๕, หน้า ๕๕๔. 

 นิตยสารปนลือพุทธจักร, เลขท่ี ๑๒ เดือน ตุลาคม - พฤศจิกายน ๑๙๖๓. 

 สถาบันพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๒๓ - ๒๔. 



 
๒๑๓ 

พระภิกษุสามเณร และคฤหัสถ์ไปศึกษาพระไตรปิฎกต่างประเทศอีก คือจะต้องศึกษา ณ สถานศึกษา
บาลีชั้นสูงนี้แทน 

นอกจากนี้ ได้เกิดมีทัศนะอภิรักษ์แบบโบราณนิยมมีความขัดแย้งอย่างรุนแรงกับการศึกษา
แผนกพระปริยัติธรรมที่ต้องการให้มีการแปลคัมภีร์ฎีกาพระพุทธศาสนาจากฉบับเดิมเป็นภาษาบาลีมา
เป็นภาษาเขมรด้วย กลุ่มโบราณนิยมไม่ต้องการให้เอาคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนามีคัมภีร์ฎีกาต่างๆ มา
จัดพิมพ์หนังสือลงในกระดาษคือต้องการให้รักษาคัมภีร์ฎีกาต่างๆ ไว้ในลักษณะใบลานเหมือนเดิม โดย
กลุ่มนี้ ถือเป็นอุปสรรคของการพัฒนาความรุ่งเรืองของการประพฤติปฎิบัติตามหลักธรรมวินิยให้มี
ความถูกต้องตามฉบับเดิมนั้น โดยมีสมเด็จพระธรรมลิขิตแกอุกพระสังฆนายกคณะมหานิกายดํารง
ตําแหน่งรักษาการแทนสมเด็จพระสังฆราชานิลเทียง พร้อมทั้งพระเถระบางส่วนอยู่ตําแหน่งชั้น
พระราชาคณะด้วย ส่วนอีกลุ่มหนึ่งนั้นประกอบด้วยพระมหาเถระ ๓ รูป กล่าวคือพระครูสังศรัทธา
จวนณาต พระครูวิมลปัญญาอุ้มสู และพระครูสังฆวิชาฮวดตาต ถูกลงโทษจากการเปลี่ยนแปลง
โครงสร้างการปฎิบัติทางด้านพระพุทธศาสนาถูกกล่าวหาจากกลุ่มปฏิบัติแบบโบราณนิยมเรียกว่า
“ธรรมเก่า ”และกลุ่มปฎิบัติสมัยนิยม “ธรรมใหม่ ”ก็ได้ทวีคูณรุนแรงมากขึ้นจากกลุ่มทัศนนิยมแบบ
โบราณที่เรียกว่าธรรมเก่า และกลุ่มปฎิบัติแบบธรรมใหม่การประทุษร้ายนี้  ทําให้พระเถระทั้ง ๓ รูปถูก
กระทําโดยการเอาก้อนหินกว้างไปกุฎิท่านทั้งสามรูปแล้วก็แพร่หลายทั่ว  ประเทศทําให้เกิดการแตก
สามัคคีธรรมในพุทธบริษัทกัมพูชาขึ้นส่วนสมเด็จพระธรรมลิขิตแกอุก ได้ทําเรื่องไปยังกระทรงธรรม
การเพ่ือถวายรายงานแด่พระกรุณาพระบาทสมเด็จพระสีสุวัตถิ์  ทรงให้พระวินิจฉัยปัญหาที่เกิดข้ึนใน
สังคมสงฆ์ เมื่อพระองค์ทรงทราบเรื่องราวที่เกิดแล้วก็ทรงสนับสนุนตามคําขอให้มีการเปลี่ยนแปลงตาม
ทัศนะแบบใหม่ ซึ่งนําด้วยพระครูสังศรัทธาจวนณาต พร้อมทั้งมีพระราชประสงค์สนับสนุนพระองค์
แก้วฟูามุนีวงศ์สมัยนั้น พระองค์ยังเป็นอุปราชอยู่ด้วยการวิวาทกันระหว่างพระสงฆ์ก็ได้สิ้นสุดลงอย่าง
ยุติธรรม ทางฝุายพระมหาเถระหนุ่มๆ ทั้ง ๓  - ๔ รูป ได้รับสนับสนุนจากพระกรุณาพระบาทสีสุวัตถิ์  
ให้ดําเนินการต่อท่ีจะปรับปรุงการศึกษาดังกล่าวแล้ว   

ฉะนั้นนับตั้งแต่สถานศึกษาบาลีนี้ได้เกิดขึ้น พระสงฆ์องค์สามเณรได้ศึกษาจบทุกๆ ปีเป็น
จํานวนมาก พร้อมกันนั้นพระสงฆ์ตามวัดต่างๆ ก็มีความปีติยินดีอย่างยิ่งที่ได้ศึกษาในสถานที่แห่งนี้  ทํา
ให้เจ้าคณะพระสังฆาธิการในวัดใหญ่ๆ ได้ขอเปิดสํานักเรียนเพิ่มตามวัดต่างๆ ของตนขึ้นและขอให้ มี
การแต่งตั้งพระสงฆ์สามเณรที่ได้ศึกษาจบจากสถานศึกษาแห่งนี้ ไปเป็นพระอาจารย์สอนตาม
สถานศึกษาท่ัว ประเทศทําให้การพัฒนาการการศึกษาพระปริยัติธรรม และการเผยแผ่หลักคําสอนทาง
พระพุทธศาสนามีความเจริญก้าวหน้าอย่างรวดเร็ว  ซึ่งนอกจากจะมีพระสอนแล้วใน

                                                           

 สมเด็จฮวด ตาด, กัลยาณมิตรของฉัน, (พนมเปญ : สถาบันพุทธศาสนบัณฑิต, ๑๙๙๓), หน้า ๒๓. 

 สถาบันพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติสังเขปพุทธศาสนบัณฑิต, หน้า ๑๙. 



 
๒๑๔ 

สถาบันการศึกษานี้ เป็นแหล่งรวบรวมนักปราชญ์ทางศาสนามาช่วยสอนพระภิกษุสงฆ์ทั้งทางโลกและ
ทางธรรมควบคู่กัน โดยวิชาที่เรียนนั้นก็จะมีภาษาบาลี ภาษาเขมร ภาษาสันสกฤต ภาษาฝรั่งเศส
ภาษาไทย ภาษาลาว หลักพระพุทธศาสนา พุทธประวัติ พระวินัย พงศาวดาร ประวัติศาสตร์ภูมิศาสตร์ 
หลักการนิพนธ์หนังสือ และวิทยาศาสตร์เป็นต้น ทําให้สถานศึกษาแห่งนี้  ได้เป็นที่นิยมของพระภิกษุ
สามเณรอย่างมาก โดยสถานศึกษาอยู่ตรงใจกลางเมืองหลวงกรุงพนมเปญ และเป็นสถานที่รองรับ
พระสงฆ์สามเณรที่ศึกษาจบบาลีรองจากต่างจังหวัดเข้ามาศึกษาต่อ ณ ที่แห่งนี้  เพ่ือให้จบชั้นบาลีถึง
ประโยคสูงสุด และมีรูปแบบการศึกษาท่ีชัดเจน  โดยเปิดทําการสอนตั้งแต่ปี พ .ศ. ๒๔๖๕ ถึง พ .ศ. 
๒๔๙๗ มีจํานวน ๔ ชั้นเรียน และมีสถิติจํานวนนักเรียนแต่ละปีดังต่อไปนี้  

 - ในปี พ.ศ. ๒๔๖๕ ถึง พ.ศ. ๒๔๗๐ มีนักเรียน จํานวน ๒๕ รูป 
 - ในปี พ.ศ. ๒๔๗๑ ถึง พ.ศ. ๒๔๗๕ มีนักเรียน จํานวน ๓๐ รูป 
 - ในปี พ.ศ. ๒๔๗๖ ถึง พ.ศ. ๒๔๘๖ มีนักเรียน จํานวน ๓๕ รูป 
 - ในปี พ.ศ. ๒๔๘๗ ถึง พ.ศ. ๒๔๘๙ มีนักเรียน จํานวน ๔๐ รูป 
 - ในปี พ.ศ. ๒๔๙๐ ถึง พ.ศ. ๒๔๙๗ มีนักเรียนจํานวน ๑๐๐ รูป 
 จากสถิติของผู้ที่เข้ามาศึกษาในสถานศึกษาบาลีชั้นสูงนั้นได้มีพัฒนาการก้าวหน้า

อย่างรวดเร็ว หลังจากท่ีมีการเปลี่ยนแปลงของอาคารสถานที่สําหรับดําเนินการจัดการเรียนการสอน
เป็นรูปแบบที่ชัดเจนขึ้น หลังจากท่ีได้จัดสร้างสถานศึกษาบาลีที่นครวัด แล้วถูกยุบย้ายมาตั้งท่ีกรุง
พนมเปญซึ่งในช่วงนั้นแม้จะมีการสลับปรับเปลี่ยนสถานที่จัดการเรียนการสอนอยู่หลายครั้งก็ตามแต่
การศึกษาของพระสงฆ์ก็ไม่มีการหยุดยั้ง หรือชะงักลงกับปัญหาที่เกิดข้ึนในเรื่องของการปรับปรุงวิธี
การศึกษาของพระสงฆ์จากแบบเดิม คือธรรมเก่าเปลี่ยนมาเป็นสมัยใหม่ หรือธรรมใหม่ดังได้กล่าวแล้ว
ข้างต้นทําให้พระภิกษุสงฆ์ทั่วประเทศเต็มใจที่จะศึกษาอยู่ในรูปแบบใหม่ พร้อมทั้งมีวิชาการทางโลกมา
จัดการเรียนการสอนอยู่ในหลักสูตรอยู่ด้วยนี้ คือเป็นการปฏิรูประบบการศึกษาของสงฆ์ให้เป็นไปตาม
กาลสมัยด้วยการได้รับการสนับสนุกอุปถัมภ์ค้ําชูจากพระราชามหากษัตริย์ พร้อมด้วยคณะรัฐบาลและ
ประชาชนอย่างจริงจังและท่ัว  ถึงจึงนับว่าเป็นการบําเพ็ญพระกรณียกิจสําคัญยิ่งขององค์สมเด็จพระ
บาทสีสุวัตถิ์ ที่พระองค์ทรงทํานุบํารุงบ้านเมืองให้เจริญก้าวหน้าและมีความม่ันคงทุกๆ ด้านโดยเฉพาะ
การวางรากฐานทางการศึกษาเพ่ือจรรโลงวัฒนธรรมของประเทศให้มีความเจริญรุ่งเรืองเสมือนในอดีต
จนถึงวาระสุดท้ายตลอดพระชนม์ชีพของพระองค์ และต่อไปก็จะเป็นการศึกษาในรัชสมัยของพระบาท
สีสุวัตถิ์มุนีวงศ์ 

                                                           

 ลีสุวีระ , พัฒนาการประวัติศาลาบาลีชั้นสูงพะราชบรรณาลัย และกรมชุมนุม ๓ , (พนมเปญ : 

สถาบันพุทธศาสนบัณฑิต, ๒๕๕๒), หน้า ๖๗. 

 สถาบันพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๒๖ - ๒๗. 



 
๒๑๕ 

(๓) การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระบาทสีสุวัตถิ์ มุนีวงศ์ 
หลังจากพระราชบิดาทรงสวรรคตแล้วพระบาทสีสุวัตถิ์  มุนีวงศ์  (KingSisowath 

Munivong) ผู้ทรงเป็นพระราชโอรสก็ทรงขึ้นครองราชย์ในปี พ .ศ. ๒๔๗๐ - ๒๔๘๔  สืบต่อจาก
พระราชบิดา และทรงดําเนินร่อยตามทุกประการซึ่งพระองค์ทรงเป็นพระมหากษัตริย์ที่ใส่พระหฤทัย
ในพระวินัยสงฆ์และทรงทําบํารุงการศึกษาขนบธรรมเนียมวัฒนธรรมของประเทศชาติให้มีความ
เจริญรุ่งเรืองโดยมีลักษณะเป็นประชาธิปไตยในพระองค์ทําให้พสกนิกรทุกทั่ว  หน้ากันได้ใกล้ชิดกับ
พระองค์เสมอมา นอกจากนี้แล้ว ในรัชสมัยพระบาทสีสุวัตถิ์ มุนีวงศ์ทรงพระราชานุญาตให้จัดตั้ง 

คณะกรรมการตรวจชําระ และแปลพระไตรปิฎกเป็นภาษาเขมรขึ้นตามพระราชประกาศ
เลขที่ ๑๐๖ ลงวันที่  ๑๔ เดือนธันวาคม พ .ศ. ๒๔๗๒ (ในระหว่างปี พ .ศ. ๒๔๗๒ - ๒๔๘๓) โดยมี
คณะกรรมการแปลชําระพระไตรปิฎกในครั้งนั้นเป็นจํานวนมาก  และทรงจัดสร้างสถาบันพุทธ  - 
ศาสตรบัณฑิต  (Buddhist Institute) ขึ้นในปี พ .ศ. ๒๔๗๓ เพ่ือใช้เป็นแหล่งรวบรวมจัดพิมพ์หลักคํา
สอน และเผยแผ่ผลงานวิชาการทางพระพุทธศาสนาให้กว้างขวางยิ่งขึ้นกว่าเดิม จากผลงานของผู้ที่ได้
ศึกษาจบจากโรงเรียนพระปริยัติธรรมศาลาบาลีรอง และได้เข้าศึกษาต่อในสถานศึกษาบาลีชั้นสูงดังได้
กล่าวไว้แล้วข้างต้นทําให้พระพุทธศาสนาในกัมพูชา โดยเฉพาะเรื่องการศึกษาของสงฆ์มีความ
เจริญก้าวหน้ามาตามลําดับแม้เป็นช่วงที่ทรงครองราชย์ไม่นานก็ตามแต่พระองค์ก็ได้จัดการศึกษาของ
คณะสงฆ์ให้มีความเจริญรุ่งเรืองจนเป็นรูปเป็นร่างมากกว่าสมัยก่อน คือมีการสอบที่ชัดเจนโดยผู้ที่จะ
เข้าสอบได้นั้นจะต้องได้รับการศึกษาเป็นเวลา ๓ ปีจึงมีสิทธิ์  เข้าสอบได้นอกนั้นยังมีพระสงฆ์บางรูป
สอบตกเป็นเวลาหลายปี หรือก็สอบตกตลอดเนื่องจากว่ามีผู้ที่เข้าสอบเป็นจํานวนมาก ถ้าบางรูปได้
สอบผ่านแล้วก็เข้าศึกษาต่อในศาลาลีชั้นสูงอีกเป็นเวลา ๔ ปี จึงจะมีการสอบอีกครั้ง  ซึ่งหลักสูตรที่
ใช้จัดการศึกษาของสถาบันพุทธิกศึกษาสมัยอาณานิคมฝรั่งเศสจะเห็นรายละเอียดดังตารางต่อไปนี้ 

ตารางท่ี ๔.๑ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกศึกษาสมัยอาณานิคมฝรั่งเศส 

ล าดับชั้นปี  
รายวิชาที่เรียน 
 

เวลาเรียน/ชั่ว โมง / ภาคเรียน 

ภาคเรียนที่ ๑  ภาคเรียนที่ ๒ 

ชั้นปีที่ ๑ ชม. / สัปดาห ์  ชม. / สัปดาห ์
 ๑) ภาษาประจําชั้น    

   - ภาษาบาลี ๘  ๘ 

                                                           

ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยศานติ ภักดีคํา, หน้า ๑๑๔. 

 ลีสุวีระ, พัฒนาการประวัติศาลาบาลีชั้นสูงพระราชบรรณาลัย และกรมชุมนม๓, หน้า ๔๐ -๔๘. 

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๘. 



 
๒๑๖ 

   - ภาษาเขมร ๑  ๑ 

 ๒) ชีวภาษา    
   - ภาษาฝรั่งเศส ๕  ๕ 

   - ภาษาอังกฤษ 
๓) ประวัติศาสตร์  / 

ภูมิศาสตร์ 

๒  ๒ 

   - ประวัติศาสตร์ ๒  ๒ 

   - ภูมิศาสตร์ ๑  ๑ 

 ๔) คณิตศาสตร์ ๕  ๕ 
 ๕)วิทยาศาสตร์ธรรมชาติ

และสุขศึกษา 
๒  ๒ 

 ๖) ความรู้ทั่วไป : โลกนีติ ๑  ๑ 

 สรุปเวลาเรียนต่อสัปดาห์ ๒๗  ๒๗ 

ที่มา : วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๓๕–๓๗. 

ตารางท่ี ๔.๑ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกศึกษาสมัยอาณานิคมฝรั่งเศส (ต่อ) 

ล าดับชั้นปี 
 

 
รายวิชาที่เรียน 
 

เวลาเรียน / ชั่ว โมง / ภาคเรียน 

ภาคเรียนที่ ๑  ภาคเรียนที่ ๒ 

ชั้นปีที่ ๑ ชม. / สัปดาห ์  ชม. / สัปดาห ์
 ๑) ภาษาประจําชั้น    

  - ภาษาบาลี ๖  ๖ 

  - ภาษาสันสกฤต ๓  ๓ 
  - ภาษาเขมร ๑  ๑ 

 ๒) ชีวภาษา    

   - ภาษาฝรั่งเศส ๕  ๕ 
   - ภาษาอังกฤษ ๒  ๒ 

 ๓)ประวัติศาสตร์ / ภูมิศาสตร์    
   - ประวัติศาสตร์ ๑  ๑ 

   - ภูมิศาสตร์ ๑  ๑ 

 ๔) คณิตศาสตร์ ๔  ๔ 



 
๒๑๗ 

 ๕) วิทยาศาสตร์ ๒  ๒ 

          -ธรรมชาติและอนามัย ๑  ๑ 
          - ฟิสิกส์ (Physics)  ๒  ๒ 

          - เคมี (Chemistry)  ๑  ๑ 

 สรุปเวลาเรียนต่อสัปดาห์ ๒๗  ๒๗ 
 

ตารางท่ี ๔.๑ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกศึกษาสมัยอาณานิคมฝรั่งเศส (ต่อ) 

ล าดับชั้นปี 
 

 
รายวิชาที่เรียน 
 

     เวลาเรียน / ชั่ว โมง / ภาคเรียน 

ภาคเรียนที่ ๑  ภาคเรียนที ่๒ 
ชั้นปีที่ ๑ ชม. / สัปดาห์  ชม. / สัปดาห์ 

 ๑) ภาษาประจําชั้น    
   - ภาษาบาลี ๖  ๖ 

   - ภาษาสันสกฤต ๓  ๓ 

   - ภาษาเขมร ๑  ๑ 
 ๒) ชีวภาษา    

   - ภาษาฝรั่งเศส ๕  ๕ 

   - ภาษาอังกฤษ ๒  ๒ 
 ๓) ประวัติศาสตร์ / ภูมิศาสตร์    

   - ประวัติศาสตร์ ๑  ๑ 

   - ภูมิศาสตร์ ๑  ๑ 
 ๔) คณิตศาสตร์ ๔  ๔ 

 ๕) วิทยาศาสตร์    
            -ธรรมชาติและอนามัย ๑  ๑ 

            - ฟิสิกส์ (Physics)  ๒  ๒ 

            -เคมี (Chemistry)  ๑  ๑ 
 ๖) ความรู้ทั่วไป : ศาสนประวัติ ๑  ๑ 

 สรุปเวลาเรียนต่อสัปดาห์ ๒๗              ๒๗ 

 
 



 
๒๑๘ 

ตารางท่ี ๔.๒ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกศึกษาสมัยอาณานิคมฝรั่งเศส (ต่อ) 

ล าดับชั้นปี 
 

 
รายวิชาที่เรียน 
 

     เวลาเรียน / ชั่ว โมง / ภาคเรียน 
ภาคเรียนที่ ๑   ภาคเรียนที่ ๒ 

ชั้นปีที่ ๑  ชม. / สัปดาห ์  ชม. / สัปดาห ์

 ๑) ภาษาประจําชั้น    
 - ภาษาบาลี ๕  ๕ 

 - ภาษาสันสกฤต ๓  ๓ 

  - ภาษาเขมร ๑  ๑ 
 ๒) ชีวภาษา    

   - ภาษาฝรั่งเศส ๔  ๔ 
   - ภาษาอังกฤษ ๒  ๒ 

 ๓)ประวัติศาสตร์ / ภูมิศาสตร์    

   - ประวัติศาสตร์ ๒  ๒ 
   - ภูมิศาสตร์ ๑  ๑ 

 ๔) คณิตศาสตร์ ๔  ๔ 

 ๕) วิทยาศาสตร์    
          -ธรรมชาติและอนามัย ๑  ๑ 

          - ฟิสิกส์ (Physics)  ๑  ๑ 

          - เคมี (Chemistry)  ๑  ๑ 
 ๖) ความรู้ทั่วไป     

                - โลกนิติ ๑  ๑ 
 - อาริยธรรมเขมร  

- ศิลปเขมร 
๑  ๑ 

 สรุปเวลาเรียนต่อสัปดาห์ ๒๗  ๒๗ 
  
สรุปว่า การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระบาทสีสุวัตถิ์ มุนีวงศ์ นอกจากจะทรงพระราชา

นุญาตให้ประชุมชําระ และแปลพระไตรปิฎกมาเป็นภาษาเขมร แล้วการศึกษาของพระสงฆ์ก็มีจัดเวลา
สอบเป็นที่ชัดเจน คือผู้ที่มีสิทธิเข้าสอบได้ก็ต่อเมื่อได้เรียนในโรงเรียนพระปริยัติธรรม  (ศาลาบาลีรอง ) 
เป็นเวลา ๓ ปี จึงจะสอบได้และเมื่อได้สอบผ่านแล้วก็ไปศึกษาต่อที่ศาลาบาลีชั้นสูงอีก ๔ ปี หรืออาจ
มากว่านั้นจนกว่าจะสอบได้สําหรับหลักสูตรที่ใช้จัดการศึกษา นั้นก็คงใช้หลักสูตรเดิมในรัชกาลที่ผ่านๆ 



 
๒๑๙ 

มากล่าวคือ การศึกษาพระไตรปิฎกท้ังสามหมวดและส่งผลให้การจัดการศึกษาของพระสงฆ์ในรัชสมัย
ของพระบาทสีสุวัตถิ์ มุนีวงศ์ ได้ดําเนินการไปอย่างราบรื่นเพราะอาคารสถานที่สําหรับใช้จัดการศึกษา
นั้นมีความพร้อมไม่เหมือนแต่ก่อนที่จะต้องสลับสับเปลี่ยนกลับไปกลับมากล่าวคือ บางครั้งทางรัฐบาล
ก็ขอทางคณะสงฆ์ไปเป็นสถานที่งาน และบางครั้งก็มอบคืนพระสงฆ์เพ่ือเป็นสถานที่ศึกษาซึ่งประกอบ
กับช่วงนั้นประเทศชาติอยู่วาระของเปลี่ยนแปลงปรับปรุงพัฒนาบ้านเมืองให้เจริญรุ่งเรืองก้าวหน้า 
และมีความสงบสุขในสังคมจนกระท่ัง  ได้รับเอกราชจากฝรั่งเศสในรัชสมัยพระบาทนโรดมสีหนุ ที่ผู้
ศึกษาจะกล่าวต่อไป 

๔.๑.๔.๔ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยเอกราชจากฝรั่งเศส 
หลังจากพระบาทสุวัตถิ์  มุนีวงศ์ ทรงสวรรคตแล้วการดําเนินงานเกี่ยวกับการศึกษาพระ

ปริยัติธรรมของพระสงฆ์ก็ยังมีความเจริญรุ่งเรืองมาตามลําดับ และได้สืบทอดมาจนกระทั่งพระ
ราชอาณาจักรกัมพูชาได้รับเอกราชจากฝรั่งเศสอย่างสมบูรณ์ในวันที่ ๑๕ มิถุนายน พ .ศ. ๒๔๙๕ ทําให้
การศึกษาพระปริยัติธรรม และการศึกษาของชาติได้มีการปรับปรุงพัฒนาระบบการศึกษาให้มีความ
เจริญก้าวหน้าขึ้นในทุกๆ ด้านควบคู่ไปกับการพัฒนาประเทศโดยเฉพาะทางด้านวิสัยเศรษฐกิจสังคม
วัฒนธรรมเป็นต้นโดยมีองค์สมเด็จพระบาทนโรดมสีหนุทรงเป็นพระประมุขซึ่งการดําเนินการจัด
การศึกษาในช่วงได้รับเอกราชจากฝรั่งเศสมีดังต่อไปนี้ 

(๑) การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยพระบาทนโรดมสีหนุ 
พระบาทนโรดมสีหนุพระองค์ทรงขึ้นครองราชย์ในวันที่ ๒๓ เมษายน พุทธศักราช

๒๔๘๔  ภายใต้การบริหารประเทศของพระองค์ ทําให้ทรงได้รับเทิดพระเกียรติว่าทรงเป็นพระวร
บิดาแห่งชาติ  โดยการน้อมนําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาเป็นหลักของการบริหารประเทศ
เรียกได้ว่า พระองค์ทรงเป็นธรรมิกราชาของการบริหารประเทศอย่างแท้จริงและนอกจากนี้ พระองค์
ทรงได้รับการอุปสมบทจํานวนสองครั้ง และทรงเป็นศาสนูปถัมภ์ในบวรพระพุทธศาสนาซึ่งในช่วงที่
ทรงอุปสมบทอยู่นั้น พระองค์ทรงตระหนักถึงความสําคัญของการศึกษาและการพัฒนาประเทศมา
ดังนั้นการที่จะพัฒนาประเทศให้มีความเจริญรุ่งเรืองก้าวหน้าได้ก็จะต้องเริ่มต้นที่การพัฒนาคนเพราะ
คนถือเป็นทรัพยากรที่สําคัญ ในการขับเคลื่อนความก้าวหน้าทั้งปวงถ้าหากได้รับการฝึกฝนอบรมเป็น
อย่างดีทางด้านศีลธรรมจริยธรรมนั้น คือกระบวนการทางการศึกษาหรือการสร้างปัญญา 

เพราะฉะนั้น การศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในรัชสมัยของพระองค์ทรง
เอาพระทัยในการจัดการศึกษาของสงฆ์ กล่าวคือทรงปรับปรุงระบบการศึกษาของพระภิกษุสงฆ์องค์

                                                           

ชา อวม และคณะ, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยศานติ ภักดีค า, หน้า ๑๑๖. 

 เดวิด แซนด์เลอร์ , ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดยพรรณงาม เง่าธรรมสาร และคณะ , พิมพ์

คร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร,์ ๒๕๔๓), หน้า ๒๙๒. 



 
๒๒๐ 

สามเณรและได้ขยายโรงเรียนพระปริยัติธรรมออกไปทั่วพระราชาอาณาจักรโดยแบ่งหลักในการเรียน
การสอนออกเป็น ๒ แผนกใหญ่ๆ ดังนี้ 

๑) โรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกธรรมวินัย 
       ๒) โรงเรียนพระปริยัติธรรมแผนกพุทธิกศึกษา (บาลี) 
การบริหารจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์ทั้งสองแผนกนี้ พระบาทนโรดมสีหนุ

พระองค์ทรงเห็นความสําคัญของการศึกษาของสงฆ์จึงทรงขยายการศึกษาออกไปยังหัวเมืองต่างๆท่ัว  
ทั้งพระราอาณาจักรเพื่อฟ้ืนฟูระบบวัฒนธรรมขนบธรรมเนียมประเพณีอันดีงามของชาติซึ่งเคย
เจริญรุ่งเรืองในอดีตกลับขึ้นมาสู้จิตวิญญาณของประชาชนผ่านเรื่องราวและอุปสรรคต่างๆ ที่เคย
เกิดข้ึนในกาลก่อน และถือเป็นบทเรียนที่สําคัญยิ่งในการที่จะแก้ปัญหาของประเทศชาติให้เจริญขึ้น
ตามสมัยใหม่โดยในเรื่องนี้พระองค์ทรงได้บริจาคทรัพย์ส่วนพระองค์ เพ่ือสร้างมหาวิทยาลัยสงฆ์ข้ึนใน
ปี พ.ศ. ๒๔๙๗ ตั้งชื่อว่าพุทธิกมหาวิทยาลัยพระสีหนุราชสําหรับใช้เป็นสถานศึกษาของพระภิกษุสงฆ์
ในการสร้างภูมิปัญญาพัฒนาแนวความคิดคิดถูกต้องตามหลักธรรมนําหลักปฎิบัติสู่ปวงชน เพื่อให้การ
ดําเนินวิถีชีวิตเป็นไปตามทางที่ถูกท่ีควรด้วยความสําคัญนี้  จึงมีการพัฒนาองค์ความรู้ของพระสงฆ์ให้มี
การศึกษาที่สูงขึ้นระดับอุดมศึกษา ซึ่งรายละเดียดการศึกษาระดับอุดมศึกษาที่ผู้จะอธิบายในหัวข้อ  
(๓.๓ การศึกษาระดับอุดมศึกษา) 

ต่อมาในปี พ .ศ. ๒๔๙๘ พระบาทนโรดมสีหนุพระองค์ทรงสละราชย์สมบัติถวายแด่พระ
ราชบิดาพระบาทสุรามมฤตทรงขึ้นครองราชย์แทน แล้วพระองค์ทรงเข้าสู่ชีวิตนักการเมืองในฐานะเป็น
ประชาชนโดยได้ตั้งพรรคการเมืองขึ้นใหม่ชื่อว่าพรรคสังคมราษฎร์นิยม และก็ได้รับชัยชนะเลือกตั้งเป็น
นายกรัฐมนตรีของกัมพูชาโดยการนําหลักธรรมทางพุทธศาสนา  ซึ่งเป็นลัทธิทางการเมืองสําหรับใช้
บริหารประเทศอันมีคําสอนทางพระพุทธศาสนาเป็นรากฐานเพ่ือสร้างพลังแห่งความเสมอภาคอันจะ
นํามาซึ่งความผาสุกของประชาชนผู้ยากไร้ และสร้างความเป็นปึกแผ่นภายในชาติได้  ด้วยหลักการ
นี้ ถือเป็นนโยบายความเป็นกลางทางการเมืองของพระองค์ท่ียึดหลักการพัฒนาตามหลักทางสายกลาง  
(Middle Way) ตามหลักคําสอนขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอย่างแท้จริง ทําให้พระองค์ทรง
สามารถประสานหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาเข้ากับหลักการปกครองทางการเมืองด้วยดีตลอดมา 
และเหตุผลหลักท่ีทรงสร้างทฤษฎีพุทธสังคมนิยมขึ้นก็เพ่ือเป็นแนวทางในการบริหารประเทศเพราะ

                                                           

 นภดล ชาติประเสริฐ, เจ้านโรดมสีหนุกับนโยบายความเป็นกลางของกัมพูชา (Norodom 

Sihanouk and Cambodian Non-alignment Policy), (กรุงเทพมหานคร  : สํานักงานกองทุนสนับสนุนการ
วิจัยมูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๔๐), หน้า ๙๑. 

 พระบาทนโรดมสีหนุ , กัมพูชา : สงครามและความหวัง  (War & Hope The Case for 

Cambodia), แปลโดยสุรเดช กกกลิ่น, (กรุงเทพมหานคร : อาทิตย์การพิมพ์, ๒๕๒๓), หน้า ๑๐๒ - ๑๐๔. 



 
๒๒๑ 

ต้องการสร้างความเป็นเอกภาพของสถาบันหลักไว้ด้วยกัน คือสถาบันชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์ให้
เป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน และเพ่ือต่อต้านอํานาจระบบลัทธิคอมมิวนิสต์ที่กําลังแพร่เข้ามาในอินโดจีน 
และเริ่มขยายมีอิทธิพลเข้ามายังประเทศกัมพูชา พระองค์จึงทรงทําการต่อสู้ด้วยการปลุกเร้าพุทธ
ศาสนิกกัมพูชาให้เข้าใจถึงหลักการ และเหตุผลเพ่ือสนับสนุนนโยบายพุทธสังคมนิยมของพระองค์ 
กล่าวคือผู้ปกครองต้องยกย่องให้เกียรติผู้อยู่ใต้บังคับบัญชา และปฏิบัติต่อพวกเขาด้วยความเมตตา
กรุณาตั้งมั่น อยู่ในความดีซึ่งทัศนะนี้ ตรงกันข้ามกับระบบคอมมิวนิสต์ที่สนับสนุนให้ผู้อยู่ใต้ปกครองทํา
การโค่นล้มอํานาจผู้ปกครอง และจัดตั้งระบบการปกครองของชนชั้นกรรมาชีพแทน แทนที่จะแสวงหา
แนวทางอยู่รวมกันอย่างสันติพระองค์จึงไม่เห็นด้วยกับแนวความคิดระบบลัทธิของคอมมิวนิสต์ทําให้
พระองค์ประกาศถือนโยบายความเป็นกลางกับนานาชาติจากการปฏิบัติของพระองค์จึงถือเป็นธรรมิก
ราชาในการบริหารประเทศ และก็เป็นการเผยแผ่หลักการทางพระพุทธศาสนาจึงทําให้การศึกษา
พระสงฆ์ในสมัยนี้  ได้รับการทํานุบํารุงส่งเสริมและเป็นที่ยอมรับจากสังคมอย่างมากทั้งส่วนของศาสน
ธรรม ศาสนทายาท ศาสนสถาน และศาสนพิธีได้มีการสืบต่อและจัดสร้างข้ึนมาใหม่หรือ
บูรณปฎิสังขรณ์มาเป็นจํานวนมากโดยได้รับอุปถัมภ์ค้ําจุนจากพุทธบริษัทร้อยละ ๙๕ % ได้ถือเป็นพุทธ
มามกะดังปรากฎชัดในฉบับรัฐธรรมนูญแห่งพระราชอาณาจักรกัมพูชาได้บัญญัติไว้ว่าพระพุทธศาสนา
เป็นศาสนาประจําชาติ   

ดังนั้น หลักทฤษฎีพุทธสังคมนิยมที่องค์สมเด็จพระบาทนโรดมสีหนุทรงพระดําริข้ึนเพื่อ
สร้างสังคมให้เป็นสังคมพุทธอยู่รวมกันอย่างสันติสุขปราศจากการกดขี่ข่มเหงซึ่งกันและกันโดยหลัก
ทฤษฎีพุทธสังคมนี้  พอจะสรุปลักษณะที่เป็นองค์ประกอบของสังคมตามหลักพระพุทธศาสนาดังที่  
อินฺทปฺ โญภิกขุ เฮง มณีจินดา ได้แบ่งลักษณะของสังคมออกเป็น ๕ ประการดังนี้  

 ๑ ) มีการอยู่รวมกันเป็นกลุ่มครอบครัวและมีการสืบพันธุ์ 
 ๒ ) มีเศรษฐกิจเหมาะสมสําหรับแก้ปัญหาชีวิตได้ 
 ๓ ) มีการปกครองเพ่ือแสวงหาความสุขร่วมกัน 
 ๔ ) มีศาสนาสําหรับชี้แนะแนวทางการปฎิบัติที่ถูกต้อง 
 ๕ ) มีการศึกษาสําหรับสืบทอดวัฒนธรรมที่บรรพบุรุษได้สร้างข้ึน 
ฉะนั้นองค์ประกอบของสังคมท้ัง ๕ ประการถือเป็นรากฐานรองรับของสังคมทุกสังคมใน

การที่จะสร้างสังคมให้มีเสถียรภาพและมีการรักษาสืบทอดเผยแพร่ต่อไปโดยทฤษฎีทางสังคมวิทยา
เรียกว่าสถานบัน  (Institution) ซึ่งมีองค์ประกอบของสถาบันอื่นๆ เข้ามาเกี่ยวข้องด้วยจึงก่อให้เกิด

                                                           

 สุงสีว, พระพุทธศาสนากับวิทยาศาสตร์, หน้า ๓๗. 

 Indabanno Bhikhu Heng Monychenda, PREAHBAT DHAMMIK, Vol. 2, (Anlongvil 

/PhnomPenh : Printed in Taiwan, 1995), p. 215 



 
๒๒๒ 

สถาบันหลักๆ ๓ ประการ คือสถาบันชาติ สถาบันพระพุทธศาสนา และสถาบันพระมหากษัตริย์แต่
อย่างไรก็ตามหลักทฤษฎีพุทธสังคมนิยมที่พระบาทนโรดมสีหนุถูกปฏิวัติทําลายลงตอนปลายทศวรรษท่ี  
๑๙ เป็นต้นมา โดยพระองค์ไม่สามารถท่ีจะขัดขวางแรงกดดันจากอิทธิพลภายนอก กล่าวคือการเกิด
สงครามเวียดนามกับสหรัฐอเมริกาและความขัดแย้งภายในคณะรัฐบาลของพระองค์ซ่ึงมีทัศนะความ
คิดเห็นที่แตกต่างกันอันเก่ียวข้องกับนโยบายการต่างประเทศ และในระหว่างที่พระองค์ทรงเยือน
ต่างประเทศนั้น ทางคณะรัฐมนตรีภายใต้การสนับสนุนจากสหรัฐอเมริกาก็ได้ทํารัฐประหารส่งผลให้
อํานาจการบริหารประเทศ ที่ยึดหลักการทางพระพุทธศาสนาได้สิ้นสุดลงในวันที่  ๑๘ มีนาคม พ .ศ. 
๒๕๑๓  และเป็นเหตุทําให้เกิดสงครามกลางเมืองในพระราชอาณาจักรกัมพูชาได้ประทุขึ้น และ
ทวีคูณรุนแรงอย่างต่อเนื่องแล้วส่งผลกระทบต่อบวรพระพุทธศาสนาอย่างรุนแรงตามมาด้วยโดย
เหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดข้ึนผู้ศึกษาใคร่อธิบายในส่วนที่เกี่ยวข้องมีผลกระทบต่อระบบการศึกษาทาง
พระพุทธศาสนาตามลําดับต่อไป 

(๒) การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยปฏิวัติรัฐประหาร 
การศึกษาพระปริยัติธรรมของพระสงฆ์ภายใต้การบริหารประเทศของรัฐบาลปฏิวัติ

รัฐประหารมีลอนนอล (Lon Nol) เป็นผู้นําประเทศตั้งแต่ปี พ.ศ. ๒๕๑๓–๒๕๑๘ ได้ส่งผลให้การศึกษา
ทั้งฝุายพุทธจักร และฝุายอาณาจักรได้ตกต่ําลงอย่างมากเนื่องจากงบประมาณของชาติที่นํามา
สนับสนุนพัฒนาระบบการศึกษาถูกตัดให้น้อยลงตั้งแต่ปี พ .ศ. ๒๕๑๔ เป็นต้นมา โดยงบประมาณ
แผ่นดินร้อยละ ๖๐  % ถูกตัดเป็นงบประมาณสําหรับใช้จ่ายทางกองทับพร้อมทั้งการเกิดสงคราม
ภายในของประเทศได้ทวีรุนแรงขึ้นไม่สามารถท่ีจะหยุดยั้ง  ได้ทําให้ครูอาจารย์พร้อมทั้งนิสิตนักศึกษา
ทุกวัยในเขตที่ถูกยึดครองของฝุายคอมมิวนิสต์ถูกเกณฑ์ไปเป็นทหาร  

จากเหตุการณ์นี้ ส่งผลกระทบต่อระบบการศึกษาของพระสงฆ์ไม่สามารถท่ีจะหลีกเลี่ยงได้
และสถาบันการศึกษาทางพระพุทธศาสนาก็ถูกกระบวนการทางการเมืองเข้ามาแทรกแซงดึงไปเป็น
เครื่องมือและเป็นฐานเสียงเพ่ือสนับสนุนกิจการทางการเมืองของฝุายรัฐบาลผ่านการนิมนต์พระเถระ
ผู้ใหญ่ที่อยู่ในสถานะเป็นผู้บริหารสถานศึกษาของสงฆ์ส่วนใหญ่ทั่ว ทั้งหัวเมืองต่างๆให้มาช่วยสนับสนุน
รัฐบาลอันที่จะต่อต้านระบบคอมมิวนิสต์ และขณะเดียวกันพระสงฆ์ท่ีอยู่ในเขตปกครองของ
คอมมิวนิสต์ก็ถูกชักชวนมาสนับสนุนรัฐบาลของตัวเองเช่นกัน 

                                                           

 ชุมพล เลิศรัฐการ , กัมพูชาในการเมืองโลก , (กรุงเทพมหานคร  : ธัญญาพับลิเคชัน : , ๒๕๓๖), 

หน้า ๖๘. 

 เขียน ธีระวิทย์ และสุนัย ผาสุข, กัมพูชา: ประวัติศาสตร์สังคมเศรษฐกิจความมั่นคงการเมืองและ

การต่างประเทศ, (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๖๐. 



 
๒๒๓ 

ด้วยเหตุผลหลักของทั้งสองฝุายได้ส่งผลให้พระสงฆ์ทั้งในเมือง และนอกเมืองเกิดความ
แตกแยกกันขาดความสามัคคีเกิดข้ึนในสังคมพระสงฆ์ส่วนประชาชนที่มีศรัทธาต่อพระสงฆ์ท้ังสองฝุาย
ก็มีความคิดแตกแยกเช่นเดียวกันนี้ คือสงครามจิตวิทยาของกระบวนการทางการเมืองระหว่างฝุายลัทธิ
ประชาธิปไตยกับลัทธิคอมมิวนิสต์ที่แพร่ขยายอิทธิพลเข้ามาสู่ระบบการศึกษาของพระสงฆ์อัน
ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงไม่มีเสถียรภาพทางการศึกษาได้ปรากฏขึ้น กล่าวคือพระสงฆ์ผู้ศึกษาธรรมะ
แต่ก็มิได้ปฎิบัติตนตามธรรมะอันสืบเนื่องจากสภาวะการณ์นั้นไม่เอ้ืออํานวยจึงทําให้การศึกษาของสงฆ์
ได้กลายเป็นการศึกษาทางการเมืองแทน โดยเฉพาะพระเถระผู้ใหญ่อยู่ในตําแหน่งผู้บริหารจัด
การศึกษาก็ถูกรัฐบาลนิมนต์มาเทศน์ถึงโทษภัยของระบบคอมมิวนิสต์ผ่านวิทยุกระจายเสียงแห่งชาติ 
ให้ประชาชนได้รับทราบเข้าใจปัญหาที่จะตามมา โดยพระเถระจํานวนนั้นก็เป็นเปูาสังหารของฝุาย
ตรงกันขามเช่นกัน ซึ่งมีสมเด็จพระสังฆราชฮวดตาดอธิบดีตรวจชําพระไตรปิฎกเป็นเจ้าอาวาสวัดนิโรธ
รังสีพระธรรมโกษาจารย์เสขนางเป็นศาสตราจารย์บาลีพุทธิกวิทยาลัยอยู่วัดอุณณาโลมเป็นต้น ที่ทาง
ฝุายลัทธิคอมมิวนิสต์ได้จดชื่อไว้ในบัญชีดําตั้งแต่ก่อนยึดกรุงพนมเปญ ซึ่งตามความเชื่อของลัทธิ
คอมมิวนิสต์การยอมรับนับถือศาสนาถือว่าเป็นคอมมิวนิสต์ไม่สมบูรณ์เมื่อเขมรแดงยึดกรุงพนมเปญได้
แล้วพระสงฆ์เหล่านั้นถูกนําไปสังหารพร้อมกันกับกลุ่มพระสงฆ์ที่เคยสนับสนุนคอมมิวนิสต์ทันทีเช่นกัน 

สรุป การศึกษาคณะสงฆ์ช่วงรัฐบาลลอนนอลเป็นผู้บริหารประเทศแม้จะไม่มีการทําลายศา
สนธรรมสถานที่ศึกษาก็ตาม แต่ก็ได้ลดบทบาทของศาสนทายาทซึ่งเคยเป็นผู้ที่สืบทอดอายุของพระ
ศาสนาด้วยการสั่งสอนธรรมะ และแนะนําหลักปฎิบัติแก่พระนิสิต ตลอดจนประชาชนได้เปลี่ยน
บทบาทของตนมาเป็นนักประชาสัมพันธ์แก่ผู้บริหารประเทศแทนโดยใช้อุบายยุทธวิธีบีบบังคับพระสงฆ์
ทั้งทางตรง และทางอ้อมเพ่ือการสนองตอบแนวนโยบายหรือกระบวนการสงครามจิตวิทยาของทั้งสอง
ฝุายที่เอาพระนิสิตนักศึกษาประชาชนเข้าร่วมเป็นขบวนการ และเป็นเครื่องมือสําหรับ   ชัยชนะใน
การครองอํานาจเท่านั้น จนในที่สุดรัฐบาลเขมรแดงใช้นโยบายหลอกพระสงฆ์เพ่ือให้ฝุายของตนรับชัย
ชนะจากรัฐบาลลอนนอลได้อย่างสมใจ และกลายเป็นผู้นําประเทศที่ทําทุกอย่างเพ่ือการทําลายล้าง
สถาบันหลักของประเทศช่วงการปกครองด้วยเขมรแดง 

(๓) การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยรัฐบาลเขมรแดง 
หลังจากรัฐบาลเขมรแดง ได้ยึดอํานาจการบริหารประเทศของรัฐบาลลอนนอลตั้งแต่ปีพ .ศ. 

๒๕๑๘–๒๕๒๒  ได้ส่งผลกระทบอย่างร้ายแรงต่อสถาบันการศึกษาของชาติทั้งฝุายพุทธจักร และ
ฝุายอาณาจักรพร้อมกับสถาบันอ่ืนๆ ด้วยที่มีอยู่ในพระราชอาณาจักรกัมพูชาโดยเฉพาะได้ทําลายล้าง
สถาบันที่เป็นมรดกสืบทอดทางวัฒนธรรมอันทรงคุณค่าของชาติให้เสื่อมลงตามด้วยกล่าวคือ 

                                                           

เขียน ธีระวิทย์ และสุนัย ผาสุข, กัมพูชา: ประวัติศาสตร์สังคมเศรษฐกิจความมั่นคงการเมือง 

และการต่างประเทศ, หน้า ๖๐ - ๖๑. 



 
๒๒๔ 

สถาบันการศึกษาโดยให้สถานศึกษาเป็นที่ว่างเปล่าห้องสมุดถูกเผาทําลายพร้อมกับหนังสือตําราทาง
วิชาการต่างๆ เนื่องจากเขมรแดงให้ทัศนะว่าหนังสือตําราเรียนทางศาสนาเป็นเครื่องมือที่มีปฏิกิริยา
สอนให้คนต่อต้านระบบคอมมิวนิสต์ซึ่งมีท้ังพระภิกษุสงฆ์ และคฤหัสถ์ผู้ทรงความรู้มีตําแหน่งหน้าที่
จัดการเรียนการสอนหรือเป็นนักเทศน์ และเป็นที่เคารพศรัทธาของพระนิสิตนักศึกษาประชาชน
ทั่วๆไปถูกเขมรแดงจับไปสังหารโดยมีสมเด็จพระสังฆราชฮวดตาด และพระเดชพระคุณโซฮายเป็น
ต้น  ซึ่งนโยบายหรืออุดมการณ์หลักของคอมมิวนิสต์ที่ได้ดําเนินการจัดระเบียบบ้านเมืองในรูปแบบ
ใหม่นี้  มีวิธีการอย่างรุนแรงกล่าวคือต้องสังหารฝุายตรงข้ามอย่างไม่มีความปราณีรวมทั้งสั่งให้
ประชาชนอพยพออกจากเมืองออกไปตั้งถิ่นฐานในปุาเพื่อบุกเบิกที่ทํากินกันใหม่  นอกจากนี้  
พระสงฆ์ท่ีมีอิทธิพลรองลงมาตามลําดับก็ถูกจับไปพิจารณาโทษเช่นกัน โดยจับไปกักขังและลาสิกขา
เป็นจํานวนมากเพ่ือให้ไปทําไร่ทํานาแทนอันที่จํานําผลผลิตทางการเกษตรกรรมมาสนับสนุนความ
เป็นอยู่ของประชาชนที่อยู่ใต้การบังคับบัญชาของตนนอกจากนั้นแล้วได้ออกกฎข้อบังคับหรือ
แนวนโยบายเกี่ยวกับสถาบันทางพระพุทธศาสนาเรียกว่าคณะกรรมการจัดการดูแลพระพุทธศาสนา  
(ReligiousDirection Office) เพ่ือจํากัดสิทธิของพระสงฆ์ไว้ ๘ ประการดังนี้ 

 ๑ ) พระสงฆ์ท่ีมีสิทธิเข้ามาบวชต้องมีอายุ ๕๐ ปี ขึ้นไปและเคยบวชเป็นพระภิกษุมา
ก่อนจึงบวชได้ 

 ๒ ) พระสงฆ์ต้องเรียนหลักทฤษฎีคอมมิวนิสต์ และช่วยเผยแผ่อุดมการณ์ สังคมนิยม
ไปสู่ประชาชนในระหว่างที่บวชอยู่ 

 ๓ ) การจัดงานการบุญทางศาสนาต้องแจ้งให้คณะกรรมจัดการดูแลศาสนาให้ทราบ
ล่วงหน้า และวัดจะต้องเสียภาษีให้แก่คณะกรรมการทุกครั้งหลังจบพิธีบุญนั้น 

 ๔ ) พระสงฆ์ต้องเสียภาษีให้รัฐเดือนละ ๑๐ เรียล (Riels) 
 ๕ ) วัดแต่ละวัดจะต้องเสียภาษีให้รัฐเดือนละ ๑๐๐ เรียล 
 ๖ ) วัดทุกวัดจะต้องตั้งตู้บริจาคไว้เพ่ือนําไปบํารุงกองทุน (RDO) ทุกเดือน 
 ๗ ) แต่ละวัดห้ามมิให้พระสงฆ์อยู่เกินกว่า ๕ รูป 
 ๘ ) ประชาชนต้องไม่ส่งเสริมการทําบุญ และพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา 
 จากนโยบายทั้ง ๘ ประการเป็นการชี้ชัดว่ารัฐบาลเขมรแดงได้ใช้นโยบายบังคับ

พระสงฆ์ทุกกรณีเพ่ือมิให้พระสงฆ์ได้ประกอบศาสนกิจทางพระพุทธศาสนาหรือดําเนินการจัด
การศึกษาพระปริยัติธรรมขึ้นแต่อย่างใด เนื่องจากพระภิกษุที่เข้ามาบวชนั้นล้วนแล้วเป็นผู้สูงอายุ โดย
เห็นความสําคัญของพระศาสนาจึงบวชมา ก็เพ่ือสืบทอดอายุของพระพุทธศาสนาให้คงไว้มิให้เสื่อมสิ้น

                                                           

 Pin Yathay, Stay alive My son, (Phnom Penh : Sipar, 2003), p. 315. 

 พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๓๖. 



 
๒๒๕ 

จากประเทศเท่านั้นส่วนเรื่องของการดําเนินการจัดการศึกษาสงฆ์นั้นไม่มีการจัดการศึกษาเลยเพราะ
พระภิกษุสามเณรที่บวชมาเพ่ือศึกษาหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนานั้นไม่มีตามหลักกฎข้อบังคับท้ัง
แปดประการจึงถือว่าการศึกษาพระปริยัติธรรมในช่วงการปกครองของรัฐบาลเขมรแดงมีความเสื่อม
ที่สุดยุคหนึ่งในประวัติการณ์ของกัมพูชา 

ดังนั้นหลังจากรัฐบาลเขมรแดงได้อพยพคนไปสู่ชนบทแล้วจึงมีนโยบายเกี่ยวกับการจัด
การศึกษาว่า การเรียนของเยาวชนต้องควบคู่กับการผลิตกล่าวคือนักเรียนที่เรียนในโรงเรียน
ประถมศึกษามีอายุระหว่าง ๕ – ๑๐ปี จะต้องเรียนด้วยทํางานไปด้วยเพื่อให้ได้ผลผลิตที่ทางรัฐบาล
ต้องการโดยใช้เวลาเรียนวันละ ๒ - ๓ ชั่วโมง นอกจากนี้จะเป็นการทํางานส่วนใหญ่ซึ่งสถานศึกษานั้นก็
จะอยู่ในสหกรณ์โรงงานต่างๆ ใช้เป็นที่เล่าเรียน ส่วนนักเรียนในระดับมัธยมศึกษาที่เรียนตามจังหวัด
ต่างๆ ก็ดําเนินการในลักษณะเช่นกันหมด และไม่มีการเรียนการสอนระดับวิทยาลัยมีเฉพาะแต่
การศึกษาทางการแพทย์เท่านั้น ที่ศึกษาในโรงพยาบาลตามเมืองหลวงและในศูนย์พยาบาลตาม
สหกรณ์ต่างๆ ซึ่งก็หมายความว่าการศึกษาภายใต้ระบบของเขมรแดงมีลักษณะอย่างเดียวก็คือจะต้อง
ศึกษาลัทธิคอมมิวนิสต์เพ่ือทําการปฏิวัติ และปฎิบัติเพื่อสร้างผลผลิตทางการเกษตรที่จะต้องแลกด้วย
ชีวิตเชื่อฟังตามคําสั่งของเจ้าหน้าที่ ที่ปฏิวัติอย่างเคร่งครัดผู้ที่ไม่ปฎิบัติตามก็จะถูกนําไปสังหารซึ่งจาก
การศึกษาของเดวิดแซนเลอร์ได้กล่าวยืนยันว่า“แผนพัฒนาประเทศ ๔ ปีของรัฐบาลมิได้พูดถึงการพระ
ศาสนาและจัดการศึกษาของชาติ ”  นอกจากจะเรียนหลักทฤษฎีคอมมิวนิสต์กับการปฏิวัติโดย
สถานที่ทํางานนั้นคือโรงเรียนอย่างแท้จริง และในเมื่อทํางานผลิตพลาดก็จะต้องถูกลงโทษตามกฎ
บังคับของโรงเรียน สําหรับการเรียนทางการแพทย์นั้นก็เพ่ือที่จะรักษาคนไข้อย่างเดียวเท่านั้น  

โดยสรุป การศึกษาช่วงการปกครองประเทศภายใต้การบริหารด้วยรัฐบาลเขมรแดงถือว่ามี
ผลกระทบต่อระบบการศึกษาของพระสงฆ์อย่างมาหาศาลกล่าวคือรัฐบาลเขมรแดงได้ทําลายอาคาร
สถานที่สําหรับจัดการเรียนการสอนหนังสือตําราทางวิชาการต่างๆ ก็ถูกเผาทําลายหมดสิ้นส่วนผู้เป็น
ปราชญ์มีตําแหน่งหน้าที่ในการจัดการศึกษาท้ังของพระสงฆ์ และฝุายบ้านเมืองนั้นก็ถูกรัฐบาลเขมร
แดงจับไปสังหารชีวิตส่วนพระนิสิตนักศึกษาที่มีอิทธิพลรองลงมาก็จับไปกักขังจนเสียชีวิตในเรือนจํา 
และถูกจับให้ลาสิกขาออกไปทําไร่ทํานาแทน นี่คือพฤติกรรมอันโหดร้ายของเขมรแดงส่วนการ
ดําเนินการจัดการศึกษาของชาติทางรัฐบาลเขมรแดงมิได้สนับสนุนดําเนินการจัดการศึกษาอย่างจริงจัง
มีเพียงการจัดเรียนการสอนสําหรับเด็กเล็กๆ เพ่ือให้อ่านออกเขียนได้เท่านั้นมีเวลาเรียนวันละ ๒ – ๓ 

                                                           

 เดวิด แซนด์เลอร์ , ประวัติศาสตร์กัมพูชา , แปลโดยพรรณงาม เงาธรรมสาร และคณะ , หน้า 

๓๓๙. 

 ธีระวิทย์ และสุณัย ผาสุข, กัมพูชา: ประวัติศาสตร์สังคมเศรษฐกิจความมั่นคงการเมือง และการ

ต่างประเทศ, หน้า ๖๑. 



 
๒๒๖ 

ชั่วโมงแล้วก็จะต้องไปทํางานเป็นส่วนมากโดยมีทัศนะท่ีว่า “คนมีการศึกษาย่อมเป็นผู้ต่อต้านการทํา
ปฏิวัติรัฐประหาร ”จึงเป็นเหตุที่ได้ระบุในร่างแผนพัฒนาประเทศ ๔ ปีของรัฐบาลเขมรแดงที่ได้ร่าง
แผนพัฒนาขึ้นมานั้นมิได้พูดถึงระบบการศึกษาของชาติอย่างเป็นทางการเลย 

(๔) การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยรัฐบาลเฮงสัมริน–ฮุนเซน 
การศึกษาพระปริยัติธรรมของพระสงฆ์ในสมัยรัฐบาลเฮงสัมริน –ฮุนเซนหลังจากได้ยึด

อํานาจการปกครองประเทศของเขมรแดงได้แล้วทําให้การศึกษาท้ังฝุายพุทธจักร และอาณาจักรมี
ผลกระทบอย่างหนักซึ่งสืบเนื่องจากในระหว่างปี พ .ศ. ๒๕๑๘–๒๕๒๒ ทั้งพระสงฆ์และฆราวาสที่ทรง
ความรู้ทางวิชาการต่างๆ ถูกรัฐบาลเขมรแดงจับไปสังหารชีวิตเป็นจํานวนมากจึงส่งผลการให้การจัด
การศึกษาในสมัยรัฐบาลเฮงสัมริน –ฮุนเซนระหว่างปี พ .ศ. ๒๕๒๒ – ๒๕๓๔ มีการขาดบุคลากรทาง
การศึกษาเป็นจํานวนมากรัฐบาลจึงมีการปฏิรูประบบการศึกษาข้ึนมาใหม่อยู่หลายด้านเพื่อให้การจัด
การศึกษาได้ดําเนินต่อไปแต่ก็ยังมีอุปสรรคอยู่หลายประการ เป็นต้นว่าอาคารสถานที่สําหรับใช้เป็น
สถานศึกษาอุปกรณ์การเรียนการสอนหนังสือตําราเรียนต่างๆ พร้อมทั้งงบประมาณท่ีนํามาสนับสนุน
ทางการศึกษาก็ยังมีไม่เพียงพอต่อความต้องการโดยปัญหาที่เจออย่างหนักนั้น คือการขาดแคลนครู
อาจารย์ทั้งฝุายบรรพชิต และฆราวาสสืบเนื่องจากบุคลากรที่ทําหน้าที่ในการจัดการเรียนการสอนถูก
จับไปประหารชีวิตในช่วงการปกครองด้วยระบบเขมรแดง  และพร้อมกันนั้นพระเถระบางรูปที่มี
หน้าที่ในการดําเนินการจัดการศึกษานั้น เพื่อชีวิตรอดจาการจับไปสังหารก็ได้ไปอาศัยอยู่ตามประเทศ
ต่างๆ จนหมด  

ดังนั้นจึงเป็นเหตุทําให้ระยะเวลา ๑๒ ปี ที่รัฐบาลเฮงสัมริน–ฮุนเซนปกครองประเทศนั้นแม้
รัฐจะเปิดโอกาสให้พระภิกษุสงฆ์ได้เรียนอย่างไม่เป็นทางการก็ตามแต่ก็ไม่มีพระภิกษุสงฆ์ ที่จะไปเรียน
เพราะพระสงฆ์ท่ีรัฐบาลอนุญาตให้เรียนนั้นส่วนมากเป็นผู้สูงอายุอยู่ในวัยชราภาพมีอายุ ๕๐ ขึ้นไป  
ตามกฎข้อบังคับท้ัง ๘ ประการ ดังได้กล่าวแล้วข้างต้นสําหรับการเรียนการสอนของพระสงฆ์อาจจะมี
การเรียนการสอนเป็นบางวัด ซึ่งมีลักษณะเป็นพระที่มีอาวุโสมากก็สอนผู้ที่มีอาวุโสรองลงมาตามลําดับ
เพ่ือให้พระท่ีบวชใหม่ได้เข้าใจหลักข้อวัตรปฎิบัติของการดํารงสมณเพศเป็นบรรพชิตตามหลักพระ
ธรรมวินัยที่พระพุทธองค์ทรงบัญญัติไว้ส่วนการได้รับสนับสนุนจากรัฐบาลในการดําเนินการจัด

                                                           

 เขียน ธีระวิทย์ และสุณั ยผาสุข , กัมพูชา: ประวัติศาสตร์สังคมเศรษฐกิจความมั่นคงการเมือง 
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 ธิบดี บัวศรี , ประวัติศาสตร์กัมพูชา , (กรุงเทพมหานคร  : เมืองโบราณ , ๒๕๔๗), หน้า ๑๓๕ - 

๑๓๗. 



 
๒๒๗ 

การศึกษานั้น ไม่มีมีเพียงการจัดพิมพ์หนังสือธรรมะไปแจกตามวัดต่างๆ เพื่อให้พระภิกษุสงฆ์ได้ศึกษา
กันเองเนื่องจากพระสงฆ์นั้นมีประสบการชีวิตมามากพอรัฐจึงไม่ให้ความสําคัญในเรื่องนี้ 

ต่อมาในปี พ.ศ. ๒๕๓๔ ทางรัฐบาลได้อนุญาตให้พระสงฆ์เข้ามาบวช โดยเสรีไม่มีการจํากัด
เรื่องของอายุของผู้ที่เข้ามาบวชใต้ร่มโพธิ์ทองของพระพุทธศาสนา อย่างในครั้งก่อนซึ่งสืบเนื่องจากการ
เปลี่ยนแปลงระบบการปกครองจากระบบคอมมิวนิสต์มาเป็นรัฐกัมพูชาประชาธิปไตยและเปลี่ยนจาก
สาธารณรัฐประชาชนกัมพูชามาเป็นรัฐกัมพูชา ซึ่งได้บัญญัติไว้ในรัฐธรรมนูญแห่งชาติว่า
“พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาของรัฐ ”  โดยหลักรัฐธรรมนูญฉบับนี้  ได้อนุญาตให้เปิดโรงเรียนสอน
บาลีและพระธรรมวินัย โดยทางประเทศกัมพูชาเรียกว่าศาลาพุทธิกปฐมศึกษาได้เกิดข้ึนในปีนั้นแต่ก็
ต้องเจอปัญหาอุปสรรคเป็นจํานวนมากของการดําเนินการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ในระยะแรก
เพราะยังขาดบุคลากรที่ทําหน้าที่ ในการจัดการเรียนการสอนพร้อมกับอาคารสถานที่อุปกรณ์การเรียน
การสอนก็ยังมีไม่เพียงพอ และก็ยังต้องการสนับสนุนจากคณะรัฐบาลในเรื่องของงบประมาณเพ่ือนํามา
ช่วยดําเนินการจัดจ้างครูอาจารย์มาสอนด้วย เป็นเหตุให้กุลบุตรที่เข้ามาบวชใหม่ตามชนบทนั้นไม่ได้
เรียนเกี่ยวกับหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา มีแต่การท่องบทสวดมนต์และรักษาข้อวัตรปฎิบัติให้
ถูกต้องตามพระธรรมวินัยเท่านั้นดังเช่นรายงานการวิจัยของพระระพินดวงลอยได้สรุปเกี่ยวกับสภาพ
ของพระสงฆ์กัมพูชาในช่วงการปกครองด้วยระบบเขมรแดงมีลักษณะ ๕ ประการต่อไปนี้  

 ๑ ) สมัยเขมรแดงห้ามพระสงฆ์ทํากิจกรรมเกี่ยวกับศาสนาและได้ทําลาย
สถาบันการศึกษาของสงฆ์จึงทําให้ระบบการศึกษาของสงฆ์ในสมัยรัฐบาลลอนนอลไม่ได้รับการฟื้นฟู
ในช่วง ๑๐ แรกพร้อมทั้งขาดการเหลียวแลรวมทั้งการสนับสนุนในสมัยต่อมา 

 ๒) ขาดบุคลากรทางศาสนาคือพระภิกษุสามเณรที่ทําหน้าที่เป็นผู้จัดการเรียนการ 
สอนเพ่ือนําความรู้ไปเผยแผ่สู่ประชาชนกัมพูชาเพราะจํากัดอายุของคนท่ีเข้ามาบวช 

 ๓) พระสงฆ์ท่ีมีความรู้ความสามารถในระหว่างการทําปฏิวัติส่วนมากถูกจับไป 
สังหารเป็นเหตุทําให้รัฐบาลเฮงสัมรินขาดทรัพยากรบุคคลทางศาสนาที่มาทําหน้าที่ฟื้นฟูการศึกษาของ
สงฆ์ขึ้นมาใหม ่

 ๔) ระบบการปกครองและอุดมการณ์ทางการเมืองภายในรัฐบาลเฮงสัมรินเป็นตัว 
สกัดกั้นการพัฒนารูปการศึกษาของสงฆ์ไม่มีประสิทธิภาพไม่ตรงตามทิศทางควรที่จะเป็น 

 ๕) ความมั่นคงของรัฐจําเป็นต้องนิมนต์พระสงฆ์ให้เข้ามาศึกษาลัทธิทางการเมือง 

                                                           

 Raoul M. Jennar, The Cambodian Constitutions (1953-1993), (Bangkok : white 

lotus, 1995), p. 112. 

 พระระพิน ดวงลอย , “การศึกษาสถานภาพพระสงฆ์กัมพูชาระหว่าง ค .ศ. ๑๙๗๕–๑๙๘๙”,

วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัยมหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๔๕. 



 
๒๒๘ 

ของฝุายรัฐบาลเพื่อนําความรู้ไปบอกเหล่าให้ประชาชนรับทราบพระสงฆ์จึงกลายเป็นศูนย์กลาง
ประสารงานระหว่างรัฐและประชาชน เป็นเหตุให้พระสงฆ์มีภารกิจทางการเมืองมากกว่าการศึกษา
หลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา 

ดังนั้นจากลักษณะทั้ง ๕ ประการเป็นการชี้ให้เห็นชัดถึงสภาพการศึกษาของพระสงฆ์  
ช่วงการปกครองด้วยรัฐบาลเฮงสัมรินฮุนเซน กล่าวคือรัฐบาลได้ใช้ช่องทางทางด้าน

พระพุทธศาสนาเพ่ือประสานร่อยร้าวระหว่างประชาชนกับรัฐบาล อันที่จะได้มาซึ่งอํานาจในการ
บริหารประเทศ และก็เป็นเหตุที่สถาบันการศึกษาของสงฆ์ถูกชักจูงเข้าสู่วัฏจักรแห่งการเมืองหรือเป็น
เครื่องมือของนักการเมืองทั้งทางตรงและทางอ้อมโดยปัจจัยเหล่านี้  ล้วนแล้วส่งผลกระทบต่อระบบ
การศึกษาพระปริยัติธรรมของพระสงฆ์โดยตรง การดําเนินการจัดการศึกษาก็ไม่มีประสิทธิภาพ
ประกอบกับขาดการดูแลสนับสนุนอย่างจริงจังจากพระเถระผู้ใหญ่ และความช่วยเหลือจากรัฐบาล
อย่างสุจริตใจเพราะการศึกษาของสงฆ์กลับเป็นการศึกษาทางการเมืองแทน 

ส่วนหลักสูตรการเรียนการสอนที่ใช้จัดการศึกษาของสถาบันพุทธิกศึกษา หรือศาลา 
บาลีชั้นสูงนั้นใช้หลักสูตรเดิมดังกล่าวแล้วใน  (ตารางที่ ๓ .๒) ยังไม่มีการเปลี่ยนแปลงใดๆ 

และใช้จัดการศึกษามาถึงการปกครองประเทศด้วยรัฐบาลเฮงสัมริน –ฮุนเซน และเริ่มใช้หลักสูตรใหม่
ตามท่ีกระทรวงธรรมการ และศาสนาได้ประกาศใช้ตามเลขที่ ๙๙ กทศ.สร. ลงวันที่ ๒๔ เมษายน พ .ศ. 
๒๕๔๔ เพ่ือจัดการศึกษาทุกสํานักเรียนทั่วประเทศให้เป็นไปในแนวทางเดียวกันดังจะเห็นในหัวข้อที่
กําลังจะกล่าวถึง  
 
๔.๒ การจัดการการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาสมัยปัจจุบัน 

พระบาทสมเด็จพระบรมนาถนโรดมสีหมุนี พระองค์ทรงขึ้นครองราชย์ในพระชนมพรรษา 
๕๑ พรรษาเมื่อวันที่ ๑๔ ตุลาคม พ  .ศ. ๒๕๔๗ โดยมติเป็นเอกฉันท์ของคณะที่ปรึกษาราชบัลลังก์
ภายหลังการประกาศสละราชบัลลังก์ของสมเด็จพระนโรดมสีหนุอันเนื่องมาจากปัญหาทางพระ
พลานามัยจึงสละราชย์สมบัติแด่พระราชโอรสของพระองค์ซ่ึงทรงเป็นพระราชโอรสในพระบาทสมเด็จ
พระนโรดมสีหนุกับสมเด็จพระราชินีนโรดมมณีนาถสีหนุอดีตเอกอัครราชทูตด้านวัฒนธรรมของ
กัมพูชาประจําองค์การยูเนสโก ก่อนที่คณะที่ปรึกษาราชบัลลังก์ลงมติเอกฉันท์ให้พระองค์เสด็จขึ้น
ครองราชย์หลังจากสมเด็จพระราชบิดาประกาศสละราชสมบัติเมื่อ ปี พ.ศ. ๒๕๔๗ ทรงได้รับการถวาย
พระปรมาภิไธยในพระราชพิธีบรมราชาภิเษกว่า“พระกรุณาพระบาทสมเด็จพระบรมนาถนโรดมสีหมุนี
สมานภูมิชาติศาสนารักขตขัตติยาเขมรารัฐราษฎร์พุทธินทราธรามหากษัตริย์เขมราชนาสมูโหภาส
กัมพุชเอกราชรัฐบูรณสันติศุภมังคลาสิรีวิบุลาเขมราศรีพิราษฎร์พระเจ้ากรุงกัมพูชาธิบดี”  

โดยความในพระปรมาภิไธยหมายความความว่า “ผู้รับใช้มาตุภูมิศาสนาประชาชาติและ
ประชาราษฎร์เขมรโดยสวามิภักดิ์  และภักดีภาพมหากษัตริย์ซึ่งพระพุทธและพระอินทร์ท่านอุปถัมภ์ผู้



 
๒๒๙ 

รวบรวมเขมรชนทั้งสิ้นผู้ปกปูองเอกราชบูรณภาพแผ่นดิน และสันติภาพของกัมพูชาพร้อมทั้งศุภะ
มงคลเสรีภาพและวิบุลภาพของประชาราษฎร์เขมร” 

พระองค์ทรงเป็นพระมหากษัตริย์แห่งพระราชอาณาจักรกัมพูชาทรงสําเร็จการศึกษา
ทางด้านนาฏกรรมดนตรีการละครและบัลเลต์ชั้นสูง และการถ่ายทําภาพยนตร์จากกรุงปราก
สาธารณรัฐเช็กและกรุงเปียงยางในเกาหลีเหนือทรงเคยดํารงตําแหน่งศาสตราจารย์ด้านการสอน
บัลเลต์ในกรุงปารีส และตําแหน่งเอกอัครราชทูตด้านวัฒนธรรมของกัมพูชาประจําองค์การยูเนสโกไม่
เคยอภิเษกสมรสไม่ทรงมีพระราชโอรสหรือพระราชธิดาทรงได้ชื่อว่าเป็นศิลปินผู้เก่งกาจใฝุรู้ถ่อมตน
ทรงงานหนัก และทรงมัธยัสถ์ในพระราชพิธีพระบรมราชาภิเษกได้ถ่ายทอดสดทางสถานีโทรทัศน์และ
วิทยุทั่วประเทศ พระบาทสมเด็จพระบรมนาถนโรดมสีหมุนีซึ่งทรงเป็นกษัตริย์องค์ท่ีสองของ
ราชอาณาจักรกัมพูชาในรอบ ๖๐ ปีพระองค์ได้ทรงมีพระปฐมบรมราชโองการว่า “พระองค์จะทรง
ปฏิบัติตามรัฐธรรมนูญ และกฎหมายกัมพูชา และจะทรงประกอบพระราชภารกิจเพ่ือประโยชน์ของ
ประเทศชาติและประชาชน”  

ด้วยพระปฐมบรมราชโองการนี้  ทําให้การศึกษาของประเทศมีความเจริญรุ่งเรืองทั้งฝุาย
พุทธจักร และฝุายอาณาจักรโดยเฉพาะการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชาในปัจจุบันได้รับความ
อุปถัมภ์มีความเจริญรุ่งเรืองเป็นที่ประจักษ์ชัดต่อสังคมแห่งความเปลี่ยนแปลง และมีความเจริญมาก
ขึ้นมาตามลําดับ ซึ่งจากสถิติ ปี พ .ศ. ๒๕๕๑ ทั่วพระราชอาณาจักรกัมพูชามีโรงเรียนแผนกพระธรรม
วินัย–โท–นักธรรมชันตรี -เอกโรงเรียนสมณศึกษา มีจํานวน ๗๒๖ มีจํานวน  ๑๓,๖๑๒ รูป โรงเรียน
พุทธิกปฐมศึกษา มีจํานวน ๕๔๙ โรงเรียน สมณที่กําลังศึกษาอยู่จํานวน ๑๒ รูป พุทธิกอนุวิทยาลัย 
๑๗๔ มัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๑ โรงเรียนสมณที่กําลังศึกษาอยู่มีจํานวน  ๓–๔ กําลังศึกษาอยู่มีจํานวน , 
๓๗๐ รูปพุทธิกวิทยาลัยมัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๔ - ๖ จํานวน ๑๑ โรงเรียนสมณที่กําลังศึกษาอยู่มีจํานวน 
๑๘๙๓ รูปและพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราชกับพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหมุนีจํานวนผู้ที่กําลัง
ศึกษานั้นจะเห็นในการจัดการศึกษาระดับอุดมศึกษาส่วน ๔ วัด ทั่วพระราชอาณาจักรกัมพูชามีจํานวน  
๒๓๗ วัด โดยมีพระสงฆ์จํานวน ๕๗ รูป ๓๕๐รูป  ส่วนพระภิกษุสงฆ์ที่ไปศึกษาอยู่ตามประเทศต่างๆ 
ยังไม่ได้นับเข้าด้วยซึ่งอาจจะมีมากกว่านี้ 

ดังนั้นการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชา ที่ได้ดําเนินการจัดการศึกษาสําหรับพระภิกษุ
สามเณรและเยาวชนนั้นถือเป็นภาระธุระที่สําคัญยิ่งของคณะสงฆ์พุทธศาสนิกชนทุกคนจะต้องช่วยกัน
ทํานุบํารุงรักษาพระพุทธศาสนาให้ยั่งยืน และนําหลักพระธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนามาปฏิบัติ
ให้เกิดประโยชน์แก่สังคมประเทศชาติและสังคมโลกให้อยู่ร่วมกันด้วยความสงบสุข ฉะนั้นทางคณะสงฆ์
กระทรวงธรรมการและศาสนาได้แบ่งการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชาออกเป็น ๒ แผนกใหญ่ๆ คือคือ  

                                                           

 ลีสุวีระ, พัฒนาการประวัติศาลาบาลีชั้นสูงพระราชบรรณาลัยและกรมชุมนุม ๓, หน้า ๔๓. 



 
๒๓๐ 

(๑) การศึกษาแผนกธรรมวินัย (๒) การศึกษาแผนกพุทธิกศึกษาซึ่งผู้วิจัยจะได้อธิบายตามลําดับหัวข้อ
ต่อไปนี้ 

๔.๒.๑ การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
การศึกษาธรรมวินัย หรือการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาได้กล่าวมาแล้วใน

อดีต โดยพระสงฆ์ได้มีส่วนเกี่ยวข้องกับการจัดการศึกษาเป็นสองกรณีกล่าวคือ การศึกษาพระธรรม
วินัย พระสงฆ์เป็นผู้เรียนและแสวงหาความรู้ด้วยตนเองแล้วจึงนําความรู้เหล่านั้นไปเผยแผ่อีกทอดหนึ่ง
และอีกกรณีคือ พระสงฆ์เข้าไปมีส่วนร่วมสนับสนุนจัดการศึกษาตามท่ีรัฐเป็นผู้จัดตั้ง ขึ้นเนื่องจาก
การศึกษาของกัมพูชาในสมัยก่อนนั้นมีวัดเป็นศูนย์กลางแห่งการศึกษาโดยมีพระสงฆ์เป็นผู้อบรมสั่ง
สอนให้ฝึกหัดอ่านเขียน และเรียนรู้เกี่ยวกับหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาซึ่งมีความคล้ายคลึงกับ
การศึกษาของชาวไทยในสมัยอดีตคือผู้ที่ต้องการศึกษาเล่าเรียนหนังสือก็จะนําลูกหลานไปฝากไว้ที่วัด
เพ่ือให้พระสงฆ์ได้สอนวิชาการอ่านเขียน และเรียนรู้ทางด้านศีลธรรมฉะนั้นจึงถือว่าประเทศกัมพูชามี
วัดเป็นสถาบันการศึกษา และเป็นที่พักอาศัยสําหรับเยาวชนโดยมีพระสงฆ์เป็นผู้สอนและสืบทอดกันไป
เป็นรุ่นๆ จนกระทั่งปัจจุบัน 

นอกจากนี้วิธีการจัดการศึกษาดังกล่าวได้เปลี่ยนแปลงเมื่อฝรั่งเศสเข้ามาปกครองแล้ว
ฝรั่งเศสได้จัดระบบการศึกษาใหม่ตามแบบอย่างของตน แต่บทบาทของพระสงฆ์ในด้านการจัด
การศึกษาก็มิได้หมดไป คือมีการปรับเปลี่ยนโครงสร้างการจัดการศึกษาแต่เดิมมีอยู่ในวัด และพระสงฆ์
เป็นผู้สอนอย่างเป็นระบบโดยมีระบบโรงเรียนมีชั้นเรียนแต่โรงเรียนส่วนใหญ่ยังคงอยู่ในวัดและครูก็ยัง
เป็นพระสงฆ์ทําให้การศึกษาท้ังส่วนของพระสงฆ์ และของเยาวชนนั้นก็เป็นภาระหน้าที่สําคัญของ
พระสงฆ์ในสังคมกัมพูชาสืบมาโดยผู้ศึกษาจะได้กล่าวรายละเอียดดังต่อไปนี้ 

๑. สถานศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
ศาลาเรียนธรรมวินัย หมายถึงสถานศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชา 
กล่าวคือได้มีผลสืบเนื่องจากการศึกษาในครั้งอดีตที่มีการจัดตั้งสถานศึกษาอย่างเป็น

ทางการสําหรับใช้เป็นที่ศึกษาของพระภิกษุสามเณรที่นครวัดเป็นครั้งแรก แต่สถานศึกษานี้ได้
ดําเนินการจัดการศึกษามาไม่นานก็ถูกยุบไปอันเนื่องมาจากสาเหตุหลายประการ เช่นปัญหาเรื่องการ
เรียนการสอน ปัญหาของการบริหารจัดการศึกษาไม่มีประสิทธิภาพ ปัญหาของผู้สอนและการขาด
ผู้เรียนที่มาศึกษา ด้วยนอกจากปัญหาเหล่านี้แล้วการจัดการศึกษาในครั้งนั้นได้เจอกับปัญหาที่เป็น
ผลกระทบโดยตรงต่อระบบการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชา คือมีการเขียนผิดหลักของภาษาผิดหลัก
ไวยากรณ์และผิดอักขระเป็นต้น โดยเฉพาะการจัดการศึกษาอยู่ตามจังหวัดต่างๆ ทั่วประเทศนั้นมิได้
ดูแลอย่างท่ัวถึง ประกอบกับความลําบากในการเดินทางไปตรวจตราดูแลการจัดการศึกษาให้เป็นไปใน
แนวทางเดียวกัน และยังขาดบุคลากรทําหน้าที่การสอนที่มีความรู้แตกฉานในหลักของภาษาบาลี คือมี
อยู่ในวงจํากัดไม่เพียงพอต่อความต้องการของสํานักเรียนต่างๆ โดยมีศูนย์กลางบริหารจัดการศึกษาอยู่



 
๒๓๑ 

ที่นครวัด จังหวัดเสียมราบ ปัจจุบันมีความลําบากในการบริหารจัดการศึกษาจึงเป็นเหตุทําให้ศาลา
บาลีชั้นสูงที่นครวัดถูกยุบไปโดยปริยาย ต่อมาเมื่อสถานศึกษาท่ีถูกยุบไปนั้นทางคณะสงฆ์ก็ได้มาก่อตั้ง
ขึ้นที่กรุงพนมเปญเป็นสถานศึกษาแห่งใหม่ โดยได้รับความร่วมมือของรัฐบาลกัมพูชากับรัฐบาล
ฝรั่งเศสและจากความอุปถัมภ์ในพระราชามหากษัตริย์ซึ่งมีชื่อเรียกว่าศาลาบาลีชั้นสูง และได้เปลี่ยนชื่อ
มาตามลําดับ จนกระท่ัง กลายเป็นสถาบันการศึกษาพุทธิกศึกษาในทางพระพุทธศาสนาสืบมาซึ่งผู้วิจัย
ได้กล่าวมาแล้วข้างต้นตั้งแต่รัชสมัยของพระบาทองค์ดวง สมัยอาณานิคมฝรั่งเศสและสมัยได้รับเอก
ราชจากฝรั่งเศสจนกระทั่งปัจจุบัน 

ดังนั้นสถานศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในปัจจุบันมีอยู่ ๒ ส่วน  
กล่าวคือส่วนกลาง และส่วนภูมิภาคมีดังนี้  (๑) สถานศึกษาในกรุงพนมเปญ (๒) และ

สถานศึกษาอยู่ตามจังหวัดมีดังต่อไปนี้  
 (๑) สถานศึกษากรุงพนมเปญ 
สถานศึกษาในกรุงพนมเปญ หมายถึงเป็นสถานศึกษาส่วนกลางที่ดําเนินการจัดการ 
เรียนการสอนสําหรับพระภิกษุสามเณรที่เรียกว่าศาลาพุทธิกศึกษาประกอบด้วย 

ก) ศาลาพุทธิกปฐมศึกษา 
ศาลาปฐมศึกษานี้ มีการเปิดการเรียนการสอนทั่วประเทศซึ่งบางแห่งได้รับสนับสนุน 
จากรัฐบาล และบางแห่งมิได้รับสนับสนุนจากรัฐบาล แต่ก็มีพระสังฆาธิการเป็น

ผู้ดําเนินการเองพร้อมกับคณะกรรมการวัดเป็นผู้ดูแลการเรียนการสอน ส่วนศาลาพุทธิกปฐมศึกษาใน
เมืองหลวง และวัดที่ได้ดําเนินการสอนนั้น คือ วัดอุณณาโลม วัดสาราวัน วัดลังกา วัดมหามนตรี วัด
เกาะ และวัดนิโรธ เป็นต้น การเรียนการสอนนั้นจะเริ่มสอนตั้งแต่ ๐๖.๐๐  น.– ๒๔.๐๐ น. สําหรับ
สมณศึกษา และเด็กวัดได้เรียนตามเวลาที่ตนสามารถเข้ามาศึกษาได้ซึ่งพระสงฆ์เป็นผู้รับผิดชอบสอน
โดยตรง นอกจากนี้ศาลาพุทธิกปฐมศึกษามีจํานวนศาลาและจํานวนสมณศึกษาดังต่อไปนี้ 

- ศาลาเรียน มีจํานวน ๕๔๐ ศาลา (สถานศึกษา) 
- สมณศึกษา มีจํานวน   ๑๒ รูป ๕๖๗,รูป/คน 
- อาจารย์สอน มีจํานวน 
- อาจารย์ประจํา มีจํานวน ๑๒๐ รูป 
- อาจารย์อัตราจ้าง มีจํานวน ๑๖๐ รูป 
 - อาจารย์ช่วยสอน มีจํานวน ๖๒๖ รูป/คน  
สรุป อาจารย์สอน มีจํานวน ๙๐๖ รูป/คน  

 ข) ศาลาพุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมิ  มัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๑–๓ 
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๒๓๒ 

ศาลาพุทธิกมัยศึกษาคือเป็นสถานศึกษาที่ดําเนินการจัดการเรียนการสอนที่สูงขึ้น 
เรียกว่าพุทธิกวิทยาลัยซึ่งสมัยก่อนนั้นมีเพียงแห่งเดียวอยู่ใกล้พระบรมมหาราชวัง ชื่อว่า

พุทธิกวิทยาลัยพระสุรามฤตในกรุงพนมเปญ จนมาถึงปี พ.ศ. ๒๕๐๓ จึงมีพุทธิกวิทยาลัยอีกแห่งหนึ่งที่ 
จังหวัดพระตะปอง ชื่อว่าพุทธิกวิทยาลัยอึงธวง โดยภูมิศึกษานี้ได้ปรับเปลี่ยนการศึกษาจาก ๔ ปี ให้
เหลือ ๓ ปีดําเนินการจัดการศึกษาโดยภาครัฐและเอกชนที่เข้ามาสนับสนุนการจัดการศึกษาดังนี้ 

(ก) ศาลาของรัฐ 
- ศาลาเรียน มีจํานวน ๑๐ ศาลา 
- สมณศึกษา มีจํานวน ๑ รูป ๘๖๓, 
- อาจารย์สอน มีจํานวน 
 - อาจารย์ประจํา มีจํานวน ๔๖ รูป 
- อาจารย์อัตราจ้าง มีจํานวน ๑๗ รูป 
- อาจารย์พิเศษ มีจํานวน ๒๗๓ รูป/คน  
สรุป อาจารย์สอน มีจํานวน ๓๓๖ รูป/คน  
(ข) ศาลาเอกชน 
ศาลาเอกชนนี้ จํานวน ๒ ศาลาเรียน คือ ๑ และ ๒ ในจังหวัดพระตะปอง ใน 
จังหวัดเสียบราบ ซึ่งศาลาทั้ง ๒ แห่งนี้  มีสมณศึกษา จํานวน ๑๕๐ รูป สรุปจํานวนศาลา  

(จํานวนสถานศึกษา) 
- ศาลาเรียนรัฐ มีจํานวน ๑๐ ศาลา 
- ศาลาเรียนเอกชน มีจํานวน ๒ ศาลา 
สรุป ศาลาเรียน มีจํานวน ๑๒ ศาลา 
สรุป จํานวนสมณศึกษา 
- ศาลาเรียนรัฐ มีจํานวน ๑,๘๖๓๐ รูป 
- ศาลาเรียนเอกชนมีจํานวน ๑๕๐ รูป 
สรุป สมณศึกษา มีจํานวน ๒,๐๑๓ รูป 
ค) ศาลาพุทธิกมัธยมศึกษาทุติยภูมิ มัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๔- ๖ 
ศาลาพุทธิกมัธยมศึกษาทุติยภูมิจัดการเรียนการสอนจํานวน ๓ ปีจึงจะเรียนจบและ 
มีการสอบจบ ถ้าสอบผ่านจึงได้รับใบสัญญาบัตรมีค่าเทียบเท่ากับ  (วุฒิการศึกษา  ) ของ

ประเทศไทยส่วนทางประเทศกัมพูชาเรียกว่ามัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๖ สัญญาบัตรบะดุบ หมายถึงได้เรียน
จบการศึกษาระดับ Grade 12 (High School) 

ดังนั้นศาลาพุทธิกมัธยมศึกษาทุติยภูมิมีจํานวนศาลาเรียนและสมณท่ีกําลังศึกษาอยู่มี
ดังต่อไปนี้ 



 
๒๓๓ 

- ศาลาเรียน มีจํานวน ๒๓ ศาลา 
- สมณศึกษา มีจํานวน ๓ รูป ๘๒๖, 
- อาจารย์สอน มีจํานวน 
- อาจารย์ประจํา มีจํานวน ๑๒ รูป 
- อาจารย์อัตราจ้าง มีจํานวน ๒ รูป 
- อาจารย์พิเศษ มีจํานวน ๑๒๐ รูป/คน  
สรุป อาจารย์สอน มีจํานวน ๑๓๔ รูป /คน   
(๒) สถานศึกษาอยู่ตามจังหวัด 
สถานศึกษาท่ีอยู่ในส่วนภูมิภาคนั้น จะมีอยู่ประจําแต่ละจังหวัด มีเจ้าคณะจังหวัดทุก 
วัดเป็นผู้ดูแลบริหารจัดการศึกษา โดยมีกระทรวงธรรมการและศาสนาจังหวัดนั้นๆ เป็น

ผู้สนับสนุนดูแลการจัดการศึกษาทั้ง ๓ ภูมิศึกษาและบางวัดที่ความสามารถดําเนินการจัดการศึกษาก็
สามารถดําเนินการได้ทั้งแผนกธรรมวินัย และแผนกพุทธิกศึกษา และบางวัดก็จัดการเรียนการสอน
เฉพาะแผนกธรรมวินัยอย่างเดียว การจัดการศึกษาในส่วนภูมิภาคนี้มีบางพ้ืนที่ก็เจอกับปัญหาของ
อาคารสถานที่สําหรับศึกษา งบประมาณบํารุงการศึกษา และค่าจัดจ้างครูที่เข้ามาสอนพระภิกษุ
สามเณรโดยส่วนมากจะได้รับสนับสนุนจากเจ้าอาวาส และพระสังฆาธิการพร้อมด้วยคณะอุบาสก
อุบาสิกาเพ่ือให้การดําเนินการจัดการศึกษานี้ไปได้ราบรื่นไม่มีปัญหาซึ่งการศึกษาในส่วนภูมิภาคนี้ได้รับ
การสนับสนุนเรื่องของอาหารบิณฑบาตอย่างสมบูรณ์จากผู้ศรัทธาเลื่อมใสในการศึกษาของพระสงฆ์ 
โดยเฉพาะอุบาสกที่เคยบวชเรียนมาก่อนก็เป็นกําลังสําคัญในการพัฒนาการเรียนการสอนของพระสงฆ์
สามเณรได้ด้วยดี นอกจากนี้แล้วพระอาจารย์ที่เข้ามาสอนนั้นก็จะต้องจบจากศาลาบาลีชั้นสูง คือ
พุทธิกวิทยาลัยพระสุรามฤตทั้งหมดซึ่งได้รับการเสนอชื่อจากพระสังฆาธิการในแต่ละวัดให้ทางคณะ
สงฆ์แต่งตั้งเป็นครูสอน และมีความเห็นชอบจากรัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนาจึงสามารถเข้า
มาสอนได้ การดําเนินการบริหารจัดการศึกษาท่ีกล่าวมาท้ังหมดผู้ศึกษาเสนอเขียนเป็นแผนภูมิการจัด
การศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชาดังต่อไปนี้ 
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๒๓๔ 

แผนภูมิที่ ๔.๒ รูปแบบการบริหารจัดการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชา  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
   
จากแผนภูมินี้สรุปได้ว่า การดําเนินการบริหารจัดการศาสนศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชานั้น

กล่าวคือผู้บริหารสูงสุดมีหน้าที่ในการวางแผนแนวนโยบายการจัดการศึกษาสําหรับพระสงฆ์สามเณร
ทั่วประเทศ โดยได้แบ่งหน้าที่รับผิดออกเป็น ๒ ส่วน คือส่วนกลางและส่วนภูมิภาค ซึ่งการศึกษาท้ัง
สองส่วนนี้ได้รับสนับสนุนดูแลจากรัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนาทั้งส่วนงานในเมืองหลวงและ
อยู่ตามจังหวัดต่างๆ เป็นผู้กํากับดูแลสั่งการไปยังเจ้าสํานักเรียนต่างๆ ทั้งการศึกษาแผนกธรรมวินัย
และพุทธิกศึกษาโดยมีเจ้าอาวาสพระสังฆาธิการคณะกรรมการวัดอาจารย์ใหญ่ทั้งสองแผนกตามลําดับ
ในแผนภูมิพร้อมด้วยพุทธศาสนิกที่ศรัทธาในพระพุทธศาสนาเป็นผู้รับผิดสนับสนุนการจัดการศึกษาใน
เรื่องของอาหารบิณฑบาตเพ่ืออํานวยความสะดวกแด่สมณศึกษาทุกรูปมิให้มีความเดือดร้อนในเรื่อง
ของความเป็นอยู่ช่วงฤดูกาลการศึกษาแต่ละปีจนกระท่ังปิดภาคเรียน 

๒. หลักสูตรพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
หลักสูตรการศึกษาของโรงเรียนธรรมวินัย ซึ่งเป็นหลักสูตรการศึกษาของพระสงฆ์กัมพูชาที่

ทางคณะสงฆ์ได้จัดขึ้นมา พร้อมทั้งได้รับสนับสนุนจากรัฐบาลเพ่ือส่งเสริมการศึกษาทางด้าน
พระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองแพร่หลายเหมือนอย่างในอดีตโดยมีคณะพระสังฆเถระผู้ใหญ่และทาง
ราชการมีรัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนาเป็นผู้ดําเนินการและรับผิดการจัดการศึกษาพร้อมทั้ง
ร่วมปรึกษาหารือกันส่งเสริมให้เจ้าคณะพระสังฆาธิการและเจ้าอาวาสทุกๆ วัดได้ดําเนินการจัดการ

ผู้บริหารสูงสุด 
 

สถานศึกษาส่วนกลาง 

 

กระทรวงธรรมการและศาสนา 

 

สถานศึกษาส่วนภูมิภาค 

 พระสังฆาธิการ 

นายกศาลา (อาจารย์ใหญ่) 
 

ผู้เรียนธรรมวินัย 

เจ้าอาวาสวัด 
 

กรรมการวัด 

รองหัวหน้าธรรมวินัย 

คณะครูธรรมวินัย 
 

ผู้เรียนธรรมวินัย กองทะเบียน 
 

ฝุายธุรการ 
 

บริหารงานทั่ว ไป 

ฝุายวัสดุอุปกรณ์ 
 

หัวหน้าพุทธิกศึกษา 

รองหัวหน้าพุทธิกศึกษา 

 คณะครูพุทธิกศึกษา 
 

ผู้เรียนพุทธิกศึกษา 

 



 
๒๓๕ 

เรียนการสอนในโรงเรียนธรรมวินัยของสํานักเรียนวัดนั้นๆทุกระดับชั้นทั่วประเทศ เพ่ือพัฒนาศักยภาพ
ของศาสนทายาทให้เป็นผู้ที่มีความรู้ความสามารถปฎิบัติดีปฏิบัติชอบและสร้างศรัทธาที่ถูกต้องตาม
หลักพระธรรมวินัยแล้วนําหลักคําสอนที่ได้ร่ําเรียนมาสั่งสอนพุทธศาสนิกชนให้เข้าใจและปฎิบัติถูกต้อง
ตามหลักพระพุทธวจนะ  

การจัดการเรียนการสอนในภูมิศึกษานี้  เรียกว่าการศึกษาธรรมวินัยซึ่งได้เปิดทําการศึกษา
ทั่ว ไปสําหรับพระภิกษุสามเณรทุกรูปซึ่งได้บรรพชาอุปสมบทเป็นศาสนทายาทในบวรพระพุทธศาสนา
แล้วก็จะต้องศึกษาในศาลาธรรมวินัยที่จัดการศึกษาท่ัวทั้งประเทศ  โดยมีวิชาที่ต้องศึกษาหลักๆ ๔ 
วิชา คือ (๑) พุทธประวัติ (๒) พุทธศาสน (๓) วินัย และ (๔) ธรรมะ(สุภาษิต)  และใช้เวลาศึกษา ๓ 
ปีระดับชั้นสําหรับศึกษามีอยู่ ๓ ชั้น คือมีลักษะคล้ายกับการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรมของคณะ
สงฆ์ไทย คือมีนักธรรมชั้นตรี นักธรรมชั้นโท และนักธรรมชั้นเอก การศึกษานี้ทางประเทศกัมพูชา
เรียกว่าธรรมโกศลตรี ธรรมโกศลโท และธรรมโกศลเอก 

ดังนั้นหลักสูตรที่ทางกระทรวงธรรมการและศาสนานํามาใช้จัดการศึกษาของโรงเรียน
ธรรมวินัยเพื่อให้การดําเนินการจัดการศึกษาของพระภิกษุสามเณรเป็นไปในแนวทางเดียวกันทางคณะ
สงฆ์จึงได้แบ่งหลักสูตรซึ่งประกาศใช้ในปัจจุบันออกเป็น ๓ ชั้นดังมีรายละเอียดต่อไปนี้  

๑) หลักสูตรธรรมวินัยช้ันตรี 
ก. การศึกษาแผนกธรรม 

๑. ใช้หนังสือธรรมภาค ๑ 
๒. ใช้หนังสืออธิบายธรรมภาค ๑ 
๓. ใช้หนังสือศาสนสุภาษิตภาค ๑ 
๔. ใช้หนังสือออธิบายศาสนสุภาษิตภาค ๑ 

ข. การศึกษาแผนกพุทธประวัติ 
๑. ใช้หนังสือพุทธประวัติ 
๒. ใช้หนังสือปริศนาพุทธประวัติ 

ค. การศึกษาแผนกวินัย 
๑. ใช้หนังสือสามเณรวินัย ๑๐ สิกขาบท ฯลฯ 

                                                           

Chan Bunny. “Buddhist Education in Cambodia from 1940 - 1953”, (2000, 

Trimester 1), January-March, 2000: Aksornsat - Manutsat, p. 30 - 31. 

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๗๒. 

 Sou Venir, Buddhism in Cambodia, p. 32. 

 พุทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๗๓–๗๗. 



 
๒๓๖ 

๒. ใช้หนังสือจตุปาริสุทธิศีล 
๓. ใช้หนังสืออธิบายจตุปริสุทธิศีลอธิบายอนุศาสน์ ๘ ประการ และเสขิยวัตร ๗๕ 
๔. ใช้หนังสือปฐมกฐินบริขาร คําอธิบายกฐิน สิกขาบทอธิษฐานและคําวิกัปจีวร 

๒) หลักสูตรธรรมวินัยช้ันโท 
ก. การศึกษาแผนกธรรม. การศึกษาแผนกธรรม 

๑. ใช้หนังสือธรรมภาค ๒๑๖ ถึงหมวด ๑ หมวด 
๒. ใช้หนังสืออธิบายธรรมภาค ๒ อธิบายธรรมตั้งแต่หมวด ๑ ถึงหมวด ๑๕ 
๓. ใช้หนังสือศาสนสุภาษิตภาค ๒ (เสวนาวรรค–เรียนเกี่ยวกับอัตตวรรค) 
๔. ใช้หนังสืออธิบายศาสนสุภาษิตภาค ๒ อธิบายความเพิ่มเติม  เกี่ยวกับอัตตวรรคเป็น

ต้น 
ข. การศึกษาแผนกพุทธประวัติ 

๑. ใช้หนังสือมหาปริเฉทถึงปรินิพพานปริเฉทปริเฉท ๒๓  นับตั้งแต่บัญจะมหาวิโกน
คาถาถึงอภิสัมโพธิคาถา 

๒. ใช้หนังสือปริศนาพุทธศาสนาเรียนเกี่ยวกับพุทธวจนะคําถามที่ ๑๕ (จําพวก ๔ พุทธ
บริษัท)  

ค. การศึกษาแผนกวินัย 
๑. ใช้หนังสือภิกขุปาฏิโมขบาลีเพื่อให้พระสงฆ์ได้ศึกษาอุโบสถกรรมตามพุทธานุญาต 
๒. ใช้หนังสืออนาบัตตินิเทสคือศึกษาเก่ียวกับธรรมวินัยให้เข้าใจชัดเจนเรื่องของอา

นาบัตติคู่กับอาบัติกล่าวคือ ๑ สังฆาทิเสส ๔ ปราชิก  ๓ นิสสัคคิยปาจิตตีย์ ๓๐ สุทธิกปาจิตตีย์ ๙๒ 
และเสขิยวัตร ๗๕ 

๓. ใช้หนังสือวินัยสังเขปอภิสมาจารคือศึกษาสิกขาบทนอก พระปฎิโมกข์ซึ่งในพระวินัย
ปิฎกมีอยู่ ๒ อย่างคือข้อบัญญัติ ๑ และข้ออนุญาต ๑ 

๔. ใช้หนังสือวินัยวินิจฉัยคือศึกษาเก่ียวกับการกําหนดโทษของการกระทําความผิดของ
สงฆ ์

๕. ใช้หนังสือวินัยสังคีติกถาคือศึกษาจากปฐมสังคีติถึงปัจฉิมสังคีติเพ่ือให้รู้เกี่ยวกับการ
ชําระพระธรรมวินัยในพระไตรปิฎกให้เป็นหมวดเป็นหมู่เรียกว่าสังคายนา 

๓) หลักสูตรธรรมวินัยช้ันเอก 
ก. การศึกษาแผนกธรรม 

๑. ใช้หนังสืออภิธัมมัตถสังคหะคือศึกษาเก่ียวกับจิต ๑ เจตสิก ๑ รูป ๑ นิพพาน ๑ ผู้
นิพนธ์ พระครูอุ้มซู ้



 
๒๓๗ 

๒. ใช้หนังสืออธิบายธรรมภาค ๓ 
๓. ใช้หนังสืออธิบายธรรมภาค ๓ 
๔. ใช้หนังสือศาสนสุภาษิตภาค ๓ อัตตวรรค ๑ เรียนนับตั้งแต่  (เสวนาวรรค ๑๗ 

จนถึง) 
๕. ใช้หนังสืออธิบายสุภาษิต ๑ เป็นคําอธิบายเพิ่มเติมนับตั้งแต่  (เสวนาวรรค ๑๗ อัตต

วรรคจนถึง) 
ข. การศึกษาแผนกพุทธประวัติ 

๑. ใช้หนังสือสันติเกนิทานตามลําดับกาลเวลาของพระบรมศาสดาโปรดสรรพสัตว์ตาม
นิคมชนบทจนกระทั่ง ปรินิพพานหลังปรินิพพานและแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ เป็นต้น 

๒. ใช้หนังสือพุทธประวัติเรียนจากหนังสือนักธรรมชั้นโทจนจบ 
ค. การศึกษาแผนกวินัย 

๑. ใช้หนังสือภิกขุปาฏิโมกขบาลีเพื่อให้พระภิกษุมีความรู้ปาฏิโมกขบาลีสําหรับลง
อุโบสถกรรมตามพุทธานุญาต 

๒. ใช้หนังสือสังฆกรรมคาถาภาค ๑ ภาค ๒ ที่พระสงฆ์จะต้องเรียนรู้และปฎิบัติให้
ถูกต้องตามพระธรรมวินิย 

๓. การเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
กิจกรรมการเรียนการสอนในโรงเรียนธรรมวินัย เป็นการศึกษาของสงฆ์มีมาตั้งแต่เดิมคือมี

ศูนย์กลางอยู่ที่วัดโดยวัดทั่ว  ประเทศนั้นได้ดําเนินการจัดการเรียนการสอนตามหลักคําสอนทาง
พระพุทธศาสนาแก่พระสงฆ์สามเณรและฆราวาส แต่เดิมการศึกษาของสงฆ์ เป็นการเรียนหลักธรรม
และเรียนภาษาบาลีซึ่งเป็นภาษาท่ีใช้บันทึกหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา โดยลักษณะการเรียนการ
สอนนั้นอยู่ในระบบพี่สอนน้องท่ีสืบทอดกันมาอย่างยาวนานการเรียนรู้จึงจํากัดอยู่เฉพาะในวัดผู้ที่
ต้องการรู้หนังสือจึงฝากตัวเป็นลูกศิษย์วัดฝึกปฎิบัติมารยาทชาวพุทธและเรียนรู้หลักการทาง
พระพุทธศาสนาอีกชั้นหนึ่งเมื่อมีคุณสมบัติครบถ้วนแล้วจึงสามารถบวชเป็นสามเณรหรือบวชเป็น
พระภิกษุได้ในลําดับต่อมา 

การเรียนการสอนในภูมิศึกษานี้  ได้มีพัฒนาการเป็นเวลายาวนานและมีความเจริญรุ่งเรือง
ก้าวหน้าอย่างมากนับตั้งแต่มีการก่อตั้งพุทธิกศึกษาข้ึนมาแต่อย่างไรก็ตามก็ยังมีปัญหาและอุปสรรรค
อยู่บางเป็นต้นว่าการขาดงบประมาณสําหรับใช้บริหารจัดการศึกษาเพราะว่ามิได้รับสนับสนุนจาก
รัฐบาลเท่าที่ควรแต่ปัญหาที่ถือว่าเป็นอุปสรรคสําคัญในการจัดการศึกษาให้มีคุณภาพและ
ประสิทธิภาพนั้นก็คือการขาดบุคลากรที่ทําหน้าที่สอนในระยะแรกนับตั้งแต่มีการจัดการศึกษาของสงฆ์



 
๒๓๘ 

ขึ้นมาใหม่ที่ทางรัฐบาลได้อนุญาตให้พระสงฆ์บวชโดยเสรีไม่จํากัดเรื่องอายุของผู้ที่จะเข้ามาบวชทําให้มี
สมณสารูปที่ได้ศึกษาจบแต่ละปีเป็นกําลังสําคัญต่อการจัดการศึกษาของสงฆ์ให้ดําเนินการได้ 

สําหรับวิธีการจัดการเรียนการสอนในโรงเรียนธรรมวินัยหรือโรงเรียนพระปริยัติธรรม
แผนกธรรมนี้มีลักษณะการเรียนการสอนไม่แตกต่างกันจากประเทศไทยมากนักกล่าวคือการเรียนการ
สอนของพระภิกษุสามเณรมีลักษณะเป็นพี่สอนน้องคือผู้ที่ได้ศึกษาจบนักธรรมชั้นเอกก็สอนนักธรรม
ชั้นโท และนักธรรมชั้นตรีตามลําดับทําให้ความใกล้ชิดระหว่างผู้สอนกับผู้เรียนนั้นมีความสนิทสนมเป็น
กันเองไม่เข้มงวดมากจนเกินไปส่วนพระสงฆ์ระดับพระราชาคณะรองลงมาตามลําดับได้เป็นส่วนสําคัญ
ในการอุปถัมภ์การศึกษาของลูกศิษย์เต็มทีและนอกจากนี้พระสงฆ์ที่ได้เรียนมาเยอะก็จะสอนพระสงฆ์
รุ่นน้องตามกุฏิของท่านส่วนลูกศิษย์ที่    อาศัยในวัดเพื่อการศึกษาตามวิทยาลัยและมหาวิทยาลัยของ
รัฐนั้นก็ได้สอนพระสงฆ์สามเณรด้วยเช่นวิชาคณิตศาสตร์ภาษาฝรั่งเศสภาษาอังกฤษเป็นต้นส่วน
พระสงฆ์ก็สอนศิษย์วัดเกี่ยวกับหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาเช่นเรื่องของศีลอักษรศาสตร์และ
คําศัพท์ภาษาบาลีที่นักเรียนไม่เข้าใจเป็นต้น  

ดังนั้น เห็นว่าการเรียนการสอนของคณะสงฆ์กัมพูชามีลักษณะ เป็นการช่วยเหลือกัน
ระหว่างพระสงฆ์รุ่นพี่กับพระสงฆ์รุ่นน้อง และระหว่างลูกศิษย์วัดจากรุ่นหนึ่งไปอีกรุ่นหนึ่งสืบเนื่องจน
ปัจจุบันซึ่งเรื่องนี้  ผู้ศึกษาวิจัยเองก็เคยผ่านการเป็นลูกศิษย์วัดที่มาอาศัยศึกษาอยู่กับวัดตั้งแต่     
มัธยมศึกษาต้น จนกระทั่งได้ศึกษจบมัธยมศึกษาปลายและศิษย์อื่นๆ มาจากต่างบ้านต่างอําเภอและครู
ต่างจังหวัดก็มาอาศัยอยู่ที่วัดเช่นกัน โดยผู้วิจัยเองก็เคยสอนพระสงฆ์สามเณรเกี่ยวกับวิชาการทางโลก
และภาษาอังกฤษด้วยซึ่งทุกวันนี้ในวัดต่างๆ ที่อยู่ใกล้กับสถาบันการศึกษาของรัฐในระดับต่างๆ ก็จะ
เต็มไปด้วยนักเรียนนิสิตนักศึกษาซึ่งลักษณะเช่นนี้  ถือว่าเป็นการดีในการแลกเปลี่ยนเรียนรู้ระหว่าง
กัท้ังทางคดีโลกและคดีธรรมควบคู่กันไป ทําให้นักเรียนนิสิตนักศึกษามีจรรยามารยาทนอบน้อมถ่อม
ตนมีศีลมีธรรมแม้มิได้บวชกายแต่ก็ถือว่าเป็นการบวชใจก็ว่าได้แม้กระท่ัง  ผู้นําประเทศท่ีอยู่ในตําแหน่ง
ต่างๆ ก็เติบโตอยู่ที่วัดเรียนรู้จากท่ีวัด ฉะนั้นวัดเป็นสถานที่ให้ทุกอย่างกับพุทธศาสนิกชนทุกๆคน 

สรุปว่า การจัดการเรียนการสอนของโรงเรียนธรรมวินัยนี้แม้จะเจอกับปัญหาและอุปสรรค
ในเรื่องของงบประมาณท่ีจะเข้ามาช่วยเหลือหรือสําหรับจัดจ้างอาจารย์ที่เคยบวชเรียนมาก่อนมาช่วย
สอนก็ตามแต่ทางวัดและสํานักเรียนต่างๆ ก็ได้รับสนับสนุนจากอุบาสกอุบสิกาท่ีเข้ามาทําบุญและ
รักษาศีลอยู่ที่วัดเป็นประจําได้รวบรวมปัจจัยกันเพื่อนํามาเป็นค่าตอบแทนผู้ที่สอนพระภิกษุสามเณรณ
วัดนั้นๆ ทําให้การจัดการศึกษาอาจดําเนินการได้โดยเรื่องนี้ ผู้วิจัยเห็นว่าทางคณะสงฆ์ทุกระดับชั้นและ
ทางผู้นําประเทศควรเข้ามาสนับสนุนการศึกษาของพระสงฆ์องค์สามเณรอย่างท่ัวถึงท้ังในเมืองหลวง

                                                           

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๗๗–๗๘. 



 
๒๓๙ 

และอยู่ต่างจังหวัดอย่างจริงจังมากกว่านี้  อย่าใช้สถาบันพระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือของการเมืองใน
การทื่จะได้มาซึ่งอํานาจ 

๔. การวัดผลประเมินผลพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
การวัดผลประเมินผลโรงเรียนธรรมวินัยได้กําหนดเวลาสอบปีละ ๑ ครั้งถ้าสมณศึกษารูป

ใดได้เรียนจบหลักสูตรและสามารถสอบได้ภายใน ๑ ปี ก็จะได้รับสัญญาบัตรธรรมวินัยชั้นตรีถ้าเรียน
จบ ๒ ปี และได้สอบผ่านก็จะได้รับสัญญาบัตรธรรมวินัยชั้นโท นักธรรมชั้นปีและได้สอบผ่านก็ได้รับ
สัญญาบัตรธรรมวินัยชั้นเอก ๓ และเม่ือได้เรียนจบ  โท ปัจจุบันมีสมณที่กําลังศึกษาอยู่ทั้งสามภูมินี้  มี
จํานวน ๑๐ รูปซึ่งสัญญาบัตรธรรมวินัยที่พระภิกษุ ๙๙๑  ,สามเณรได้รับนั้นเป็นเพียงเกียรติยศสําหรับ
บรรพชิตที่ได้บวชศึกษาเล่าเรียนและแสดงว่าตนได้ศึกษาจบธรรมวินัยทางพระพุทธศาสนาเท่านั้น  
โดยในภูมิศึกษานี้วุฒิบัตรมิได้มีการเทียบเท่ากับวุฒิบัตรมัธยมศึกษาตอนต้นอย่างในเมืองไทยเนื่องจาก
หลักการเรียนการสอนและการกําหนดฐานะผู้ที่เข้าศึกษาต่อในสถานศึกษาต่างๆ จะต้องเรียนจบจาก
พุทธิกศึกษาท้ังสามชั้นเท่านั้น  

นอกจากนี้ ในแต่ละปีนั้นมีสมณศึกษาได้สอบผ่านระดับการศึกษาท่ีทางรัฐมนตรีกระทรวง
ธรรมและศาสนาได้จัดการศึกษาและสอบเอาสัญญาบัตรดังนี้ (รับวุฒิบัตร)  

ศาลาบาลีรองศาลาธรรมวินัยชั้นตรีชั้นโทและชั้นเอกได้สอบผ่านแต่ละปีมากกว่า ๗๐  % 
ไปถึง ๘๐ % และสอบเข้าเรียนต่อในสถานศึกษาบาลีชั้นสูงหรือพุทธิกวิทยาลัยพระสุรามฤตและพุทธิก
วิทยาลัยอึงธวง 

ดังนั้นการวัดผลประเมินผลในรูปแบบนี้  ผู้วิจัยเห็นว่ามีผลดีและผลเสียต่อผู้เรียนโดยตรง
กล่าวคือผลดีสําหรับการวัดผลประเมินผลในรูปแบบนี้  ก็คือได้สมณสารูปที่มีความรอบรู้อย่างมี
ประสิทธิภาพในการสอบเข้าศึกษาต่อในระดับท่ีสูงขึ้นและก็เป็นศาสนทายาทที่มีคุณภาพด้วยส่วน
ผลเสียคือสมณศึกษาท่ีได้สอบผ่านแต่ละระดับชั้นนั้นหมดกําลังใจที่จะศึกษาต่อเพราะว่าเมื่อเปิดภาค
การศึกษาแต่ละปีและได้สมัครเข้าสอบแล้วไม่ผ่านก็จะต้องรออีกปีหนึ่งหรือบางรูปที่สอบไม่ผ่านเลยใน
ระหว่าง ๒-๓  ปี ก็อาจจะสึกลาสิกขาเพศออกไปหรือไม่สนใจศึกษาต่อทางพระพุทธศาสนาไปศึกษา
วิชาทางโลกวิชาชีพอ่ืนๆ แทนเป็นส่วนใหญ่จึงส่งผล ให้พระสงฆ์สามเณรในเมืองหลวงมุ่งเน้นการศึกษา
ทางโลกมากกว่าทางธรรมและก็ละเลยมิได้สั่งสอนอบรมหลักการปฎิบัตที่ถูกต้องตามหลัก
พระพุทธศาสนาแก่เยาวชนเท่าที่ควร  

โดยเรื่องการสอบเข้าในลักษณะนี้ ก็ไม่แตกต่างจากการสอบพระปริยัติธรรมแผนกบาลีของ
คณะสงฆ์ไทยที่พระสงฆ์สามเณรบางรูปอาจจะใช้เวลาสอบผ่านแต่ละชั้น นั้นอยู่หลายปีจึงจะสอบผ่าน
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๒๔๐ 

หรือบางรูปก็สอบผ่านทุกๆ ปีแล้วสามารถเรียนต่อได้เลยไม่ต้องสอบเข้าเรียนอีกแต่เรื่องที่แตกต่างกัน
คือทางคณะสงฆ์กัมพูชานั้นแม้จะสอบผ่านแต่ละปีก็ตามแต่จะต้องสอบเข้าเรียนต่ออีกทีหนึ่งเรียกว่า
สอบชิงเก้าอ้ีเรียนต่อหรือศาลาเรียนนั้นเองจึงจะเรียนได้ หรืออาจจะมีเหตุผลหนึ่งที่ทางคณะสงฆ์และ
กระทรวงธรรมการและศาสนาคัดเลือกพระสงฆ์เข้าศึกษาต่อในจํานวนจํากัดก็อาจจะมาจากสาเหตุดังนี้
ก็เป็นได้กล่าวคือ ๑ อาคารสถานที่เรียน ๒ ครู  ๓ อาจารย์ที่สอน  อุปกรณ์การเรียนการสอน ๔ อาหาร
บิณฑบาตสําหรับรับผิดชอบของจํานวน ๕ พระภิกษุที่มาเรียน และงบประมาณบริหารจัดการศึกษาซึ่ง
อุปสรรคทั้ง ๕ อย่างนี้  ผู้วิจัยเห็นว่าน่าจะเป็นข้อที่  ๕ เรื่องของงบประมาณบริหารจัดการศึกษาเป็น
เรื่องใหญ่สําหรับจัดการศึกษาให้ทั่วถึงแต่งบประมาณท่ีนํามาจัดการศึกษาของสงฆ์คงจะมีจํานวนจํากัด
และไม่เพียงพอสําหรับจ้างครูอาจารย์และจัดซื้ออุปกรณ์การเรียนการสอนก็เป็นได้ 

โดยสรุป การจัดการเรียนการสอนพระปริยัติธรรมแผนกธรรมศาลาธรรม  ของคณะสงฆ์
กัมพูชานั้นมีความก้าวหน้าอย่างรวดเร็วในด้านบุคลากรทางการศึกษาท้ังผู้เรียนวินัยและผู้ที่มีหน้าที่ใน
การจัดการเรียนการสอนอาคารสถานที่ดําเนินการสอนมีความพร้อมอยู่บางพื้นท่ีหรือบางสํานักเรียน
แต่สิ่งที่เป็นปัญหาหลักในระดับต้นๆ ก็คือเรื่องของงบประมาณในการดําเนินการจัดการศึกษาอย่างทั่ว  
ถึงฉะนั้นทางคณะสงฆ์ผู้ใหญ่รัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนาองค์กรเอกชนโดยเฉพาะรัฐบาล
ควรเข้ามาสนับสนุนการศึกษาของสงฆ์อย่างจริงจังสุจริตใจไม่หวังผลตอบแทนอย่างอ่ืนจึงจะสนับสนุน
 ๔.๒.๒ การศึกษาพุทธิกศึกษา 

สถาบันพุทธิกศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชาปัจจุบันก็คือการศึกษาแผนกภาษาบาลีนั้นเองมี
ชื่อเรียกว่าศาลาบาลีชั้นสูง  ซึ่งผู้ศึกษาได้กล่าวแล้วตั้งแต่รัชสมัยของพระบาทองค์ดวงพระบาท
นโรดมโดยศาลาบาลีชั้นสูงนี้ ได้จัดการศึกษาอยู่หลายแห่งแต่การดําเนินการจัดการศึกษาในช่วงนั้นยัง
ไม่เป็นระบบแบบแผนที่แน่นอนกล่าวคือครูอยากสอนแบบใดก็สอนไปอย่างนั้นศิษย์ก็เช่นเดียวกัน
อยากเรียนก็เรียนไม่อยากเรียนก็ไม่มีการบังคับให้เรียนเนื่องจากการเรียนการสอนไม่เป็นกิจจะลักษณะ
จนกระท่ัง ปีพ.ศ. ๒๔๖๕ ในรัชสมัยพระบาทสีสุวัตถิ์  พระองค์ได้จัดตั้งปรับปรุงศาลาบาลีชั้นสูงให้มี
รูปแบบการเรียนการสอนที่แน่นอนแต่ก็ยังขาดความสนใจจากพระสงฆ์สามเณรเพราะเหตุผลดังนี้  คือ 
(๑) ก่อนบวชต้องเรียนอักษรเรียนอ่านเรียนเทศน์เรียนนิพนธ์หลายปี  (๒) บวชได้จํานวน ๒–๓ พรรษา
จึงได้ออกไปเรียนบาลีและ (๓) เมื่อเรียนภาษาบาลีได้ ๓ ปีจึงมีสิทธิเข้าสอบเรียนในศาลาบาลีชั้นสูงได้ 

นอกจากนี้ การที่พระสงฆ์เข้าสอบเรียนต่อในศาลาบาลีชั้นสูง  (ชั้นเปรียญโทและเปรียญ
เอก) นั้นบางรูปสอบตก ๓ –๔ ปี จึงจะสอบผ่านบางรูปก็สอบตกตลอดเนื่องจากพระสงฆ์ท่ีสอบเข้า
เรียนนั้นมีจํานวนมากและเม่ือสอบผ่านแล้วจะต้องเรียนอีก ๔ ปี จึงสอบจบซึ่งการสอบจบนี้  บางรูป
สอบอยู่หลายปีจึงจะสอบจบได้ส่วนสัญญาบัตรหรือวุฒิเปรียญธรรมพระสงฆ์ได้เรียนจํานวน ๖ ปีหรือ

                                                           

 พระเทพเวที (ป.อ. ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๑๐. 



 
๒๔๑ 

มากกว่า ๑๐ ปีก่อนเข้าเรียนในศาลาบาลีชั้นสูงซึ่งมีค่าเทียบเท่ากับสัญญาบัตรของเด็กประถมศึกษาที่
เรียนก.ข...จํานวน ๗ ปีเท่านั้น 

ต่อมาใน ปีพ .ศ. ๒๔๙๘ รัชสมัยของพระบาทนโรดมสีหนุได้เปลี่ยนชื่อศาลาบาลีชั้นสูงมา
เป็นพุทธิกวิทยาลัยซึ่งการศึกษาบาลีนั้นได้เจริญขึ้นตามลําดับ และใช้เวลาเรียน ๓ ปีผู้ที่สอบได้
เรียกว่า ”มหา“  วิชาที่จัดให้เรียนจะมีภาษาบาลีเป็นหลักเช่นไวยากรณ์บาลีแปลบาลีและพระ
อภิธรรมบาลีเป็นภาษาเขมรเป็นต้นและเปลี่ยนมาเป็นพุทธิกวิทยาลัยพระสุรามฤตเม่ือเปลี่ยนชื่อได้
แล้วพุทธิกวิทยาลัยสุรามฤตจึงมีกรรมวิธีศึกษาหรือกระบวนการจัดการศึกษาอย่างเป็นระบบมีรูปแบบ
ที่แน่นอนแต่ค่าสัญญาบัตรพุทธิกวิทยาลัยพระสุรามฤตยังไม่สามารถเทียบเท่ากับวิทยาลัยต่างๆ  
(Equivalence) ของกระทรวงอบรม (กระทรวงศึกษาธิการในประเทศเมืองไทย) 

จนกระท่ัง  ปีพ.ศ. ๒๕๑๑ ได้เทียบเท่ากับมหาวิทยาลัยต่างๆ ทั่วประเทศและได้รับการ
รับรองจากกระทรวงอบรมชาติเมื่อ ปีพ.ศ. ๒๕๑๓ ตลอดมา  ทําให้การศึกษาของสงฆ์ได้มีความ 

เปลี่ยนแปลงและปรับปรุงระบบการศึกษาทางพระพุทธศาสนามาเรื่อยๆ และได้เพ่ิม
วิชาการทางโลกเข้ามาด้วยเพื่อให้สมณศึกษามีความรู้ความสามารถทั้งทางโลกและทางธรรมควบคู่ไป
พร้อมๆกันอันที่จะนําไปสั่งสอนแนะนําพุทธบริษัทได้ศึกษามีความรู้ความเข้าใจที่ถูกต้องและนําไป
ปฎิบัติในการดําเนินชีวิตประจําวันได้ 

การเปลี่ยนแปลงระบบการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชาในครั้งนี้ได้รับความอุปถัมภ์จาก
พระราชามหากษัตริย์ผู้ทรงเป็นศาสนูปถัมภ์พร้อมด้วยคณะรัฐบาลได้เข้ามาเป็นกําลังสําคัญต่อ
การศึกษาของสงฆ์ให้มีประสิทธิภาพเท่าทันต่อความเปลี่ยนแปลงของโลกสมัยใหม่เพ่ือเป็นการ
ยกระดับสถานะความรู้ของพระสงฆ์ให้เป็นที่ยอมรับเคารพศรัทธาคือเป็นเนื้อนาบุญของโลกเสมือน
อย่างในครั้งอดีตที่ผ่านมาดังนั้นการจัดการศึกษาท่ีเป็นระบบมีแบบแผนใหม่นี้  ได้แบ่งการศึกษา
ออกเป็น ๓ ระดับ คือ  

 ๑ ) พุทธิกปฐมศึกษา 
 ๒ ) พุทธิกมัธยมศึกษา 
 ๓ ) พุทธิกมหาวิทยาลัยพระสีหนุราช 
 การแบ่งระดับการศึกษาของสงฆ์ทั้ง ๓ ระดับนี้ ผู้ศึกษาจะอธิบายในส่วน ๒ ระดับ

แรกเนี่องจากว่าการจัดการศึกษาระดับมหาวิทยาหรือการศึกษาระดับอุมดมศึกษานั้นจะกล่าวในข้อที่

                                                           

Chan Bunny, “Buddhist Education in Cambodia from 1940 – 1953”, Aksornsat - 

Manutsat. (January – March, 2000) : 20. 

 ลีสุวีระ, พัฒนาการประวัติศาลาบาลีชั้นสูงพระราชบรรณาลัยและกรมชุมนุม ๓, หน้า ๖๗–๖๙. 

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๓๑–๓๒ 



 
๒๔๒ 

๓ .(๓ การศึกษาระดับอุดมศึกษา ) สําหรับการเรียนการสอนทั้งสองระดับแรกได้แบ่งหัวข้อใน
การศึกษาออกเป็น ๔ ประการคือ (๑) สถานศึกษาพุทธิกศึกษา (๒) หลักสูตรการศึกษาพุทธิกศึกษา 

(๓) การเรียนการสอนพุทธิกศึกษาและ (๔) การวัดผลประเมินผลพุทธิกศึกษาดังต่อไปนี้ 
๑. สถานศึกษาพุทธิกศึกษา 
สถานศึกษาพุทธิกศึกษา หมายถึงเป็นสถานที่ดําเนินการจัดการเรียนการสอนของคณะ

สงฆ์กัมพูชาที่กํากับดูแลสนับสนุนการจัดการศึกษาด้วยพระราชาคณะทั้ง ๒ คณะ กล่าวคือคณะ
มหานิกายกับธรรมยุติกนิกายได้ดําเนินการจัดการศึกษาของพระภิกษุสงฆ์สามเณรให้มีการศึกษาท่ี
สูงขึ้นและมีระเบียบแบบแผนอย่างชัดเจน โดยขึ้นตรงต่อกระทรวงธรรมการและศาสนาเป็น
ผู้ดําเนินการและดูแลการจัดการศึกษาท่ัว  ประเทศเพ่ือให้เป็นไปตามแนวนโยบายของกระทรวงอบรม
เยาวชนและกีฬาที่ทางรัฐบาลจัดการศึกษาแก่เยาวชนของชาติซึ่งรายละเอียดเกี่ยวกับสถานศึกษานั้นผู้
ศึกษาได้กล่าวมาแล้วดูรายละเอียดในหัวข้อที่  ( ๑. สถานศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม ) ข้างต้น
ต่อไปจะพูดถึงหลักสูตรพุทธิกศึกษา 

๒. หลักสูตรพุทธิกศึกษา 
หลักสูตรการพุทธิกศึกษาหมายถึงการนําหลักสูตรการเรียนการสอนมาใช้จัดการศึกษาแก่

พระภิกษุสามเณรโดยหลักสูตรนี้  ทางรัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนาได้ดําเนินการและ
รับผิดชอบการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชาทั่วประเทศเพ่ือให้เป็นไปตามแนวนโยบายการศึกษา
ของชาติโดยมีกระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬาเป็นผู้ดําเนินการจัดการศึกษาท่ัว  พระราชอาณาจักร
กัมพูชาทั้งการศึกษาภาครัฐและการศึกษาเอกชนดังนั้นการจัดหลักสูตรการเรียนการสอนใน
สถาบันการศึกษาพุทธิกศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชาได้แบ่งออกเป็น๓ ระดับดังนี้  

(๑) พุทธิกปฐมศึกษา (ประถมศึกษาชั้นปีที่ ๔–๖) 
(๒) พุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูม ิ(มัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๑–๓) 
(๓) พุทธิกมัธยมศึกษาทุติยภูมิ (มัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๔–๖) 

(๑) หลักสูตรพุทธิกปฐมภูมิ 
การจัดหลักสูตรการศึกษาระดับพุทธิกปฐมภูมินี้แต่ก่อนใช้เวลาเรียน ๔ ปี หลังจากได้รับ

เอกราชจากฝรั่งเศสและในปัจจุบันใช้เวลาเรียนจํานวน ๓ ปีมีโรงเรียนทั้งหมดจํานวน ๕๔๐ แห่งและมี
จํานวนชั้น ๗๕๑ ชั้น (ห้องเรียน) สมณที่กําลังศึกษาอยู่จํานวน ๑๒,๕๖๗ รูปหลักสูตรที่จัดการศึกษาใน
พุทธิกปฐมภูมินี้ ได้ประกาศใช้ในปัจจุบันที่กระทรวงธรรมการและศาสนาตามประกาศเลขท่ี  ๙๙ กธศ. 
ลงวันที่ ๒๕ เดือนเมษายน พ.ศ. ๒๕๔๔ โดยมีรายละเอียดดังโครงสร้างหลักสูตรแต่ละชั้นปีต่อไปนี้ 

                                                           

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๖๐–๖๗. 



 
๒๔๓ 

         ตารางท่ี ๔.๓ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกปฐมภูมิ 
ล าดับชั้นป ี

 
 

รายวิชาที่เรียน 
 

เวลาเรียน / ชั่วโมง / ภาคเรียน 

ภาคเรียนที่ ๑  ภาคเรียนที่ ๒ 

ชั้นปีที่ ๑ ชม. / เดือน  ชม. / เดือน 
 ๑. ภาษาบาลี  ๓๒  ๓๒ 

 ๒. วินัย, ศีลธรรม  ๘  ๘ 

 ๓. พุทธประวัติ ๔  ๔ 
 ๔. พระพุทธศาสนา ๔  ๔ 

 ๕. ภาษาเขมร ๒๔  ๒๔ 

 ๖. ภาษาอังกฤษ ๑๒  ๑๒ 
 ๗. คณิตศาสตร์ ๒๐  ๒๐ 

 ๘. วิทยาศาสตร์ ๑๐  ๑๐ 
 ๙. สังคมศาสตร์ ๘  ๘ 

     - ประวัติศาสตร์ ๔  ๔ 

     - ภูมิศาสตร์ ๔  ๔ 
  สรุป เวลาเรียนต่อเดือน ๑๓๐  ๑๓๐ 

 
         ตารางท่ี ๔.๓ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกปฐมภูมิ (ต่อ) 

ล าดับชั้นป ี
 

 
รายวิชาที่เรียน 
 

เวลาเรียน / ชั่วโมง / ภาคเรียน 

ภาคเรียนที่ ๑  ภาคเรียนที ่๒ 
ชั้นปีที่ ๑ ชม. / เดือน  ชม. /เดือน 

               ๑. ภาษาบาลี  ๓๒  ๓๒ 

 ๒. วินัย, ศีลธรรม  ๘  ๘ 
 ๓. พุทธประวัติ ๔  ๔ 

 ๔. พระพุทธศาสนา ๔  ๔ 
 ๕. ภาษาเขมร ๑๖  ๑๖ 

 ๖. ภาษาอังกฤษ ๑๒  ๑๒ 

 ๗. คณิตศาสตร์ ๑๘  ๑๘ 
 ๘. วิทยาศาสตร์ ๘  ๘ 

 ๙. สังคมศาสตร์ ๘  ๘ 



 
๒๔๔ 

     - ประวัติศาสตร์ ๔  ๔ 

     - ภูมิศาสตร์ ๔  ๔ 
 สรุป เวลาเรียนต่อเดือน ๑๑๘  ๑๑๘ 

 
       ตารางท่ี ๔.๓ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกปฐมภูมิ (ต่อ) 

ล าดับชั้นปี 
 

 
รายวิชาที่เรียน 
 

     เวลาเรียน / ชั่ว โมง / ภาคเรียน 

ภาคเรียนที่ ๑  ภาคเรียนที ่๒ 
ชั้นปีที่ ๑ ชม. / เดือน  ชม. / เดือน 

 ๑. ภาษาบาลี  ๓๒  ๓๒ 

 ๒. วินัย, ศีลธรรม  ๘  ๘ 
 ๓. พุทธประวัติ ๔  ๔ 

 ๔. พระพุทธศาสนา ๔  ๔ 
 ๕. ภาษาเขมร ๑๖  ๑๖ 

 ๖. ภาษาอังกฤษ ๑๒  ๑๒ 

 ๗. คณิตศาสตร์ ๑๘  ๑๘ 
 ๘. วิทยาศาสตร์ ๘  ๘ 

 ๙. สังคมศาสตร์ ๘  ๘ 

     - ประวัติศาสตร์ ๔  ๔ 
     - ภูมิศาสตร์ ๔  ๔ 

 สรุป เวลาเรียนต่อเดือน ๑๑๘  ๑๑๘ 
ที่มา : วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๖๐–๖๒. 

(๒) หลักสูตรพุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมิ 
การจัดหลักสูตรการศึกษาระดับพุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมินี้  ใช้เวลาเรียนจํานวน ๓ ปีมี

โรงเรียนทั้งหมดจํานวน ๒๓ แห่งมีจํานวนชั้น ๗๕ ชั้น  (ห้องเรียน ) สมณที่กําลังศึกษาอยู่จํานวน 
๓,๘๒๖ รูป หลักสูตรที่จัดการศึกษาในพุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมินี้ได้ประกาศใช้ในปัจจุบันตามที่
กระทรวงธรรมการและศาสนาตามประกาศเลขท่ี ๑๐๔ กธศ . ลงวันที่ ๐๙ เดือนเมษายน พ .ศ. ๒๕๔๔ 
มีรายละเอียดดังโครงสร้างหลักสูตรต่อไปนี้ 

 
 
 



 
๒๔๕ 

       ตารางท่ี ๔.๔ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมิ 

ล าดับที ่
 

 
รายวิชาที่เรียน 

ชั้นปีที่ ๑ ชั้นปีที่ ๒ ชั้นปีที่ ๓ สรุป 

ชม. น. ชม. น. ชม. น. ชั่วโมง-นาที 

๑ ภาษาบาลี ๖ ๖ ๕.๓๐ ๑๗. ๓๐ 

๒ ภาษาสันสกฤต ๒ ๒ ๒ ๖ 

๓ พุทธประวัติพระวินัย ๒ ๒ ๒ ๖ 
๔ พระพุทธศาสนา ๑ ๑ ๑ ๓ 

๕ ภาษาเขมร ๕ ๕ ๔.๓๐ ๑๔.๓๐ 

๖ ภาษาอังกฤษ ๔ ๔ ๔ ๑๒ 
๗ คณิตศาสตร์ ๕ ๕ ๕ ๑๕ 

๘ วิทยาศาสตร์ ๔.๓๐ ๔.๓๐ ๕.๓๐ ๑๔.๓๐ 
 - ฟิสิกส์ ๑ ๑ ๒ ๔ 

 - เคมี ๑ ๑ ๑ ๓ 

 - ธรณีวิทยา ๑ ๑ ๑ ๓ 
 - ชีววิทยา ๑.๓๐ ๑.๓๐ ๑.๓๐ ๔.๓๐ 

๙ สังคมศาสตร์ ๓ ๓ ๓ ๙ 

 - ประวัติศาสตร์ ๑ ๑ ๑ ๓ 
 - ภูมิศาสตร์ ๑ ๑ ๑ ๓ 

 - ศีลธรรม/หน้าที่พลเมือง  ๑ ๑ ๓ 

 สรุป ๓๒.๓๐ ๓๒.๓๐ ๓๒.๓๐ ๙๗.๓๐ 
 สรุปชั่วโมง ๑ เดือน ๑๓๐ ๑๓๐ ๑๓๐ ๓๙๐ 

 สรุปชั่วโมง ๑ปี ๑,๑๗๐ ๑,๑๗๐ ๑,๑๗๐ ๓,๕๑๐ 
ที่มา : วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๖๓–๖๔. 

(๓) หลักสูตรพุทธิกมัธยมศึกษาทุติยภูมิ 
การจัดหลักสูตรการศึกษาระดับพุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมินี้  ใช้เวลาเรียน จํานวน ๓ ปีมี

โรงเรียนทั้งหมดจํานวน ๒๓ แห่งมีจํานวนชั้น ๗๕ ชั้น  (ห้องเรียน ) สมณที่กําลังศึกษาอยู่จํานวน 
๓,๘๒๖ รูป หลักสูตรที่จัดการศึกษาในพุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมินี้ได้ประกาศใช้ในปัจจุบันตามที่
กระทรวงธรรมการและศาสนาตามประกาศเลขท่ี ๑๐๔ กธศ. ลงวันที่ ๐๙ เดือน เมษายน พ.ศ. ๒๕๔๔ 
มีรายละเอียดดังโครงสร้างหลักสูตรต่อไปนี้ 



 
๒๔๖ 

ตารางท่ี ๔.๕ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกมัธยมศึกษาทุติยภูมิ 
 
ล าดับที ่

 

 
รายวิชาที่เรียน 

ชั้นปีที่ ๑ ชั้นปีที่ ๒ ชั้นปีที่ ๓ สรุป 

ชม. น. ชม. น. ชม. น. ชั่วโมง-นาที 

๑ ภาษาบาลี ๕ ๕ ๕ ๑๕ 

๒ ภาษาสันสกฤต ๒ ๒ ๒ ๖ 
๓ พุทธวินัย ๑ ๑ ๑ ๓ 

๔ พระพุทธศาสนา ๒ ๒ ๒ ๖ 

๕ ภาษาเขมร ๔ ๔ ๔ ๑๒ 
๖ ภาษาอังกฤษ ๔ ๔ ๔ ๑๒ 

๗ คณิตศาสตร์ ๕ ๕ ๕ ๑๕ 
๘ วิทยาศาสตร์ ๖.๓๐ ๖.๓๐ ๖.๓๐ ๑๘.๓๐ 

        - ฟิสิกส์ ๒ ๒ ๒ ๖ 

        - เคมี ๒ ๒ ๑ ๕ 
        - ธรณีวิทยา ๑ ๑ ๑ ๓ 

        - ชีววิทยา ๑.๓๐ ๑.๓๐ ๑.๓๐ ๔.๓๐ 

๙ สังคมศาสตร์ ๓ ๓ ๔ ๑๐ 
 - ประวัติศาสตร์ ๑ ๑ ๑ ๓ 

 - ภูมิศาสตร์ ๑ ๑ ๑ ๓ 

 -ศีลธรรม/หน้าท่ีพลเมือง ๑ ๑ ๒ ๔ 
 สรุป ๓๒.๓๐ ๓๒.๓๐ ๓๒.๓๐ ๙๗.๓๐ 

 สรุปชั่วโมง ๑ เดือน ๑๓๐ ๑๓๐ ๑๓๐ ๓๙๐ 
 สรุปชั่วโมง ๑ปี ๑,๑๗๐ ๑,๑๗๐ ๑,๑๗๐ ๓,๕๑๐ 

ที่มา : วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๖๖–๖๗. 
๓. การเรียนการสอนพุทธิกศึกษา 
การจัดการศึกษาระดับพุทธิกปฐมศึกษา  (Buddhist Primary School) สมัยก่อนนั้น

เป็นการศึกษาในระดับบาลีรอง  )เปรียญตรีซึ :งได้ทําการศึกษาตั้งแต่  (ปีพ.ศ. ๒๔๗๖และต่อมาได้

                                                           

 Chan Bunny, “Buddhist Education in Cambodia from 1940 – 1953”, Aksornsat - 

Manutsat.(January – March, 2000) : 18. 



 
๒๔๗ 

เปลี่ยนแปลงชื่อมาเป็นศาลาพุทธิกปฐมศึกษาสําหรับเป็นสถานที่เรียนบาลีโดยจัดขึ้นที่กรุงพนมเปญ
เพียงแห่งเดียวทําให้พระภิกษุสามเณรได้รับความลําบากในการเดินทางเข้ามาศึกษาต่อที่เมืองหลวงให้
ในปีพ.ศ.๒๔๙๒ จึงมีการจัดตั้งศาลาเรียนบาลีในระดับนี้ทั่วประเทศประมาณ ๓๒๓ โรงเรียนโดยมีสถิติ
นักเรียนรวม ๑ รูป ๖๙๒ รูปและสอบผ่านเพียง ๒๔๔,  

การเพ่ิมจํานวนขึ้นของผู้ศึกษานี้เองเป็นเหตุทําให้อาคารเรียนในเมืองหลวงไม่เพียงพอ
สําหรับรองรับพระภิกษุสามเณรที่เข้ามาศึกษาต่อนในระดับที่สูงขึ้นประกอบกับอาคารเรียนมีความ
ทรุดโทรมด้วยทําให้คณะกรรมการพุทธิกศึกษาได้ปรึกษากันแล้วก็ควรจะสร้างอาคารเรียนขึ้นมาใหม่
เพราะได้เสียค่าใช้จ่ายกับการบูรณะนั้นเป็นจํานวนมากจึงได้ก่อสร้างอาคารเรียนหลังใหม่ตามพระราช
กฤษฎีกาเลขที ่๒๕๖ ลงวันที่ ๑๘ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๔๙๘ เมื่อสร้างเสร็จสมบูรณ์แล้วพระมหากษัตริย์
ทรงตั้งชื่อศาลาบาลีชั้นสูง (Pali High School)  ใหม่ว่าสถาบันมัธยมศึกษาแห่งพระพุทธศาสนาแล้ว
ต่อมาก็ได้เปลี :ยนชื:อมาเป็นพุทธิกวิทยาลัยสุรามมฤตตามพระราชกฤษฎีกาเลยที่๑๘ กรกฎาคม พ .ศ. 
๒๔๙๘ โดยในช่วงนั้นสถาบันพุทธิกมหาวิทยาลัยพระสีหนุราชได้เกิดข้ึนแล้วดังนั้นการปรับปรุงระบบ
การศึกษาในสถาบันมัธยมศึกษาแห่งพุทธศาสนาได้ดําเนินการจัดการเรียนการสอนตามแบบใหม่ตาม
พระราชกฤษฎีกาเลขท่ี  ๒๖๕ ลงวันที :๑๘ พฤษภาคม พ  .ศ .๒๔๙๘  โดยมีวัตถุประสงค์เพ : ือ
เผยแพร่การศึกษาในระดับพุทธิกมัธยมศึกษาให้กวางขว้างยิ่งขึ้นและเพ่ือเป็นการสนับสนุนให้สมณ
ศึกษาได้เข้าศึกษาต่อในมหาวิทยาลัยพระพุทธศาสนาได้ทําให้สถานศึกษาแห่งนี้  ได้จัดการเรียนการ
สอนทั้งวิชาการทางพระพุทธศาสนาและวิชาทางโลกเหมือนกับการจัดการศึกษาของสถาบันการศึกษา
ทางโลกทุกประการเพ่ือให้สมณศึกษามีความรู้ทั้งสองทางไปพร้อมๆ กันโดยในปีการศึกษาแรกมี
จํานวนสมณศึกษา ๑๕๐ รูปทุกๆ ปีโดยการสอบขัดเลือกสมณนิสิตที่มีวุฒิการศึกษาจบจากศาลาพุทธิก
ปฐมศึกษาระยะเวลาศึกษาในระดับมัธยมศึกษานี้ ได้กําหนดให้ศึกษา ๔ ปีเมื่อสมณศึกษาได้ศึกษาครบ
ทั้ง ๔ ปีแล้วจะมีการสอบใหญ่ครั้งหนึ่งเพื่อทดสอบความรู้ความสามารถของผู้เรียนเมื่อสอบผ่านก็จะ
ได้รับวุฒิศึกษาพุทธิกมัธยมศึกษาทางพระพุทธศาสนาซึ่งวุฒิการศึกษาจะออกให้เฉพาะคนที่สอบผ่าน
เท่านั้นและจะต้องปฎิบัติศาสนกิจอีก ๑ ปีจึงจะมีสิทธิ์  ได้รับวุฒิการศึกษาได้การปฎิบัติศาสนกิจนั้นให้
สมณศึกษาไปเป็นอาจารย์สอนในสถานศึกษาต่างๆ ทั้งภาครัฐและเอกชนหรือก็เป็นผู้จัดสถานศึกษาให้
มีความพร้อมในเรื่องของอุปกรณ์การเรียนการสอน  

                                                           

 พระเทพเวที (ป.อ.ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, หน้า ๒๔ - ๒๕. 

 Chan Bunny, “Buddhist Education in Cambodia from 1940 – 1953”, Aksornsat - 

Manutsat. (January – March, 2000) : 20. 

 นิตยสารปนลือจักร เลขท่ี ๑๒ (เดือนตุลาคม–พฤจิกายน–ธันวาคม) พ.ศ. ๒๕๐๖, หน้า ๕๕. 

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๓๘. 



 
๒๔๘ 

ดังนั้นการที่ทางคณะสงฆ์ได้ขยายสถานศึกษาท่ัว  ประเทศนั้นทําให้มีการเปลี่ยนแปลง
ระบบการจัดการเรียนการสอนตามพระราชกฤษฎีกาเลขท่ี ๖๐๗ น.ส.  ลงวันที่ ๑๒ ธันวาคม พ .ศ. 
๒๕๐๐ โดยทางคณะสงฆ์มีความมุ่งหวังให้สมณศึกษาทั้งหลายสามารถสอบเข้าศึกษาต่อในระดับพุทธิก
วิทยาลัยได้ด้วยเหตุนี้  ศาลาพุทธิกปฐมศึกษาจึงเป็นหลักพ้ืนฐานที่จะศึกษาต่อในระดับพุทธิก
มัธยมศึกษาและระดับอุมศึกษาด้วยแต่การปรับปรุงระบบการศึกษาในระดับพุทธิกปฐมศึกษาใน ปีพ .ศ. 
๒๕๐๐ นั้นได้ประสบปัญหาเกี่ยวกับการจัดการเรียนการสอนเป็นอย่างมากกล่าวคือขาดบุคลากรมี
ความรู้ความสามารถที่จะดําเนินการเรียนการสอนไม่พอต่อความต้องการของสถานศึกษาและขาด
ความสมดุลของสมณศึกษาท่ีเข้ามาศึกษาเป็นจํานวนมากจึงได้ส่งผลกระทบต่อระบบการเรียนการสอน
ของผู้เรียนไม่มีประสิทธิภาพตามด้วย โดยสภาพการจัดการเรียนการสอนดังกล่าวนี้ ทําให้มีการ
ปรับปรุงระบบการจัดการศึกษาเป็นการใหญ่เพื่อส่งเสริมให้การดําเนินการบริหารจัดการศึกษาของ
สมณศึกษามีคุณภาพขึ้นมีพัฒนาการก้าวหน้ามาอย่างรวดเร็วทําให้การจัดการศึกษาในระดับพุทธิก
ปฐมศึกษาทั้งสองระดับมีจํานวจเพิ่มมากขึ้นตามลําดับดังกล่าวแล้วในสถานศึกษาพุทธิกศึกษา 

นอกจากนี้ กระบวนการจัดการเรียนการสอนนั้นมีลักษณะไม่แตกต่างจากการศึกษาของ
คณะสงฆ์ประเทศไทยมากนักกล่าวคือการเรียนการสอนนั้นก็มีการจุดบันทึกจากครูสอนการทํา
กิจกรรมกลุ่มจัดเสอนโครงงานต่างๆ และรายงานตามวิชาที่ครูสอนและทําแบบฝึกหัดเพ่ือประเมินผล
การเรียนของพระสงฆ์สามเณรว่ามีทักษะความรู้ความสามารถมากน้อยเพียงใดเพ่ือที่จะสอนเสริมใน
บางวิชาที่เห็นว่าพระสงฆ์สามเณรยังไม่เข้าใจชัดเจนนี้คือกระบวนการเรียนการสอนรายวิชาการทาง
โลกซึ่งมีท้ังบรรพชิตและคฤหัสถ์เป็นผู้สอนโดยเฉพาะคฤหัสถ์ผู้ชายล้วนแล้วผ่านการบวชเรียนมาก่อน
เหมือนกันกับเมืองไทย 

ส่วนกระบวนการเรียนการสอนทางธรรมนั้นโดยเฉพาะภาษาบาลีการเรียนการสอนก็
จะต้องท่องจําโดยนักเรียนนั้นจะต้องแต่งแปลจากภาษาบาลีที่จารึกไว้ในพระไตรปิฏกมาเป็นภาษา
เขมรจากภาษาเขมรไปเป็นภาษาบาลีโดยกระบวนการเรียนการสอนนี้  ไม่จําเป็นต้องใช้สื่อการเรียน
การสอนมากนักนอกจากหนังสือคู่มือและแบบเรียนที่ทางกระทรวงธรรมการและศาสนากําหนดให้
เรียนเท่านั้นซึ่งการเรียนการสอนแผนกบาลีนี้  ไม่แตกต่างจากการเรียนการสอนแผนกบาลีในประเทศ
ไทยเพราะภาษาบาลีจําเป็นต้องใช้ความจําเป็นหลักจึงจะสามารถสอบผ่านได้ซึ่งเห็นชัดในกระบวนการ
วัดผลประเมินผลการเรียนการสอนที่ถือเป็นกระบวนการสุดท้ายของการเรียนการสอนในทุกระดับชั้น 

๔. การวัดผลประเมินผลพุทธิกศึกษา 
การวัดผลประเมินผลการเรียนการสอนพุทธิกศึกษาหรือเป็นการประเมินผลการเรียนรู้เป็น

กระบวนการที่ให้ผู้สอนพัฒนาคุณภาพผู้เรียนเพราะจะช่วยให้ได้ข้อมูลข่าวสารที่แสดงถึงพัฒนาการ
ความก้าวหน้าและความสําเร็จทางการเรียนของผู้เรียนรวมทั้งข้อมูลที่จะเป็นประโยชน์ต่อการส่งเสริม
ให้ผู้เรียนเกิดการพัฒนาและเรียนรู้อย่างเต็มศักยภาพโดยรายละเอียดเกี่ยวกับการวัดผลประเมินผลแต่



 
๒๔๙ 

ละระดับชั้นนั้นจะต้องเรียบเรียงและจัดทําข้ึนมาโดยมีรัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนาตามคํา
ขอของคณะกรรมการพิเศษ ๑ กลุ่มท่ีได้แต่งตั้งข้ึนมาตามประกาศของกระทรวงธรรมการและศาสนา
ซึ่งมีหน้าที่ในการตรวจสอบข้อสอบตรวจสอบความถูกต้องของข้อสอบสําหรับนําไปจัดการสอบแก่
พระภิกษุสงฆ์ทั่วประเทศเพ่ือใช้สอบวัดผลประเมินการศึกษาแต่ละปีซึ่งมีหลักการ ๗ ประการ
ดังต่อไปนี้  

 (๑) แปลภาษาบาลีเป็นภาษาเขมรหรือภาษาเขมรเป็นภาษาบาลี  (คูณด้วย ๓ ใช้เวลา
สอบ ๒ ชั่วโมง) 

 (๒) แปลภาษาสันสกฤตเป็นภาษาเขมรหรือภาษาเขมรเป็นภาษาสันสกฤต  (คูณด้วย 
๒ ใช้เวลาสอบ ๒ ชั่วโมง) 

 (๓) แปลภาษาอังกฤษเป็นภาษาเขมรหรือภาษาเขมรเป็นภาษาอังกฤษ  (คูณด้วย ๒ 
ใช้เวลาสอบ ๒ ชั่วโมง) 

 (๔) อธิบายเกี่ยวกับลัทธิทางพระพุทธศาสนา  (พระอภิธรรมพระสูตรหรือพระวินัย ) 
(คูณด้วย ๓ ใช้เวลาสอบ ๓ ชั่วโมง) 

 (๕) ประวัติศาสตร์ / ภูมิศาสตร์ (คูณด้วย ๒ ใช้เวลาสอบ ๒ ชั่วโมง) 
 (๖) คณิตศาสตร์ (คูณด้วย ๒ ใช้เวลาสอบ ๒ ชั่วโมง) 
 (๗) วิทยาศาสตร์ (คูณด้วย ๒ ใช้เวลาสอบ ๒ ชั่วโมง) 
หลักการวัดผลประเมินผลทั้ง ๗ ประการนี้  เป็นหลักของการออกข้อสอบแต่ละปีเพ่ือ

ทดสอบประเมินผลสัมฤทธิ์  ทางการศึกษาของผู้เรียนว่าจะสอบผ่านเกณฑ์หรือไม่ผ่านเกณฑ์ในแต่ละ
ภาคการศึกษาโดยการวัดผลประเมินผลมี ๓ ระดับคือ 

(๑) การประเมินผลระดับชั้นเรียน เป็นการกําหนดตามจุดมุ่งหมายของ 
การประเมินความก้าวหน้าของผู้เรียนให้มีทักษะคุณธรรมจริยธรรมค่านิยมที่พึงประสงค์

โดยใช้วิธีการวัดผลประเมินผลที่หลากหลายเหมาะสมกับสาระการเรียนรู้และมุ่งเน้นการพัฒนาและ
ปรับปรุงผู้เรียนโดยการมีส่วนร่วมในการวัดผลประเมินผลทั้งครูนักเรียนและผู้ปกครองร่วมกันในการ
กําหนดเปูาหมายวิธีการจัดการและเกณฑ์การวัดผลประเมินผลเพื่อให้การวัดผลประเมินผลมีความ
เที่ยงตรงสามารถนําผลการประเมินไปใช้ในการพัฒนาและแก้ไขปัญหาของนักเรียนได้จริง 

(๒) การประเมินผลระดับโรงเรียน  เป็นการประเมินผลเพ่ือตรวจสอบความก้าวหน้าด้าน
การเรียนรู้เป็นรายชั้นปีโดยโรงเรียนหรือสถานศึกษานําข้อมูลที่ได้นี้ไปใช้เป็นแนวทางในการปรับปรุง
พัฒนาการเรียนการสอนและคุณภาพของผู้เรียนให้เป็นไปตามแนวนโยบายของกระทรวงธรรมการและ

                                                           

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๓๗ - ๓๙. 

 



 
๒๕๐ 

ศาสนารวมทั้งนําผลการประเมินรายช่วงชั้นไปพิจารณาตัดสินการเลื่อนระดับการศึกษากรณีผู้เรียนไม่
ผ่านการเรียนรู้ของแต่ละวิชาโดยสถานศึกษาต้องจัดให้มีการเรียนการสอนซ่อมเสริมและจัดให้มีการ
ประเมินผลการเรียนรู้ด้วย 

(๓) การประเมินคุณภาพระดับชาติ สถานพุทธิกศึกษาได้จัดให้มีการประเมินผลการเรียน
ในปีสุดท้ายของแต่ละช่วงชั้นได้แก่พุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมิและพุทธิกมัธยมศึกษาทุติยภูมิเข้ารับการ
ประเมินคุณภาพระดับชาติในทุกหลักสูตรที่ได้เรียนมาท้ังหมดตามท่ีกระทรวงธรรมการและศาสนาได้
กําหนดเพ่ือข้อมูลที่ได้จากการประเมินนําไปใช้ในการพัฒนาคุณภาพของผู้เรียนและคุณภาพการจัด
การศึกษาของสถานศึกษา 

เกณฑ์การจบหลักสูตรพุทธิกรศึกษา 
การจัดการศึกษาตามหลักสูตรพุทธิกศึกษาท้ัง ๒ ระดับ คือพุทธิกปฐมภูมิและพุทธิก

มัธยมศึกษาเม่ือคณะกรรมการทําการจัดสอบทั่วประเทศพร้อมตรวจข้อสอบเป็นที่เรียบร้อยแล้วทาง
คณะกรรมการจัดทําบัญชีรายชื่อสมณศึกษาท่ีสอบได้หรือสอบตกนั้นคือจะต้องมีคะแนนการสอบ
ทั้งหมด ๑๖๐ คะแนนขึ้นไปถือว่าสมณศึกษารูปนั้นได้สอบผ่านหรือศึกษาจบหลักสูตรพุทธิกศึกษาซึ่ง
วิธีการตัดเครดหรือจัดลําดับเห็นได้ดังตารางต่อไปนี้                   

ตารางที่ ๔.๖ การวัดผลประเมินผลสถาบันพุทธิกศึกษา 
ช่วงคะแนนเป็นร้อยละ ระดับการศึกษา ผลการศึกษา 

๐ –    ๑๕๙           F    (Failed)          ตก 
๑๖๐ - ๑๗๖           C   (Fair)          พอใช้ 

๑๗๗ – ๒๐๘           C+  (Very Fair)          ค่อนข้างดี 
๒๐๙ – ๒๔๐           B    (Good)          ดี 

๒๔๑ – ๒๗๒           B+(Very Good)          ดีมาก 
๒๗๓   ขึ้นไป           A (Excellent)          ดีเยี่ยม 

            ที่มา : วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต ,ประวัติพุทธิกศึกษา , หน้า ๓๙. 

สรุปว่า  การจัดการศึกษาพุทธิกศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชาเห็นว่าการพัฒนาการทาง
การศึกษาของพระสงฆ์สามเณรนั้นมีความเจริญขึ้นอย่างรวดเร็วโดยทุกส่วนงานได้เข้ามาสนับสนันการ
จัดการศึกษาของพระสงฆ์ให้มีความเจริญรุ่งเรืองควบคู่กับการพัฒนาประเทศซึ่งอยู่ในยุคของการ
เปลี่ยนแปลงนอกจากนี้  การศึกษาของพระภิกษุสงฆ์นั้นได้รับสนับสนุนจากพระราชามาหากษัตริย์
พร้อมทั้งคณะรัฐบาลที่เห็นพร้อมกันว่าการปรับปรุงระบบการศึกษาของคณะสงฆ์นั้นถือว่าเป็นสิ่งที่มี
ความสําคัญอย่างยิ่งในการท่ีจะพัฒนาคนในประเทศให้เป็นคนดีมีศีลธรรมด้วยเหตุนี้เองทําให้การ
พัฒนาคุณภาพการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ให้มีความรู้ความสามารถทั้งในทางคดีโลกและคดีธรรม
ไปพร้อมๆ กันเพราะเห็นว่าพระสงฆ์ถือเป็นทรัพยากรมนุษย์ที่สําคัญ  (Human Resource 



 
๒๕๑ 

Development) และมีคุณภาพทั้งในด้านภูมิรู้ภูมิธรรมมีความประพฤติดีปฎิบัติชอบตามหลักพระ
ธรรมวินัยและนอกจากนี้  พระสงฆ์ก็ได้เข้ามามีบทบาทสําคัญในการจัดการเรียนการสอนแก่เยาวชน
ของชาติให้เป็นคนเก่งคนดีและสามารถอยู่ร่วมกับคนในชาติอย่างมีความสุขซึ่งเด็กในวันนี้  เป็นผู้ใหญ่
ในอนาคตและเป็นผู้ผลักดันเศรษฐกิจของประเทศชาติให้มีความเจริญรุ่งเรืองขึ้นได้โดยการดําเนินชีวิต
ตามหลักของพระพุทธศาสนาอันเป็นหลักสากลที่ควรนํามาประยุกต์ใช้กับทุกองค์กรโดย
พระพุทธศาสนานั้นเป็นสถาบันหลักของกัมพูชามายาวนานตราบจนปัจจุบัน   
    ๔.๒.๓ การศึกษาระดับอุดมศึกษา 

การก่อตั้งพุทธิกมหาวิทยาลัย 
สมเด็จพระบาทนโรดมสีหนุทรงพระกรุณาโปรดเกล้า ให้จัดตั้งมหาวิทยาลัยสงฆ์ข้ึนที่กรุง

พนมเปญมีชื่อว่าพุทธิกมหาวิทยาลัยพระสีหนุราช (Preah Sihanouk Raja BuddhistUniversity) โดย
ความมุ่งหวังให้พระสงฆ์ได้รับการศึกษาท่ีสูงขึ้นและจัดเป็นมหาวิทยาลัยทางพระพุทธศาสนาที่เก่าแก่
อันที่ ๓ ของโลกโดยมีสมเด็จพระโพธิวงศ์ฮวดตาด  (SamdechBodhivamsa Huot That) เป็น
อธิการบดีพุทธิกมหาวิทยาลัย  ส่งผลให้การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชามีความเจริญขึ้นอย่าง
รวดเร็วนอกจากนี้  สมเด็จพระโพธิวงศ์ฮวดตาดได้ดําริว่าจะทําอย่างไรจะให้พุทธิกมหาวิทยาลัยพระสี
หนุราชมีความเจริญรุ่งเรืองท้ังในด้านวิชาการด้านการเรียนการสอนพร้อมทั้งสภาพแวดล้อมใน
สถานศึกษาให้สมกับประเทศที่มีเอกราชเมื่อทรงดําริเช่นนี้  แล้วก็มีความประสงค์ท่ีจะไปศึกษาดูงาน
การจัดการศึกษาทางด้านพระพุทธศาสนาในต่างประเทศโดยเริ่มดูงานการเรียนสอนที่ประเทศอินเดีย
ศรีลังกาและประเทศไทยซึ่งได้รับสนับสนุนค่าใช้จ่ายจากงบประมาณของชาติเป็นผู้ดําเนินการของการ
เดินไปศึกษาดูงานครั้งนั้น 

หลังจากสมเด็จพระโพธิวงศ์ฮวดตาดได้ศึกษาดูงานการศึกษากลับจากต่างประเทศแล้วได้
ถวายรายงานต่อพระบาทนโรดมสีหนุเกี่ยวกับการจัดการศึกษาของประเทศต่างๆ เหล่านั้นเพื่อมา
ศึกษาเปรียบเทียบกับการจัดการศึกษาของประเทศกัมพูชาเมื่อพระองค์ทรงทราบการถวายรายงาน
แล้วทรงมีพระราชบัญชาไปยังกระทรวงธรรมการและศาสนาให้ดําเนินการจัดการศึกษาของสงฆ์อย่าง
เร่งด่วนซึ่งทางกระทรวงฯ ได้จัดตั้งคณะกรรมการมาชุดหนึ่งมีรัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนา
เป็นประธานและมีสมเด็จพระสังฆนายกทั้ง ๒ รูปเป็นกรรมการมีความรู้ความสามารถกว่าคฤหัสถ์เม่ือ
ประชุมวางแผนเป็นที่เรียบร้อยแล้วก็ถวายรายงานต่อพระบาทนโรดมสีหนุทรงทราบพระองค์มีพระ
ราชหฤทัยปีติยินดีอย่างยิงท่ีมีการปรับปรุงสถาบันการศึกษาของสงฆ์เพ่ือให้พระสงฆ์ได้รับศึกษาและมี
ความรู้ทางด้านพระพุทธศาสนาให้แตกฉานและเป็นที่เคารพศรัทธาของพุทธบริษัทมายาวนานจึงทรง

                                                           

 Toasanavadey Buddhika Siksa, Buddhist Studies Journal, (Preah Sihanouk Raja 

BuddhistUniversity : Phnom Penh, 1959), p. 14. 



 
๒๕๒ 

ประกาศจัดตั้งมหาวิทยาลัยฯ ตามพระราชกฤษฏีกาเลขท่ี ๘๗๙ นส . ลงวันที่ ๑ กรกฎาคม พ .ศ. 
๒๔๙๗ ผ่านทางรัฐสภาทั้ง ๒ สภาได้มีมติพร้อมกันอนุมัติจัดตั้งขึ้นขณะนั้นมีคหบดีใจบุญท่านหนึ่งชื่อ
เปงยานได้จัดสร้างอาคารมา ๑ หลังเพ่ือเป็น  สถานที่ศึกษาในพื้นที่ ๘๐  X ๖๐ เมตรและพระองค์ทรง
พระราชทานทรัพย์ส่วนพระองค์ส่วนหนึ่งเพ่ือสร้างอาคารหลังนี้ด้วย  

การจัดตั้งมหาวิทยาลัยฯ ด้วยเหตุผลว่า ประเทศกัมพูชาเป็นประเทศที่นับถือ
พระพุทธศาสนาและเป็นศาสนาประจําชาติของกัมพูชาตั้งแต่อดีตที่ระบบไว้ในรัฐธรรมนูญแห่งพระ
ราชอาณาจักรกัมพูชาซึ่งมีพระสงฆ์เป็นผู้ทําหน้าที่สืบทอดพระพุทธศาสนาและอบรมสั่งสอนประชาชน
ให้มีแนวทางปฎิบัติที่ถูกต้องตามหลักธรรมคําสอนขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าจึงจําเป็นอย่าง
ยิ่ง ที่พระสงฆ์จะต้องศึกษาให้มีความรู้ถ่องแท้และนําหลักคําสอนมาเผยแผ่สืบไป  

วัตถุประสงค์การจัดตั้งพุทธิกมหาวิทยาลัยพระสีหนุราช 
๑. เพ่ือให้พระสงฆ์พุทธศาสนิกชนมีความรู้วิชาการต่างๆ ทั้งทางธรรมและทางโลกให้สูงขึ้น

สมตามฐานะและกาลเวลาเพราะว่าประเทศท่ัวโลกในปัจจุบันล้วนแล้วต้องการให้ประชาชนมีความรู้
ทุกๆ คนโดยพระสงฆ์ก็เป็นทรัพยากรบุคคลที่สําคัญองค์กรหนึ่งในการช่วยปลูกฝังความดีงามแก่พุทธ
บริษัทให้มีปัญญาปราศจากอบายมุขต่างๆ ได้ถ้าพระสงฆ์ได้รับการศึกษาจนมีความรู้ความสามารถอาจ
บําเพ็ญศาสนกิจได้ ๒ กรณีคือ 

(๑) ช่วยแนะนําพลเมืองในประเทศให้ออกจากทางท่ีเป็นอกุศลหันมาหาทางท่ีเป็น 
กุศลได ้

(๒) เป็นทับพุทธธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ช่วยฝึกอบรมสั่งสอนและประการ
พระธรรมขององค์พระบรมครูให้เจริญรุ่งเรืองท้ังในประเทศและต่างประเทศ 

๒. เพ่ือที่พระสงฆ์และพุทธศาสนิกชนกัมพูชาหลุดพ้นจากคํานินทาริษยาว่าโง่เขลาเพราะ
คําว่าโง่เขลาเป็นคําหยาบไม่ควรจะมีในพระสงฆ์ทุกรูปซึ่งเป็นที่เคารพสักการะบูชาของพุทธศาสนิกชน
ทั่วไป 

๓. เมื่อพระสงฆ์กัมพูชามีความรู้ความสามารถแล้วช่วยบําเพ็ญศาสนกิจทั้งในประเทศและ
นอกประเทศเพ่ือเป็นการรวบรวมพุทธศาสนิกชนชาวต่างชาติเป็นบุคคลที่มีคุณค่ามีประโยชน์และ
พระพุทธศาสนาก็ได้รับการยกย่องจากพระสงฆ์ท่ีได้ทําตามหน้าที่ของศากยบุตร 

๔. เพ่ือให้พระสงฆ์มีความรู้ที่สูงขึ้นกลายเป็นบัณฑิตที่เป็นสมณเพศด้วยการบําเพ็ญกิจการ
ทางด้านพระพุทธศาสนาและเป็นเกียรติที่ประเสริฐของพระพุทธศาสนาในกัมพูชา  

จากเปูาประสงค์ทั้ง ๔ ประการถือเป็นภารกิจหลักของพระสงฆ์ท่ีศึกษาในพุทธิกมหา
วิทยาลัยพระสีหนุราชมีการพัฒนาตัวเองอยู่เสมอเพ่ือเชิดชูสถาบันพระพุทธศาสนาให้มีความ

                                                           

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๔๐–๔๖. 



 
๒๕๓ 

เจริญรุ่งเรืองอย่างในสมัยมหานครที่พระสงฆ์ได้รับการศึกษาและเป็นที่ยอมรับของผู้คนที่ได้พบเห็น
และสนทนาธรรมด้วยพร้อมทั้งสร้างศรัทธาของคนเหล่านั้นให้ดําเนินชีวิตตามหลักธรรมและไม่
ประมาทในการกระทําท้ังปวงนอกจากนี้ ถ้าหากว่าบรรพชิตรูปใดไม่สามารถอยู่ในสถานะสมณเพศแล้ว
เมื่อลาสิกขาออกมาก็เป็นพลเมืองที่ดีของสังคมเป็นผู้มีความรู้ความสามารถและดําเนินชีวิตเป็น
แบบอย่างแก่คนอ่ืนได้ด้วยการประพฤติปฎิบัติตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาสมกับฐานะ
ประชาชนกัมพูชาสมัยใหม่และเป็นประเทศท่ีมีเอกราชชาติมีพระพุทธศาสนาเป็นฐานของรัฐตั้งแต่
โบราณจนกระท่ังปัจจุบัน 

เพราะฉะนั้นมีความจําเป็นอย่างยิงที่จะต้องสร้างพระสงฆ์ให้เป็นศาสนทายาทที่มี
การศึกษามีความรู้ความสามารถมีประสิทธิภาพมีสมรรถภาพมีคุณภาพและเป็นแบบอย่างในการ
ปฎิบัติสําหรับพุทธศาสนิกชนทั้งหลายที่เคารพนับถือและพระพุทธศาสนาก็มีความเจริญรุ่งเรืองตามมา
ด้วยโดยการได้รับสนับสนุนจากทางรัฐบาลและองค์กรต่างๆเข้ามามีส่วนช่วยสมณศึกษาให้ได้เรียนใน
ระดับต่างๆ อย่างทั่วถึงและทุกสถาบันการศึกษาระดับอุดมศึกษา 

การจัดการเรียนการสอนระดับอุดมศึกษา 
สําหรับการจัดการเรียนการสอนในพุทธิกมหาวิทยาลัยพระสีหนุราช ซึ่งบางหัวข้อได้กล่าว

รายละเอียดไว้แล้วในบทที่  ๒ โดยมีลักษณะเช่นเดียวกันกับกระบวนการบริหารหรือวิธีการจัด
การศึกษาฉะนั้นผู้วิจัยจึงขออธิบายในส่วนที่เป็นภาพรวมการจัดการศึกษาระดับอุดมศึกษาของคณะ
สงฆ์กัมพูชาตามลําดับหัวข้อดังต่อไปนี้ 

๑. การบริหารงานวิชาการ 
การบริหารงานวิชาการ หมายถึงเป็นงานหลักท่ีผู้บริหารให้ความสําคัญเป็นอันดับแรกใน

การดําเนินงานการจัดการวางแผนและออกนโยบายต่างๆ เพื่อให้บุคลากรทางการศึกษาได้ปฎิบัติงาน
ตามหน้าที่ซึ่งได้รับมอบหมายไว้พร้อมทั้งปฎิบัติงานนั้นๆ ให้สําเร็จลุล่วงด้วยดีเนื่องจากการบริหารงาน
วิชาการมีความเกี่ยวข้องกับกิจกรรมทุกชนิดในสถาบันศึกษาโดยเฉพาะเกี่ยวกับการปรับปรุงคุณภาพ
การเรียนการสอนให้มีประสิทธิภาพถือเป็นจุดหมายหลักของสถานศึกษาเป็นเครื่องชี้วัดความสําเร็จ
และความสามารถของผู้บริหารศึกษาด้วย  

ดังนั้นสําหรับผู้บริหารของพุทธิกมหาวิทยาพระสีหนุราชนับตั้งแต่ ปีพ.ศ. ๒๕๔๒ – ๒๕๔๖ 
ผู้บริหารพุทธิกมหาวิทยาลัยพระสีหนุราชคือนายฮีงยานเป็นประธาน นายเรืองยุนรองประธาน มี
หน้าที่รับผิดชอบแผนกเทคนิคและนายโต้จณารามีหน้าที่รับผิดชอบแผนกรัฐบาลแต่ในปี พ .ศ. ๒๕๔๖ 
เป็นต้นมาผู้บริหารทั้ง ๓ ท่านเป็นที่ปรึกษาของพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราชโดยอยู่ภายใต้การ
กํากับดูแลโดยกระทรวงธรรมการและศาสนา 

การเปลี่ยนแปลงระบบการบริหารจัดการของพุทธิกศึกษานี้ กล่าวคือเป็นไปตามท่ีได้
ประกาศไว้ในพระราชกฤษฎีกา เลขที่  ๘๘ ลงวันที่ ๒๘ สิงหาคม ค .ศ. ๒๐๐๖ รัฐบาลกัมพูชาได้จัดตั้ง



 
๒๕๔ 

ให้มีคณะกรรมการบริหารพุทธิกศึกษาชาติแห่งพระราชอาณาจักรกัมพูชาซึ่งมีหน้าที่รับผิดชอบบริหาร
จัดการศึกษาตั้งแต่ระดับพุทธิปฐมศึกษาจนถึงพุทธิกอุดมศึกษาทั่วประเทศตามความในมาตรา ๒ แห่ง
พระราชกฤษฎีกานี ้ได้กําหนดบทบาทหน้าที่และภาระงานของสถาบันพุทธิกศึกษาดังต่อไปนี้ 

๑. บริหารปกครองและปรับปรุงการจัดการศึกษา ให้มีพัฒนาการเป็นไปตามกรรมวิธี
การศึกษาของกระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬา 

๒. สนับสนุนแนวนโยบายการจัดการศึกษาทางด้านพระพุทธศาสนาแผนกธรรมวินัยบาลี
และสันสกฤต 

๓. ตรวจสอบโครงสร้างปรับปรุงและเผยแผ่การจัดการศึกษาเป็นไปตามนโยบายของ
รัฐบาล 

๔. กําหนดปฏิทินการศึกษาให้ชัดเจนสําหรับลงไปประเมินตามศาลาพุทธิกปฐมศึกษา
จนถึงระดับอุดมศึกษาทั่วทั้งประเทศเก่ียวกับการประกันคุณภาพการศึกษาทุกระดับชั้น 

๕. กําหนดจุดประสงค์และตรวจสอบความถูกต้องเพ่ือคัดเลือกข้อสอบสําหรับนําไปจัด
สอบวัดผลประเมินผลการจัดการศึกษาทุกระดับชั้น 

๖. ปรึกษาหารือกันเพ่ือแต่งตั้งครูอาจารย์สําหรับจัดการเรียนการสอน ด้วยการสนับสนุน
การจัดการศึกษาครูพุทธิกศึกษาในสมณเพศหรือคฤหัสถ์เพ่ือปรับปรุงการศึกษาระดับการศึกษาข้ัน
พ้ืนฐาน 

๗. กําหนดนโยบายเพื่อการจัดตั้งสถานศึกษาพุทธิกปฐมศึกษาตลอดทั้งระดับอุดมศึกษา
ก่อนที่จะผ่านกระทรวงธรรมการและศาสนา 

๘. การประสานงานทั้งหลายกับประเทศที่นับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทและมีองค์กร
การศึกษาทางพุทธิกศึกษาเพ่ือให้คณะผู้บริหารและสมณนิสิตได้ไปศึกษาดูงานตามกรรมวิธีที่กําหนดไว้
อย่างชัดเจน 

ส่วนความในมาตรา ๓ ได้ก าหนดบทบาทหน้าที่ของผู้บริหารดังต่อไปนี้ 
 ๑ . สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี นน แงด   ประธาน 
 ๒ . สมเด็จพระธรรมลิขิต        ลอ    สลาย       รองประธาน 
 ๓ . สมเด็จพระอุดมมุนี           เฮง   ลางเฮา     รองประธาน 
 ๔ . สมเด็จพระวันรัตน์           ณอย  จรึก        รองประธาน 
 ๕ . สมเด็จพระโพธิวงศ์          อม     ลีมเฮง     รองประธาน 
 ๖ . สมเด็จพระอุดมวงศา        ม้วง    รา          รองประธาน 
 ๗ . พระโฆสธรรม                เสาร์   จันทร์ธุล   รองประธานและเลขาธิการ 
 ๘ . พระสัทธรรมโกศล           เจีย    สําอาง     รองประธาน 



 
๒๕๕ 

โดยภาระงานทั้งหมดที่เก่ียวข้องกับการจัดการศึกษาพุทธิกศึกษาตามความในมาตรา ๔ 
คือได้มอบอํานาจให้พลเอกมินคิน  (H.E. Min Kin) เป็นตัวแทนของกระทรวงธรรมการและศาสนา
รับผิดชอบและสหการกับผู้บริหารพุทธิกศึกษาแห่งชาติในพระราชาอาณาจักรกัมพูชา  

ดังนั้น การปรับเปลี่ยนระบบการบริหารนี้ ถือเป็นประวัติศาสตร์ของการศึกษาแผนกพุทธิก
ศึกษาท่ีได้รับสนับสนุนจากรัฐบาลอย่างจริงจังและอยู่ภายใต้การบริหารงานโดยสมเด็จพระมหาสุ
เมธาธิบดีและกระทรวงธรรมการและศาสนาซึ่งมีเปูาหมายอย่างชัดเจนในการพัฒนาการจัดการศึกษา
แผนกพุทธิกศึกษาให้เป็นไปตามนโยบายของรัฐเพ่ือส่งเสริมให้การศึกษาของพระสงฆ์มีความก้าวหน้า
อย่างนานาอารยประเทศในโลกโดยเฉพาะประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนาซึ่งการบริหารจัดการ
ดังกล่าวนี้ ผู้ศึกษาจะเขียนสรุปเป็นแผนผังงาน (Plan) ของการบริหารงานดังแผนภูมิต่อไปนี้ 

แผนภูมิที่ ๔.๗ การจัดระบบสายงานของพุทธิกมหาวิทยาลัยพระสีหนุราช 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๗๘–๘๐. 
 

อธิการบดี 

 

รองเลขานุการฝ่ายธุรการ รองอธิการบดีฝ่ายวิชาการ 

 

รองเลขานุการฝ่ายธุรการ
วิชาการ 

 

เลขานุการ 
 

คณะกรรมการพุทธิกศึกษา 
 

รองเลขานุการฝ่ายวิชาการ 
 

ส านักงานเลขานุการ 

ผู้อ านวยการส านัก/ศูนย/์สถาบัน/ 
โรงเรียน/พุทธิกวิทยาลัย 

 

กระทรวงธรรมการและศาสนา 
 

กระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬา 
 

สภามหาวิทยาลัย 
 

คณะบดี 
 

หัวหน้าคณะวิชาต่างๆ 

 



 
๒๕๖ 

จากแผนภูมิ อธิบายได้ว่ากิจกรรมทุกชนิดที่ทางสถาบันพุทธิกศึกษาได้ดําเนินการเช่นการ
จัดตั้งสํานักเรียนการแต่งตั้งครูอาจารย์การออกข้อสอบประเมินผลปลายภาคทุกปีการศึกษาจะต้อง
ผ่านทางกระทรวงธรรมการและศาสนากระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬาได้รับความเห็นชอบเสียก่อนจึง
จะสามารถดําเนินการได้โดยการแจ้งประกาศเป็นทางการให้รับทราบทั่วกันเพื่อให้การจัดการศึกษา
แผนกพุทธิกศึกษามีความเจริญก้าวหน้าและมีคุณภาพเท่ากันกับสถาบันการศึกษาของรัฐทุกประการ 

๒. การจัดหลักสูตรการเรียนการสอน 
การจัดหลักสูตรการเรียนการสอนของพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราช ปัจจุบันได้แบ่ง

การเรียนการสอนออกเป็น ๔ คณะและศูนย์การศึกษา ๑ ศูนย์ดังนี้ 
(๑) คณะปรัชญาและศาสนา 
 (Faculty of Philosophy and Religions) 

  (๒) คณะครุศาสตร์และเทคโนโลยีสารสนเทศ 
  (Faculty of Education and Information Technology) 
  (๓) คณะวรรณคดีภาษาเขมร 
  (Faculty of Khmer Literature) 
  (๔) คณะภาษาบาลี - สันสกฤตและภาษาต่างประเทศ 
  (Faculty of Pali - Sanskrit and Foreign Languages) 
  (๕) ศูนย์ฝึกอบรมครู  
  (Center of Teacher Training) 
การจัดหลักสูตรการเรียนการสอนทั้ง ๔ คณะและ ๑ ศูนย์การศึกษา ได้แบ่งการจัดการ

เรียนการสอนออกเป็น ๓ ภูมิศึกษา (ระดับ) ดังนี้ คือ  
  (๑) ภูมิศึกษาชั้นสูงท่ี ๑ หรืออุดมศึกษาปฐมภูมิ 
ในภูมิศึกษานี้  ผู้ที่สามารถเข้าเรียนได้ก็ต่อเมื่อมีวุฒิการศึกษามัธยมศึกษาจากพุทธิกมัธ

ศึกษาหรือมีวุฒิมัธยมศึกษาตอนปลาย (High School = Grade ๑๒) จากกระทรวง 
อบรมเยาวชนและกีฬาการศึกษาในภูมิศึกษานี้ใช้เวลาเรียน ๓ ปี เมื่อเรียนจบทั้ง ๓ ปีแล้ว

ถ้าได้ 
สอบผ่านก็จะได้รับสัญญาบัตรชั้นสูงที่ ๑  
 

                                                           

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๔๗–๕๑. 

 นิตยสารปนลือจักร เลขท่ี ๒๑ เดือนมกราคม-กุมภาพันธ-์มีนาคม ค.ศ. ๑๙๖๖, หน้า ๖๐. 

 



 
๒๕๗ 

  (๒) ภูมิศึกษาชั้นสูงท่ี ๒ หรืออุดมศึกษาทุติยภูม ิ
การศึกษาในภูมิศึกษานี้  ผู้ที่สามารถเข้าเรียนได้ก็ต่อเมื่อมีวุฒิการศึกษาชั้นสูงทางด้าน

พระพุทธศาสนาชั้นสูงที่ ๑ หรือวุฒิการศึกษาเทียบเท่าจากกระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬาเป็น
ผู้อนุมัติและใช้เวลาเรียน ๔ ปี 

 (๓) ภูมิศึกษาชั้นสูงท่ี ๓ หรืออุดมศึกษาตติยภูมิ 
การศึกษาในภูมิศึกษานี้  ผู้ที่สามารถเข้าเรียนได้ก็ต่อเมื่อมีวุฒิการศึกษาชั้นสูงทางด้าน

พระพุทธศาสนาชั้นสูงที่ ๒ (ปริญญาบัติของมหาวิทยาลัยพระพุทธศาสนา ) หรือวุฒิการศึกษาเทียบเท่า
จากกระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬาเป็นผู้อนุมัติการศึกษาในภูมิศึกษานี้มีเวลาเรียนอย่างน้อย ๓ ปี
แล้วได้ผ่านการนิพนธ์เรื่องราวอย่างใดอย่างหนึ่งแล้วตีพิมพ์เรียกว่า บัณฑิตมหาวิทยาลัยพุทธศาสนา 

นอกจากนี้ มีข้อสังเกตอย่างหนึ่งเรื่องของ วุฒิการศึกษา หรือ ปริญญาบัตร ของผู้ที่สําเร็จ
การศึกษาทางประเทศกัมพูชาจะมีการเรียกแตกต่างจากประเทศไทยดังนี้ คือ 

 ๑ ) จบระดับปริญญาตรี  เรียกว่า ปริญญาบัตร 
 ๒ ) จบระดับปริญญาโท  เรียกว่า อนุบัณฑิต 
 ๓ ) จบระดับปริญญาเอก  เรียกว่า บัณฑิต 
 ส่วนโครงสร้างหลักสูตรและวิชาที่ได้ดําเนินการจัดการเรียนการสอนและกําลัง

ปรับปรุงและอนุมัติเห็นชอบจากรัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสานากับกระทรวงอบรมเยาวชน
และกีฬาเพ่ือจัดการเรียนสอนในปี พ .ศ. ๒๕๕๓ มีดังนี้  คือ (๑) คณะวรรณคดีภาษาเขมร  (Faculty of 
Khmer Literature) (๒) คณะภาษาบาลี  - สันสกฤตและภาษาต่างประเทศ  (Faculty of Pali - 
Sanskrit and Foreign Languages) และ (๓) ศูนย์ฝึกอบรมครู (Center of Teacher Training) 

ส่วนรายละเอียดของโครงสร้างหลักสูตรและรายวิชาได้ดําเนินการจัดการศึกษาเป็นที่
เรียบร้อยแล้ว ในพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราชาดังตารางต่อไปนี้ 

ตารางท่ี ๔.๘ โครงสร้างหลักสูตรพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราช 
    คณะปรัชญาและศาสนา คณะครุศาสตร์และเทคโนโลยีสารสนเทศ 

๑. ศึกษาคัมภีร์พระไตรปิฎก ๑. วัฒนธรรมอาริยธรรม 

๒. ฉบับรัฐธรรมนูญ ๒. วิทยาศาสตร์นโยบาย 

๓. กฎหมายอาญา ๓. รัฐบาลอบรม 

๔. กฎหมายแพ่ง ๔. ปรัชญาทั่วไป 

๕. ปรัชญา ๕. กฎหมายการศึกษา 

๖. สัมคมวิทยา ๖. รัฐศาสตร์สําหรับครู 

๗. เศรษฐศาสตร์ ๗. เศรษฐศาสตร์สําหรับครู 



 
๒๕๘ 

๘. ภาษาอังกฤษภาษาฝรั่งเศส ๘. หลักการสอนของพระพุทธเจ้า 

๙. ศาสนาเปรียบเทียบ ๙. ประวัติพระพุทธศาสนา 

๑๐. ศาสนามหายานหีนยาน ๑๐. การวิจัยทางการศึกษา 

๑๑. บรรณารักษศาสตร์ ๑๑. อักษรศาสตร์บาลี 

๑๒.ตกวิทยาปรมัตวิทยาจิตวิทยา ๑๒. พระสงฆ์กับการศึกษา 

๑๓.วิทยาศาสตร์อบรม ๑๓.ภาษาอังกฤษภาษาฝรั่งเศส 

๑๔.ปรัชญาพ้ืนฐานของศีลธรรมสากล ๑๔.ปรัชญาการศึกษา 
๑๕.ปรัชญาวิทยาศาสตร์นิยม ๑๕.ทฤษฎีการศึกษา 

๑๖. กิจสหปฏิบัติการสากล ๑๖. การศึกษาตามหลักพระพุทธศาสนา 
 ๑๗.สังคมวิทยาอบรม 

 ๑๘.ประวัติจิตวิทยา 

 ๑๙. พระพุทธศาสนามหายาน 
 ๒๐. พระสูตร 

    คณะวรรณคดีภาษาเขมร (กําลังปรับปรุง
หลักสูตร) 

    ศูนย์ฝึกอบรมครู (กําลังปรับปรุงหลักสูตร) 

    คณะภาษาบาลี - สันสกฤตและ 
    ภาษาต่างประเทศ (กําลังปรับปรุงหลักสูตร) 

 

ที่มา : วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๗๐–๗๓. 

๓. ผู้สอน 
ผู้สอน  หรือ ครู ตามความหมายในพจนานุกรมเขมร ซึ่งได้รจนาโดยสมเด็จพระมหาสุ

เมธาธิบดีสมเด็จพระสังฆราชสังฆนายกคณะมหานิกายจ้วนณาต (Somdechpreahsanghareach 
Chuon Nath) ได้ให้คําจํากัดความคําว่าครู หมายถึงเป็นผู้ที่มีจิตใจหนัก , เป็นผู้ที่ถูกเคารพ , และเป็นผู้
ที่สอนศิลปะวิทยาการต่างๆ แก่ศิษย์  ส่วนคําว่าอาจารย์หรืออาจาริย หมายถึงผู้ให้การศึกษาอบรม
และเรียนวิชาความรู้ในทางคัมภีร์พระพุทธศาสนาได้แบ่งออกเป็น ๕ ประการคือ  (๑) บรรพชาจารย์คือ
อาจารย์ในบรรพชา  (๒) อุปสัมปทาจารย์คืออาจารย์ในอุปสมบท  (๓) อุทเทศาจารย์คืออาจารย์สอน
บาลี (๔) นิสสยาจารย์คืออาจารย์ให้นิสัยและ (๕) ธรรมาจารย์คืออาจารย์สอนธรรม  

                                                           

 สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดีจวนณาต (จ.ณ. โชตญาณโณ), พจนานุกรมเขมรภาคที่ ๑ - ๒, 

พิมพ์ครั้งท่ี ๕ (พนมเปญ : พุทธศาสนบัณฑิต, ๒๕๑๑), หน้า ๙๘. 

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๗๖ – ๑๗๗. 



 
๒๕๙ 

 สําหรับบุคลากรทางการศึกษา ที่รับผิดชอบในการสอนของสถาบันการศึกษาพุทธิกสากล
วิทยาลัยพระสีหนุราชในปัจจุบัน มีทั้งบรรพชิตและคฤหัสถ์ที่เข้ามาจัดการเรียนการสอนใน
สถาบันการศึกษาแห่งนี้  ซึ่งผู้สอนก็จบการศึกษาจากศาลาบาลีชั้นสูงโดยเฉพาะคฤหัสถ์ก็เป็นผู้ที่เคย
บวชเรียนมาก่อนแล้วสึกลาสิกขาเพศออกไปมาสมัครเป็นครูอาจารย์ในมหาวิทยาลัยฯ แห่งนี้  โดยได้รับ
ความเห็นชอบหรือได้สอบคัดเลือกจากกระทรวงธรรมการและศาสนากับกระทรวงอบรมเยาวชนและ
กีฬาจึงจะสามารถสอนเข้ามาสอนได้นอกจากนี้ ยังมีผู้เชี่ยวชาญด้านวิชาการต่างๆ หรืออาจารย์พิเศษ
เข้ามาสอนในสถานบันการศึกษานี้  แต่ต้องได้รับความเห็นจากทั้ง ๒ กระทรวงดังกล่าวด้วยโดยใน
ปัจจุบันมีคณาจารย์ที่สอนในแต่คณะแต่ละสาขาวิชานั้นมีจํานวน ๔๘ ท่านและได้รับเงินเดือนจาก
รัฐบาลเป็นผู้สนับสนุนซึ่งเงินเดือนเพ่ือตอบแทนครูอาจารย์ที่สอนนี้ ยังไม่ทั่วถึง โดยเฉพาะครูอาจารย์ที่
สอนในระดับพุทธิกศึกษาท้ัง ๒ แผนกคือแผนกธรรมวินัย และแผนกพุทธิกศึกษาท้ัง ๓ ชั้นที่อยู่ตาม
จังหวัดต่างๆ ทั่วประเทศส่วนเงินเดือนที่ได้นํามาเป็นค่าตอบแทนครูอาจารย์เจ้าอาวาสวัดต่างๆ พร้อม
ด้วยอุบาสกอุบาสิกาเป็นผู้จัดหาและดําเนินการเองแม้เป็นเพียงเงินเล็กน้อยก็เต็มใจที่จะสอนต่อไป  

ดังนั้น การพัฒนาวิชาชีพครูให้เป็นวิชาชีพชั้นสูงนั้น ผู้วิจัยเห็นว่าทางรัฐบาลและกระทรวง
ธรรมการและศาสนา กับกระทรวงอบรมเยาวชน และกีฬาจะต้องทบทวนกระบวนการเกี่ยวกับครู
ทั้งหมด ไม่ว่าจะครูทางธรรม หรือครูทางโลกทุกระดับชั้นควรสนับสนุนองค์กรวิชาชีพครู ซึ่งเป็น
วิชาชีพที่หนัก และเป็นวิชาชีพที่สอนคนให้เป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ด้วยร่างกายจิตใจ และสติปัญญาของ
การพัฒนาประเทศชาติให้เจริญรุ่งเรืองเท่าทันกับอารยประเทศ ทั้งหลายที่ยกย่องให้เกียรติองค์กรครู
เป็นวิชาชีพชั้นสูงพร้อมทั้งได้รับเงินเดือนมากกว่าวิชาชีพอ่ืนๆ ฉะนั้นต้องวางระบบเงินเดือนครู
สวัสดิการ และสิทธิประโยชน์เกื้อกูลและระบบการสร้างขวัญกําลังใจรวมทั้งส่งเสริมการผลิตและ
พัฒนาบุคลากรให้สอดคล้องกับผู้เรียนแต่ละพ้ืนที่พร้อมทั้งพัฒนามาตรฐาน และจรรยาบรรณของ
วิชาชีพกับแนวทางวิธีการให้หน่วยงานทางราชการการศึกษาระดมทรัพยากรบุคคลในชุมชนให้มีส่วน
ร่วมในการจัดการศึกษาด้วยจึงจะสามารถพัฒนาประเทศให้เจริญได้ด้วย เริ่มต้นที่กระบวนการพัฒนา
คน 

๔. ผู้เรียน 
     ผู้เรียนหมายถึงเป็นผู้ที่สําเร็จการศึกษาภาคบังคับ ๑๒ ปีที่ทางรัฐบาลได้จัดการขึ้นท้ังของ
ภาครัฐและเอกชนโดยเป็นไปตามความในมาตรา ๖๘ ฉบับรัฐธรรมนูญแห่งพระราชอาณาจักรกัมพูชา
รัฐช่วยจัดการศึกษาแผนกปฐมศึกษาและมัธยมศึกษาตามโรงเรียนของรัฐโดยไม่เสียค่าใช้จ่ายประชาชน
ทุกคนมีสิทธิได้รับการศึกษาอย่างน้อย ๙ ปีรัฐช่วยเผยแผ่และสนับสนุนศาลาบาลีและพุทธิกศึกษา 

                                                           

 ลีสุวีระ, พัฒนาการประวัติศาลาบาลีชั้นสูงพระราชบรรณาลัยและกรมชุมนุม ๓, หน้า ๘๒. 



 
๒๖๐ 

จากฉบับรัฐธรรมนูญนี้  แสดงให้เห็นว่ารัฐบาลได้จัดการศึกษาและสนับสนุนการศึกษาท้ัง
แผนกพุทธจักรและอาณาจักรอย่างท่ัว  ถึงโดยเฉพาะการจัดกาศึกษาของเยาวชนนั้นเป็นไปตามอายุ
ของการเข้าศึกษาที่รัฐบาลได้กําหนดไว้ ส่วนของพระสงฆ์นั้นมีความหลากหลายในเรื่องของอายุไม่
เป็นไปตามเกณฑ์การศึกษาขั้นพ้ืนฐานเพราะพระสงฆ์สามเณรหลายรูปเข้ามาบวชเรียนนั้นมีอายุมาก
แล้วโดยบางรูปนั้นอายุ ๒๐ กว่าจึงจะได้เข้าเรียนในพุทธิมัธยมศึกษาด้วยเหตุที่ว่าระบบการสอบเข้า
เรียนต่อในระดับมัธยมศึกษาชั้นที่ ๓ และมัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๖ ต้องสอบผ่านจึงจะสามารถเรียนต่อได้
คือว่ามีระบบการเรียนซ้ําชั้นเช่นมัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๓ สอบเข้าเรียนต่อมัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๔ และ
มัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๖ จะต้องสอบจบได้ก่อนแล้วจึงสอบเข้ามหาวิทยาลัยโดยในระดับมัธยมศึกษาชั้นปี
ที่ ๖ นั้นแต่ละปีมีผู้สอบไม่ผ่านเป็นจํานวนมากแล้วต้องเรียนซ้ําชั้นอีก ๑  – ๒ ปีซึ่งผู้ศึกษาได้กล่าวไว้
แล้วเกี่ยวกับการวัดผลประเมินผลการศึกษาพุทธิกมัธยศึกษาและเม่ือได้สอบผ่านมัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๖ 
แล้วก็ต้องสอบเรียนต่อในมหาวิทยาลัยอีกหลายปีจึงสอบผ่านและรับจํานวนจํากัดในการเข้าศึกษาด้วย
โดยเฉพาะในพุทธิสากลวิทยาลัยดังเห็นได้จากตารางการรับเข้าศึกษาต่อระดับอุดมศึกษาดังนี้ 

 
ตารางท่ี ๔.๙ จ านวนสมณนิสิต–นักศึกษาที่สอบเข้าศึกษาชั้นปีที่ ๑ ทุกปีการศึกษา 

คณะสาขาวิชา 
ชั้นปีที่ ๑ 

ปีการศึกษา 
๒๕๔๘-๔๙ 

ปีการศึกษา 
๒๕๔๙-๕๐ 

ปีการศึกษา 
๒๕๕๐-๕๑ 

ปีการศึกษา 
๒๕๕๑-๕๒ 

ปีการศึกษา 
๒๕๕๒-๕๓ 

ปรัชญาและ 
ศาสนา 

๕๐รูป 
 

๕๐รูป ๕๐รูป ๕๐รูป ๕๐รูป 

คณะครุศาสตร์ 
และเทคโนโลยี 
สารสนเทศ 

๕๐รูป 
 

๕๐รูป ๕๐รูป ๕๐รูป ๕๐รูป 

คณะวรรณคดี 
ภาษาเขมร 

 ๕๐รูป ๕๐รูป ๕๐รูป ๕๐รูป 
 

คณะภาษาบาลี- 
สันสกฤตและ 
ภาษาต่างประเทศ 

  ๕๐รูป 
 

๕๐รูป ๕๐รูป 

ศูนย์ฝึกอบรมครู  ๕๐รูป ๕๐รูป ๕๐รูป ๕๐รูป 

สรุป/ปี ๑๐๐รูป ๒๐๐รูป ๒๕๐รูป ๒๕๐รูป ๒๕๐รูป 

ที่มา : วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๖๙. 



 
๒๖๑ 

ซึ่งจากจํานวนของพระนิสิตที่สอบเข้าศึกษาในระดับอุมดมศึกษาดังในตารางถือว่ามีจํานวน
จํากัดประมาณ ๒๕๐ รูป ต่อปีถ้าเทียบกับอัตราของพระสงฆ์สามเณรที่ศึกษาจบแต่ละปีและสอบเข้า
ศึกษาต่อมีจํานวนประมาณ ๖ ,๐๐๐ - ๗,๐๐๐ รูปทั้งสอบผ่านและก็สอบตกด้วยโดยผู้สอบผ่านนั้น
จะต้องคัดเลือกผู้ที่สอบได้คะแนนสูงสุดและนับลงมาจนถึงจํานวนที่ทางมหาวิทยาลัยกําหนดไว้จึงได้
ศึกษาต่อนอกนั้นก็จะต้องรออีก ๑ – ๓ ปี จึงสามารถเข้ามาศึกษาต่อได้ 

จากเหตุผลนี้ ทําให้พระสงฆ์เป็นจํานวนมากจําเป็นต้องไปศึกษาในสถาบันการอุดมศึกษา
อ่ืนๆ ทั้งของภาครัฐและเอกชนหลังจากท่ีรัฐบาลได้อนุญาตให้พระสงฆ์สามเณรสามารถเข้าศึกษาต่อ
ตามสถาบันอุดมศึกษาโดยเสรีไม่มีกฎข้อบังคับซึ่งในเรื่องนี้  ตอนที่ผู้วิจัยลงไปศึกษาข้อมูลสังเกตเห็นว่า
พระสงฆ์ออกจากวัดต่างๆ ในเมืองหลวงเวลาโดยประมาณ ๑๘ .๐๐ น .ขึ้นรถไปศึกษาตาม
สถาบันการศึกษาท่ีมีคณะวิชาที่ตนเองชอบแล้วก็กลับวัดก็ประมาณ ๒๑.๐๐ น.หรือก็มากกว่านั้นและก็
มีพระสงฆ์ไม่น้อยที่ออกไปศึกษาในต่างประเทศท่ีมหาวิทยาลัยทางด้านพระพุทธศาสนาการท่ีพระสงฆ์
ออกไปศึกษาระดับอุมศึกษาดังกล่าวอาจจะมีผลกระทบต่อสถาบันพระพุทธศาสนาใน ๒ กรณีคือผลดี
และผลเสียดังนี้ 

๑) ผลดี คือ พระภิกษุสามเณรมีความใฝุเรียนรู้และพัฒนาความรู้ของตัวเองให้สูงขึ้นเป็น
สากลในระดับต่างๆ โดยเฉพาะมหาวิทยาลัยเอกชนซึ่งมีมากกว่าของรัฐบาลโดยผู้ศึกษาได้เข้าดูวิธีการ
จัดการศึกษาในห้องเรียนด้วยก็จะเห็นว่ามีพระสงฆ์ประมาณ ๓  – ๔ รูปนอกนั้นก็มีนักศึกษาท้ังหญิง  – 
ชาย หลายวิชาชีพ และมีชาวต่างชาติมาเรียนร่วมกันด้วยเพราะวิธีการเรียนการสอนนั้นจะใช้
ภาษาอังกฤษในการสื่อสารทั้งหมดเอกสารศึกษาค้นคว้าจะเป็นภาษาต่างประเทศเป็นส่วนใหญ่ส่วน 

๒) ผลเสีย คือ พระภิกษุสามเณรจํานวนมากอาจจะละเลยหรือมิได้ปฎิบัติตนตามศาสน
ทายาทหรือไม่สนใจศึกษาทางด้านพระพุทธศาสนาและเป็นผู้ชี้นําหลักการปฎิบัติแก่พุทธศาสนิกชนก็
เป็นได้แต่เหตุผลนี้  มาโทษที่พระสงฆ์สามเณรก็คงไม่ได้ต้องกลับไปดูที่กระทรวงธรรมการและศาสนา
กับกระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬา  (Ministry of Education Youth and Sport) และรัฐบาลได้เข้า
มาสนับสนุนอย่างทั่ว ถึงทุกด้านหรือยังและปรับปรุงโครงสร้างอาคารเรียนและขยายการจัดการศึกษา
ไปยังจังหวัดต่างๆ พร้อมทั้งจัดจ้างครูสอนและงบประมาณสนับสนุนอย่างอ่ีนๆ เพียงพอหรือยังต้อง
คํานึงถึงตรงจุดนี้เป็นสําคัญ 

แต่อย่างไรก็ตามปัจจุบันแม้พระสงฆ์จะออกไปศึกษาข้างนอกและศึกษาวิชาชีพอ่ืนๆ 
นอกจากพระพุทธศานาแต่ก็มีเยาวชนให้ความสําคัญต่อการศึกษาทางด้านพระพุทธศาสนาในคณะ
ปรัชญาและศาสนาที่พุทธิสากลวิทยาลัยพระสีหนุราชประจําจังหวัดพระตะปองที่ขยายการจัด
การศึกษาเพ่ิมข้ึนโดยมีนักศึกษาเป็นจํานวนมากและก็เพ่ิมข้ึนเรื่อยๆ  ด้วยเหตุนี้ ผู้วิจัยเห็นว่าทุกองค์กร
ทางการศึกษาควรที่จะสนับสนุนเยาวชนให้ได้ศึกษาในสถาบันการศึกษาพุทธิกสากลวิทยาลัยที่พระวร



 
๒๖๒ 

บิดาแห่งชาติทรงจัดตั้งขึ้นถือว่าเป็นเกียรติยศและมีความภาคภูมิใจที่ได้ศึกษาในสถาบันพุทธิกศึกษาซึ่ง
เป็นสถาบันที่มีมาควบคู่กับการศึกษาของชาติโดยตลอดมาหลายราชกาลจนกระท่ังปัจจุบัน 

๕. กิจกรรมการเรียนการสอน 
การจัดกิจกรรมการเรียนการสอน หมายถึงเป็นกิจกรรมที่สําคัญของทุกสถาบันการศึกษาท่ี

ผู้บริหารสถานศึกษาจะต้องคํานึกถึง และวางนโยบายจัดการศึกษาให้ประสบผลสําเร็จโดยมอบหมาย
ภาระหน้าที่มาสายบุคลากรทางสายครูอาจารย์เป็นผู้ดําเนินการและพิจารรณาเลือกสรรวิธีการสอนที่
เหมาะสมตามในรายวิชาที่กําหนดขึ้นตามหลักสูตร และนํามาจัดการเรียนการสอนเพ่ือสร้าง
ประสบการณ์ และถ่ายทอดความรู้ด้วยวิธีการฝึกอบรมสืบสานและอนุรักษ์วัฒนธรรมดีงามของชาติ
พร้อมทั้งสร้างสรรค์ความก้าวหน้าทางวิชาการสร้างองค์ความรู้อันเกิดจากการจัดสภาพแวดล้อมสังคม
แห่งการเรียนรู้และปัจจัยเกื้อหนุนให้เกิดการเรียนรู้ตลอดชีวิตเพ่ือพัฒนาคนให้เป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ท้ัง
ร่างกายจิตใจสติปัญญาและความรู้คู่คุณธรรม 

สําหรับการจัดกิจกรรมการเรียนสอนของพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราชก็ไม่แตกต่างจา
สถาบันการศึกษาระดับอุดมศึกษาทั้งของภาครัฐและเอกชนเก: ียวกับกระบวนการจัดการเรียนการสอน
โดยมีวัตถุประสงค์อันเดียวกันคือต้องการให้การจัดการเรียนการสอนนั้นประสบผลสําเร็จมีคุณภาพมี
ประสิทธิภาพเป็นไปตามแนวนโยบายของรัฐบาลโดยการนําหลักสูตรจากกระทรวงธรรมการและ
ศาสนาและให้มีความสอดคล้องกันกับกระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬามาจัดกิจกรรมการเรียนการ
สอนเพ่ือให้ผู้เรียนเกิดการเรียนรู้ทั้งด้านประสบการณ์ตรงและโดยอ้อมพร้อมทั้งมีทัศนคติที่ดีต่อตนเอง
และสังคมรอบข้างด้วยฉะนั้นการที่ผู้เรียนเกิดการเรียนรู้จากประสบการณ์โดยตรงและประสบการณ์
โดยอ้อมกล่าวคือ 

จากประสบการณ์โดยตรง  คือผู้เรียนเกิดการเรียนรู้ที่หลากหลายจากครูผู้สอนเช่นการ
มอบหมายงานทําการศึกษาค้นคว้าอิสระเป็นกลุ่มย่อย เมื่อได้ศึกษาค้นคว้าทําเสร็จสมบูรณ์ก็นํามา
เสนอหน้าชั้นและหาข้อสรุปรวมกัน เกี่ยวกับเนื้อหาสาระที่ได้จัดกิจกรรมการเรียนการสอนซึ่งกิจกรรม
ในลักษณะนี้  ถือเป็นการฝึกให้ผู้เรียนเกิดความรับผิดชอบมีความสามัคคีกันในกลุ่มและกลุ่มอื่นๆ 
พร้อมทั้งฝึกประสบการณ์ชีวิตสําหรับนําไปประกอบอาชีพเมื่อจบการศึกษาแล้ว 

จากประสบการณ์โดยอ้อม คือผู้เรียนเกิดการเรียนจากครูอาจารย์เป็นภาพรวมโดยวิธีการ
สอนนั้นก็จะเป็นการสอนแบบบรรยายและการบันทึกตามครูผู้สอนเป็นส่วนใหญ่แม้จะมีการใช้สื่อช่วย
สอนก็ตามแต่การสอนไม่ประสบผลสําเร็จกับผู้เรียนทั้งหมดอย่างทั่วถึงเพราะผู้เรียนเป็นจํานวนมากถ้า
ไม่สนใจจริงๆ ก็คงยากท่ีจะเกิดการเรียนรู้และเข้าใจสาระวิชาที่สอนและได้เรียนส่วนกระบวนการ
เกี่ยวกับวิธีการจัดกิจกรรมการเรียนการสอนนั้นผู้ศึกษาได้กล่าวไว้แล้วในบทที่ ๒ หัวเดียวกัน 

ดังนั้นการเรียนการสอนทั้งสองทาง ที่กล่าวมาเป็นการสอนโดยภาพรวมของพุทธิกสากล
วิทยาลัยพระสีหนุราชกับรายวิชาทั่วไปที่มิใช่วิชาแก่นทางพระพุทธศาสนาผู้เรียนจะต้องท่องจําฝึกฝน



 
๒๖๓ 

อย่างจริงจังและมีความอดทนอย่างมากในการเรียน ก็คือวิชาภาษาบาลีและสันสกฤตจึงจะสามารถ
เรียนรู้ได้และมีข้อสังเกตอย่างหนึ่งคือทางพุทธิสากลวิทยาลัยฯ ทุกคณะวิชาทุกชั้นปีจะต้องเรียนภาษา
บาลีและภาษาสันสกฤตจนจบการศึกษาออกไป 

๖. สื่อการเรียนการสอน 
การใช้สื่อการเรียนการสอนในพุทธิสากลวิทยาลัยฯ คือมีคณะครุศาสตร์และเทคโนโลยีเพ่ือ

การศึกษา (Faculty of Education and Information Technology) เป็นผู้ดําเนินการฝึกอบรมครู
อาจารย์และพระนิสิตนักศึกษาเก่ียวกับกระบวนการใช้สื่อการสอนแม้จะเจอกับปัญหากับอุปกรณ์
เครื่องใช้ที่นํามาอํานวยความสะดวกให้มีเพียงพอต่อความต้องการของสถาบันก็ 

ตามแต่พระนิสิตนักศึกษาส่วนมากก็ได้รับการศึกษาจากสถาบันอื่นที่เปิดสอนพิเศษเป็น  
(Course) เกี่ยวกับการใช้เทคโนโลยีเปิดสอนโดยเสรีค่าใช้จ่ายต่อหลักสูตรนั้นก็อยู่ประมาณ ๑๕ –๓๐ $ 
มีพระสงฆ์สามเณรเป็นจํานวนมากที่ไปศึกษาพร้อมทั้งได้รับใบประกาศนียบัตรรับรองจากระทรวง
อบรมเยาวชนและกีฬาด้วย 

ดังนั้น การใช้สื่อการเรียนการสอนส่วนมากก็จะมี  Projector & Computers ซึ่งทั้งได้รับ
การบริจาคจากองค์กรอื่นๆ และการจัดซื้อมาเพ่ิมเพ่ืออํานวยความสะดวกต่อการเรียนการสอน  (ภาพที่ 
๓.๑๐ ) ถือว่ากระบวนการเรียนในปัจจุบันมีพัฒนาการอย่างรวดเร็วภายหลังสงครามกลางเมืองได้ยุติ
ลงและทางคณะสงฆ์รัฐบาลได้มีการฟื้นฟูการเรียนการสอนแผนกพุทธิกศึกษาข้ึนมาใหม่ทุกระดับชั้นที่
ได้หยุดดําเนินการจัดการเรียนการสอนนับแต่ ปีพ .ศ. ๒๕๑๘ ซึ่งอาคารสถานที่อุปกรณ์การเรียนการ
สอนวัดอารามต่างๆ ก็ถูกเผาทําลายเกือบจะหมดจนกระทั่ง  ปีพ.ศ. ๒๕๒๒ เป็นต้นมาได้ดําเนินการ
จัดการเรียนการสอนแผนกพุทธิกศึกษาทุกระดับชั้นทั่วประเทศ  โดยในปัจจุบันแหล่งศึกษาค้นคว้าที่
สําคัญของประเทศกัมพูชาก็คือวิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต  (The Buddhist Institute) (ภาพที่ ๓.๑๑ 
) เป็นแหล่งรวบรวมวิชาการต่างๆ เป็นแห่งเดียวที่ยังคงอยู่ในช่วงสมัยปกครองด้วยระบบคอมมิวนิสต์
เขมรแดงและมีการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ต่างๆ โดยเฉพาะวัฒนธรรมอาริยธรรมฯลฯซึ่ง
สามารถศึกษาค้นคว้าอ่านได้แต่ไม่อนุญาติให้นําไปถ่ายเอกสารภายนอก  

โดยสรุป สื่อการเรียนการสอนที่ได้นํามาจัดกิจกรรมการเรียนการสอนของพุทธิกสากล
วิทยาลัยฯ ยังมีไม่เพียงพอประกอบกับอาคารสถานที่ก็อยู่ในสภาพทรุดโทรมแม้จะมีการสร้างเพิ่มได้รับ
สนับสนุนจากรัฐบาลแต่ก็ยังไม่เพียงพอเพราะงบประมาณของชาติส่วนใหญ่ไปพัฒนาทางด้าน
การทหารการศึกษาของชาติด้านเศรษฐกิจด้านสังคมพร้อมกับการพัฒนาประเทศไปพร้อมๆกันซึ่งมี

                                                           

 วิทยสถานพุทธศาสนบัณฑิต, ประวัติพุทธิกศึกษา, หน้า ๕๓–๕๘. 

 Chheat Sreang and Group, The Buddhist Institute A Short Story, (Phnom Penh : 

X 7 Design Group, 2005), p. 43 - 44. 



 
๒๖๔ 

แนวโน้มพัฒนาดีขึ้นมาตามลําดับตามนโยบายการศึกษาแห่งชาติพุทธศักราช ๒๕๔๖ –๒๕๕๘  ของ
กระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬา 

๗. การวัดผลประเมินผล 
ระบบการวัดผลประเมินผลการศึกษาในพุทธิกสากลวิทยาฯ มีลักษณะไม่แตกต่างกันของ

การวัดผลประเมินการศึกษาระดับพุทธิกมัธยมศึกษา กล่าวคือมีการเรียนการสอนเก็บคะแนนตามปกติ
ในห้องเรียนและเม่ือถึงเวลาประเมินผลปลายปีทางคณะครูอาจารย์ก็ประชุมกันออกข้อสอบและเสนอ
ไปยังกระทรวงธรรมการและศาสนาเพื :อให้ดําเนินการตรวจสอบความถูกต้องของข้อสอบพร้อมทั้ง
ได้รับความเห็นชอบจากกระทรวงอบรมเยาวชนและกีฬาด้วย 

การสอบประเมินผลปลายภาคทุกๆปีก็จะนําข้อสอบจากศูนย์กลาง คือกระทรวงธรรมการ
และศาสนาไปแจกตามกระทรวงธรรมการและศาสนาประจําทุกจังหวัดเพ่ือนําไปจัดการสอบประจํา
โรงเรียนพุทธิกศึกษาทุกแห่งโดยเฉพาะระดับพุทธิกมัธยมศึกษาไม่มีการสอบซ่อมในบางวิชาที่สอบตก
และต้องเรียนซ้ําชั้นไปอีกปีส่วนผู้ที่สอนผ่านแล้วก็จะต้องสอบเข้าเรียนอีกครั้งหนึ่งซึ่งมีผู้เรียนสอบตก
เป็นจํานวนมากหรืออาจสอบอยู่หลายปีจึงจะสามารถเข้าเรียนในระดับอุดมศึกษาได้สําหรับเกณฑ์การ
วัดผลประเมินผลและการจบหลักสูตรพุทธิกสากลวิทยาพระสีหนุราชหรือ  Grade Point ดังตาราง
ต่อไปนี้ 

ตารางท่ี ๔.๑๐ เกณฑ์การวัดผลประเมินผลพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราช 
คะแนนระหว่าง ระดับ ค่าระดับ 

๒๗๓ขึ้นไป A (Excellent) ดีเยี่ยม 

๒๔๑–๒๗๒ B+ (Very Good) ดีมาก 
๒๐๙–๒๔๐ B (Good) ดี 

๑๗๗–๒๐๘ C+ (Very Fair) ค่อนข้างดี 

๑๖๐ - ๑๗๖ C (Fair) พอใช้ 
๐–๑๕๙ F (Failed) ตก 

 
ปัญหาและอุปสรรคการเรียนการสอน 
ปัญหาและอุปสรรคการเรียนการสอนในพุทธิกสากลวิทยาลัยฯที่ได้ดําเนินการจัด

การศึกษานับตั้งแต่ปีพ .ศ. ๒๕๒๒ ได้ประสบกับปัญหาหลักๆ คือ  (๑) ปัญหาบุคลากรทางการศึกษา  
(๒) ปัญหาด้านอาคารสถานที ่และ (๓) ปัญหาอุปกรณ์การเรียนการสอน 

๑. ปัญหาบุคลากรทางการศึกษา 
ปัญหาบุคลกรทางการศึกษาคือผู้ที่อยู่ในสายครูอาจารย์เพราะว่าพระสงฆ์ที่มีความรู้

ความสามารถถูกสังหารในช่วงการปฏิวัติรัฐประหารการเกิดสงครามกลางเมืองถือเป็นยุคมืดของ



 
๒๖๕ 

ประเทศในขณะนั้นเนื่องจากท้ังทางพระสงฆ์และฆราวาสที่มีความรู้ในระดับต่างๆ ถูกจับไปประหาร
ชีวิตจําคุกและตายในท่ีสุดเพราะกลุ่มชนเหล่านี้  เป็นตัวการของการต่อต้านระบบคอมมิวนิสต์
นอกจากนี้พระสงฆ์ก็ได้หนีไปอยู่ตามประเทศต่างๆ ก็ถือสัญชาติประเทศนั้นไป 

๒. ปัญหาด้านอาคารสถานที่ 
ปัญหาด้านอาคารสถานที ่ก็เป็นผลสืบเนื่องจากการทําสงครามกันในระบบคอมมิวนิสต์นั้น  

เองโดยในสังคมกัมพูชาตั้งแต่อดีตจนกระท่ัง  ปัจจุบันซึ่งการศึกษาเล่าเรียนก็จะมีศูนย์กลางอยู่ในวัดจึง
เป็นเปูาสําคัญของผู้ปกครองคอมมิวนิสต์จะต้องทําลายเพราะเป็นสถานที่ฝึกคนให้ต่อต้านระบบของ
ตนแต่ปัจจุบันสถานที่เล่าเรียนก็เกิดข้ึนอย่างรวดเร็วทั่วประเทศซึ่งได้รับสนับสนุนจากองค์กรต่างๆ 
และได้รับความอุปถัมภ์จากสถาบันพระมหากษัตริย์ในการฟื้นฟูสถาบันพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรือง
อย่างในอดีตโดยเฉพาะโรงเรียนพุทธิกศึกษาระดับมัธยมศึกษาดังกล่าวแล้วในการศึกษาพุทธิกศึกษาใน
ปัจจุบัน 

๓. ปัญหาอุปกรณ์การเรียนการสอน 
ปัญหาอุปกรณ์การเรียนการสอนถือเป็นปัญหาสําหรับจัดการศึกษาแก่ผู้เรียนโดยเฉพาะ

ตําราเรียนที่เป็นภาษาต่างประเทศมีจํานวนมากทําให้ผู้เรียนที่มีความรู้หลักภาษาต่างประเทศมีความ
ลําบากในช่วงเริ่มแรกแต่พระสงฆ์สามเณรได้พัฒนาความรู้ทางด้านภาษาต่างประเทศของตัวเองอย่าง
รวดเร็วเนื่องจากในวัดต่างๆก็จะเต็มไปด้วยนิสิตนักศึกษาเป็นจํานวนมากที่มาอาศัยอยู่ในวัดและก็ได้
สอนพระสงฆ์สามเณรทุกๆ วันพร้อมทั้งออกไปเรียนพิเศษเพ่ิมเติมอีกด้วย 

ฉะนั้น การศึกษาค้นคว้าเรียนรู้ในตําราเรียนที่เป็นภาษาต่างประเทศนั้นถือเป็นเรื่อง
ธรรมดาในปัจจุบันทั้งแผนกพุทธจักร และอาณาจักรมีลักษณะเป็นสากลอยู่แล้วเพียงแต่ว่าบุคลากร
ทางพระสงฆ์ยังไม่ได้รับสนับสนุนจากฝุายต่างๆ จากรัฐบาลอย่างจริงจังทั่ว ถึงเท่านั้นเองคือว่าบุคลากร
ทางการศึกษาพร้อมที่จะตอบสนองต่อความเปลี่ยนแปลงของระบบสื่อสาร (Globalization) แต่
อุปกรณ์ทางการศึกษายังมีไม่เพียงพอต่อการดําเนินการและไม่สมดุลต่อพระสงฆ์สามเณรจึงไม่น่า
แปลกที่มีพระสงฆ์กัมพูชาออกไปศึกษาต่อระดับอุดมศึกษาในต่างประเทศที่สถาบันการศึกษาทาง
พระพุทธศาสนาเป็นต้นว่าในประเทศไทย 

๔.๓ สรุปปัญหาและอุปสรรคการศึกษาของคณะสงฆ์กัมพูชา 
๑. ปัญหาและอุปสรรคการศึกษาในอดีต 
ปัญหาและอุปสรรคการเรียนการสอนในอดีตนั้นไม่มีปัญหามากนัก  เพราะการเรียนการ

สอนนั้นอยู่ในรูปแบบของมุขปาฐะ และมีพระราชมหาษัตริย์ทรงเป็นศาสนูปถัมภ์ทุก ๆ ด้าน และ
พระพุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองมาตลอด ซึ่งในครั้งอดีตนั้นมีศาสนาอยู่ ๒ ศาสนาคือศาสนา
พราหมณ์และพระพุทธศาสนา ที่ปรากฏอยู่พระราชอาณาจักรกัมพูชาตั้งแต่สมัยก่อนเมืองพระนคร



 
๒๖๖ 

และหลังพระนคร การศึกษาทางด้านพระพุทธศาสนานั้นมีความเจริญรุ่งเรือง  จนกระท่ังมีพระเถระ
จากประเทศกัมพูชา ๒ รูปคือพระสังฆปาละและพระมันทรเสนได้ไปเผยแผ่พระพุทธศาสนาใน
สาธารณรัฐประชาชนจีน  โดยการแปลคัมภีร์พระไตรปิฎกจากภาษาบาลีเป็นภาษาจีน  ถือว่าประเทศ
กัมพูชานั้นได้ใช้ภาษาบาลีมาแล้วหลายพันปี  การศึกษาพระพุทธศาสนาได้เจริญรุ่งเรืองสูงสุดในรัช
สมัยของพระบาทชัยวรมันที่  ๗ ซึ่งแสดงให้เห็นถึงการศึกษาทางด้านพระพุทธศาสนามีความ
เจริญก้าวหน้าทุก ๆ ด้าน โดยเฉพาะพระพุทธศาสนานิกายมหายานมีพุทธมหาวิหารเป็นมหาวิทยาลัย
สงฆ์ทางพระพุทธศาสนา  ได้ผลิตนักปราชญ์ราชบัณฑิตกวีนิพนธ์ด้านต่าง ๆ เป็นจํานวนมาก  
โดยเฉพาะทางด้านศิลป์มีนครวัด นครธม  เป็นที่ประจักษ์ชัด 

ต่อมาสมัยหลังพระนคร  พระราชอาณาจักรอันยิ่งใหญ่ก็ได้เสื่อมลงอย่างรวดเร็ว  โดย
อํานาจกิเลสของผู้ปกครองประเทศ  อันสืบเนื่องจากการวิบัติภายในราชวงศ์ข้ึน  และจากการรุกราน
ของอํานาจใหม่ที่กําลังก่อตัวขึ้นจากประเทศเพ่ือนบ้านโดยเฉพาะสมัยกรุงละแวก  สมัยกรุงอุดงค์มีชัย
การศึกษาพระพุทธศาสนานิกายเถรวาทแบบลังกาวงศ์ท่ีนําเข้าโดยพระภิกษุกัมพูชาคือพระราชโอรสใน
พระบาทชัยวรมันที่  ๗ ก็เสื่อมลงตามด้วย  การพระศาสนาไม่มีเสถียรภาพมีสภาพไม่แน่นอนเพราะ
ต้องขึ้นอยู่กับผู้ปกครองประเทศเป็นสําคัญ  ถ้าประเทศชาติมีความสงบสุข  พระราชาทรงอุปถัมภ์
บํารุงการศึกษาจนมีความเจริญก้าวหน้า เช่น ในรัชสมัยพระบาทองค์ดวง  การศึกษาทาง
พระพุทธศาสนามีความเจริญทุก ๆ ด้าน  โดยเฉพาะด้านศีลธรรมคุณธรรมและจัดระบบการปกครอง  
โดยมอบหมายอํานาจแก่พระราชวงศานุวงศ์ตลอดกระทั่งข้าราชบริพารเหมาะสมกับสติปัญญา  ซึ่งผู้ที่
จะเป็นผู้นําของปวงชนจะต้องผ่านการทดสอบความรู้ทางด้านพระพุทธศาสนา คือ สอบแปลคัมภีร์
พระไตรปิฎกท่ีเป็นภาษาบาลี  ฎีกาต่าง ๆ จึงสามารถดํารงตําแหน่งที่มอบหมายได้  นอกจากนี้ยังทรง
เป็นพระอาจารย์สอนภาษาบาลีแก่พระภิกษุสงฆ์ตลอดทั่งประชาราษฎร์ด้วย 

ลําดับต่อมา การศึกษาของพระภิกษุสงฆ์พร้อมทั้งการศึกษาของชาติมิได้ดําเนินการจัด
การศึกษาเท่าท่ีควร  เพราะพระราชาที่ปกครองต่อ ๆ มาได้เจอกับปัญหารอบด้าน  ทั้งจากการรุกราน
จากประเทศเพ่ือนบ้านและปัญหาภายในประเทศด้วย  ส่งผลให้การศึกษาทางด้านพระพุทธสาสนาได้
เสื่อมลงอย่างรวดเร็ว  เนื่องจากผู้ที่บวชเรียนนั้นถูกเกณฑ์ไปเป็นทหารเพ่ือปูองกันประเทศชาติ  แม้
ศูนย์กลางการศึกษาจะอยู่ในวัดก็ตาม  แต่การศึกษานั้นเริ่มมีปัญหามาโดยตลอด  จนกระท่ังพระ
ราชอาณาจักรกัมพูชาตกเป็นเมืองขึ้นของฝรั่งเศส (Colony of France) ในที่สุด 

ฉะนั้น การศึกษาของชาติในช่วงการปกครองด้วยระบบฝรั่งเศส  พวกฝรั่งเศสพยายามที่จะ
กลืนวัฒนธรรมและเปลี่ยนแปลงระบบวัฒนธรรมของชาติให้เหมือนวัฒนธรรมของตน โดยเฉพาะระบบ
รากฐานของการพัฒนาประเทศคือกระบวนการทางการศึกษาให้ใช้ภาษาฝรั่งเศสในระบบราชการทุก
กระทรวง  ทําให้เกิดกระแสการต่อต้านอย่างรุนแรงจากกลุ่มของพระสงฆ์ได้ทวีคูณรุนแรงเพ่ิมข้ึน
ตามลําดับจนทั่วทั้งประเทศเป็นเวลาหลายปี  ทางฝรั่งเศสจึงเปลี่ยนนโยบายมาสนับสนุน



 
๒๖๗ 

พระพุทธศาสนาและการศึกษา  โดยใช้ภาษาเขมรในระบบราชการ พร้อมทั้งมอบอํานาจทุกอย่างคืน
แด่พระมหากษัตริย์  แต่ภาษาฝรั่งเศสก็ยังมีอิทธิพลในระบบโรงเรียนทุกโรงเรียน  ความเปลี่ยนแปลง
ที่ว่านี้ได้ส่งผลให้การศึกษาทางพระพุทธศาสนามีความเจริญขึ้น และมีระบบแบบแผนที่แน่นอน  มี
หลักสูตรการวัดผลประเมินผลเป็นที่ชัดเจน  และสถานศึกษาได้เกิดข้ึนทั่วประเทศ  จนกระทั่งได้รับ
เอกราชจากฝรั่งเศสอย่างสมบูรณ์ 

๒. ปัญหาและอุปสรรคการเรียนการสอนปัจจุบัน 
การศึกษาพระปริยัติธรรมหลังได้รับเอกราชจากฝรั่งเศสภายใต้การบริหารประเทศโดยองค์

สมเด็จพระบาทนโรดมสีหนุพระวรบิดา เอกราชชาติที่พระองค์ได้น้อมนําหลักพระธรรมมาใช้ในการ
ปกครองประเทศท่ีเรียกว่าทฤษฎีพุทธสังคมนิยม  (Buddhist Socialism) และยึดหลักสายกลางของ
การพัฒนาประเทศส่งผลให้การศึกษาทางพระพุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรือง  มีพุทธิกมหาวิทยาลัย
พระสีหนุราชเป็นสถานศึกษาระดับอุดมศึกษาสําหรับพระสงฆ์สามเณรและประชาชนทั่วไป จนกระทั่ง
ปัจจุบัน  แต่ความเจริญทั้งหลายที่พระองค์ได้สร้างข้ึนมานั้นก็ได้เสื่อมสลายอย่างรวดเร็ว  อันเกิดจาก
การทําปฎิวัติรัฐประหารโดยคณะรัฐมนตรีของพระองค์มีนายพลลอนนอลเป็นประธาน ซึ่งสนับสนุน
จากสหรัฐอเมริกา  ได้ส่งผลกระทบต่อระบบการปกครองทุกอย่างของประเทศ  โดยเฉพาะการศึกษา
และมีผลสืบเนื่องมาจนถึงการปกครองประเทศด้วยระบบเขมรแดง  สถาบันการศึกษาท้ังหลายปล่อย
เป็นที่ว่างเปล่า  เอกสารตําราทางวิชาการต่าง ๆ ถูกเผาทําลายหมด  วัดวาอารามที่เป็นศูนย์กลาง
การศึกษาของชาติก็ถูกเผาทําลายทิ้งและเป็นที่อยู่อาศัยของทหาร  ส่วนพระสงฆ์สามเณรก็ถูกไปจําคุก
และประหารชีวิต  เพราะเป็นผู้นําในการต่อต้านระบบคอมมิวนิสต์  ดังนั้นโศกนาฏกรรมอันมืดมนของ
สงครามกลางเมืองภายในประเทศส่งผลกระทบอย่างมหาศาลต่อการพัฒนาในช่วงรัฐบาล เจีย สีมเฮง 
สัมริน ฮุน เซน 

ดังนั้น ภายใต้การบริหารประเทศโดยคณะรัฐบาลปัจจุบันนับแต่ตั้งมีการเปิดโอกาสให้มี
การบวชเรียนโดยเสรีไม่จํากัดเรื่องอายุในกฎข้อบังคับ ๘ ประการดังกล่าวข้างต้น  พร้อมทั้งประกาศให้
เปิดเรียนพระปริยัติธรรมเป็นทางการนับตั้งแต่ปี พ .ศ. ๒๕๓๓ เป็นต้นมา  การศึกษาทางด้าน
พระพุทธศาสนาก็มีความเจริญเพิ่มข้ึนอย่างลําดับ  แต่ก็เจอกับปัญหาหลาย ๆ ด้านเกี่ยวกับการศึกษา
ของคณะสงฆ์โดยเฉพาะอาคารสถานที่ อุปกรณ์การเรียนการสอน ครูอาจารย์ที่ทําหน้าการสอนและสิ่ง
อํานวยความสะดวกอ่ืน ๆ เป็นจํานวนมาก  อาคารเรียนปัจจุบันก็ยังใช้อาคารหลังเก่าเป็นส่วนใหญ่  
ส่วนที่สร้างข้ึนมาใหม่นั้นก็ยังมีไม่ทั่วถึง  เนื่องจากทางคณะสงฆ์ขาดงบประมาณในการจัดสร้างขึ้นมา
ใหม่  พร้อมทั้งเงินสนับสนุนจากรัฐบาลนั้นมีไม่เพียงพอต่อจํานวนเพิ่มขึ้นของพระสงฆ์สามเณรนิสิต
นักศึกษาที่เข้ามาศึกษาในสถาบันการศึกษา ทั้งแผนกพุทธิกศึกษาและพุทธิกสากลวิทยาที่ได้ขยาย
สาขาวิชาไปยังจังหวัดต่าง ๆ ในปัจจุบัน 

 



 
บทท่ี  ๕ 

วิเคราะห์กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรมและแนวโน้ม
และทิศทางของพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 

 พระพุทธศาสนากัมพูชามีความเจริญรุ่งเรืองมานานนับพันปีจากอดีตมา นับตั้งแต่พระเจ้า
ศรีมาระได้ขึ้นครองราชย์สมบัติต่อจากพระเจ้าพันพัน ราว พ.ศ. ๗๖๓ ยอมรับนับถือพระพุทธศาสนา
เป็นศาสนาประจ าชาติ และทรงนับถืออย่างเคร่งครัด ท าให้พุทธศาสนาเจริญถาวรยืนยาวมาจนถึง
ปัจจุบัน ซึ่งผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์กระบวนการ เสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรมและ
แนวโน้มและทิศทางของพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 

๕.๑ วิเคราะห์กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 
 ๕.๑.๑ กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรมผ่านศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา 
 เป็นที่ทราบแล้วว่าพุทธศาสนิกชนใจประเทศกัมพูชามีศรัทธาในพระพุทธศาสนานับตั้งแต่
พุทธศาสนาได้เข้ามาเผยแผ่ในดินแดนสุวรรณภูมิแถบนี้ เนื่องจากพระมหากษัตริย์ทรงอุปถัมภ์คู่กับ
ศาสนาพราหมณ์ ในยามท่ีพระมหากษัตริย์นับถือศาสนาพราหมณ์ทรงอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาด้วย จึง
เกิดพิธีกรรมประสมประสาน ด้วยเหตุผลทีพระมหากษัตริย์ยอมรับพระพุทธศาสนากระทั่งถึงยุคเมือง
พระนคร พระมหากษัตริย์โดยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ จึงเป็นยุคทองของพระพุทธศาสนา 
 ความศรัทธาในพระพุทธศาสนาเป็นกระบวนการเสริมสร้างให้เกิดวัฒนธรรมเชิงพุทธเท่าที่
เป็นรูปธรรมและนามธรรมดังนี้ 
 ก. ความศรัทธาในมิติของรูปธรรม  
 อารยธรรมขอมหรือเขมร กัมพูชาที่หลงเหลือถึงปัจจุบันคือ ปราสาทซึ่งมีลักษณะเฉพาะใน
เชิงศิลปกรรมและสถาปัตยกรรม  พระมหากษัตริย์ในอดีตของกัมพูชาได้ก่อสร้างปราสาทบริเวณท่ีแผ่
อ านาจไปถึง เดิมทีแม้ว่าสร้างเป็นอนุสรณ์สถานด้วยความศรัทธาในศาสนาที่ทรงนับถือ แต่ในที่สุดแล้ว 
ปราสาทท่ีเมืองพระนครคือนครวัด นครธมได้มีลักษณะที่อธิบายได้ในเชิงพุทธ โดยเฉพาะนครวัดได้รับ
การอัญเชิญรูปติดไว้ที่ธงชาติ เป็นตัวแทนของประกาศกัมพูชาที่ปรากฏไปท่ัวโลกอีกด้วย 
 ครั้นสิ้นยุคพระนครแล้ว จึงสิ้นยุคของการสร้างปราสาท  พระมหากษัตริย์ทรงสร้างวังกับ
วัดด้วยอิทธิพลของการพระพุทธศาสนาที่มีการติดต่อกับไทย มอญและลังกา  ปัจจุบันนี้มีวัดทั่วจะมี
ลักษณะทางศิลปกรรมและสถาปัตยกรรมคล้ายคลึงกันเกือบจะเป็นแบบเดียวกัน จะต่างก็เพียงขนาด



 

๒๖๙ 

เท่านั้น แต่สัญลักษณ์ของวัดคือโบสถ์ท้ังเล็กหรือใหญ่โตจะมีจิตกรรมฝาผนังเป็นภาพเล่าเรื่องชาดกให้
ได้มากเท่าท่ีจะมากได้  ไม่เว้นแม้แต่เพดานโบสถ์  จะเห็นได้ว่าวังกับวัดเป็นรูปธรรมที่เกิดจากพลัง
ศรัทธาที่เด่นชัดอีกประการหนึ่ง   
 จะเห็นได้ว่า ปราสาทที่ผ่านกระบวนการทางความศรัทธา ได้กลายเป็นจุดขายในการเข้า
มาท่องเที่ยว อันมีผลต่อเศรษฐกิจ การค้าขาย การมีงานท า การปฏิสัมพันธ์กับนักท่องเที่ยว 
 ข. ความศรัทธาในมิติของนามธรรม 
 ความศรัทธาในนิมิตนี้เป็นศรัทธาที่เกิดจากหลักค าสอนในทางพระพุทธศาสนาซึ่งชาวพุทธ
ในประเทศกัมพูชาจะยึดถือปฏิบัติท าเป็นประเพณี ความศรัทธาในมิตินี้ได้แสดงออกในด้านหลักธรรม 
ดังนี้ 

๑. บุญกิริยาวัตถุ   
   ทาน  พุทธศาสนิกชนชาวกัมพูชาเชื่อว่า การบริจาคทานเป็นการสั่งสมบุญ และบุญ
เป็นสะพานเชื่อมถึงโลกสวรรค์ การให้ทานเป้นวิธีการท าบุญที่ง่ายที่สุด เช่นทุกเช้า ท าบุญตักบาตร ใน
บางโอกาสจะนิมนต์พระไปรับทานที่บ้าน ในบางโอกาสจะท าบุญท าทานเป็นการสาธารณะ เช่น  
ทอดกฐิน ทอดผ้าป่า บริจาคทรัพย์บ ารุงอาราม เป็นต้น 
  ศีล  ศีล ๕  เป็นปกติศีลที่ชาวพุทธกัมพูชารับและนับถือ เมื่อถึงวันอุโบสถศีล จะ
รักษาศีล ๘ โดยเฉพาะในวันเข้าพรรษา และมักใช้เวลาอยู่ในวัดช่วงวันพระหนึ่งวัน โดยการสนทนา
ธรรม ท าบุญท าทาน รักษาศีล 
  การรักษาศีลในธรรมปฏิบัติ รวมถึงความอ่อนน้อมถ่อมตัว การเคารพผู้สูงอายุ เคารพ
พระภิกษุสงฆ์ ตลอดถึงความกตัญญูกตเวทีต่อผู้มีพระคุณผ่านการบวชเรียนจาการเป็นสามเณร หรือใน
สถานะเป็นเด็กวัดในกรณีที่ไม่ได้บวช เยาวชนของกัมพูชาได้รับการปลูกฝังเรื่องศีลธรรม คุณธรรม
ตั้งแต่วัยเด็ก เป็นการหล่อหลอมสืบทอดค าสอนในทางศาสนาได้เป็นอย่างดี  
  ภาวนา การภาวนาเป็นการพัฒนาให้เกิดความเจริญรุ่งเรืองทางจิตวิญญาณ   ทุกวัน
พระชาวพุทธกัมพูชาจะไปท าบุญ รักษาศีลที่วัด และเจริญภาวนา เป็นเวลาเป็นโอกาสที่เหมาะสม 
นอกจากนี้ยังมีการแผ่เมตตาอุทิศส่วนบุญกุศลให้ผู้อ่ืนด้วยทุกครั้ง ถือเป็นการท าบุญอีกวิธีหนึ่งด้วย 
และพิธีบุญชาวพุทธกัมพูชามักสวดคาถาติโลกวิชัยเสมอทุกครั้งที่ท าบุญให้ทาน แม้แต่ชาวกัมพูชาที่อยู่
ในป่าธุระกันดารก็สวดบทนี้ได้  
 จะเห็นได้ว่า ชาวกัมพูชาได้ปฏิบัติศาสนาหลักของบุญกิริยาวัตถุทั้ง ๓ เป็นอย่างดีแม้จะไม่
เคร่งครัดที่สุด แต่ก็ถือว่าได้ปฏิบัติครบตามหลักของการท าความดี 
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  ๒. ความเชื่อเรื่องกรรม  
  ชาวพุทธกัมพูชาได้รับการปลูกฝังในค าสอนทางพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะเรื่อง
ศรัทธา คือกัมมสัทธา เชื่อในกฎแห่งกรรม ท าดีได้ดี ท าชั่วได้ชั่ว วิปากสัทธา เชื่อในผลของกรรมว่า
กรรมมีผลจริง กัมมัสสกตาสัทธา เชื่อว่าทุกคนมีกรรมเป็นของตนเอง แต่ละคนจะต้องรับผลของกรรม
ที่ตนได้ท าไว้ ตถาคตโพธิสัทธา เชื่อในการตรัสรู้ของพระตถาคตเจ้า เชื่อในค าสอนของพระพุทธเจ้า 
 ความเชื่อในเรื่องกรรมชองชาวกัมพูชา ได้ผ่านบทเรียนเหตุการณ์วิกฤตของประเทศหลาย
ครั้งหลายคราว แต่ในที่สุดคนที่มีชีวิตอยู่ก็ยังมีโอกาสและมีความหวัง กล่าวคือการที่มนุษย์ได้ท าอะไร
ลงไปแล้วเกิดความผิดพลาด เพราะมูลเหตุจากอกุศลมูลหรือเหตุใดก็ตามมนุษย์มีโอกาสได้ท าความดี
เพ่ือทดแทนให้เกิดการเปลี่ยนแปลง เพราะการท าความดีอย่างสม่ าเสมอเป็นการสั่งสมบุญให้ได้ผลดีมา
เปลี่ยนแปลง เพราะฉะนั้นชาวพุทธกัมพูชาจึงถือเป็นเรื่องที่แต่ละคนจะต้องรับผิดชอบตัวเอง ไม่วุ่นวาย
กับความอาฆาตแค้นกับอดีต พยายามที่จะพัฒนาตนในการท าความดี ด้วยความหวังว่า เขาต้องได้ผลดี
เป็นการตอบแทน 
 ๕.๑.๒ กระบวนการสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาผ่านบทบาทของผู้ปกครอง คือ
พระมหากษัตริย์หรือผู้น า   
 นับตั้งแต่พระพุทธศาสนาได้เข้ามาเผยแผ่ในดินแดนแถบนี้เมื่อพุทธศตวรรษที่ ๓ เป็นต้นมา 
พระมหากษัตริย์ได้ยอมรับอุปถัมภ์คู่กับศาสนาพราหมณ์ในฐานะท่ีศาสนาพราหมณ์เป็นศาสนาของพระ
ราชวงศ์  พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาของประชาชนในยามที่พระมหากษัตริย์ทรงนับถือ
พระพุทธศาสนา ปุโรหิตจะนับถือศาสนาพราหมณ์ ประชาชนทั่วไปนับถือพระพุทธศาสนา เป็นเช่นนี้
ตลอดมาถึงสมัยพระนคร พระพุทธศาสนาได้กลายเป็นศาสนาของชาติ ด้วยเหตุผลที่พระเจ้าขัยวรมันที่ 
๗ ได้ปฏิบัติตนเป็นพระโพธิสัตว์ในพระพุทธศาสนามหายาน 
 พระมหากษัตริย์จึงมีอิทธิพลและบทบาทส าคัญในการเสริมส่งสนับสนุนพระพุทธศาสนาให้
มั่นคงในประเทศกัมพูชา แม้ในยุคหลังพระมหานครได้มีกษัตริย์ที่เปลี่ยนไปนับถือศาสนาอิสลาม 
เพราะบรรณาการจากเกาะชวา แต่ขุนนางและประชาชนไม่พอใจเกิดการประท้วงจึงได้เสด็จหนีไป
เวียดนาม แล้วถูกทางการเวียดนามประหารสิ้นพระชนม์ กษัตริย์ต่อๆมาทรงเป็นพุทธมามกะทั้งหมด 
ในยุคอาณานิคมของฝรั่งเศสถูกฝรั่งเศสเบียดเบียนรังแกอย่างไรก็ไม่สามารถเปลี่ยนพระมหากษัตริย์ให้
เป็นศาสนิกในศาสนาอื่นได้เลย กลับมาถูกเขมรแดงท าลายล้าง สถาบันพระมหากษัตริย์ผู้กุมชตากรรม
ของพระพุทธศาสนาถูกท าลายล้างเกือบสิ้นสูญไปทั้งคู่ แต่สามารถฟ้ืนฟูได้ในกาลต่อมาสู่การปกครอง
แบบประชาธิปไตย อันมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุข และบัญญัติพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ า
ชาติกัมพูชา 
 ศาสนากับการเมืองอาศัยซึ่งกันและกัน ต่างฝ่ายต่างต้องการความสนับสนุนเพื่อรักษา
ความมั่งคงของคน พระสงฆ์คือพระสังฆราชมีบทบาทในฐานะท่ีเป็นพระอาจารย์ของกษัตริย์หรือผู้น า 
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กัมพูชาปัจจุบันก็เป็นเช่นนั้น หลังจากปราบเขมรแดงได้แล้ว นักการเมืองหรือผู้น าประกาศก็ได้ให้
ค าม่ันสัญญากับประชาชน ผ่ายพระสงฆ์ท่ีเป็นผู้น าทางจิตวิญญาณ จะให้ความส าคัญคุ้มครอง
พระพุทธศาสนา ดังนั้น สังคมพุทธในวัฒนธรรมพุทธ จึงอยู่ได้ด้วยอิทธิพลของพระมหากษัตริย์หรือ
ผู้น าทางการเมือง 
 สาเหตุอีกประการหนึ่งที่ท าให้พระพุทธศาสนาโดดเด่นเป็นที่ศรัทธาของประชาชน คือ
พระมหากษัตริย์ออกบวชในพระพุทธศาสนา  บางพระองค์ออกผนวชถวายพระองค์ต่อ
พระพุทธศาสนาจนถึงแก่มรณภาพในสมเพศ  บางพระองค์ออกผนวชนับพรรษา  หนึ่งพรรษา บาง
พระองค์ออกผนวชถึง ๓ ครั้งก็ม ี
 ๕.๑.๓ กระบวนการสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาเนื่องจากความขัดเกลาทางสังคม  
 ความขัดเกลาทางสังคมเกิดขึ้นได้ด้วยการสั่งสมเวลาที่ยาวนานในการนับถือพระพุทธศาสนา 
พร้อมทั้งได้รับการสนับสนุนส่งเสริมจากชนชั้นน าตลอดมา ท าให้ชาวกัมพูชามีศีลธรรม คุณธรรม กิจกรรมทาง
สังคมท่ีเกี่ยวเนื่องกับพระพุทธศาสนา เช่น งานทอดกฐิน ผ้าป่า เทศนามหาชาติหรือพิธีชีวิต เช่น งานตาย เป็น
กิจกรรมที่ต้องท าร่วมกันของสังคม เป็นกิจกรรมที่ประสานโลกประสานธรรมเข้าด้วยกันเสมอ 
 สังคมกัมพูชาเป็นสังคมเกษตรกรรม มีชีวิตอยู่แบบต้องพ่ึงพา และมีความเอ้ืออาทร เพราะเหตุ
จากผลกระทบทางการเมืองถึงกับต้องพ่ึงพาการช่วยเหลือจากนานาชาติ แต่ส าหรับชาวกัมพูชาแล้วยังต้อง
พ่ึงพาซึ่งกันและกันมีความเอ้ืออาทรต่อกันในประเทศด้วย   นี่ลักษณะที่ได้รับการหล่อหลอมจาก
พระพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน 
 โดยสรุปแล้ว กระบวนการสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนาธรรมในประเทศกัมพูชามีอยู่ 
๓ ทางด้วยกัน ดังภาพนี้ 
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๕.๒ แนวโน้มและทิศทางของพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 
 จากการศึกษาพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาที่ได้จากการวิเคราะห์เอกสารและการลงพ้ืนที่
จริง โดยสัมภาษณ์บุคคลที่เก่ียวข้องกับการวิจัย การประชุมกลุ่มและการสังเกตการณ์ พบว่าแนวโน้มและ
ทิศทางของพระพุทธศาสนามีความม่ันคงถาวรหรือเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมนั้นขึ้นอยู่กับเงื่อนไขส าคัญ ๔ 
ประการ คือ ๑) การเมืองการปกครอง  ๒) การบริหารจัดการ  ๓) ความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรม  แล 
๔) วิถีชีวิตของประชาชน 
 ๕.๒.๑ การเมืองการปกครอง 
 จากข้อมูลทางประวัติศาสตร์ตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบัน พบว่าพระพุทธศาสนากับการเมืองการ
ปกครองของกัมพูชามีความเก่ียวข้องสัมพันธ์กัน กล่าวคือระบบการเมืองการปกครองในประเทศกัมพูชา มี
ส่วนส าคัญในการก าหนดทิศทางความเข้มแข็งของพระพุทธศาสนา ความเก่ียวโยงความสัมพันธ์ของทั้งสอง
ฝ่ายปรากฎใน ๔ ยุค คือ ยุคฟูนัน ยุคเจนละ ยุคพระนคร และยุคหลังพระนคร-ปัจจุบัน 
 ก. ยุคฟูนัน มีพระมหากษัตริย์ ๗ พระองค์ พระเจ้าศรีมาระซ่ึงเป็นกษัตริย์องค์ที่สอง เป็นผู้ฉลาด
ในการบริหารจัดการ เข้มแข็งในการรบ มีจารึกเก่ียวกับพระองค์ว่า “ชีวิตเวียนว่ายตายเกิดแห่งสัตว์โลกในทุ่ง
แห่งวัฏฏะสงสาร จึงทราบแจ้งแล้วในแนวทางด าเนินชีวิต ประกอบด้วยเมตตาและกรุณาต่อสัพสัตว์” จาก
จารึกษ์เป็นหลักฐานว่าพระองค์เป็นชาวพุทธที่เคร่งครัด มีปกติทรงธรรม ก่อนสิ้นพระชนม์ พระองค์ทรงรับสั่ง
ว่า ขอให้พระราชาผู้เสวยราชในอนาคต จงปฏิบัติตามประกาศนี้ เพื่อประโยชน์แก่สรรพสัตว์  
 สมัยพระเจ้าโกณฑัญญะที่๒ กษัตริย์องค์ที่ ๕ ในยุคสมัยนับถือศาสนาพราหมณ์ แต่
พระพุทธศาสนามหายานเจริญรุ่งเรือง ได้ส่งพระสังฆปาละไปศึกษาพระพุทธศาสนาที่ประเทศจีน และแปล
พระไตรปิฎกจีน คัมภีร์วิมุตติมรรค ท าให้พระจักรพรรดิเหลียงยู่ตี้เคารพศรัทธามาก ปัจจุบันผลงานแปลของ
ท่านได้รับการจารึกอยู่ในชื่อพระไตรปิฏกจีน ต่อมาได้ส่งพระมันตรเสนไปศึกษาพระพุทธศาสนาที่จีนด้วย   

 สมัยพระเจ้าโกณฑัญญะชัยวรมันที่สอง ทรงนับถือศาสนาพราหมณ์แต่สนับสนุน
พระพุทธศาสนามหายาน มีนักบวชมหายานจ านวนมาก  

สมัยพระเจ้ารุทรวรมันได้ถวายพระองค์เป็นอุบาสกในพระพุทธศาสนาเถรวาท แล้วส่งพระไป
ศึกษาทีประเทศจีนถึง ๓ ครั้งคือเมื่อปี ๑๐๖๐,  ๑๐๖๓,  ๑๐๖๘  
  ข. ยุคเจนละ มีกษัตริย์ปกครอง ๕ พระองค์ พระเจ้าภววรมันที่ ๑ ทรงนับถือศาสนาพราหมณ์  
แต่ไม่ได้เบียดเบียนชาวพุทธศาสนิกชน  ประชาชนนับถือพระพุทธศาสนาปะปนกับศาสนาพราหมณ์  พระเจ้า
มเหนทรวรมันทรงมีพระทัยโน้มเอียงเข้าทางพระพุทธศาสนา แต่ทรงบัญชาให้สร้างเทวรูปพระศิวะอยู่  พระ
เจ้าอิศานวรมันที่ ๑ นับถือศาสนาพราหมณ์ ไศวะนิกาย ถูกอ ามาตย์ยุยงให้ท าลายพระพุทธศาสนา  และ
พระพุทธศาสนาถูกท าลายเกือบหมด  พระเจ้าภววรมันที่ ๒ ทรงนับถือพระพุทธศาสนามหายาน  แต่เคารพ
พระศิวะด้วย  เพ่ือรักษาเสถีรภาพทางราชบัลลังก์  ในสมัยนี้ประชาชนเริ่มมีบทบาททางพระพุทธศาสนามาก
ขึ้น  ประชาชนได้สร้างวิหารถวายเป็นพุทธบูชา  มอบทาสและเด็กเป็นผู้ดูแล  สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๑ เป็น



 

๒๗๓ 

ยุคที่ชนชั้นสูงคือกษัตริย์ออกบวชเป็นพระภิกษุ พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรือง  หลังจากพระองค์สวรรคตแล้ว
จึงซบเซาลง  เพราะไม่มีกษัตริย์รับช่วงต่อ 
 จะเห็นได้ว่า พระพุทธศาสนามหายานกับศาสนาพราหมณ์ไศวะนิกายเคียงคู่เจริญรุ่งเรือง กษัตริย์
เป็นพราหมณ์ ประชาชนเป็นพุทธ กษัตริย์ไม่เบียดเบียนพุทธ ซ้ าได้สนับสนุนด้วยก็เพราะรักษาอ านาจในการ
ปกครอง 
 ค. ยุคพระนคร  เป็นยุคที่ใช้ค าว่า กัมพุชเทศ คือประเทศกัมพูชาครั้งแรก มีกษัตริย์ปกครอง ๓๑ 
พระองค์ เป็นยุคทีมีสงครามกับเวียดนามและเกิดการชิงบัลลังค์หลายครั้ง มีการสร้างปราสาทหลายแห่งใช้เป็น
เทวสถานของพราหมณ์ไศวะนิกาย 
 กิจกรรมด้านพระพุทธศาสนา พระมหากษัตริย์เป็นผู้ก าหนดโดยเฉพาะพระพุทธศาสนามหายานคู่
กับศาสนาพราหมณ์ไศวะนิกาย และมีลัทธิเทวราช นิกายไวศณพเข้ามาด้วย 
 พระมหากษัตริย์ที่นับว่าโดดเด่นที่สุดมี ๓ คือ พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ได้เปลี่ยนนโยบายการบริหาร
บ้านเมืองจากโลกทัศน์ของพราหมณ์มาเป็นโลกทัศน์เชิงพุทธ โดยมีพุทธมหายานเจ้าแทนที่พราหมณ์ พระองค์
ทรงสร้างคติธรรมประโยชน์หลายด้าน คือ สถาปัตยกรรม โดยเฉพาะประสาทตาพรหม เป็นที่อาศัยของ
พระราชาคณะ และลูกวัดพร้อมทั้งมีชาวบ้านที่อุปถัมภ์เป็นหมื่นครอบครัว ทรงจัดการด้านสาธารณะสุข ทรง
โปรดการให้ทาน และได้สร้างพระพุทธรูป ประเทศชาติบ้านเมืองกัมพูชาเจริญรุ่งเรือง เป็นยุคทองของกัมพูชา
อย่างแท้จริง  (๒)พระเจ้าอินทรวรมันที่ ๓ พระองค์พลิกโฉมหน้าประวัติศาสตร์ด้วยการนับถือพระพุทธศาสนา
เถรวาท ซึ่งแต่เดิมเป็นศาสนาของสามัญทั่วไป  ท าให้พระพุทธศาสนาเถรวาทโดดเด่นด้วย มีจารึกภาษาบาลี
เกิดข้ึนเป็นครั้งแรก  บั้นปลายของพระชนม์ชีพได้มอบราชสมบัติให้พระราชโอรสแล้วเสด็จออกผนวช  นับเป็น
พระราชาองค์แรกทีออกบวชในพระพุทธศาสนาอย่างถาวรกระท่ังสวรรคต  (๓) พระเจ้าศรีธรรมาโศกราช ซึ่งใน
สมัยกรุงศรีอยุธยาของไทยได้รบทัพจับศึกกับไทย มีการจับเชลยศึกไปกรุงศรีอยุธยา  กัมพูชามีใจเข้าถือฝ่าย
เวียดนามแต่ทางไทยยังให้เกียรติกัมพูชาด้วยเหตุสองประการคือพระมหากษัตริย์และพระพุทธศาสนาเถรวาท
เหมือนกัน  ในยุคนี้พระมหากษัตริย์ทรงใช้พระราชอ านาจจัดการพระพุทธศาสนา  ในด้านการศึกษาและจัด
ระเบียบพระสงฆ์ด้วย 
 ง. ยุคหลังยุคพระนคร เป็นยุคที่เปลี่ยนโฉมหน้าประวัติศาสตร์กัมพูชาอย่างสิ้นเชิงเพราะอิทธิพล
ของพระพุทธศาสนาเถรวาทจากไทย  มอญ (พม่า) และลังกา 
 การบริหารบ้านเมืองอยู่ที่พระมหากษัตริย์  แต่ไม่กระทบกระเทือนต่อพระพุทธศาสนา  พอถึงปี 
๒๐๐๐ โดยประมาณ  มุสลิมจากเกาะสุมาตราและมาเลเซียได้เดินทางไปค้าขายที่กัมพูชา  และได้ท าการ
เปลี่ยนใจให้ชาวกัมพูชานับถือมุสลิม  สร้างความไม่พอพระทัยให้พระนารายราชาเป็นอย่างมากแต่ก็ท าอะไร
ไม่ได้ ต่อมาในสมัยพระเจ้าจันทร์ มีพ่อค้าจากอาหรับ  มาลายู และชวาเข้ามาท าการค้ากับกัมพูชา  ได้ถวาย
เครื่องสักการะบรรณาการจ านวนมาก  พร้อมทั้งโน้มน้าวให้เปลี่ยนศาสนา  ท าให้เกิดศรัทธาในศาสนาใหม่  
พระองค์จันทร์ประกาศตนเป็นมุสสลิม  เปลี่ยนนามเป็นสุไลมาน  ในภาษาอาหรับ  ต่อมาประชาชนกัมพูชา



 

๒๗๔ 

เห็นว่าเป็นการผิดประเพณีราชวงศ์จึงประท้วง  เกรงว่าพระพุทธศาสนาจะสาบสูญ  จึงอาราธนาพระปทุม
กุมารขึ้นครองราชย์  โดยอาศัยอ านาจก าลังชาวเวียดนาม  พระเจ้าจันทร์ถูกเวียดนามจับในฐานะเชลย 
 ในสมัยนี้ ประเทศกัมพูชาได้รับพ่อค้าโปรตุเกศ  และชาติตะวันตกซึ่งเดินทางเข้ามาท าการค้าขาย  
และเผยแผ่ศาสนาคริสต์ พระมหากษัตริย์ของกัมพูชายังมีอ านาจในการบริหารจัดการ  ในขณะเดียวกันนั้น  
กัมพูชาได้รบกับไทยหลายครั้ง  แพ้ศึกสงคราถูกจับเป็นเชลย  เชลยศึกได้ศึกษาในประเทศไทย  เป็นเพื่อนบ้าน
ที่ดีต่อกันทั้งในแง่สถาบันพระมหากษัตริย์และพระพุทธศาสนาเถรวาท  มีการถ่ายทอดรพระพุทธศาสนาแก่
กัมพูชา  ท าให้กัมพูชามีรูปแบบคล้ายคลึงกับไทย  แม้ในช่วงที่ฝรั่งเศสถือกัมพูชาเป็นอาณานิคม  
พระพุทธศาสนาก็ถูกท าให้บอบช้ าทั้งสองประเทศในฐานะท่ีเป็นสมบูรณาญาสิทธิราช  
 ๕.๒.๒ การบริหารจัดการ  
 ปัจจัยส าคัญประการที่หนึ่งที่มีผลต่อการก าเนิดทิศทางของพระพุทธศาสนาในกัมพูชา ทั้งทิศทาง
ในอดีตและปัจจุบัน ได้แก่ปัจจัยด้านการบริหารการจัดการที่ท าให้เห็นว่าพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชามี
ความไม่เข้มแข็งนัก ยังมีจุดอ่อนเมื่อเทียบกับประเทศที่นับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทด้วยกัน ปัจจัยหรือ
เงื่อนไขดังกล่าวคือ การบริหารจัดการ ซึ่งในงานวิจัยนี้หมายถึงการบริหารจัดการที่เก่ียวกับพระพุทธศาสนา ๒ 
ด้านหลัก คือ ๑) การบริหารจัดการด้วยการปกครอง ๒) การบริหารจัดการด้วยการศึกษา  
  ก. การบริหารจัดการด้านการปกครอง  
  การปกครองคณะสงฆ์ในประเทศกัมพูชา  มีผลท าให้การปกครองในหมู่สงฆ์เป็นไปอย่าง
เรียบร้อยดีงามบางช่วง และไม่เรียบร้อยบางช่วง ขึ้นอยู่กับปัจจัยภายนอกเป็นหลักคือ สถาบัน
พระมหากษัตริย์อ ามาตย์ที่ทรงสนับสนุนอุปถัมภ์และให้การคุ้มครองจากการนับถือและไม่สนับสนุนไม่
อุปถัมภ์และไม่นับถือ  และผู้น าประเทศ  เช่น ยุคเขมรแดง ซึ่งเป็นสถาบันที่ใกล้ชิดและสามารถก าหนดชะตา
ชีวิตของคณะสงฆ์ที่ถือว่าเป็นวิถีชีวิตของทางสงฆ์โดยปริยาย  นอกจากนี้  ยังมีปัจจัยภายในคือฝ่ายสงฆ์กันเอง
กันเองด้วย เป็นต้น         
 ในอดีต การปกครองคณะสงฆ์กัมพูชามีท้ังความเรียบร้อยและไม่เรียบร้อยในยุคที่การบริหาร
จัดการโดยพระมหากษัตริย์ พระสงฆ์มีความสงบเรียบร้อย เพราะเป็นคณะสงฆ์หมู่เดียว เห็นได้จากการที่
พระมหากษัตริย์ได้ส่งพระสังฆปาละไปศึกษาพระพุทธศาสนามหายานในประเทศจีน ต่อมาได้ส่งพระมันตรเสน
ไปศึกษาท่ีประเทศจีนอีก พระสงฆ์ไม่ได้ขัดขืน เพราะถือว่าท าตามพระราชอัธยาศัย แม้ในยุคที่รับ
พระพุทธศาสนาเถรวาทแล้วก็ได้ส่งพระภิกษุฝ่ายเถรวาทไปศึกษาพระพุทธศาสนาที่ประเทศจีนอีกเหมือนกัน
 ส่วนความไม่เรียบร้อย เกิดจากสถานการณ์ทางการเมืองหรือเหตุการณ์บ้านเมือง ซึ่งถือว่าเป็น
ความไม่เรียบร้อยเฉพาะปัจเจกบุคคล แต่ถ้ามองในแง่ขององค์กร หลังจากท่ีแบ่งการปกครองเป็นมหานิกายคือ
นิกายเดิมกับธรรมยุติกนิกายอย่างชัดเจนแล้ว ถือว่าเรียบร้อยในหมู่คณะได้เป็นอย่างดี เพราะมีสายบริหาร
จัดการกลุ่มท่ีชัดเจน เมื่อมองในมุมมองพระวินัยคือแตกแยก แตกเป็นนิกายใหม่ขึ้นมาคือธรรมยุติกนิกาย 
 ปัจจุบัน คณะสงฆ์ในกัมพูชาแบ่งเป็นสองนิกาย คือนิกายเดิมมหานิกายกับธรรมยุติกนิกาย ซึ่ง



 

๒๗๕ 

ได้รับเอิทธิพลจากประเทศไทย ทั้งสองนิกายนี้มีคณะสงฆ์ปกครองคณะของตนเองโดยอิสระ  
 ดังนั้น  แนวโน้ม และทิศทางของพระพุทธศาสนาด้านการบริหารการจัดการเฉพาะด้านการ
ปกครองคณะสงฆ์ จึงมีลักษณะการบริหารจัดการที่เชื่อมโยงความสัมพันธ์กับฝ่ายรัฐหรือการเมืองการปกครอง
ได้เรียบร้อยโดยมีรัฐธรรมนูญรับรองสถานะพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ 
 ข. การบริหารจัดการด้านการศึกษา  
 การบริหารจัดการด้านการศึกษาพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา มีจุดอ่อนอยู่ในตัวเองอัน
เนื่องมาจาก           
 ในอดีต ที่โดดเด่นคือสมัยพระนคร “ยุคทองของพระพุทธศาสนา” พระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ได้ให้มี
การศึกษาพระปริยัติธรรมที่ปราสาทตาพรหมทางด้านตะวันออกของนครธม แต่ไม่ชัดเจน เมื่อช่วงที่มีการ
ติดต่อกับไทยสมัยกรุงศรีอยุธยากระทั่งถึงสมัยรัตนโกสินทร์ โดยยึดรูปแบบของไทยในการด าเนินการ จากนั้น
ได้ถูกเบียดเบียนโดยวิธีการต่างๆ จากฝรั่งเศสที่พยายามจะเข้ามามีอ านาจเหนือกัมพูชา การศึกษาของกัมพูชา
ต้องปรับตามเงื่อนไข กระท่ังถูกล้างแบบถอนรากถอนโคนโดยรัฐบาลเขมรแดง   
 ในปัจจุบัน การบริหารจัดการด้านการศึกษาของประเทศกัมพูชาได้รับการฟื้นฟูจัดระบบได้ ๓ คือ 
การศึกษาพระปรัยัติธรรมแผนกธรรม พุทธิกศึกษา และธรรมศึกษา ระดับอุดมศึกษา ซึ่งทั้งสามระบบมีการ
บริหารจัดการที่ลงตัว  
 แนวโน้ม การบริหารการจัดการด้านการศึกษาพระพุทธศาสนา ก าลังเข้มแข็งเนื่องจากสถาบัน
พระมหากษัตริย์และผู้น ารัฐบาลให้การสนับสนุนการสร้างวัด อาคารเรียนในวัดเพ่ือถวายเป็นพุทธบูชาให้
พระสงฆ์สามเณรได้ศึกษาเล่าเรียน  
 ๕.๒.๓ การประสานพลังทางสังคมและวัฒนธรรม  
 สังคมและวัฒนธรรมเป็นสิ่งที่เก่ียวข้องกัน  แยกกันไม่ออก  -ทิศทางและแนวโน้มของสังคมและ
วัฒนธรรมจะเป็นไปในทิศทางใด จึงไม่อาจตอบตรงๆ ได้ว่าเป็นผลมาจากสังคมหรือวัฒนธรรมด้านใดด้านหนึ่ง 
เช่นเมื่อสังคมอุตสาหกรรมใหม่เข้ามามีบทบาท อาจท าให้ค่านิยมทางวัฒนธรรมบางอย่างปรับเปลี่ยนไปได้ 
เช่น การมีชีวิตประจ าวันในเมืองใหญ่ๆย่อมปรับตัวแตกต่างไปจากการใช้ชีวิตในพ้ืนที่ชนบท ทั้งนี้ย่อมจะเห็น
ข้อเท็จจริงอย่างหนึ่งคือ สังคมและวัฒนธรรมเป็นสิ่งที่ประสานสายสัมพันธ์กันตลอดเวลา ส าหรับประชาชน
กัมพูชา สภาพสังคมและวัฒนธรรมในเมืองอาจมีการปรับตัวบ้าง ไม่ถึงกับปรับเปลี่ยนโดยสิ้นเชิง โดยเฉพาะ
วัฒนธรรมเชิงพุทธที่ฝังรากลึกในมโนทัศน์ของประชาชนตั้งแต่อดีต ในกรุงพนมเปญประชาชนยังนับถือพระ
รัตนตรัย มีวัดเป็นที่ประทับของสมเด็จพระสังฆราชทั้งสองนิกาย จังหวัดพระตะบอง ซึ่งเป็นจังหวัดใหญ่ 
พระสงฆ์มีบทบาทรับกับผู้บริหารรัฐ  เพ่ือใช้เป็นหลักธรรมทางพุทธศาสนาแก้ปัญหาความเบี่ยงเบนทาง
พฤติกรรมเยาวชน โดยมีการจัดกิจกรรมเชิงพุทธบวชเณรและชีพราหมณ์ให้กับเยาวชนทั้งชายและหญิง ดังนั้น 
ไม่ว่าจะมีความพยายามท าให้เป็นประเทศใหม่ทัดเทียมนานาอารยะประเทศโดยรูปแบบหรือท าประเทศให้มี
การปกครองแบบประชาธิปไตย แต่พลังทางสังคมและวัฒนธรรมที่มีอยู่ทางพระพุทธศาสนาเป็นจุดเชื่อม



 

๒๗๖ 

สัมพันธ์ ยังคงมีอิทธิพลต่อประชาชนที่นับถือพระพุทธศาสนา 
 ทั้งนี้ ลักษณะการประสานพลังทางสังคมและวัฒนธรรมโดยมีพระพุทธศาสนาเป็นจุดเชื่อมโยงนั้น  
อาจพิจารณาโดยยึดเอาพระรัตนตรัยเป็นกรอบวิเคราะห์ คือเป็นจุดมองสังคมและวัฒนธรรมตั้งแต่อดีตจนถึง
ปัจจุบันผ่านกรอบของพระพุทธศาสนา คือ พระพุทธเจ้า พระธรรม และพระสงฆ์ จะเห็นทิศทางและแนวโน้ม  
ดังต่อไปนี ้
 ก. พระพุทธเจ้า  
 ในกัมพูชามีพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์คู่บ้านคู่เมือง คือพระแก้วมรกตจ าลอง ประดิษฐานอยู่ที่กรุง
พนมเปญ นอกจากนี้ยังมีพระพุทธรูปประจ าเมืองในจังหวัดใหญ่ๆ ซึ่งมีลักษณะจ าเพาะทางศิลปะกรรมนาค
ปรก ท าด้วยอิฐ ส่วนในเมืองใหญ่จะพบพระพุทธรูปที่มีศิลปะไทย เช่น พระตะบอง ศรีโสภณ 
 พระพุทธรูปจะบรรจุไว้ที่ปราสาท เป็นของส าคัญทางประวัติศาสตร์คู่กับตัวปราสาท หลังจากถูก
เขมรแดงกวาดล้าง โดยการท าลายศาสนวัตถุ  ศาสนพิธี  ศาสนธรรม และศาสนบุคคล แล้วประเทศกัมพูชาได้
ฟ้ืนฟ ู บูรณปฏิสังขรณ์ขึ้นมาใหม่  เพ่ือให้เป็นที่สักการบูชา  ปฏิบัติบูชาดังแต่ก่อน 
 ข. พระธรรม  
 ค าสอนของพระพุทธเจ้า ซึ่งถือว่าเป็นหัวใจส าคัญทางพระพุทธศาสนาคือพระไตรปิฎก ประเทศ
กัมพูชาได้รับพระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา และคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา ไปจากประเทศไทย ซึ่งต่อมาไดแ้ปล
พระไตรปิฎกภาษาบาลีแปลเป็นภาษาเขมรแล้วถวายไว้ที่ประเทศไทยก่อนที่จะถูกเขมรแดงเผาท าลายหมด  
ต่อมาได้จ าลองพระไตรปิฎกไปจากประเทศไทยอีก 
 ค. พระสงฆ์  
 พระสงฆ์มีบทบาทส าคัญและโดดเด่นในหลายระดับ พระสงฆ์เป็นที่พ่ึงของประชาชนในทุกระดับ 
ในระดับวัด เจ้าอาวาสเป็นที่พ่ึงของประชาชนคุ้มวัดและทั่วไป 
 ในระดับนานาชาติ พระสาลวด เจ้าคณะจังหวัดอุดรมีชัย พระนักอนุรักษ์ผืนป่าบริสุทธิ์ขนาด
กว้างยาว ๑๖ x ๑๘ กิโลเมตร แถบพนมดงรักษ์ติดชายแดนไทย (อ าเภอกาบเชิง – พนมดงรักษ์ จังหวัด
สุรินทร์) ได้รับรางวัลในระดับโลก เพราะสถานภาพของความเป็นพระ ท าให้ประชาชนให้ความร่วมมือเป็น
อย่างดี  จะเห็นได้ว่าการผนึกประสานพลังทางสังคมและวัฒนธรรมซึ่งในที่นี้ได้อธิบายผ่านกรอบพระรัตนตรัย 
จึงกลายเป็นเงื่อนไขส าคัญท่ีท าให้พระพุทธศาสนาเป็นมิตรภาพต่อสังคมและวัฒนธรรมหรือเรียกได้ว่าเป็นการ
ประสานงานกันอย่างลงตัว เนื่องจากการขับเคลื่อนพระพุทธศาสนาในนิมิตต่าง ๆ ล้วนเกิดจากพระสงฆ์และ
ประชาชนที่ศรัทธา ในขณะเดียวกัน การผนึกก าลังประสานสัมพันธ์นั้นต้องสงวนจ าเพาะไว้ให้แก่สาระส าคัญ
ของพระพุทธศาสนาโดยเฉพาะประชาคมอาเซียน 
 อย่างไรก็ตาม เมื่อกล่าวถึงอดีตพอสังเกตได้ว่า สังคมและวัฒนธรรมได้อาศัยบุคคลที่ท าให้
พระพุทธศาสนามีจุดประสานคือพระมหากษัตริย์ ถัดมาคือประชาชนที่อยู่ใกล้ชิดพระพุทธศาสนา เมื่อยึดถือ
และปฏิบัติตนตามวัฒนธรรมประเพณีจึงถือปฏิบัติไปตามความเชื่อทางพระพุทธศาสนาด้วย เช่น การแสดง



 

๒๗๗ 

พลังศรัทธาต่อพระพุทธรูปส าคัญ แสดงออกตามประเพณี เช่นประเพณีสิบสองเดือน ซึ่งถือว่าเป็นประเพณีท่ี
ได้รับการสืบสานมาตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบัน ในประเทศกัมพูชายังยึดถือฝังแน่น หากมองอนาคต ชุมชนสังคม
ปฏิบัติธรรมอยู่เช่นนี้ ประเพณีและวัฒนธรรมที่มีอยู่ ยังคงมีสาระส าคัญทางพระพุทธศาสนาอยู่ดั่งเดิมสามารถ
ท าให้สังคมกัมพูชาเป็นสังคมพระพุทธศาสนายั่งยืน 
 ๕.๒.๔ วิถีชีวิตของประชาชน  
 ในที่นี้ได้แยกให้เห็นเด่นชัดเป็น ๒ คือ (ก) วิถีชาวชองชาววัด (๒) วิถีชีวิตชาวบ้าน 

ก. วิถีชีวิตของชาววัด 
 คือพระภิกษุ สามเณร และแม่ชี มีวิถีชีวิตที่สมถะเรียบง่ายเป็นหลักและปฏิบัติตามหลักพระ
ธรรมวินัย วิถีปฏิบัติของพระภิกษุ สามเณร และแม่ชีจะส่งผลไปถึงพระพุทธศาสนาหรือไม่นั้นขึ้นอยู่กับวัด
ปฏิบัติและด าเนินชีวิตที่สัมพันธ์กับสังคมและวัฒนธรรมพร้อมกันด้วย เนื่องจากนักบวชเป็นองค์กรส าคัญทาง
พระพุทธศาสนา  บทบาทหน้าที่ของบุคลากรเหล่านี้จึงเป็นการธ ารงพระพุทธศาสนา  ในขณะเดียวกันต้อง
รับผิดชอบต่อสังคมมาตั้งแต่อดีตกาล คณะสงฆ์ที่พระมหากษัตริย์เลื่อมใสศรัทธาส่งผลให้พระพุทธศาสนา
เจริญรุ่งเรือง พร้อมกันนั้นก็ท าให้การปกครองบ้านเมืองของกษัตริย์มีความเรียบร้อยราบรื่นไปด้วย ในทาง
กลับกันฝ่ายพระสงฆ์ก็ได้รับความเคารพนับถือสูงมาก  ส่วนสามเณรและแม่ชีถือว่าเป็นรองลงมาจากพระภิกษุ 
และไม่มีบทบาทอะไรโดดเด่นเท่าพระภิกษุ สามเณรมีหน้าที่เล่าเรียน ทองบ่นสาธยายมนต์และพระบาลี ส่วน
บทบาทของแม่ชีไม่ชัดเจนว่ามีหน้าที่ท าครัวต้มข้าวยาคูถวายส าหรับพระภิกษุฉันตอนเช้า ก่อนไปบิณฑบาต
ตอนสาย แต่ถือว่าเป็นบุคลากรทางศาสนาในวิถีชีวิตชาววัด แม่ชีกัมพูชาเป็นสูงอายุจะมีบทบาทเพียงอุปถัมภิ
กาของวัดเท่านั้น 
 ปัจจุบันสิ่งที่เป็นตัวก าหนดถึงความเข้มแข็งของพระพุทธศาสนาคือการนิยมให้เยาวชนได้
บรรพชาเป็นสามเณร เป็นวิธีการบวชเรียน แม้มีการลาสึกบ้าง แต่จ านวนที่คงอยู่ก็มาพอสมควร จะเห็นได้ว่า
วัดเป็นสถานที่บ่มเพาะคุณธรรม ศีลธรรมให้เยาวชนกรรมพูชาที่เป็นเด็กวัด วัดเป็นสถานที่ท าสังคมสงเคราะห์  

ข. วิถีชีวิตชาววัด 
 วิถีชีวิตของชาวกัมพูชา มีความเป็นอยู่ควบคู่กันกับความเชื่อทางศาสนาและสิ่งเหนือธรรมชาติมา
แต่โบราณ คนกัมพูชานับถือพระพุทธศาสนาควบคู่กับพิธีกรรมแบบพราหมณ์ แต่หากเขาแยกแยะออกว่าอัน
ไหนเป็นพราหมณ์ส่วนไหนเป็นพุทธ  ชาวกัมพูชาไม่นิยมสร้างพระเครื่อง  ไม่สร้างเครื่องรางของขลัง 
 ปัจจุบันชาวพุทธกัมพูชาจึงมีวิถีแบบพุทธ นิยมเข้าวัดให้ทาน  รักษาศีลฟังธรรม  โดยเฉพาะ
เทศน์มหาชาติที่ต้องจัดในรอบหนึ่งปีต้องมีหนึ่งครั้งในแต่ละวัด  การเจริญภาวนาในวันอุโบสถหรือเทศกาล
ส าคัญเช่น งานปริวาสกรรมของภิกษุ จะมีชาวบ้านเข้าร่วมถือศีล ๘ บ าเพ็ญภาวนาจ านวนมาก ประชาชน
กัมพูชาให้ความส าคัญกับกิจกรรมทางพระพุทธศาสนา  นับถือพระรัตนตรัยเป็นที่พ่ึง  ปฏิบัติตามหลักทาน  
ศีล  ภาวนา  โดยผ่านกิจกรรมหลายอย่างในรอบปี  มีการปลูกฝังตั้งแต่ระดับครอบครัว สนับสนุนการบวช
เรียน 



 

๒๗๘ 

 หากพิจารณาถึงวิถีชีวิตแบบพุทธศาสนาคนทั้งสองกลุ่มจะเห็นว่าเป็นไขที่ส าคัญคือวิถีชีวิตแบบ
สมถะเรียบง่ายของนักบวช  แต่ในทางปฏิบัติจะถือเป็นเรื่องจริงจัง  เคร่งครัดในศาสนพิธี  พระภิกษุสงฆ์เป็นที่
พ่ึงของประชาชนในทุกด้าน  ทั้งการปฏิบัติกิจวัตร  การศึกษาพระปริยัติธรรม  และการสังคมสงเคราะห์  ส่วน
วิถีชีวิตชาวบ้านจะโน้มเอียงไปตามวิถีชีวิตชาววัดในลักษณะเกื้อกูลกัน 
 โดยสรุปแล้ว  การพิจารณาว่าปัจจัยหรือเงื่อนไขใดที่จะแสดงให้เห็นทิศทาง แนวโน้มของ
พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา จึงต้องอาศัยเงื่อนไขอีก ๒ ด้าน คือ  ๑) เงื่อนไขด้านสังคม  ๒) เงื่อนไขด้าน
วัฒนธรรม ถ้าสังคมและวัฒนธรรมมีทิศทางไปทางใด พระพุทธศาสนาจะเป็นค าตอบในทิศทางนั้นด้วย  
เงื่อนไขทั้งสองด้านนั้นมีสรุปดังนี้ 

๑) เงื่อนไขด้านสังคม  เงื่อนไขนี้เป็นเงื่อนไขเชิงโครงสร้างมากว่าเนื้อหาซึ่งแยกออกเป็น (ก)
การเมืองการปกครองของฝ่ายรัฐโดยเห็นจากที่รัฐธรรมนูญบัญญัติให้พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ
กัมพูชา ว่ามีความม่ันคงสถาพร (ข)การบริหารจัดการพระพุทธศาสนาในด้านการปกครองและการศึกษาซึ่งอยู่
ในรูปแบบต่างๆนั้นยังประสานงานและสอดคล้องกับหลักทางพระพุทธศาสนาได้ในระดับใด สิ่งที่ต้องติดตาม
และศึกษาอย่างใกล้ชิดต่อไปคือ กระแสเศรษฐกิจสังคมและการเมืองการปกครองสมัยใหม่ของประเทศกัมพูชา 
สิ่งเหล่านี้จะมีผลกระทบต่อพระพุทธศาสนา วิถีชีวิต ความเชื่อของชาวกัมพูชาหรือไม่ ภาคประชาชนจะคงยืน
หยัดมั่งคงหรือแสดงท่าทีกับกระแสเศรษฐกิจแสสังคมสมัยใหม่หรือไม่ อย่างไร ผู้วิจัยไม่อาจคาดหมายได้อย่าง
สมบูรณ์ เพียงแต่คาดการณ์จ าเพาะหน้าว่า ถ้าหากสภาพสังคมท่ีมีโครงสร้างต่างๆนั้นยึดถือหลักหรือแนวทาง
ทางพระพุทธศาสนาอยู่ด้วยก็จะท าให้สังคมมีความเข้มแข็งขึ้น 

๒) เงื่อนไขด้านวัฒนธรรม วัฒนธรรมและกับประเพณีเข้าด้วยกัน เป็นตัวขับเคลื่อนวันส าคัญท่ี
ท าให้พระพุทธศาสนาหยั่งรากลึกอย่างเป็นเนื้อเดียวกันกับวิถีชีวิตของชาววัดกับชาวบ้าน เช่น ประเพณีการ
บวชเรียน ชาววัดมีสมาชิกเพ่ิม ได้แสดงบทบาทหน้าที่ของชาววัด ส่วนชาวบ้านได้แสดงความเป็นพุทธมามกะ 
ด้วยการท าบุญท าทาน รักษาศีล เจริญภาวนา โดยลูกหลานที่บวชเรียนเป็นผู้เชื่อมความสัมพันธ์ให้เป็นญาติ 
หรือวัฒนธรรมในเชิงนามธรรมที่ปรากฏอยู่ในประเพณีสิบสองเดือนซึ่งแต่ละเดือนได้กลายเป็นวิถีปฏิบัติใน
วงรอบของชีวิตมาแต่ละคนโดยอัตโนมัติ แม้บางเดือนจะมีการยืดหยุ่นบ้างแต่ถือว่าเป็นประเพณีท่ีต้องท า เช่น 
ฟังเทศนามหาชาติ การเข้าปริวาสกรรม (ท าบุญเข้ากรรม) เจ้าคณะจังหวัดก าปงจาม จัดเดือน ๖ ในขณะที่เจ้า
คณะอ าเภอเมืองเสียบเรียบจัดเดือน ๔ เป็นต้น   
 โดยสรุป  แนวโน้มและทิศทางของพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาเป็นสิ่งที่เดินเคียงข้างกันกับ
สังคมและวัฒนธรรมส าหรับชาวกัมพูชาตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ผ่านการกระทบกระทั่งให้เกิดความกระเทือน
โดยฝรั่งเศส เจ้าถึงยุคของการกวาดล้างจนสิ้นซากโดยรัฐบาลเขมรแดง ผ่านยุคฟ้ืนฟู บูรณปฏิสังขรณ์ เข้าสู่การ
จัดโครงสร้างที่ชัดเจนโดยมีพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ ที่ถือว่าเป็นจุดแข็งและคาดว่ามีผลใน
ทางบวกมากกว่าลบ  ถ้าเง่ือนไขทางการเมืองการปกครองยังไม่เปลี่ยนแปลง  ในส่วนของวัฒนธรรมเชิงพุทธก็
จะดูมีพลังประคับประคองบทบาทหน้าที่ในการชี้ทางบรรเทาทุกข์ ชี้สุขเกษมศานติ์ให้กัมพูชาได้อย่างโดดเด่น 



 

๒๗๙ 

แต่กระนั้น  เมื่อสังคมพัฒนาก้าวหน้าขึ้น ไปว่าจะเป็นเทคโนโลยีใหม่ ธุรกิจเชิงพานิชเพ่ิมข้ึนในเมืองใหญ่ เช่น
เสียมเรียบ พระตะบอง  ก าปงจาม ตาแก้ว พนมเปญ ก็อาจปรับตัวทางวัฒนธรรมหรือรับมือกับสิ่งใหม่ๆไป
พร้อมกันด้วยเช่นกัน ดังที่ได้แยกเง่ือนไขส าคัญ ๆ เอาไว้แล้ว 
 ดังนั้น สังคมและวัฒนธรรมจะพัฒนาไปในทิศทางใด พระพุทธศาสนาจะเป็นจุดเชื่อมโยงและ
ประสานสัมพันธ์ไปด้วยกันกับยุคสมัยนั้น จากอดีตถึงปัจจุบัน ทิศทางของพระพุทธศาสนาจะยังคงเป็นบวก
เนื่องจากสังคมยังคงให้การสนับสนุนส่งเสริม แม้ในบางยุคสมัยพระพุทธศาสนาได้ตกอยู่ในสถานะที่สั่นคลอน
และวิกฤตในระดับท่ีสิ้นพุทธแล้วก็ตาม แต่สิ่งที่กระตุ้นให้เกิดมีพลังศรัทธาได้คือจิตส านึกในศีลธรรม คุณธรรม 
รวมกันเข้าเป็นเสาค้ ายันพระพุทธศาสนา คือพระภิกษุสงฆ์กับชาวบ้าน เมื่อทั้งสองเข้มแข็ง พระพุทธศาสนาก็
สามารถด ารงคงอยู่อย่างเข้มแข็ง ในขณะเดียวกันเมื่อพระพุทธศาสนาก้าวหน้าก็สามารถบ่งชี้โครงสร้างคือ
ระบบการปกครองและวัฒนธรรมให้สง่างามไปด้วย 
 หากแต่พระพุทธศาสนาในกัมพูชาในปัจจุบันนี้ยังไม่เข้มแข็ง  ด้วยเหตุที่อยู่ในช่วงของการ
ปฏิสังขรณ์จากการท าลายล้าง  ในยุคเขมรแดงเรืองอ านาจ 
 



 
บทท่ี ๖ 

สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ 

การศึกษาเรื่องพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา : ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และ
ความสัมพันธ์ทางสังคม โครงสร้างวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพโดยการศึกษาจากเอกสาร
(Documents) การศึกษาภาคสนาม ( Field Study) เพ่ือท าการสัมภาษณ์เชิงลึก( In-depth 
interviews)การสนทนากลุ่ม ( Group discussion) และการสังเกตอย่างไม่เป็นทางการ ( Non-
participants observation) แล้วท าการวิเคราะห์เนื้อหา (Content analysis) ผลการวิจัยสรุปได้ดังนี้ 

๖.๑ สรุปผลการวิจัย         

 ๖.๑.๑ พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติของประเทศกัมพูชามานานนับพันปี 
ประเทศกัมพูชาได้รับอารยธรรมที่รุ่งเรืองมาจากอินเดียไว้เป็นสมบัติของชาติเป็นมรดกของโลก

ตั้งแต่โบราณกาลมาแล้ว ศาสนาที่ชาวกัมพูชานับถือซึ่งรับมาจากอินเดียคือศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธ
ซึ่งรับเข้าในสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราชส่งสมณทูตเข้ามาในสุวรรณภูมิอันมีพระโสณะและพระอุตตระเป็น
หัวหน้าคณะ เป็นสายที่ ๘ ทั้งสองศาสนาต่างพยายามชิงอิทธิพลกันอย่างหนักในหมู่ประชาชนธรรมดาไปจนถึง
ชนชั้นสูง อ ามาตย์ พระราชวงศ์และพระมหากษัตริย์ สมัยใดพระมหากษัตริย์นับถือศาสนาพราหมณ์ ๆ ก็
เจริญรุ่งเรือง สมัยใดนับถือศาสนาพุทธ ๆ ก็เจริญรุ่งเรือง บางสมัยนับถือศาสนาพราหมณ์และสนับสนุน
อุปถัมภ์ศาสนาพุทธไปด้วยกัน ท าให้ศาสนาทั้ง ๒ ยังคงฝังรากลึกในใจของชาวกัมพูชาตลอดมา    

ถึงแม้ว่าปัจจุบันจะเหลือเพียงศาสนาพุทธเถรวาทก็ตาม จากอดีตศาสนาพราหมณ์สามารถแย่ง
พ้ืนที่การนับถือได้ส าเร็จโดยยึดฐานชนชั้นผู้ปกครองได้มากกว่า อันจะเห็นได้จากรายชื่อพระมหากษัตริย์ของ
กัมพูชาตั้งแต่ยุคแรกจนถึงราว พ.ศ. ๑๗๐๐ เศษเป็นต้นมา ล้วนมีจารึกนามเป็นสันสกฤต  และปราสาทท่ีสร้าง
ล้วนเพื่อบูชาในศาสนาพราหมณ์ เป็นส่วนมาก  พ.ศ. ๑๗๐๐ สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗  ถือว่าเป็นยุคทองของ
พระพุทธศาสนาอย่างแท้จริง  เพราะพระมหากษัตริย์กัมพูชาศรัทธาเคารพนับถือพระรัตนตรัยเป็นสรณะเป็น
ที่พ่ึงอาศัย  กลายมาเป็นพุทธมามกะโดยสมบูรณ์  ต่อมา  แม้ว่าพระพุทธศาสนาจะถูกเบียดเบียน เพราะตก
เป็นประเทศในอารักขาอาณานิคมฝรั่งเศส  แต่ก็ประคับประคองตัวอยู่รอดมาได้  จนวาระสุดท้าย
พระพุทธศาสนาได้ถูกท าลายเพราะชนชาติเดียวกัน  น าโดยนายพอลพตและพวกก่อสงครามกลางเมือง  
เรียกว่าสงครามล้างเผ่าพันธุ์กัมพูชา  หลังสงครามสงบ  พระมหากษัตริย์กัมพูชา  ขุนนางและประชาชนจึงได้
ช่วยกันฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองสถาพรตราบถึงปัจจุบัน 



 

๒๘๑ 

 ๖.๑.๒  พระพุทธศาสนากับความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 
  จากการศึกษาพบว่า พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชามีความเป็นพลวัตคู่ขนานกัน 
กล่าวคือ เมื่อพระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรือง วัฒนธรรมเชิงศาสนาก็มีความเจริญรุ่งเรืองไปด้วยกัน หรือ
อาจเรียกได้ว่าเป็นเงื่อนไขท่ีมีอิทธิพลต่อกัน โดยเฉพาะวัฒนธรรมที่ถูกจัดระบบให้อยู่ในรูปของ
ประเพณีสิบสองเดือนและพิธีชีวิตของประชาชน ซึ่งสามารถพิจารณาได้จากพลวัตของวัฒนธรรมที่
เคียงคู่กับพระพุทธศาสนาในสองมิติ คือ ๑) วัฒนธรรมในมิติของรูปธรรม ๒) วัฒนธรรมในมิติของ
นามธรรม ซึ่งในที่สุดแล้วจะกลายเป็นวิถีปฏิบัติตามหลักพระพุทธศาสนา  พอสรุปได้ดังนี้ 

  ๑ ) วัฒนธรรมในมิติของรูปธรรม   วัฒนธรรมในมิตินี้มีความเป็นพลวัตสูง กล่าวคือ
การสร้างศาสนสถานล้วนเกิดจากพลังศรัทธา  จากประวัติศาสตร์กัมพูชาพบว่า กษัตริย์แต่ละพระองค์
ได้แสดงศรัทธาในการสร้างปราสาท อันเป็นแรงจูงในศาสนาทั้งสิ้น  แต่สิ่งเหล่านี้ไม่อาจยืนยันถึงความ
เป็นชาวพุทธอย่างแท้จริง หากไม่มีการปฏิบัติต่อสิ่งเหล่านี้จากวัฒนธรรมในมิตินามธรรม จึงกลายมา
เป็นรูปแบบวิถีชีวิตตามท่ีปรากฏในประเพณีสิบสองเดือนที่เกี่ยวข้องกับเรื่องราว เหตุการณ์ใน
พระพุทธศาสนา หรือเก่ียวข้องกับพระรัตนตรัย ซึ่งมีความส าคัญระดับพระราชวังมาตั้งแต่อดีต  และ
ประเพณีเหล่านี้ล้วนเกิดจากความเชื่อทางพระพุทธศาสนา ซึ่งอยู่ในมิติของนามธรรมที่มีอยู่ในบุคคล
ตั้งแต่อดีต แต่เมื่อแปรความเชื่อมาเป็นภาคปฏิบัติ จึงเป็นประเพณีท่ีชาวกัมพูชาได้ช่วยสืบต่อมาถึง
ปัจจุบัน  บางประเพณีอาจเปลี่ยนแปลงไปบ้างตามความเหมาะสม 

วัฒนธรรมในเชิงรูปธรรมคือปราสาท โดยเฉพาะปราสาทนครวัตอันเป็นสัญลักษณ์
ของประเทศกัมพูชาที่เป็นหนึ่งในมรดกโลก ก็ได้ประทับรูปบนผืนธงชาติของประเทศกัมพูชา  แม้ว่า
เดิมทีปราสาทนครวัตถูกสร้างเป็นศาสนสถานของพราหมณ์หรือฮินดู  แต่ในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ 
อันเป็นยุคทองของพระพุทธศาสนาเป็นต้นมา ปราสาทนครวัดได้รับการอธิบายได้ว่าเป็นสัญลักษณ์ทาง
พระพุทธศาสนามหายาน 

  ๒) วัฒนธรรมในมิติของนามธรรม  มิตินี้มีพ้ืนฐานมาจากความเชื่อใน
พระพุทธศาสนา ความเชื่อในหลักกรรมทางพระพุทธศาสนา  แม้ว่าเป็นอุดมการณ์ในความเห็นของคน
ทั่วไป  แต่ส าหรับพุทธศาสนาแล้ว  สิ่งที่เป็นนามธรรมถือว่าเป็นแก่นสาระส าคัญที่ฝังรากลึกและตรึง
จิตใจของแต่ละบุคคล และสามารถถ่ายทอดไปสู่คนรุ่นต่อๆ ไปได้ เช่น ความเชื่อหลักธรรมในเรื่อง
กรรม  ความเชื่อในผลของกรรม  ความเชื่อว่าทุกคนมีกรรม  และความเชื่อในพระโพธิญาณของ
พระพุทธเจ้า ซึ่งในที่สุดแล้ว ความเชื่อเหล่านี้ได้กลายมาเป็นวิถีปฏิบัติโดยผ่านกระบวนการของทาน 
ศีล ภาวนา 

  จะเห็นได้ว่า ประเพณีท่ีก าหนดไว้ในในสิบสองเดือนจะมีแก่นสารที่เน้นการให้ทาน  
รักษาศีลและเจริญภาวนา  การปลูกฝังคุณธรรมจริยธรรมตามหลักพระพุทธศาสนา  เช่น เมื่อถึงเดือน



 

๒๘๒ 

สิบนับตามจันทรคติ  ชาวกัมพูชาต้องท าพิธีโฎนตา ซึ่งอาจเรียกได้ว่าเป็นวาระของชีวิต  ประชาชนชาว
กัมพูชาจะยากดีมีจน อยู่ส่วนไหนของประเทศ จะต้องท าพิธีโฎนตา คือพิธีท าบุญอุทิศให้แก่บรรพบุรุษ 

  ดังนั้น  เมื่อนับวงรอบของประเพณีสิบสองเดือนจึงเป็นวิถีพุทธ มีพลวัตขับเคลื่อน
ตามวงจรชีวิต  แม้บางเดือนมีมูลเหตุจากการประสมประสานกับพิธีพราหมณ์ด้วยก็ตาม  แต่ส าหรับ
ชาวกัมพูชาแล้ว เขาสามารถอธิบายได้ในเชิงพุทธ 
 ๖.๑.๓  การจัดการด้านพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา 
  สภาพการณ์และกระบวนการด้านพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา ซึ่งในงานวิจัยนี้
ได้น าเสนอเรื่องการศึกษาพระปริยัติธรรม  แบ่งเป็น ๒ หัวข้อใหญ่ คือ  ๑) การจัดการศึกษาพระปริยัติ
ธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในอดีต  ๒) การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาใน
ปัจจุบัน  สรุปได้ดังนี้ 

  ๑ ) การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชา  ในอดีต มี ๔ ยุค คือ 
สมัยฟูนัน สมัยเจนละ สมัยพระนครและสมัยหลังพระนคร  

  สมัยฟูนัน  การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยฟูนัน จากหลักฐานทั้งหมดที่ได้กล่าวมาใน
บทที่ ๔ นั้นเป็นการศึกษาภาษาสันสกฤตและภาษาบาลีเป็นหลัก แต่ลักษณะของการเรียนการสอนนั้น
เป็นการท่องบ่นบอกเล่าต่อ ๆ กันมา  โดยอาศัยความจ าเป็นหลักเรียกว่า มุขปาฐะ  มิฉะนั้นคงไม่มี
หลักฐานที่ปรากฏในหลักศิลาจารึกที่ว่า ในพระราชอาณาจักรฟูนันมีพระภิกษุสามเณรเป็นจ านวนมาก
ทรงประพฤติดีปฏิบัติชอบตามหลักพระธรรมวินัยอย่างเคร่งครัด พร้อมทั้งมีพระเถระผู้ทรงความรู้ด้าน
ภาษาศาสตร์ได้เป็นสมณทูตไปแปลพระไตรปิฎกท่ีประเทศจีนดังกล่าว  

  สมัยเจนละ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยเจนละ  จากหลักฐานที่ปรากฏในสมัยเจน
ละ  ช่วงแรกจะเป็นการแย่งชิงราชสมบัติเป็นส่วนใหญ่  ทางด้านพระพุทธศาสนานั้นพระราชาทุก
พระมหากษัตริย์ก็มิได้ทรงทอดทิ้งพระพุทธศาสนา  ดังเช่นในรัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่ ๑ 
พระองค์ทรงเป็นพระราชาทรงอ านาจอีกพระองค์หนึ่ง และขยายอาณาเขตอันกว้างใหญ่  โดยในรัช
สมัยนี้ พระองค์ทรงได้ผนวชพระภิกษุสองรูปที่เป็นเชื้อสายกษัตริย์ คือภิกษุรัตนะภาณุ และภิกษุรัตนะ
สิงหะ ให้เป็นผู้ดูแลวัดไพรเวียร์ที่ทรงสร้างถวาย   และตามการบันทึกของหลวงจีนอี้จิงได้กล่าวว่า 
พระพุทธศาสนาในอาณาจักรเจนละมีความเจริญรุ่งเรืองมาก  มีการสร้างวัดทั่วทุกแห่ง  ประชาชน
นิยมบวชในพุทธศาสนา  แม้กระท่ังเจ้านายก็นิยมบวชเช่นกัน  นี่ก็เป็นหลักฐานที่ชัดเจนขึ้นเพราะการ
บวชก็คือการศึกษานั่นเอง  เนื่องจากการบวชนั้นก็จ าเป็นต้องมีพระอุปัชญาย์อาจารย์ที่เป็นพระสังฆ
เถระผู้ให้การอุปสมบทหรือให้การศึกษาแก่สัทธิวิหาริกที่ศรัทธาเข้ามาบวชจึงถือเป็นการให้การศึกษา

                                                           

  คณาจารย์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ประวัติพระพุทธศาสนา, หน้า ๑๒๑. 



 

๒๘๓ 

ในเบื้องต้น กล่าวคือการให้กรรมฐานหลังจากบวชเป็นที่เรียบร้อยแล้วก็ข้ึนอยู่กับพระอุปัชญาย์อาจารย์
เป็นผู้สั่งสอน   

  สมัยพระนคร  พระบาทอินทรวรมันที่  ๑ พระองค์ทรงเป็นผู้ให้เสรีภาพแก่
ประชาราษฎร์ในการนับถือศาสนาไม่จ ากัดเฉพาะแต่ในศาสนาพราหมณ์เท่านั้น  แต่ทรงให้นับถือ
ศาสนาที่ตนเคารพศรัทธาตามประเพณี เช่นพระองค์ก็ทรงศรัทธาในพระพุทธศาสนาเป็นแบบอย่าง  
พระบาทยโสวรมันที่  ๑ พระองค์ทรงเป็นพุทธศาสนิกชนที่ทรงนับถือพระพุทธศาสนามหายานอย่าง
เป็นทางการ  พร้อมกันนั้นก็ทรงศรัทธาในศาสนาพราหมณ์ และพระพุทธศาสนาเถรวาทที่สืบทอดมา
จากรัชกาลก่อน ๆ พระบาทราเชนทรวรมันที่ ๒ มีการสร้างวัดวาอารามเพ่ิมข้ึนเป็นจ านวนมาก  และ
เปิดโอกาสให้เคารพนับถือศาสนาได้อย่างเสรี โดยเฉพาะพระพุทธศาสนามหายานได้รับการสนับสนุน
จากกวีทฺราริมถนะ พร้อมทั้งได้น าเอาคัมภีร์พระพุทธศาสนาจากต่างประเทศ เข้ามาเป็นจ านวนมาก  นี่
ก็แสดงให้เห็นว่าการศึกษาของพระสงฆ์ในยุคนั้นคงจะมีความเจริญรุ่งเรืองแน่นอน  ซึ่งจากสถิติการ
สร้างวัดหรือจ านวนของพระสงฆ์ท่ีบวชอยู่ในวัดนั้น ๆ พร้อมทั้งต าราเอกสารต่าง ๆ ส าหรับใช้
ประกอบการเรียนการสอนด้วย พระพุทธศาสนามหายานได้รับการเชิดชูจากพระราชส านัก  ท าให้ลัทธิ
มหายานมีความเจริญรุ่งเรืองในพระราชอาณาจักรกัมพูชาและเป็นศาสนาประจ าชาติด้วย  ส่วน
พระพุทธศาสนาเถรวาทที่มีอยู่เดิมนั้นก็มีความเจริญรุ่งเรืองอยู่เช่นกัน  เพียงแต่ไม่ได้รับสนับสนุนจาก
พระราชส านักเท่าที่ควร   

พระบาทสุริยวรมันที่  ๒ ได้มีการเปลี่ยนแปลงรูปแบบการปกครองพร้อมทั้งการท านุบ ารุง
พระพุทธศาสนา พระบาทตรีภูวนาทิตยวรมันทรงสวรรคต  พระบาทชยวรมันที่ ๗ พระองค์จึงรวบรวม
กองทัพรบกับจามจนได้รับชัยชนะ และก าจัดพวกจามออกจากพระราชอาณาจักรกัมพูชาในปีพ .ศ. 
๑๗๒๔ ซึ่งเป็นปีที่พระองค์ข้ึนครองราชย์ทรงได้รับพระนามว่าพระบาทชัยวรมันที่ ๗  รัชกาลของ
พระองค์นั้น ท าให้ประเทศกัมพูชามีอารายธรรมเจริญรุ่งเรืองถึงชั้นสูงสุดในทุก ๆ ด้าน โดยผู้ศึกษาขอ
สรุป ได้ดังนี้  
     ด้านการศึกษาพระพุทธศาสนา  (Buddhist Studies)  ส าหรับการศึกษานั้นถือ
ว่าเป็นยุคของพระองค์มีความเจริญรุ่งเรืองทั้งฝ่ายพุทธจักร และอาณาจักรโดยมีพุทธิกมหาวิทยาลัยคะ
เชนทรตง ซึ่งเป็นมหาวิทยาลัยแห่งที่หนึ่งที่สอนวิชาลัทธิพระพุทธศาสนา  มหาวิทยานิละกะกุตตระ 
และมหาวิทยาลัยนเรนทราศรม เป็นสถานที่ศึกษาส าหรับประชาชนทั่ว  ๆ ไป  รวมทั้งสตรีเชื้อพระวงศ์
ด้วย  นอกจากนั้นแล้วยังมีพระภิกษุชาวต่างชาติที่เรียนมหาวิทยาลัยนี้ด้วย แม้เราไม่สามารถรู้ได้ว่ามี
การการเรียนการสอนในรูปแบบใดก็ตาม แต่ในยุคนี้การศึกษาของพระสงฆ์มีความเจริญที่สุดยุคหนึ่ง
ของกัมพูชา 

 ด้านสถาปัตยกรรม  (Architectures)  ทางด้านสถาปัตยกรรมรัชสมัยของ
พระองค์ถือเป็นยุคที่มีอารยธรรมเจริญรุ่งเรืองท่ีสุด  และมีการสร้างประสาทต่าง ๆ ทั่วทุกหนแห่งใน



 

๒๘๔ 

พระราชอาณาจักร  เพ่ืออุทิศแด่พระพุทธศาสนาและพระราชามหากษัตริย์องค์ก่อน ๆ  โดยเฉพาะ
ปราสาทตาพรหมอันเป็นสถานศึกษาที่ส าคัญของพระนครที่เรียกว่ามหาวิทยาลัยพระพุทธศาสนา  มี
พระสงฆ์สามเณรศึกษาอยู่ประมาณ ๒๐,๐๐๐ กว่ารูป 

 การศึกษาพระปริยัติธรรมต่อจากพระบาทชัยวรมันที่ ๗ มาจนกระทั่งพระบาท
อินทรวรมันที่ ๒ ผู้เป็นพระราชโอรสขึ้นครองราชย์  การพระศาสนาทรงได้ด าเนินรอยตามพระราช
บิดาคือทั้งพระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน  และหินยานที่ได้แบบอย่างจากลังกาทวีปก็ได้รับยกย่องจาก
ประชาชนทุกระดับชั้น  และมีความเจริญรุ่งเรืองเรื่อยมาจนกระทั่งถึงรัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่  
๘  สถานการณ์พระพุทธศาสนาถูกท าลายอย่างหนัก จากอิทธิพลของพวกพราหมณ์  จึงถือเป็นยุค
เสื่อมสลายลัทธิมหายาน และพราหมณ์ได้สิ้นสุดลง  ในพระราชอาณาจักรของพระบาทชัยวรมันที่  ๗ 
และคงเหลือเพียงพระพุทธศาสนาเถรวาท ที่ได้รับการเคารพศรัทธาจากพุทธศาสนิกท่ีคับแค้นใจจาก
พวกพราหมณ์ที่กีดกันเรื่องของศาสนา  ท าให้พระพุทธศาสนาเถรวาทถูกยกย่องให้เป็นศาสนาประจ า
ชาติกัมพูชา (Esteem to The National Religion of the Cambodia) และได้มีความเจริญรุ่งเรือง
มาโดยตลอด   

 ดังจะเห็นในรัชสมัยพระบาทอินทรวรมันที่  ๓ ถือว่าพระองค์ทรงเป็นแบบฉบับ
ของพระราชส านักและพสกนิกรทุกช่วงชั้นให้ได้เข้ามาศึกษาและปฏิบัติธรรมตามหลักค าสั่งสอนของ
องค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอย่างแท้จริง ดังตัวอย่างที่พระองค์ทรงเสด็จออกผนวชเพ่ืออุทิศเวลา
ให้กับการศึกษาทางด้านศาสนา และถือเป็นพระกรณียกิจที่ส าคัญในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในรัช
สมัยของพระองค์ด้วย  และสิ่งที่ส าคัญคือทรงใช้ภาษาบาลีแทนภาษาสันสกฤตอย่างเป็นทางการใน
พระราชอาณาจักร  จึงท าให้การศึกษาพระพุทธศาสนาในรัชกาลของพระองค์มีความเจริญรุ่งเรืองที่สุด
ยุคหนึ่งของกัมพูชาโดยตลอดมา   
 พระบาทชัยวรมันที่ ๙ ทรงบ าเพ็ญพระกรณียกิจอันส าคัญในการประกาศพระศาสนาไปยัง
ประเทศลาวในรัชกาลของเจ้าฟ้างุ้ม จึงท าให้พระพุทธศาสนาเถรวาทได้กลายเป็นที่พ่ึงทางจิตวิญญาณ
และเป็นศาสนาประจ าชาติของสาธารณรัฐประชาชนลาวมาถึงปัจจุบัน 

 สมัยหลังพระนคร  การศึกษาพระปริยัติธรรมรัชสมัยพระบาทพญาญาติพระองค์ทรง
ท านุบ ารุงประเทศชาติให้ได้รับความเจริญรุ่งเรืองท้ังฝ่ายพุทธจักร และฝ่ายอาณาจักรไปพร้อมๆกัน แม้
จะอยู่ในช่วงที่ทรงย้ายพระราชธานีหลายครั้งก็ตามที แต่พระองค์ก็ไม่ทรงละทิ้งในเรื่องของ
พระพุทธศาสนา  พร้อมทรงได้สร้างพระอารามไว้เป็นจ านวนมาก และยังคงอยู่จนกระทั่งปัจจุบัน แต่
ต่อมาหลังจากที่พระองค์ทรงสวรรค์แล้วประเทศชาติก็เกิดวิบัติกันเองภายในราชวงศ์ท้ังปัญหา
ภายในประเทศ และปัญหาจากการรุกรานจากต่างประเทศด้วย  

                                                           

 จ านง ทองประเสริฐ, ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในอาเชียอาคเนย์, หน้า ๒๘๓. 



 

๒๘๕ 

 การศึกษาสมัยพระยาละแวกจนถึงสมัยของพระบางองค์ดวง คือนับตั้งแต่สมัย
พระบาทศรีสุคนธบทขุนหลวงพระเสด็จกอน และพระบาทจันทราชาซึ่งทั้งสามพระองค์ล้วนแล้วเป็น
พุทธมามกะทรงเคารพบูชาพระรัตนตรัยเป็นที่สักการบูชาสูงสุด  นอกจากนี้ทุกๆพระองค์ทรงสร้างพระ
อารามไว้เป็นจ านวนมาก และสนับสนุนให้พระสงฆ์ได้รับการศึกษาเพ่ือเป็นก าลังส าคัญในการช่วย
ชี้แนะแนวทางสั่งสอนหลักการปฏิบัติที่ถูกที่ควรในฐานะเป็นพุทธศาสนิกชนผู้ซึ่งศรัทธาเลื่อมใสในพระ
ศาสนา และช่วงที่ทรงครองราชย์นั้นพระองค์ยังได้คัดเลือกตัวบุคคลที่จะเข้ามาช่วยบริหารกิจการทาง
บ้านเมือง โดยมีการจัดให้สอบไล่ประโยคภาษาลีและหลักคัมภีร์ฎีกาต่างๆในทางพระพุทธศาสนาเพ่ือ
จะได้ผู้บริหารที่มีความรู้ควบคู่คุณธรรมและเป็นแบบอย่างในการปกครองบ้านเมือง เมื่อสอบผ่านแล้วก็
จะได้รับแต่งตั้งให้เป็นผู้ด ารงต าแหน่งทางด้านการเมืองการปกครองไปประจ าที่หัวเมืองต่างๆ  ฉะนั้น
จึงถือว่ายุคนี้เอาหลักพระธรรมน าหน้าการปกครองประเทศ  

 พระบาทองค์ด้วง การศึกษาของพระสงฆ์ และการศึกษาของเยาวชนนั้น 
พระองค์ทรงเอาพระทัยในการจัดการศึกษาให้เป็นไปตามกาลสมัย คือทรงปรับปรุงระบบการศึกษา
ระบบข้าราชการ และทรงแต่งตั้งต าแหน่งในราชวงศ์ตามล าดับเพื่อให้มีความคล่องตัวในการปกครอง
บ้านเมือง โดยทรงให้ไปประจ าต าแหน่งตามหัวเมืองต่างๆอันที่จะพัฒนาประเทศชาติให้มีความเข้มแข็ง 
และเพ่ือที่จะต่อต้านจากภายนอกประเทศ นอกจากจะทรงปกครองประเทศตามหลักทศพิธราชธรรม
แล้ว พระองค์ทรงเป็นนักเศรษฐกิจระหว่างประเทศท่ีส าคัญอีกด้วยกล่าวคือมีการจัดพิมพ์เงินเพ่ือท า
พานิชกรรมกับจีน และอินเดียดังกล่าวแล้วข้างต้น ส่วนทางการศึกษานั้นพระองค์ทรงจัดให้มีการสอบ
ไล่ประโยคบาลี ได้มีพระสงฆ์เป็นพระมหาเปรียญ คือตั้งแต่เปรียญตรีเปรียญโทมาตามล าดับ  ท าให้
การศึกษาพระพุทธศาสนาสมัยนี้มีความเจริญอย่างมาก พร้อมกันนั้นยังมีเหตุการณ์ท่ีส าคัญเกิดข้ึนใน
วงการพระศาสนาของพระราชอาณาจักรกัมพูชา คือได้รับ คณะธรรมยุติกนิกาย จากประเทศไทยเพ่ิม
อีกนิกายท าให้พระพุทธศาสนาในกัมพูชามี ๒ นิกายเหมือนกับประเทศไทยจนถึงปัจจุบัน 

  ๒) การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในปัจจุบัน จัดเป็น
รูปแบบ  ๓ คือ การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม  การศึกษาพุทธิกศึกษา และการศึกษา
ระดับอุดมศึกษา ในพระราชบัญญัติด้านการศึกษาได้มอบหมายพระเถระเหล่านี้รับผิดชอบ คือ 

ที่ ชื่อสมณศักดิ์ ชื่อจริง ต าแหน่ง 

๑ สมเด็จพระมหาสเมธาธิบดี นน แหงด ประธาน 
๒ สมเด็จพระธรรมลิขิต ลอส ลาย รองประธาน 

๓ สมเด็จพระอุดมมุนี เฮง เลียงโฮ รองประธาน 

๔ สมเด็จพระวันรัตน์ นอย จรึก รองประธาน 
๕ สมเด็จพระโพธิวงศ์ อัม ลิมเฮง รองประธาน 

๖ สมเด็จพระอุดมวงศา ม่วง รา รองประธาน 



 

๒๘๖ 

๗ พระโฆสธรรม เสาร์ จันทร์ธูร รองประธานและเลขานุการ 

๘ พระสัทธรรมโกศล เจีย ส าอาง รองประธาน 
    
  การศึกษาปริยัติธรรมแผนกธรรม  จากสถิติ พ.ศ.๒๕๕๑ มีโรงเรียนแผนกพระ
ธรรมวินัย (นักธรรมตรี โท เอก มีจ านวน ๗๒๖ โรงเรียนสมณศึกษามีจ านวน ๑๓,๖๑๒ รูป  โรงเรียน
พุทธิกประถมศึกษา มีจ านวน ๕๔๙ โรงเรียน  สมณศึกษาท่ีเรียนอยู่มี ๑๒,๑๗๔ รูป พุทธิกอนุวิทยาลัย 
(ม.๑-๓) มีจ านวน ๒๖ โรง  สมณศึกษา ๔,๐๓๗ รูป  พุทธิกวิทยาลัย (ม.๔-๖) ๑๑โรง มีสมณศึกษา 
๑,๘๙๓ รูป  ระดับอุดมศึกษา ๒ แห่ง คือ พุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราช และพุทธิสากลพระสี
หมุนี ๖๐๕ รูป ส่วนวัดทั่วราชอาณาจักร ๔,๒๓๗ วัด มีพระภิกษุ-สามเณร ๕๗,๓๕๐ รูป 

 การศึกษาพุทธิกศึกษา  ๑.พุทธิกประถม  ศึกษาให้ศึกษาระดับประถมศึกษา
ชั้นป.๑-๖ ๒.พุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมิ  จัดการศึกษาระดับมัธยมศึกษาตอนต้น  ๓.พุทธิก
มัธยมศึกษาทุติยภูมิ จัดการศึกษาระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย พ.ศ.๒๕๐๕ สมเด็จพระสีหนุราชได้
สร้างโรงเรียนสงฆ์เรียกว่าโรงเรียนพุทธิกศึกษาตั้งแต่ระดับมัธยมศึกษาตอนต้นและตอนปลาย  
โรงเรียนนี้ตั้งอยู่ที่วัดมหามนตรี ให้นามว่า วิทยาลัยพระสุรามฤต  ในกรุงพนมเปญ ตามนามของพระ
บิดาของพระองค์ ปัจจุบันขยายตัวออกไปหลายจังหวัด มีจ านวนโรงเรียนทั้งสิ้น ๑๒ แห่ง มีนักเรียน 
๓,๔๐๐ รูป/คน พ.ศ.๒๕๓๒ (๑๙๘๙) โรงเรียนมัธยมสงฆ์ได้รับการฟื้นฟูอีกครั้ง หลังถูกท าลายยับเยิน
ในสมัยเขมรแดง เป็นฐานผลิตบุคลากรให้มหาวิทยาลัยสงฆ์ต่อมา พ.ศ.๒๕๕๑ มีจ านวนโรงเรียนมัธยม
ทางพุทธศาสนา ๑๒ แห่ง 
 การศึกษากับอุดมศึกษา จัดการศึกษาระดับมหาวิทยาลัยคือระดับปริญญาตรี 
โท และ เอก ระดับอุดมศึกษา ได้ก่อตั้งขึ้นในวันที่ ๑ กรกฎาคม พ.ศ.๒๔๙๗ (๑๙๕๔) โดยสมเด็จพระ
เจ้านโรดมสีหนุ โดยใช้พระนามของพระองค์ท่านมาเรียกชื่อมหาวิทยาลัย เหมือนกับมหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ซึ่งพระราชทานนามจากในหลวงรัชกาลที่ ๕ ชื่อว่าพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสี
หนุราช Preah Sihanouk Raja Buddhist) โดยมุ่งหวังให้พระสงฆ์ใด้รับการศึกษาท่ีสูงขึ้นจนถึงระดับ
มหาวิทยาลัยเพื่อน าเอาความรู้ทางพุทธศาสนาไปเผยแผ่พุทธศาสนิกชน โดยมีพระโพธิวงศ์ (ฮวด ตาท) 
เป็นอธิการบดีรูปแรก มีนักศึกษาชุดแรก ๔๐ รูป มหาวิทยาลัยตกต ่าสุดขีดในสมัยแขมรแดง ตึกถูกทุบ 
หนังสือทางพุทธศาสนาถูกเผาท าลาย ไม่มีนักศึกษาเหลืออยู่ จนถึงปีพ.ศ.๒๕๔๐ (๑๙๙๗) จึงได้เริ่ม
ฟ้ืนฟูอีกครั้ง โดยเปิดคณะพุทธศาสตร์เป็นคณะแรก มีนักศึกษาจบรุ่นแรก ๕๐ รูป พ.ศ.๒๕๔๙ 
(๒๐๐๖) รัฐบาลกัมพูชาได้ตราพระราชบัญญัติมหาวิทยาลัย มีผลท าให้เป็นมหาวิทยาลัยรัฐบาล
สมบูรณ์แบบ ในเบื้องต้นเปิดสอนในระดับปริญญาตรี ๕ คณะ คือ ๑.คณะศาสนาและปรัชญา  
(Faculty of Phylosophy and Religions) ๒.คณะศึกษาศาสตร์ วิทยาศาสตร์ประชาสัมพันธ์ทาง
ค้านเทคโนโลยี  (Faculty of Education Science and Infor-mation Technology) ๓.คณะ



 

๒๘๗ 

วรรณคดีเขมร  (Faculty of Khmer Literature) ๔.คณะบาลี สันสกฤตและภาษาต่างประเทศ  
(Faculty of Pali Sanskrit and Foreign Technology) ๕.ศูนย์ฝึกอบรมครู  (Center of Teacher 
Training) มีสถานะเทียบเท่าคณะ ตั้งแต่ก่อตั้งจนถึงพ.ศ.๒๕๑๘ มีผู้จบการศึกษาแล้ว ๑๗๖ รูป ปีพ.ศ. 
๒๕๔๒ (๑๙๙๙) มีผู้จบปริญญาตรีรุ่นแรก ๕๐ รูป วันที่ ๒๓ มกราคม พ.ศ.๒๕๔๙ (๒๐๐๖) รัฐบาล
พระราชอาณาจักรกัมพูชายกสถานะเป็นมหาวิทยาลัยของรัฐอย่างสมบูรณ์ มีพรบ.ที่ชัดเจน มีสมเด็จ
พระสังฆราช (นน แหงด) เป็นที่ปรึกษาอธิการบดี มี สมเด็จพระโพธิวงศ์ (อัม ลิม เฮง) เป็นอธิการบดี 
และศาสตราจารย์ ดร.พระเทพสัตถา (ชีร) สุวัณณรัตนะ เป็นรองอธิการบดี มหาวิทยาลัยได้ขยาย
การศึกษาออกสู่ชนบทโดยจัดตั้งวิทยาเขตออกเป็น ๓ วิทยาเขตก าปงชนังคือ ๑.วิทยาเขตพระตะบอง  
๒.วิทยาเขตกัมปงจาม ๓.วิทยาเขตก าปงชนัง พ.ศ.๒๕๕๕ มีนักศึกษาทั้งหมด ๑,๕๑๒ รูป/คน 

มหาวิทยาลัยอีกแห่งหนึ่งคือ พุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหมุนีราชา ( Preah Sihamoniraja 
Buddhist University) เป็นมหาวิทยาลัยทีตั้งตามนามชองสมเด็จพระเจ้านโรดม สีหมุนี
พระมหากษัตริย์องค์ปัจจุบัน ตั้งที่วัดสวายเปาะแป กรุงพนมเปญ โดยความพยายามของสมเด็จ
พระสังฆราชบัวคลี ฝ่ายธรรมยุติ ในพ.ศ.๒๕๔๗  ในวันเปิดมหาวิทยาลัยพระเจ้าสีหมุนีได้เสด็จมาเปิด
อย่างเป็นทางการ  การด าเนินงานเป็นไปด้วยดี จนถึงพ.ศ.๒๕๕๐ จึงมีพรบ.อย่างสมบูรณ์ มีสถานะ
เป็นมหาวิทยาลัยในก ากับของรัฐบาล ขณะนี้เปิดแล้ว ๔ คณะ คือ ๑.คณะปรัชญา ศาสนา และ
นิติศาสตร์ ๒.คณะบาลี สันสกฤต และภาษาต่างประเทศ ๓.คณะอักษรศาสตร์เขมร ๔.คณะสารสนเทศ 
 ๖.๑.๔  ผลการวิเคราะห์กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและ
วัฒนธรรมในปะเทศกัมพูชา  พบว่ากระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรมได้
ท าผ่าน ๓ กระบวนการ คือ  
  ก.  ผ่านความศรัทธาในพระพุทธศาสนา 

  ความศรัทธานี้แสดงออกด้วยสิ่งที่เป็นรูปธรรมและนามธรรม สิ่งที่เป็นรูปธรรมคือ 
ผ่านการสร้างปราสาท  การสร้างวัง สร้างวัด  ชาวพุทธกัมพูชามีศรัทธาในพระพุทธศาสนา ดูได้จาก
ประวัติศาสตร์ ต้ังแต่สมัยฟูนันเป็นต้นมา  การสร้างปราสาทมีลักษณะพุทธมหายาน  ปัจจุบันปราสาท
เป็นสัญลักษณ์ของประเทศท่ีปรากฏในธงชาติ และศาสนสถาน คือวัดหรือสิ่งปลูกสร้างในวัดปัจจุบันก็
ปรากฎศิลปกรรมและสถาปัตยกรรมจากปราสาทด้วย  ปัจจุบันปรากฏรูปธรรมจากการสร้างวัง สร้าง
วัดอย่างชัดเจน 
  ความศรัทธาเป็นนามธรรมเกิดผ่านค าสอนในพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะบุญกิริยา
วัตถุ ๓ คือเชื่อในหลักกรรม ท าดีได้ดี ท าชั่วได้ชั่ว       
  ข. ผ่านบทบาทของพระมหากษัตริย์หรือผู้น า 
  พระมหากษัตริย์ของประเทศกัมพูชาเป็นพุทธมามกะ อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาและ
เกื้อกูลต่อสถาบันสงฆ์ตลอดมาถึงปัจจุบัน ชนชั้นปกครองจึงมีบทบาทส าคัญในการเสริมสร้าง



 

๒๘๘ 

พระพุทธศาสนาให้มั่นคงในประเทศกัมพูชา ในปัจจุบันพระพุทธศาสนาได้รับการบรรจุให้เป็นศาสนา
ประจ าชาติ นับได้ว่าเป็นความม่ันคงในระดับหนึ่ง 
  ค.ผ่านกระบวนการความขัดเกลาทางสังคม  
  เกิดจากการสืบเนื่องท่ียาวนานของพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาและได้รับการ
ส่งเสริมสร้างสนับสนุนจากพระมหากษัตริย์ ความขัดเกลาทางสังคมถูกซึมซับโดยพิธีก รรม ทาง
พระพุทธศาสนาผสมผสานเข้าไปในวิถีชีวิตของชาวกัมพูชา  การท าบุญท าทาน การรักษาศีล ถือ
อุโบสถศีล เป็นสิ่งที่สืบทอดต่อๆกันมาให้เยาวชนเห็นและปฏิบัติตามด้วยความเชื่อเลื่อมใส ความขัด
เกลาทางสังคมยังเกิดเป็นประเพณีผู้ชายได้รับการบรรพชาอุปสมบทในพระพุทธศาสนา เพื่อศึกษา
ธรรม อบรมศีลธรรมจรรยาอีกด้วย ส่วนผู้ชายที่ไม่ได้บรรพชาอุปสมบทจะใช้ชีวิตช่วงหนึ่งในการเป็น
เด็กวัด เป็นอุบาสกรับใช้ศาสนบุคคลในวัดจนกระท่ังจบการศึกษาหรือมีคู่ครองเรือนต่อไป 

๖.๑.๕  แนวโน้มและทิศทางด้านพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมใน
ประเทศกัมพูชา   

ในวงรอบของชีวิตชาวพุทธในกัมพูชา ตั้งแต่อุบัติถึงดับชีพไปในช่วงอายุที่ส าคัญ เช่นวัยเด็ก
โดยเฉพาะเด็กชาย พ่อแม่นิยมให้บรรพชาบวชเรียนพระธรรมวินัยหรือน าไปฝากเป็นเด็กวัด เพื่อได้
อบรมกล่อมเกลาทางศีลธรรมจรรยา แต่ในขณะเดียวกันยังมีกิจกรรมแบบพราหมณ์แทรกซึมด้วย แต่
เป็นเพื่อนองค์ประกอบให้ความเป็นพุทธเด่นขึ้นเท่านั้น  

ส่วนสังคมวัดคือพระสงฆ์แม้แตกต่างจากชาวบ้าน แต่ในวิถีชีวิตประจ าวัน พระสงฆ์จะ
ใกล้ชิดกับชาวบ้าน สามารถเป็นที่พ่ึงของชาวบ้านได้  สิ่งที่เห็นได้ในวิถีชีวิตของพระสงฆ์คือความเรียบ
ง่าย แต่ได้ท าหน้าที่ของพระสงฆ์ได้เต็มที่ท้ังการศึกษาและการสังคมสงเคราะห์หรือช่วยเหลือชาวบ้าน 
วิถีชีวิตชาววัดกับชาวบ้านจึงเป็นสิ่งที่เคียงคู่กันเสมอมา ดังนั้นจึงถือได้ว่าวิถีชีวิตชาววัดกับชาวบ้านจึง
เป็นเงื่อนไขอีกประการหนึ่งที่จะก าหนดทิศทางของพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาได้ 

การศึกษาข้อมูลเชิงประวัติศาสตร์ที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา การเมืองการปกครอง 
การจัดการพระพุทธศาสนา สังคมและวัฒนาธรรมในประเทศกัมพูชา โดยที่นี้สรุปได้ ๖ องค์ประกอบ
และเงื่อนไขบ่งชี้ ดังนี้ 

 

องค์ประกอบ เงื่อนไขบ่งชี้ 

๑.รากฐาน
ประวัติศาสตร์ 

             ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชามีความต่อเนื่อง
ยาวนานนับพันปี ผ่านการผสมผสานพุทธศาสนามหายานกับพราหมณ์ ผ่าน
การกระทบกระเทือนจากศาสนาคริสต์ อิสลาม ผ่านการกวาดโดยเขมรแดงเข้า
สู่การฟื้นฟูแล้วจัดระเบียบการศึกษาการปกครองการบรรจุพระพุทธศาสนา



 

๒๘๙ 

เป็นศาสนาประจ าชาติได้ในปัจจุบัน ผู้วิจัยเชื่อว่า พระพุทธศาสนาในประเทศ
กัมพูชาแม้ยังอยู่ในภาวการณ์(ตั้งไข)่จะมีแนวโน้มและทิศทางที่จะเจริญเติบโต
ได้ในโอกาสต่อไป 

๒.ระบบการ
ปกครองในอดีต
และระบบ
การเมือง 

               การปกครองในอดีตถึงปัจจุบัน ประเทศกัมพูชาปกครองโดย
พระมหากษัตริย์ ในอดีตพระมหากษัตริย์ปกครองเบ็ดเสร็จ ลักษณะสมบูรณาญา
สิทธิราชมีอ านาจบริหารจัดการการศึกษาพระพุทธศาสนาและก ากับดูแล
พระสงฆ์โดยฝ่ายสมเด็จพระสังฆราช พระองค์ทรงเป็นพุทธมามกะได้เป็น
ต้นแบบในการบ ารุงพระพุทธศาสนา ในปัจจุบันการปกครองระบบอบประชาติป
ไตย มีพระมหากษัตริย์ทางเป็นประมุข การบริหารจัดการพระพุทธศาสนาต้อง
เป็นไปตามกฎหมาย รัฐบาลถือเอาภารธุระพระพุทธศาสนา แม้ในบางโอกาสจะ
มีพระสงฆ์เป็นแกนน าประท้วงการเลือกตั้ง แต่รัฐบาลมีเครื่องมือในการจัด
ระเบียบ คือกฎหมาย ดังนั้น ระบอบการเมืองการปกครองจ าเป็นเงื่อนไขท่ีจะ
ก าหนดทิศทางของพระพุทธศาสนาว่าจะให้เป็นไปในทิศทางใด 

๓.การบริหารจัดการ
ด้านพระพุทธศาสนา 

              การจัดการด้านพระพุทธศาสนาของกัมพูชาปัจจุบันยังอยู่ในเกณฑ์
มาตรฐานต่ า การศึกษาในที่นี้หมายถึงการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
พุทธิกศึกษา (ภาษาบาลี)และระบบมหาวิทยาลัยโดยเฉพาะด้านทุนหรือ
งบประมาณในการด าเนินการที่ไม่เพียงพอต่อความจ าเป็น แม้มีระบบ
โครงสร้างบริหารจัดการที่ชัดเจนแน่นอนในระบบมหาวิทยาลัย แต่ไม่สามารถ
ตอบโจทย์ความเจริญรุ่งเรืองได้เพราะไม่เป็นที่นิยมการจัดการศึกษาพระพุทธ                                                                                     
ศาสนาในกัมพูชาน่าจะมีแนวโน้มดีขึ้นถ้าตอบโจทย์ในสมัยปัจจุบันได้ 

๔. การประสาน
พลังทางสังคม
และวัฒนธรรม
โดยมีพระ
รัตนตรัยเป็น
ศูนย์กลาง 

             พระพุทธศาสนา โดยหลักการส าคัญคือนามธรรม แต่ผู้ที่รับศาสน
ธรรมนั้นเองที่จะเป็นผู้ท าให้พระพุทธศาสนากลายเป็นรูปธรรม ท าให้เกิดสังคม
แบบพุทธ การอยู่ร่วมชุมชนชาววัดหรือชาวบ้านโดยมีพระรัตนตรัยเป็น
ศูนย์กลาง คือพระพุทธเจ้าในรูปของพระพุทธรูป พระธรรมในรูปของพระธรรม
ค าสอน และพระสงฆ์ท่ีท าหน้าที่ในการปกครอง การศึกษาเผยแผ่หรือการ
สังคมสงเคราะห์การสานพลังทางสังคม จึงจัดได้ว่าเป็นเงื่อนไขในการก าหนด
ทิศทางของพระพุทธศาสนาได้ 

๕.กระบวนการ
เสริมสร้าง
ความสัมพันธ์ทาง
ศาสนาและ

             พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาตัวอย่างในอดีตถึงปัจจุบันมี
กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์อย่างยาวนานภายใต้กระบวนการที่เป็น
รูปธรรมและนามธรรม ความสัมพันธ์ภายใต้กระบวนการทางผู้ปกครองคือ 
พระมหากษัตริย์และภายใต้กระบวนการขัดเกลาทางสังคม   



 

๒๙๐ 

วัฒนธรรม              ดังนั้นกระบวนการทางเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและ
วัฒนธรรมจึงถือว่ามีส่วนก าหนดทิศทางของพระพุทธศาสนา 

 ๖.วิถีชีวิตแบบพุทธ               ในวงรอบของชีวิตชาวพุทธในกัมพูชา ตั้งแต่อุบัติถึงดับชีพไปในช่วง
อายุที่ส าคัญ เช่นวัยเด็กโดยเฉพาะเด็กชาย พ่อแม่นิยมให้บรรพชาบวชเรียน
พระธรรมวินัยหรือน าไปฝากเป็นเด็กวัด เพื่อได้อบรมกล่อมเกลาทางศีลธรรม
จรรยา แต่ในขณะเดียวกันยังมีกิจกรรมแบบพราหมณ์แทรกซึมด้วย แต่เป็น
เพ่ือนองค์ประกอบให้ความเป็นพุทธเด่นขึ้นเท่านั้นส่วนสังคมวัดคือพระสงฆ์แม้
แตกต่างจากชาวบ้าน แต่ในวิถีชีวิตประจ าวัน พระสงฆ์จะใกล้ชิดกับชาวบ้าน 
สามารถเป็นที่พ่ึงของชาวบ้านได้ สิ่งที่เห็นได้ในวิถีชีวิตของพระสงฆ์คือความ
เรียบง่าย แต่ได้ท าหน้าที่ของพระสงฆ์ได้เต็มที่ท้ังการศึกษาและการสังคม
สงเคราะห์หรือช่วยเหลือชาวบ้าน วิถีชีวิตชาววัดกับชาวบ้านจึงเป็นสิ่งที่เคียงคู่
กันเสมอมา  
              ดังนั้นจึงถือได้ว่าวิถีชีวิตชาววัดกับชาวบ้านจึงเป็นเงื่อนไขอีก
ประการหนึ่งที่จะก าหนดทิศทางของพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาได้ 

จากการศึกษาวิเคราะห์พบว่า พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชามีความเป็นอัตลักษณ์เชิง
ประเพณี และเม่ือกล่าวถึงบริบททางสังคมและวัฒนธรรมแล้ว พบว่าพระพุทธศาสนาเป็นแกนกลาง
ระหว่างสองบริบทนั้น กล่าวคือ ทางสังคมท่ีว่าด้วยรัฐ การเมือง การปกครอง องค์กรทาง
พระพุทธศาสนา ความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรม กระบวนการเสริมสร้างทางศาสนาและ
วัฒนธรรม และบริบททางวัฒนธรรมทั้งที่เป็นวัฒนธรรมในมิติและนามธรรม ล้วนมีแกนกลางคือ
พระพุทธศาสนา แม้จะมีความเชื่ออ่ืนปะปนบ้าง แต่เมื่อว่าโดยส ถิติของประ ชากรที่นับถือ
พระพุทธศาสนาของกัมพูชาที่มีเปอร์เซ็นต์สูงสุดในบรรดาประชากรที่นับถือพระพุทธศาสนาในอาเซี่ยน
ด้วยกันแล้ว  พระพุทธศาสนายัง คงมีพลังดึงดูดที่ส าคัญที่ท าให้สังคมและวัฒนธรรมมีความเป็นสังคม
และวัฒนธรรมพุทธมากกว่าจะเป็นอย่างอ่ืน 

 

 

 

 

 



 

๒๙๑ 

๖.๒  ข้อเสนอแนะ 

ผลการศึกษาจากโครงการวิจัยเรื่อง “พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา : ประวัติศาสตร์  
วัฒนธรรม และความสัมพันธ์ทางสังคม”  ผู้วิจัยมีข้อเสนอแนะดังนี้ 

๖.๒.๑  ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 

นอกเหนือจากท่ีพระพุทธศาสนามีความส าคัญและอยู่ในการยอมรับจากพุทธศาสนิกชน
ชาวกัมพูชาว่า “พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ” แล้ว  การส่งเสริมสถาบัน  องค์กรหรือ
หน่วยงานให้มีการศึกษาวิจัยอย่างต่อเนื่องและน าไปสู่แผนการปฏิบัติในระดับนโยบายของชาติอันจะ
ก่อประโยชน์ที่พึงพอใจ ประกอบกับรัฐบาลไทยมีนโยบายให้ความส าคัญในการเร่งฟ้ืนฟูความสัมพันธ์
และพัฒนาความร่วมมือกับประเทศเพ่ือนบ้านอยู่แล้ว   

ในอนาคต รัฐบาลไทยโดยส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติน่าจะด าเนินการเพื่อท า
ข้อตกลง ( MOU) ระหว่างรัฐบาลกับรัฐบาล  เพื่อด าเนินกิจการด้านพระพุทธศาสนาและวัฒนธรรม
อย่างเป็นรูปธรรม  ทั้งความร่วมมือในการวิจัย  ด้านการบริการวิชาการ  ด้านการศึกษา  โดยอาจท า
ข้อตกลงร่วมกัน เช่น  ด้านการวิจัยความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนาในประเทศไทยและกัมพูชา 
ซึ่งต้องอาศัยความร่วมมือนักวิจัยของทั้งสองฝ่าย  อาจเริ่มต้นจากนักวิจัยภายในมหาวิทยาลัยสงฆ์ เช่น 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยและมหาวิทยาลัยที่จัดการศึกษาเก่ียวกับพระพุทธศาสนาใน
ประเทศกัมพูชา  ทั้งนี้เพ่ือให้ได้ข้อมูลเ ชิงลึกมากขึ้น  เนื่องจากเอกสารที่เป็นแหล่งปฐมภูมิยังบันทึก
เป็นภาษาถ่ิน  และการสื่อสารจ าต้องอาศัยผู้เป็นเจ้าของภาษาและมีความช านาญในการเข้าถึงข้อมูล 

ข้อเสนอแนะเชิงนโยบายดังกล่าวเป็นผลจากการค้นพบโดยภาพรวมว่า พระพุทธศาสนาใน
ประเทศกัมพูชามีประวัติเป็นมาที่ยาวนาน  จากเดิมพระพุทธศาสนามหายานเผยแผ่ร่วมสมัยกับ
พราหมณ์หรือฮินดู  จนกระทั่งถึงยุคทองของพระพุทธศาสนาสมัยมหานคร  มาถึงยุคที่เป็นอาณานิคม
ของไทย  อาณานิคมของฝรั่งเศส  กระทั่งถูกถอดรากถอนโคนเหลือแต่ซากในสมัยเขมรแดง สุดท้าย
ได้รับการบรรจุพระพุทธศาสนาให้เป็นศาสนาประจ าชาติในรัฐธรรมนูญ  แต่คณะผู้วิจัยยังไม่ได้ข้อมูล
เชิงลึกอย่างเพียงพอ ด้วยข้อจ ากัดด้านภาษาและการสื่อสาร  ถ้ามีการส่งเสริมการศึกษาวิจัยเชิง
นโยบายหรือรับเป็นภารกิจระหว่างประเทศ จะเกิดประโยชน์และความสัมพันธ์อันดีระหว่างสอง
ประเทศข้ึน 

 

 



 

๒๙๒ 

๖.๒.๒  ข้อเสนอแนะในการวิจัยครั้งต่อไป 
การจัดการพระพุทธศาสนาในแต่ละด้าน ล้วนมีจุดเด่นและเอกลักษณ์จ าเพาะที่

จ าเป็นต้องอาศัยการศึกษาเชิงลึก ดังนั้นการวิจัยครั้งต่อไปควรมีการเลือกประเด็นเพื่อวิจัยเป็นการ
เฉพาะเรื่อง  ทั้งนี้ผู้วิจัยจะได้ระยะเวลาและการเข้าถึงข้อมูลอย่างจริงจัง และต่อเนื่อง  เพ่ือทราบถึง
พัฒนาการและผลกระทบอย่างชัดเจนมากข้ึน  เช่น 

๑) ลักษณะจ าเพาะของพระพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศกัมพูชา  เพ่ือสืบค้น
และศึกษาพัฒนาการตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบัน  ซึ่งอาจมีการปะปนด้วยลัทธิความเชื่ออ่ืนๆ ด้วย 

๒) การจัดการด้านพระพุทธศาสนา ประเด็นการปกครองคณะสงฆ์ภายในประเทศ
กัมพูชา เนื่องจากการปกครองคณะสงฆ์มีความสัมพันธ์และเชื่อ มโยงกับการปกครองประเทศ ใน
ขณะเดียวกันนั้น คณะสงฆ์ต้องค านึงถึงประชาชนเป็นหลักด้วย 

๓) อิทธิพลพระพุทธศาสนาในวัฒนธรรมกัมพูชา ศึกษาภาษาบาลีในภาษาเขมร 
ประเทศกัมพูชา 

 



บรรณานุกรม 
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โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 
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ภาคผนวก ก 

บทความวิจัยตามโครงสร้างบทความวิจัย 

เรื่องพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา : ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรมและความสัมพันธ์ทางสังคม 

บทคัดย่อ 

งานวิจัยนี้ มีวัตถุประสงค์เพ่ือการศึกษาพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา โดยผ่านการศึกษา
วิเคราะห์ข้อมูลทางประวัติศาสตร์ การเมืองการปกครอง การจัดการพระพุทธศาสนา ความสัมพันธ์
ทางสังคมและวัฒนธรรม   เพ่ือศึกษาวิเคราะห์กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและ
วัฒนธรรม และวิเคราะห์ถึงแนวโน้มและทิศทางของพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและ
วัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา  การวิจัยนี้เป็นงานวิจัยเชิงคุณภาพ โดยศึกษาข้อมูลจากเอกสาร การ
สัมภาษณ์ การสนทนากลุ่ม และจากการสังเกตอย่างไม่เป็นทางการ แล้วท าการวิเคราะห์เชิงเนื้อหา  
ผลการวิจัยสรุปได้ดังนี้  

๑) พระพุทธศาสนาได้เข้ามาเผยแผ่ในดินแดนที่เรียกว่ากัมพูชา ตั้งแต่สมัยหลังสังคายนา
ครั้งที่ ๓ เสร็จเรียบร้อยแล้ว  พระมหากษัตริย์ทรงยอมรับพระพุทธศาสนาเป็นหลักในการปฏิบัติ สืบ
ทอดกันมาเป็นยุคสมัย คือ (๑) ยุคฟูนัน ซึ่งมีลักษณะของพระพุทธศาสนามหายาน (๒) ยุคเจนละ ซึ่งมี
ลักษณะเป็นพระพุทธศาสนามหายาน (๓) ยุคพระนครซึ่งพระพุทธศาสนาลุถึงความเจริญถึงขีดสุดใน
สมัยพระเจ้าชยวรมันที่ ๗ ซึ่งนับว่าเป็นยุคทองของพระพุทธศาสนา และ (๔) ยุคหลังพระนคร 
พระพุทธศาสนาเถรวาทได้รับการยอมรับมากข้ึน แต่ในระยะท่ีเขมรแดงมีอ านาจ พระพุทธศาสนาถูก
ปราบปรามจนสิ้นสูญ  พอหมดยุคของเขมรแดงแล้ว พระพุทธศาสนาได้รับการฟื้นฟูอีกครั้ง จนกระทั่ง
เป็นศาสนาประจ าชาติที่ได้รับการบรรจุไว้ในกฎหมายรัฐธรรมนูญ  

๒) เมื่อพระพุทธศาสนาได้เข้ามาเผยแผ่ในประเทศกัมพูชาแล้ว  ได้มีการจัดการด้าน
พระพุทธศาสนาเพ่ือให้สอดคล้องกับความเป็นจริงของแต่ละยุค  กระทั่งในปัจจุบัน การจัดการด้าน
การปกครอง  คณะสงฆ์กัมพูชามีองค์กรการปกครองสูงสุดโดยมีสมเด็จพระสังฆราชเป็นผู้น าทั้งฝุาย
มหานิกายและธรรมยุติกนิกาย และมีการปกครองคณะสงฆ์ระดับรัฐถึงระดับวัด  พระสงฆ์มีความ
ตระหนักถึงประวัติศาสตร์  มีความเป็น “พระสงฆ์ของชาวบ้าน” การจัดการด้านการศึกษา ปัจจุบันมี
องค์กรจัดการศึกษาโดยอิสระคือจัดการเรียนการสอนที่วัด และองค์กรที่รัฐบาลอุปถัมภ์ มี
สถาบันการศึกษาท่ีมีความพร้อมที่จะรองรับการเปิดประชาคมอาเซียน เช่น มหาวิทยาลัยพุทธิกศึกษา 

๓) ด้วยเหตุที่พระพุทธศาสนาได้เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของประเทศกัมพูชาด้วยระยะเวลา
นับพันปีแล้ว  เป็นเหตุให้สังคม วัฒนธรรมและพระพุทธศาสนาพัฒนาการเป็นกระบวนการเสริมสร้าง
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ซึ่งกันและกันอย่างเหนียวแน่น ประชาชนยึดมั่นในพระรัตนตรัย แล้วแสดงออกมาด้วยการให้ทาน 
รักษาศีล เจริญภาวนา ตามเทศกาล เช่น วันธรรมสวนะ  มีประเพณีสิบสองเดือนที่เชื่อมโยงระหว่าง
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนากับวัฒนธรรมประเพณี สิ่งเหล่านี้ท าให้เกิดกระบวนการ “วิถีพุทธแบบ
กัมพูชา” แม้ว่าประเทศกัมพูชาเคยตกเป็นอาณานิคมของฝรั่งเศส แต่อิทธิพลของฝรั่งเศสไม่สามารถ
เข้ามาแทนท่ีวัฒนธรรมเชิงพุทธได้ แม้ถูกเขมรแดงปราบปรามชนิดที่เรียกว่าสิ้นซาก แต่ได้รับการฟื้นฟู
อีกครั้ง ท าให้พระพุทธศาสนายังคงเป็นตัวเชื่อมระหว่างสังคมกับวัฒนธรรมได้เป็นอย่างดี 

๔)  ในอนาคต  แนวโน้มและทิศทางของพระพุทธศาสนา ขึ้นอยู่กับองค์ประกอบทาง
สังคมและวัฒนธรรมที่จะก าหนดทิศทางว่าพระพุทธศาสนาจะขับเคลื่อนไปในทิศทางใดและอย่างไร 
ในขณะเดียวกัน องค์กรทางพระพุทธศาสนา พระสงฆ์ และประชาชน อาจจะต้องเรียนรู้กระแส
ความก้าวหน้าทางวัตถุอย่างรู้เท่าทัน  ซึ่งสิ่งเหล่านี้ก าลังเข้ามาพร้อมกับการเปิดประเทศ ทั้งนี้เพื่อท้า
ทายพลังแห่งจิตวิญญาณ  และพลังแห่งศรัทธาในพระรัตนตรัยของแต่ละคนด้วย 

ABSTRACT 

This research aims to study Buddhism in Cambodia. This research were 
studied through the analysis of historical data political and Government control, 
Buddhism Management and Social and cultural relationship. In order to analyze the 
process of strengthening the relationship of religion and culture, the trends and 
directions of Buddhism and social development and culture in Cambodia. This 
research is qualitative research and the data collected from documents, interviews 
focus groups and unofficial observations. The results of analysis were as follows: 

1) Buddhism had spread in the Kingdom of Cambodia after the finishing of 
the 3rd Buddhist Council. The King accepted Buddhism as the Code of Conduct and 
carried on for a period of (1) the Funan (2) the Chenla, where characterized in the 
Mahayana Buddhism (3) of the Old City is the most growing era of Buddhism in 
Cambodia was found in King Chai Woramun the 7th , which is called the golden age 
of Buddhism and (4) the latter city. In this era the Theravada Buddhism has been 
increasingly recognized. However, most of the political power were in the Khmer 
Rouge so Buddhism was suppressed. Until the end of the Khmer Rouge era the 
Buddhism in Cambodia was revived again. Moreover, the government accepted the 
Buddhism is the national religion by stipulated in the Constitution. 
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2) After Buddhism was spreading in Cambodia. It was managed to reflect 
the reality of each era. Even today the Cambodia Buddhism ministry, the highest of 
the Cambodia Buddhism ministry is the primate, is governed and control all 
Cambodia Buddhism businesses in every level. Moreover, the Monks ministry is 
considered on history that the word "priest of the house" management education. 
So, it can be seen that not only, the independent educational organization is 
teaching in the temple and it can be sponsored by Government but it also ready to 
support the opening of the ASEAN Community, as Buddhists university education. 

3) Because the Buddhism was in one important part of Cambodia 
community of a thousand year. It caused the strong development and relationship in 
social cultural and religion people rely on Buddha and show that expressed by 
donation, observation the precepts and meditation in the Buddhism event such as 
the 12 months Sabbath ceremony caused the strong connection between Buddhism 
and culture of Cambodian people. The close connection of them has made the 
Buddhism why of life of Cambodian people. It can be seen that Although Cambodia 
had a colony of France. The French influence cannot be replaced in Buddhist culture 
Moreover, the Buddhism eradicated by the Khmer Rouge but it was restored again 
and again. And this make Buddhism remained as a link between society and culture 
of Cambodia society.  

4) In the future the direction of Buddhism in Cambodia depends on 
structure of social and culture that will determine the direction of Buddhism. 
Together with the organization of religion monks and people to study and 
understand the progression of Buddhism in Cambodia. The most important task to 
challenge the power of the spirits and the power of faith in Buddhism of Cambodian 
is the opening of country. 
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๑. หลักการและเหตุผล 
ประชาคมอาเซียน (ASEAN Community) หรือ สมาคมประชาชาติแห่งเอเชียตะวันออก

เฉียงใต้ (Association of South East Asian Nations : ASEAN) เป็นองค์กรระหว่างประเทศระดับ
ภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มีจุดเริ่มต้นโดยประเทศไทย มาเลเซีย และฟิลิปปินส์ ได้ร่วมกันจัดตั้ง 
สมาคมอาสา (Association of South East Asia) เมื่อเดือน ก.ค.๒๕๐๔ เพื่อการร่วมมือกันทาง 
เศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม สมาคมประชาชาติแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ จึงก่อตั้งขึ้นเม่ือวันที่ 
๘ ส.ค. ๒๕๑๐ หลังจากการลงนามในปฏิญญาสมาคมประชาชาติแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ 
(Declaration of ASEAN Concord) หรือเป็นที่รู้จักกันในอีกชื่อหนึ่งว่า ปฏิญญากรุงเทพ ( The 
Bangkok Declaration) โดยสมาชิกผู้ก่อตั้งมี 5 ประเทศ ได้แก่ ไทย อินโดนีเซีย มาเลยเซีย 
ฟิลิปปินส์ และสิงคโปร์ ซึ่งผู้แทนทั้ง ๕ ประเทศท่ีร่วมลงนามในปฏิญญากรุงเทพ ภายใต้ชื่อ 
“อาเซียน” เพ่ือต่อกรกับความซับซ้อนผันผวนของโลก ทั้งการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม (ประเทศ
กัมพูชาคือหนึ่งในประเทศที่ร่วมก่อตั้งอาเซียน ปี พ.ศ. ๒๕๕๕)  กาลเวลาผ่านมาอาเซียนมีอายุครบ 
๔๕ ปีพอดี มีความมั่นคงเป็นปึกแผ่น มีสมาชิกเพ่ิมข้ึนเป็น ๑๐ ประเทศ และก าลังพิจารณารับติมอร์
ตะวันออก และปาปัวนิวกินี ภายในปีพ.ศ. ๒๕๕๘ นี้ อาเซียนจะพัฒนาเป็นประชาคมอาเซียน
ยกระดับความเป็นองค์กรที่ดูแลประสานประโยชน์ในประเทศสมาชิกอย่างกว้างขวาง ครอบคลุมทั้งใน
มิติการเมือง สังคม เศรษฐกิจ สิ่งแวดล้อม เพ่ือความผาสุกม่ันคงอย่างยั่งยืนในประเทศสมาชิกและเป็น
ที่ยอมรับของประชาคมโลก   

แม้อาเซียนจะมิได้มีสนธิสัญญาหรือกฎบัตรมาตั้งแต่ต้น แต่เมื่อเวลาผ่านไปอาเซียนก็ได้
พัฒนาความร่วมมือโดยอาศัยฐานในทางกฎหมายระหว่างประเทศมากข้ึน เช่น การที่สมาชิกอาเซียน
ได้จัดท าสนธิสัญญาไมตรี และความร่วมมือในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ( Treaty of Amity 
and Cooperation in Southeast Asia ๑๙๗๖ หรือ TAC) ซึ่งก็เป็นการน าหลักกฎหมายระหว่าง
ประเทศท่ีมีอยู่เดิมแล้วมาเน้นย้ าระหว่างรัฐในภูมิภาค เช่น หลักการเคารพอ านาจอธิปไตยของรัฐ  
หลักการไม่แทรกแซงกิจการอันเป็นการภายในของแต่ละรัฐ ซึ่งปรากฏอยู่ในกฎบัตรสหประชาชาติอยู่
แล้ว ประชาคมอาเซียนก่อตั้งขึ้นโดยมีวัตถุประสงค์เริ่มแรกเพ่ือสร้างสันติภาพในภูมิภาคเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ อันน ามาซ่ึงเสถียรภาพทางการเมือง และความเจริญก้าวหน้าทางเศรษฐกิจ สังคม 
และวัฒนธรรม และเม่ือการค้าระหว่างประเทศในโลกมีแนวโน้มกีดกันการค้ารุนแรงขึ้น ท าให้อาเซียน
ได้หันมามุ่งเน้นกระชับและขยายความร่วมมือด้านเศรษฐกิจการค้าระหว่างกันมากขึ้น และอาเซียนก็
ได้อาศัยหลักในสนธิสัญญาดังกล่าวมาเป็นหลักการที่อาเซียนยึดถือ และเป็นข้อแม้ในการต่อรองกับรัฐ
ที่ไม่ใช่สมาชิกให้ลงนามเป็นภาคีก่อนจะได้รับให้เข้าร่วมประชุมกับอาเซียนนั่นเอง ข้อพิจารณาส าคัญ
คือสนธิสัญญาดังกล่าวมิได้เกี่ยวข้องหรือท าขึ้นกับอาเซียนโดยตรง และอาเซียนก็มิได้มีความสามารถ
ในการท าสนธิสัญญาโดยตนเอง เพียงแต่รัฐที่อยู่ในบริเวณเอเชียอาคเนย์ได้เข้าเป็นภาคีสนธิสัญญา



 

 

๓๐๒ 
 

ดังกล่าวเพ่ือประโยชน์ร่วมกันในภูมิภาคและอาศัยอาเซียนเป็นเครื่องมือในการด าเนินความร่วมมือ
และพันธกรณีหรือหน้าที่ตามสนธิสัญญานั้นย่อมส่งผลกระทบต่อการด าเนินความร่วมมือภายใต้กรอบ
อาเซียนโดยปริยาย นอกจากนี้ อาเซียนยังได้เป็นเวทีที่ท าให้เกิดสนธิสัญญาในเรื่องอ่ืน ๆ เช่น การท า
ให้ภูมิภาคปลอดจากอาวุธนิวเคลียร์ หรือล่าสุดในด้านการต่อต้านการก่อการร้าย ตลอดจนความตกลง
เรื่องเศรษฐกิจและความร่วมมือเฉพาะด้าน เช่น ด้านการส่งเสริมสวัสดิการสังคม การศึกษา การ
ปูองกันและปราบปรามอาชญากรรมข้ามชาติ  สิ่งแวดล้อม การจัดการภัยพิบัติ ฯลฯ ซึ่งล้วนอาศัย
อาเซียนเป็นกลไกส าคัญทั้งสิ้น ดังนั้น แม้ในทางรูปแบบแล้วจะไม่ถือว่าอาเซียนได้ตั้งอยู่บนฐาน
กฎหมายระหว่างประเทศ แต่ในทางเนื้อหากฎหมายระหว่างประเทศและความตกลงเหล่านี้ก็จะได้มี
อิทธิพลต่อการด าเนินของอาเซียนในช่วงเวลาที่ผ่านมา 

ประชาคมอาเซียน ซึ่งเป็นภาพรวมของการรวมตัวกันของกลุ่มประเทศสมาชิกอาเซียน 
โดยตามข้อตกลงบาหลี เมื่อปี พ.ศ.๒๕๔๖  ได้มีข้อตกลงให้มีการจัดตั้งประชาคมอาเซียนขึ้น โดย
แบ่งแยกออกเป็น ๓  ประชาคมย่อย โดยทั้ง ๓  ประชาคมย่อยนั้น เราเรียกว่า  ๓เสาหลักอาเซียน
นั่นเอง ซึ่งมีการก าหนดเปูาหมายให้แล้วเสร็จในปี พ.ศ.๒๕๕๓  แต่ต่อมามีการก าหนดให้แล้วเสร็จให้
เร็วขึ้นจากเดิมอีก ๕ ปี คือต้องแล้วเสร็จภายในปี พ.ศ.๒๕๕๘ 

๑.ประชาคมการเมืองความมั่นคงอาเซียน ( ASEAN POLITICAL-SECURITY 
COMMUNITY หรือ APSC) วัตถุประสงค์เพ่ือเสริมสร้างและธ ารงไว้ซึ่งสันติภาพและความม่ันคงของ
ภูมิภาค เพื่อให้ประเทศในภูมิภาคอยู่ร่วมกันอย่างสันติสุข และสามารถแก้ไขปัญหาและความขัดแย้ง 
โดยสันติวิธี อาเซียนจึงได้จัดท าแผนงานการจัดตั้งประชาคมการเมืองและความม่ันคงอาเซียน คือการ
มีกฎเกณฑ์และค่านิยมร่วมกัน ครอบคลุมถึงกิจกรรมต่างๆ ที่จะร่วมกันท าเพ่ือสร้างความเข้าใจใน
ระบบสังคมวัฒนธรรม และประวัติศาสตร์ที่แตกต่างของประเทศสมาชิก ส่งเสริมพัฒนาการทาง
การเมืองไปในทิศทางเดียวกัน ส่งเสริมความสงบสุขและรับผิดชอบร่วมกันในการรักษาความมั่นคง
ส าหรับประชาชนที่ครอบคลุมในทุกด้าน  ครอบคลุมความร่วมมือเพ่ือเสริมสร้างความมั่นคงในรูป
แบบเดิม มาตรการสร้างความไว้เนื้อเชื่อใจและการระงับข้อพิพาทโดยสันติเพื่อปูองกันสงคราม  และ
ให้ประเทศสมาชิกอาเซียนอยู่ด้วยกันโดยสงบสุขและไม่มีความหวาดระแวง และขยายความร่วมมือ
เพ่ือต่อต้านภัยคุกคามรูปแบบใหม่ การมีพลวัตและปฏิสัมพันธ์กับโลกภายนอก เพื่อเสริมสร้างบทบาท
ของอาเซียนในความร่วมมือระดับภูมิภาค เช่น กรอบอาเซียน+๓  กับจีน ญี่ปุุน เกาหลีใต้ และการ
ประชุมสุดยอดเอเชียตะวันออก ตลอดจนความสัมพันธ์ที่เข้มแข็งกับมิตรประเทศและองค์การระหว่าง
ประเทศ เช่น สหประชาชาติ 

๒. ประชาคมเศรษฐกิจอาเซียน ( ASEAN ECONOMIC COMMUNITY หรือ AEC) มี
วัตถุประสงค์เพ่ือท าให้อาเซียนมีตลาดและฐานการผลิตเดียวกันและมีการเคลื่อนย้ายสินค้า บริการ 
การลงทุน เงินทุน และแรงงานมีฝีมืออย่างเสรี อาเซียนได้จัดท าแผนงาน การจัดตั้งประชาคม



 

 

๓๐๓ 
 

เศรษฐกิจอาเซียน ซึ่งเป็นแผนงานบูรณาการการด าเนินงานในด้านเศรษฐกิจเพื่อให้บรรลุวัตถุประสงค์ 
ได้แก่ การเป็นตลาดและฐานการผลิตเดียว ( single market and production base) โดยจะมีการ
เคลื่อนย้ายสินค้า บริการ การลงทุน และแรงงานมีฝีมืออย่างเสรี และการเคลื่อนย้ายเงินทุนอย่างเสรี
มากขึ้น  การสร้างขีดความสามารถในการแข่งขันทางเศรษฐกิจของอาเซียน โดยให้ความส าคัญกับ
ประเด็นนโยบายที่จะช่วยส่งเสริมการรวมกลุ่มทางเศรษฐกิจ เช่น นโยบายการแข่งขัน การคุ้มครอง
ผู้บริโภค สิทธิในทรัพย์สินทางปัญญา นโยบายภาษี และการพัฒนาโครงสร้างพื้นฐาน  การพัฒนา
เศรษฐกิจอย่างเสมอภาค ให้มีการพัฒนาวิสาหกิจขนาดกลางและขนาดย่อม และการเสริมสร้างขีด
ความสามารถผ่านโครงการต่างๆ  การบูรณาการเข้ากับเศรษฐกิจโลก เน้นการปรับประสานนโยบาย
เศรษฐกิจของอาเซียนกับประเทศภายนอกภูมิภาคเพ่ือให้อาเซียนมีท่าทีร่วมกันอย่างชัดเจน 
 ๓. ประชาคมสังคมและวัฒนธรรมอาเซียน ( ASEAN SOCIO-CULTURAL COMMUNITY 
หรือ ASCC) อาเซียนได้ตั้งเปูาเป็นประชาคมสังคมและวัฒนธรรมอาเซียน ในปี 2558 โดยมุ่งหวังเป็น
ประชาคมท่ีมีประชาชนเป็นศูนย์กลาง มีสังคมที่เอ้ืออาทรและแบ่งปัน ประชากรอาเซียนมีสภาพความ
เป็นอยู่ที่ดีและมีการพัฒนาในทุกด้านเพื่อยกระดับคุณภาพชีวิตของประชาชน ส่งเสริมการใช้
ทรัพยากรธรรมชาติอย่างยั่งยืน รวมทั้งส่งเสริมอัตลักษณ์อาเซียน ( ASEAN Identity) เพ่ือรองรับการ
เป็นประชาคมสังคม และวัฒนธรรมอาเซียน โดยได้จัดท าแผนงานการจัดตั้งประชาคมสังคมและ
วัฒนธรรมอาเซียน ( ASEAN Socio-Cultural Community Blueprint) ซึ่งประกอบด้วยความ
ร่วมมือในทุกๆ ด้าน ได้แก่   การพัฒนาทรัพยากรมนุษย์   การคุ้มครองและสวัสดิการสังคม   สิทธิและ
ความยุติธรรมทางสังคม  ความยั่งยืนด้านสิ่งแวดล้อม  การสร้างอัตลักษณ์อาเซียน  การลดช่องว่าง
ทางการพัฒนา 

ในด้านพระพุทธศาสนาและวัฒนธรรมของประชาชนในประชาคมอาเซียนนั้น  นอกจากจะ
เป็นรากฐานของวัฒนธรรม เอกลักษณ์ และจิตวิญญาณของประชาชนในชุมชนและประเทศนั้นๆ แล้ว 
ยังเป็นเครื่องเหนี่ยวรั้งและควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคมให้ด าเนินไปตามครรลองหรือบรรทัดฐาน
ของสังคม โดยปราศจากการพันธนาการ ดังนั้น ศาสนาจึงเป็นประดิษฐกรรมทางความคิดอันสูงส่ง
และมีคุณูปการต่อโลกและมนุษยชาติทั้งมวล ศาสนาส าคัญของโลกในปัจจุบันประกอบด้วย ศาสนา
พราหมณ-์ฮินดู ศาสนาพุทธ ศาสนาคริสต์ และศาสนาอิสลาม โดยศาสนาพราหมณ์-ฮินดู เป็นศาสนา
ที่เก่าแก่ที่สุดในโลก มีแหล่งก าเนิดในเอเชียใต้แถบประเทศสาธารณรัฐอินเดียและปากีสถาน มีอายุ
มากกว่า ๕ ,๐๐๐ ปี ประเทศท่ีมีประชากรส่วนใหญ่นับถือ ได้แก่ ประเทศสาธารณรัฐอินเดียและ
เนปาล ส่วนศาสนาพุทธ เป็นศาสนาเก่าแก่เป็นอันดับที่ ๒ เกิดหลังศาสนาพราหมณ-์ฮินดู ๒ ,๐๐๐ ปี 
มีแหล่งก าเนิดในประเทศสาธารณรัฐอินเดียและเนปาล เกิดก่อนศาสนาคริสต์ประมาณ ๕๔๓ ปี 
ประเทศท่ีมีประชากรส่วนใหญ่นับถือ ได้แก่ ราชอาณาจักรไทย สาธารณรัฐศรีลังกา  สาธารณรัฐแห่ง



 

 

๓๐๔ 
 

สหภาพเมียนมาร์ สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว สาธารณรัฐสังคมนิยมเวียดนาม 
สาธารณรัฐกัมพูชา สาธารณรัฐสิงคโปร์ และภูฏาน เป็นต้น  

ส าหรับศาสนาที่เก่าแก่เป็นอันดับที่ ๓ คือศาสนาคริสต์ มีแหล่งก าเนิดแถบประเทศ
ปาเลสไตน์และอิสราเอล หลังพุทธศาสนา ๕๔๓ ปี ประเทศท่ีมีประชากรนับถือเป็นศาสนาประจ าชาติ
หลายประเทศทั่วโลก ส าหรับศาสนาอิสลาม เป็นศาสนาเก่าแก่เป็นอันดับที่ ๔ มีแหล่งก าเนิดในนคร
มักกะฮ์ ประเทศซาอุดิอาระเบีย หลังศาสนาพุทธ ๑ ,๑๑๓ ปี และหลังศาสนาคริสต์ ๖๐๐ ปี ประเทศ
ที่มีประชากรส่วนใหญ่นับถือ ได้แก่ ประเทศสาธารณรัฐอินโดนีเซีย ประเทศมาเลเซีย สาธารณรัฐ
ปากีสถาน และสาธารณรัฐบังคลาเทศ ศาสนาหลักของประชาชนในรัฐสมาชิกประชาคมอาเซียน  
รัฐสมาชิกอาเซียนที่ประชาชนส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ ประกอบด้วยราชอาณาจักรกัมพูชา ๙๕% 
ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ๗๕% ประเทศสาธารณรัฐแห่งสหภาพเมียนมาร์ 
๙๐% ประเทศสาธารณรัฐสิงคโปร์ ๔๒.๕% ราชอาณาจักไทย ๙๕% และประเทศสาธารณรัฐสังคม
นิยมเวียดนาม ๗๐% ที่นับถือศาสนาอิสลาม ประกอบด้วยประเทศเนการา บรูไน ดารุสซาลาม ๖๗% 
ประเทศสาธารณรัฐอินโดนีเซีย ๘๗% และประเทศมาเลเซีย ๖๐.๔% ที่นับถือศาสนาคริสต์ได้แก่ 
ประเทศสาธารณรัฐฟิลิปปินส์ ๙๒% นอกจากนี้ยังนับถือศาสนาพุทธ ในเปอร์เซ็นต์ที่สูงในประเทศ
มาเลเซีย ๑๙.๒% และประเทศเนการา บรูไน ดารุสซาลาม ๑๓% ศาสนาคริสต์ในประเทศสาธารณรัฐ
สังคมนิยมเวียดนาม ๑๕% ประเทศสาธารณรัฐสิงคโปร์ ๑๔.๕% ประเทศมาเลเซีย ๑๑.๖% และ
ประเทศเนการา บรูไน ดารุสซาลาม ๑๐% อิสลาม ๑๐% ในประเทศสาธารณรัฐสิงคโปร์ ๑๔.๕% 
ประชาชนในรัฐสมาชิกอาเซียนดังกล่าวข้างต้น ได้ยึดหลักการส าคัญของศาสนาที่ตนเองนับถือซึ่ง
สะท้อนให้เห็นถึงวิถีชีวิตหรือแบบแผนของการด าเนินชีวิต ศิลปะ สถาปัตยกรรมและวัฒนธรรม 
ตลอดจนการเมืองการปกครองประเทศอย่างเป็นอัตลักษณ์ท่ีเด่นชัดของแต่ละประเทศ  

การท าความเข้าใจเกี่ยวกับศาสนาของประชาชนในรัฐสมาชิกประชาคมอาเซียน จึงเป็น
พ้ืนฐานส าคัญท่ีจะเข้าไปสู่หัวใจของประชาชาตินั้น และเป็นพ้ืนฐานส าคัญของการอยู่ร่วมกันอย่าง
สันติบนความหลากหลายทางเชื้อชาติและศาสนา ภายใต้เสาหลักของประชาคมและวัฒนธรรม
อาเซียน ( ASEAN Socio-Cultural Community-ASCC) ซึ่งเก้ือกูลและเก้ือหนุนต่อประชาคม
การเมืองและความม่ันคงอาเซียน ( ASEAN Political-Security Community-APSV) และประชาคม
เศรษฐกิจอาเซียน (ASEAN Economic Community-AEC) แนวทางการเตรียมความพร้อมการเข้าสู่
ประชาคมอาเซียนของประเทศภาคีสมาชิก  ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ศาสนาพุทธ ศาสนาคริสต์ และ
ศาสนาอิสลาม ล้วนถือก าเนิดข้ึนในทวีปเอเชีย กล่าวคือ ศาสนาคริสต์และศาสนาอิสลามถือก าเนิดใน
ประเทศเอเชียตะวันตกเฉียงใต้ ส่วนศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และศาสนาพุทธถือก าเนิดในประเทศ
เอเชียใต้และแพร่หลายเข้ามาแทนท่ีความเชื่อและการเคารพนับถือของประชาชนในประเทศเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ ซึ่งรวมตัวกันเป็นอาเซียนและจะรวมตัวกันเป็นประชาคมอาเซียนใน พ.ศ.๒๕๕๘ 



 

 

๓๐๕ 
 

การท าความเข้าใจเกี่ยวกับความเชื่อถือทางศาสนาของประชาชนส่วนใหญ่ในประเทศนั้นๆ จึงเป็น
วิถีทางหรือพ้ืนฐานที่ส าคัญที่สุดที่จะเข้าไปสู่หัวใจของประชาชาตินั้นๆ    

ศาสนาของประชาชนในราชอาณาจักรกัมพูชา ราชอาณาจักรกัมพูชานั้น ความเชื่อดั้งเดิม
ของประชาชน คือ นับถือตามบรรพบุรุษ ได้แก่ นับถือโลกธาตุ ดิน น้ าลม ไฟ และผี ต่อมาได้รับเอา
วัฒนธรรมอินเดียมาใช้ในพิธีกรรมต่างๆ โดยศาสนาแรกที่ประชาชนนับถือ ได้แก่ ศาสนาพราหมณ์-
ฮินดู ต่อมานับถือศาสนาพุทธนิกายมหายานและเถรวาทตามล าดับ ในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ซ่ึง
เริ่มเมื่อ พ.ศ.๑๗๒๔ ได้ทรงท านุบ ารุงศาสนาจนเจริญรุ่งเรืองและได้รับการนับถือจากประชาชนทุก
ระดับตั้งแต่กษัตริย์ลงมา และเป็นศาสนาประจ าชาติของราชอาณาจักรกัมพูชาในปัจจุบัน ประชาชน
ส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธนิกายเถรวาท ๙๕% นับถือศาสนาอิสลาม ๓% ที่เหลือนับถือศาสนาคริสต์
และศาสนาพราหมณ์-ฮินดู 

นับแต่ประเทศกัมพูชาได้ยอมรับพระพุทธศาสนาแล้ว  ก็ท าให้ศาสนานี้ได้เผยแผ่ไปอย่าง
กว้างขวางทั่วประเทศ  ที่ส าคัญคือช่วงต้นคริสต์ศักราช โดยมีทั้งศิลาจารึกที่เป็นภาษาสันสกฤต  และ
หนังสือจดหมายเหตุของจีนได้บันทึกความเชื่อมสัมพันธ์ระหว่างอาณาจักรทั้งสอง  บางครั้งมีพระภิกษุ
สงฆ์เป็นตัวเชื่อม  และพระสงฆ์เหล่านั้นมีบทบาทส าคัญมากที่สุดไม่เพียงแต่เป็นราชทูตเท่านั้น  แต่ยัง
เป็นผู้เผยแผ่ศาสนาและศิลปวัฒนธรรมอีกด้วย  จึงท าให้เข้าใจได้ว่าพระพุทธศาสนามีความเจริญมาก
จนสามารถเผยแผ่จากประเทศหนึ่งไปสู่อีกประเทศหนึ่งได้ อย่างไรก็ตามเป็นที่น่าเสียดายว่า  หลักฐาน
ชั้นต้นดังกล่าวได้สูญหายไปตามกาลเวลาจะยังมีเหลือบ้างก็แต่ศิลาจารึก  ๔ แห่ง ที่ค้นพบท่ีโว-กาญ  
จังหวัดญาตรัง (เวียดนาม) ๑ แห่ง นักตาดา บองแดก จังหวัดตาแก้ว ๑ แห่ง ปราสาทปราละแวง  กูซัง
ซิน (โคชินจีน Cochin China) ๑ แห่ง และที่แม่น้ าบาตี  จังหวัดตาแก้ว  ๑ แห่ง ศิลาจารึกเหล่านี้ได้
กล่าวถึงพระราชาผู้เคารพศาสนาพราหมณ์  ขณะที่บางแห่งกล่าวถึงพระราชานับถือพระพุทธศาสนา
ซึ่งแสดงให้เห็นว่าทั้งประชาชนและพระราชานับถือศาสนาผสมผสานปะปนกัน  

ดังนั้นคณะผู้วิจัย ในฐานะหน่วยงานที่ท าการศึกษาและส่งเสริมการเรียนรู้ทางด้าน
พระพุทธศาสนา จึงสนใจที่จะศึกษาวิเคราะห์ถึงประวัติศาสตร์ ความเป็นมา วัฒนธรรม กระบวนการ
จัดการ และความสัมพันธ์ทางพุทธศาสนาที่มีต่อสังคมกัมพูชา และเก็บข้อมูลพื้นที่ภาคสนามโดยการ
สัมภาษณ์ผู้บริหารภาครัฐ ตัวแทนคณะสงฆ์ องค์กรที่ท างานด้านพุทธศาสนาด้านวัฒนธรรม ในเขต
จังหวัดเสียมเรียบ บัดด าบอง  พนมเปญ ตาแก้ว ก าปงจาม อันเป็นจังหวัดเริ่มแรกของการตั้งรกราก
ของพระพุทธศาสนาที่เข้ามาเผยแผ่ในประเทศกัมพูชา มาประกอบกับการศึกษาเอกสารต่างๆ ที่
เกี่ยวข้อง ในการวิจัยครั้งนี้จะท าให้ได้รับองค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนาในประเด็นดังกล่าวเป็นอย่าง
ดี อีกทั้งประโยชน์ที่ได้จากการศึกษานี้จะน าไปสู่การสร้างความสัมพันธ์ที่ดีต่อกันระหว่างประเทศไทย
กับประเทศกัมพูชาในอนาคตโดยอาศัยพระพุทธศาสนามาเป็นตัวกลางในการเชื่อมความสัมพันธ์ 
เพราะถือได้ว่าการเรียนรู้พุทธศาสนาระหว่างประชาชนชาวไทยกับกัมพูชาย่อมน ามาซึ่งความเข้าใจอัน



 

 

๓๐๖ 
 

ดีต่อกัน อันจะส่งผลให้เกิดประโยชน์ต่อการเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้มีความเจริญรุ่งเรืองยิ่งๆ ขึ้น 
และเป็นที่พ่ึงของมวลมนุษยชาติในโลกสืบไป  

๒. วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
๑. เพื่อศึกษาประวัติศาสตร์ศาสตร์ การเมือง การปกครอง วัฒนธรรมพระพุทธศาสนา

ของประเทศกัมพูชา 
๒. เพื่อศึกษาความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมของพระพุทธศาสนาที่มีต่อประชาชน

ในประเทศกัมพูชา 
๓. เพ่ือศึกษากระบวนการกิจกรรมด้านการศึกษาพระพุทธศาสนาของพระสงฆ์ในประเทศ

กัมพูชา 
๔. วิเคราะห์แนวโน้มและทิศทางด้านพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรม

ในประเทศกัมพูชา 

๓. ขอบข่ายการวิจัย 
การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้แบ่งขอบเขตของการศึกษาดังต่อไปนี้ 
๑.๓.๑ ขอบเขตด้านเนื้อหา งานวิจัยนี้มุ่งศึกษาประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศ

กัมพูชา ความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมของพระพุทธศาสนาที่มีต่อประชาชนในประเทศ
กัมพูชา และแนวโน้มทิศทางด้านพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมในประเทศ
กัมพูชา 

๑.๓.๒ ขอบเขตด้านพ้ืนที่  คือ จังหวัดที่เป็นพ้ืนที่เริ่มแรกของการตั้งรกราก
พระพุทธศาสนาที่เข้ามาเผยแผ่ในประเทศกัมพูชา จ านวน ๕ จังหวัด ได้แก่ (๑) จังหวัดตาแก้ว (๒ ) 
จังหวัดเสียมเรียบ (๓) กรุงพนมเปญ (๔) จังหวัดพระตะบอง (๕) จังหวัดก าปงจาม 

๑.๓.๓ ขอบเขตด้านประชากรและกลุ่มตัวอย่าง เป็นการวิจัยเชิงลึก นอกจากศึกษาข้อมูล
จากเอกสาร ยังน ามาประกอบกับการสังเกตเก็บข้อมูลพื้นที่ภาคสนามโดยการสัมภาษณ์ ผู้ให้ข้อมูล
ส าคัญ ได้แก่  ผู้บริหารภาครัฐ จ านวน ๒ ท่าน คือ รัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนา และ
รัฐมนตรีกระทรวงการต่างประเทศ ตัวแทนคณะสงฆ์ จ านวน ๖  รูป องค์กรที่ท างานด้านพุทธศาสนา 
และด้านวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา จ านวน ๖ ท่าน  

๔. วิธีการด าเนินการวิจัย 
การศึกษาวิจัยนี้เป็นวิจัยเชิงคุณภาพ ( Qualitative Research) โดยแบ่งการด าเนินงาน

ออกเป็น ๒ ขั้นตอนคือ  



 

 

๓๐๗ 
 

๑. การวิจัยเอกสาร (Documentary Research) 
เป็นการศึกษาวิจัยจากเอกสารต่าง ๆ ที่เก่ียวข้องกับการศึกษาพัฒนาการของ

พระพุทธศาสนา รูปแบบการจัดการศึกษา และสภาพปัญหาการจัดการศึกษาของคณะสงฆ์ในประเทศ
กัมพูชา โดยเอกสารที่ใช้เป็นแหล่งอ้างอิงจะมาจากแหล่งข้อมูลชั้นปฐมภูมิ  (Primary Sources) ได้แก่
หนังสือหรือเอกสารต่าง ๆ ที่เขียนเป็นภาษาเขมร  (Khmer Language) ข้อมูลชั้นทุติยภูมิ  
(Secondary Sources) ได้แก่ งานวิจัย  วิทยานิพนธ์  หนังสือ  ต าราวิชาการ  วารสาร ในภาษาต่าง 
ๆ ที่เกี่ยวข้องกับงานวิจัย 

๒. การวิจัยภาคสนาม (Field Research) 
เป็นขั้นตอนเก็บข้อมูลโดยการสัมภาษณ์  (Interview Purposive Sampling) จาก

ประชากรและกลุ่มตัวอย่าง ทั้งนี้ข้อมูลที่ได้จะถูกน ามาจัดเป็นหมวดหมู่ประเมินหลักฐานพร้อม
วิเคราะห์ข้อมูลที่ได้จากเอกสารและข้อมูลภาคสนามแล้วน าเสนอในลักษณะพรรณนาวิเคราะห์  
(Descriptive Analysis) 

๕. ผลการวิจัย 

๑. พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติของประเทศกัมพูชามานานนับพันปี 

ประเทศกัมพูชาได้รับอารยธรรมที่รุ่งเรืองมาจากอินเดียไว้เป็นสมบัติของชาติเป็นมรดกของโลก
ตั้งแต่โบราณกาลมาแล้ว ศาสนาที่ชาวกัมพูชานับถือซึ่งรับมาจากอินเดียคือศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธ
ซึ่งรับเข้าในสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราชส่งสมณทูตเข้ามาในสุวรรณภูมิอันมีพระโสณะและพระอุตตระเป็น
หัวหน้าคณะ เป็นสายที่ ๘ ทั้งสองศาสนาต่างพยายามชิงอิทธิพลกันอย่างหนักในหมู่ประชาชนธรรมดาไป
จนถึงชนชั้นสูง อ ามาตย์ พระราชวงศ์และพระมหากษัตริย์ สมัยใดพระมหากษัตริย์นับถือศาสนาพราหมณ์ ๆ 
ก็เจริญรุ่งเรือง สมัยใดนับถือศาสนาพุทธ ๆ ก็เจริญรุ่งเรือง บางสมัยนับถือศาสนาพราหมณ์และสนับสนุน
อุปถัมภ์ศาสนาพุทธไปด้วยกัน ท าให้ศาสนาทั้ง ๒ ยังคงฝังรากลึกในใจของชาวกัมพูชาตลอดมา    

ถึงแม้ว่าปัจจุบันจะเหลือเพียงศาสนาพุทธเถรวาทก็ตาม จากอดีตศาสนาพราหมณ์สามารถแย่ง
พ้ืนที่การนับถือได้ส าเร็จโดยยึดฐานชนชั้นผู้ปกครองได้มากกว่า อันจะเห็นได้จากรายชื่อพระมหากษัตริย์ของ
กัมพูชาตั้งแต่ยุคแรกจนถึงราว พ.ศ. ๑๗๐๐ เศษเป็นต้นมา ล้วนมีจารึกนามเป็นสันสกฤต  และปราสาทท่ี
สร้างล้วนเพื่อบูชาในศาสนาพราหมณ์ เป็นส่วนมาก  พ.ศ. ๑๗๐๐ สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗  ถือว่าเป็นยุค
ทองของพระพุทธศาสนาอย่างแท้จริง  เพราะพระมหากษัตริย์กัมพูชาศรัทธาเคารพนับถือพระรัตนตรัยเป็น
สรณะเป็นที่พ่ึงอาศัย  กลายมาเป็นพุทธมามกะโดยสมบูรณ์  ต่อมา  แม้ว่าพระพุทธศาสนาจะถูกเบียดเบียน 
เพราะตกเป็นประเทศในอารักขาอาณานิคมฝรั่งเศส  แต่ก็ประคับประคองตัวอยู่รอดมาได้  จนวาระสุดท้าย
พระพุทธศาสนาได้ถูกท าลายเพราะชนชาติเดียวกัน  น าโดยนายพอลพตและพวกก่อสงครามกลางเมือง  



 

 

๓๐๘ 
 

เรียกว่าสงครามล้างเผ่าพันธุ์กัมพูชา  หลังสงครามสงบ  พระมหากษัตริย์กัมพูชา  ขุนนางและประชาชนจึงได้
ช่วยกันฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองสถาพรตราบถึงปัจจุบัน 

 ๒.  พระพุทธศาสนากับความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมในประเทศกัมพูชา 

จากการศึกษาพบว่า พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชามีความเป็นพลวัตคู่ขนานกัน 
กล่าวคือ เมื่อพระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรือง วัฒนธรรมเชิงศาสนาก็มีความเจริญรุ่งเรืองไปด้วยกัน หรือ
อาจเรียกได้ว่าเป็นเงื่อนไขท่ีมีอิทธิพลต่อกัน โดยเฉพาะวัฒนธรรมที่ถูกจัดระบบให้อยู่ในรูปของ
ประเพณีสิบสองเดือนและพิธีชีวิตของประชาชน ซึ่งสามารถพิจารณาได้จากพลวัตของวัฒนธรรมที่
เคียงคู่กับพระพุทธศาสนาในสองมิติ คือ ๑) วัฒนธรรมในมิติของรูปธรรม ๒) วัฒนธรรมในมิติของ
นามธรรม ซึ่งในที่สุดแล้วจะกลายเป็นวิถีปฏิบัติตามหลักพระพุทธศาสนา  พอสรุปได้ดังนี้ 

๑) วัฒนธรรมในมิติของรูปธรรม  วัฒนธรรมในมิตินี้มีความเป็นพลวัตสูง กล่าวคือการ
สร้างศาสนสถานล้วนเกิดจากพลังศรัทธา  จากประวัติศาสตร์กัมพูชาพบว่า กษัตริย์แต่ละพระองค์ได้
แสดงศรัทธาในการสร้างปราสาท อันเป็นแรงจูงในศาสนาทั้งสิ้น  แต่สิ่งเหล่านี้ไม่อาจยืนยันถึงความ
เป็นชาวพุทธอย่างแท้จริง หากไม่มีการปฏิบัติต่อสิ่งเหล่านี้จากวัฒนธรรมในมิตินามธรรม จึงกลายมา
เป็นรูปแบบวิถีชีวิตตามท่ีปรากฏในประเพณีสิบสองเดือนที่เกี่ยวข้องกับเรื่องราว เหตุการณ์ใน
พระพุทธศาสนา หรือเก่ียวข้องกับพระรัตนตรัย ซึ่งมีความส าคัญระดับพระราชวังมาตั้งแต่อดีต  และ
ประเพณีเหล่านี้ล้วนเกิดจากความเชื่อทางพระพุทธศาสนา ซึ่งอยู่ในมิติของนามธรรมที่มีอยู่ในบุคคล
ตั้งแต่อดีต แต่เมื่อแปรความเชื่อมาเป็นภาคปฏิบัติ จึงเป็นประเพณีท่ีชาวกัมพูชาได้ช่วยสืบต่อมาถึง
ปัจจุบัน  บางประเพณีอาจเปลี่ยนแปลงไปบ้างตามความเหมาะสม 

วัฒนธรรมในเชิงรูปธรรมคือปราสาท โดยเฉพาะปราสาทนครวัตอันเป็นสัญลักษณ์ของ
ประเทศกัมพูชาที่เป็นหนึ่งในมรดกโลก ก็ได้ประทับรูปบนผืนธงชาติของประเทศกัมพูชา  แม้ว่าเดิมที
ปราสาทนครวัตถูกสร้างเป็นศาสนสถานของพราหมณ์หรือฮินดู  แต่ในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ อัน
เป็นยุคทองของพระพุทธศาสนาเป็นต้นมา ปราสาทนครวัดได้รับการอธิบายได้ว่าเป็นสัญลักษณ์ทาง
พระพุทธศาสนามหายาน 

๒) วัฒนธรรมในมิติของนามธรรม  มิตินี้มีพ้ืนฐานมาจากความเชื่อในพระพุทธศาสนา 
ความเชื่อในหลักกรรมทางพระพุทธศาสนา  แม้ว่าเป็นอุดมการณ์ในความเห็นของคนท่ัวไป  แต่
ส าหรับพุทธศาสนาแล้ว  สิ่งที่เป็นนามธรรมถือว่าเป็นแก่นสาระส าคัญที่ฝังรากลึกและตรึงจิตใจของแต่
ละบุคคล และสามารถถ่ายทอดไปสู่คนรุ่นต่อๆ ไปได้ เช่น ความเชื่อหลักธรรมในเรื่องกรรม  ความเชื่อ
ในผลของกรรม  ความเชื่อว่าทุกคนมีกรรม  และความเชื่อในพระโพธิญาณของพระพุทธเจ้า ซึ่งใน
ที่สุดแล้ว ความเชื่อเหล่านี้ได้กลายมาเป็นวิถีปฏิบัติโดยผ่านกระบวนการของทาน ศีล ภาวนา 
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จะเห็นได้ว่า ประเพณีท่ีก าหนดไว้ในในสิบสองเดือนจะมีแก่นสารที่เน้นการให้ทาน  รักษา
ศีลและเจริญภาวนา  การปลูกฝังคุณธรรมจริยธรรมตามหลักพระพุทธศาสนา  เช่น เมื่อถึงเดือนสิบ
นับตามจันทรคติ  ชาวกัมพูชาต้องท าพิธีโฎนตา ซึ่งอาจเรียกได้ว่าเป็นวาระของชีวิต  ประชาชนชาว
กัมพูชาจะยากดีมีจน อยู่ส่วนไหนของประเทศ จะต้องท าพิธีโฎนตา คือพิธีท าบุญอุทิศให้แก่บรรพบุรุษ 

ดังนั้น เมื่อนับวงรอบของประเพณีสิบสองเดือนจึงเป็นวิถีพุทธ มีพลวัตขับเคลื่อนตามวงจร
ชีวิต  แม้บางเดือนมีมูลเหตุจากการประสมประสานกับพิธีพราหมณ์ด้วยก็ตาม  แต่ส าหรับชาวกัมพูชา
แล้ว เขาสามารถอธิบายได้ในเชิงพุทธ 

๓)  การจัดการด้านพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา 
สภาพการณ์และกระบวนการด้านพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา ซึ่งในงานวิจัยนี้ได้

น าเสนอเรื่องการศึกษาพระปริยัติธรรม  แบ่งเป็น ๒ หัวข้อใหญ่ คือ  ๑) การจัดการศึกษาพระปริยัติ
ธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในอดีต  ๒) การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาใน
ปัจจุบัน  สรุปได้ดังนี้ 

(๑) การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชา  ในอดีต มี ๔ ยุค คือ สมัย
ฟูนัน สมัยเจนละ สมัยพระนครและสมัยหลังพระนคร  

สมัยฟูนัน การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยฟูนัน จากหลักฐานทั้งหมดที่ได้กล่าวมาในบทที่ 
๔ นั้นเป็นการศึกษาภาษาสันสกฤตและภาษาบาลีเป็นหลัก แต่ลักษณะของการเรียนการสอนนั้นเป็น
การท่องบ่นบอกเล่าต่อ ๆ กันมา  โดยอาศัยความจ าเป็นหลักเรียกว่า มุขปาฐะ  มิฉะนั้นคงไม่มี
หลักฐานที่ปรากฏในหลักศิลาจารึกที่ว่า ในพระราชอาณาจักรฟูนันมีพระภิกษุสามเณรเป็นจ านวนมาก
ทรงประพฤติดีปฏิบัติชอบตามหลักพระธรรมวินัยอย่างเคร่งครัด พร้อมทั้งมีพระเถระผู้ทรงความรู้ด้าน
ภาษาศาสตร์ได้เป็นสมณทูตไปแปลพระไตรปิฎกท่ีประเทศจีนดังกล่าว  

สมัยเจนละ การศึกษาพระปริยัติธรรมสมัยเจนละ จากหลักฐานที่ปรากฏในสมัยเจนละ  
ช่วงแรกจะเป็นการแย่งชิงราชสมบัติเป็นส่วนใหญ่ ทางด้านพระพุทธศาสนานั้นพระราชาทุก
พระมหากษัตริย์ก็มิได้ทรงทอดทิ้งพระพุทธศาสนา ดังเช่นในรัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่ ๑ 
พระองค์ทรงเป็นพระราชาทรงอ านาจอีกพระองค์หนึ่ง และขยายอาณาเขตอันกว้างใหญ่  โดยในรัช
สมัยนี้ พระองค์ทรงได้ผนวชพระภิกษุสองรูปที่เป็นเชื้อสายกษัตริย์ คือภิกษุรัตนะภาณุ และภิกษุรัตนะ
สิงหะ ให้เป็นผู้ดูแลวัดไพรเวียร์ที่ทรงสร้างถวาย และตามการบันทึกของหลวงจีนอี้จิง ได้กล่าวว่า 
พระพุทธศาสนาในอาณาจักรเจนละมีความเจริญรุ่งเรืองมาก  มีการสร้างวัดทั่วทุกแห่ง  ประชาชน
นิยมบวชในพุทธศาสนา  แม้กระท่ังเจ้านายก็นิยมบวชเช่นกัน  นี่ก็เป็นหลักฐานที่ชัดเจนขึ้นเพราะการ
บวชก็คือการศึกษานั่นเอง  เนื่องจากการบวชนั้นก็จ าเป็นต้องมีพระอุปัชฌาย์อาจารย์ที่เป็นพระสังฆ
เถระผู้ให้การอุปสมบทหรือให้การศึกษาแก่สัทธิวิหาริกที่ศรัทธาเข้ามาบวชจึงถือเป็นการให้การศึกษา
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ในเบื้องต้น กล่าวคือการให้กรรมฐานหลังจากบวชเป็นที่เรียบร้อยแล้วก็ข้ึนอยู่กับพระอุปัชญาย์
อาจารย์เป็นผู้สั่งสอน   

สมัยพระนคร  พระบาทอินทรวรมันที่  ๑ พระองค์ทรงเป็นผู้ให้เสรีภาพแก่ประชาราษฎร์
ในการนับถือศาสนาไม่จ ากัดเฉพาะแต่ในศาสนาพราหมณ์เท่านั้น  แต่ทรงให้นับถือศาสนาที่ตนเคารพ
ศรัทธาตามประเพณี เช่นพระองค์ก็ทรงศรัทธาในพระพุทธศาสนาเป็นแบบอย่าง  พระบาทยโสวรมันที่  
๑ พระองค์ทรงเป็นพุทธศาสนิกชนที่ทรงนับถือพระพุทธศาสนามหายานอย่างเป็นทางการ  พร้อมกัน
นั้นก็ทรงศรัทธาในศาสนาพราหมณ์ และพระพุทธศาสนาเถรวาทที่สืบทอดมาจากรัชกาลก่อน ๆ พระ
บาทราเชนทรวรมันที่ ๒ มีการสร้างวัดวาอารามเพ่ิมข้ึนเป็นจ านวนมาก  และเปิดโอกาสให้เคารพนับ
ถือศาสนาได้อย่างเสรี โดยเฉพาะพระพุทธศาสนามหายานได้รับการสนับสนุนจากกวีทฺราริมถนะ 
พร้อมทั้งได้น าเอาคัมภีร์พระพุทธศาสนาจากต่างประเทศ เข้ามาเป็นจ านวนมาก  นี่ก็แสดงให้เห็นว่า
การศึกษาของพระสงฆ์ในยุคนั้นคงจะมีความเจริญรุ่งเรืองแน่นอน  ซึ่งจากสถิติการสร้างวัดหรือ
จ านวนของพระสงฆ์ท่ีบวชอยู่ในวัดนั้น ๆ พร้อมทั้งต าราเอกสารต่าง ๆ ส าหรับใช้ประกอบการเรียน
การสอนด้วย พระพุทธศาสนามหายานได้รับการเชิดชูจากพระราชส านัก  ท าให้ลัทธิมหายานมีความ
เจริญรุ่งเรืองในพระราชอาณาจักรกัมพูชาและเป็นศาสนาประจ าชาติด้วย  ส่วนพระพุทธศาสนาเถร
วาทท่ีมีอยู่เดิมนั้นก็มีความเจริญรุ่งเรืองอยู่เช่นกัน  เพียงแต่ไม่ได้รับสนับสนุนจากพระราชส านัก
เท่าท่ีควร   

พระบาทสุริยวรมันที่ ๒ ได้มีการเปลี่ยนแปลงรูปแบบการปกครองพร้อมทั้งการท านุบ ารุง
พระพุทธศาสนา พระบาทตรีภูวนาทิตยวรมันทรงสวรรคต  พระบาทชยวรมันที่  ๗ พระองค์จึง
รวบรวมกองทัพรบกับจามจนได้รับชัยชนะ และก าจัดพวกจามออกจากพระราชอาณาจักรกัมพูชาในปี
พ.ศ. ๑๗๒๔ ซึ่งเป็นปีที่พระองค์ข้ึนครองราชย์ทรงได้รับพระนามว่าพระบาทชัยวรมันที่ ๗  รัชกาลของ
พระองค์นั้น ท าให้ประเทศกัมพูชามีอารายธรรมเจริญรุ่งเรืองถึงชั้นสูงสุดในทุก ๆ ด้าน โดยผู้ศึกษาขอ
สรุป ได้ดังนี้  

ด้านการศึกษาพระพุทธศาสนา  (Buddhist Studies)  ส าหรับการศึกษานั้นถือว่าเป็นยุค
ของพระองค์มีความเจริญรุ่งเรืองทั้งฝุายพุทธจักร และอาณาจักรโดยมีพุทธิกมหาวิทยาลัยคะเชนทรตง 
ซึ่งเป็นมหาวิทยาลัยแห่งที่หนึ่งที่สอนวิชาลัทธิพระพุทธศาสนา  มหาวิทยานิละกะกุตตระ และ
มหาวิทยาลัยนเรนทราศรม เป็นสถานที่ศึกษาส าหรับประชาชนทั่ว ๆ ไป  รวมทั้งสตรีเชื้อพระวงศ์ด้วย  
นอกจากนั้นแล้วยังมีพระภิกษุชาวต่างชาติที่เรียนมหาวิทยาลัยนี้ด้วย แม้เราไม่สามารถรู้ได้ว่ามีการ
การเรียนการสอนในรูปแบบใดก็ตาม แต่ในยุคนี้การศึกษาของพระสงฆ์มีความเจริญที่สุดยุคหนึ่งของ
กัมพูชา 

ด้านสถาปัตยกรรม  (Architectures)  ทางด้านสถาปัตยกรรมรัชสมัยของพระองค์ถือเป็น
ยุคที่มีอารยธรรมเจริญรุ่งเรืองท่ีสุด และมีการสร้างประสาทต่าง ๆ ทั่วทุกหนแห่งในพระราชอาณาจักร  
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เพ่ืออุทิศแด่พระพุทธศาสนาและพระราชามหากษัตริย์องค์ก่อน ๆ โดยเฉพาะปราสาทตาพรหมอัน
เป็นสถานศึกษาที่ส าคัญของพระนครที่เรียกว่ามหาวิทยาลัยพระพุทธศาสนา  มีพระสงฆ์สามเณรศึกษา
อยู่ประมาณ ๒๐,๐๐๐ กว่ารูป 

การศึกษาพระปริยัติธรรมต่อจากพระบาทชัยวรมันที่ ๗ มาจนกระทั่งพระบาทอินทรวร
มันที่ ๒ ผู้เป็นพระราชโอรสขึ้นครองราชย์  การพระศาสนาทรงได้ด าเนินรอยตามพระราชบิดาคือท้ัง
พระพุทธศาสนาลัทธิมหายาน  และหินยานที่ได้แบบอย่างจากลังกาทวีปก็ได้รับยกย่องจากประชาชน
ทุกระดับชั้น และมีความเจริญรุ่งเรืองเรื่อยมาจนกระท่ังถึงรัชสมัยของพระบาทชัยวรมันที่  ๘  
สถานการณ์พระพุทธศาสนาถูกท าลายอย่างหนัก จากอิทธิพลของพวกพราหมณ์ จึงถือเป็นยุคเสื่อม
สลายลัทธิมหายาน และพราหมณ์ได้สิ้นสุดลง ในพระราชอาณาจักรของพระบาทชัยวรมันที่  ๗ และ
คงเหลือเพียงพระพุทธศาสนาเถรวาท ที่ได้รับการเคารพศรัทธาจากพุทธศาสนิกท่ีคับแค้นใจจากพวก
พราหมณ์ที่กีดกันเรื่องของศาสนา  ท าให้พระพุทธศาสนาเถรวาทถูกยกย่องให้เป็นศาสนาประจ าชาติ
กัมพูชา (Esteem to The National Religion of the Cambodia) และได้มีความเจริญรุ่งเรืองมา
โดยตลอด   

ดังจะเห็นในรัชสมัยพระบาทอินทรวรมันที่  ๓ ถือว่าพระองค์ทรงเป็นแบบฉบับของ
พระราชส านักและพสกนิกรทุกช่วงชั้นให้ได้เข้ามาศึกษาและปฏิบัติธรรมตามหลักค าสั่งสอนขององค์
สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอย่างแท้จริง ดังตัวอย่างที่พระองค์ทรงเสด็จออกผนวชเพ่ืออุทิศเวลา
ให้กับการศึกษาทางด้านศาสนา และถือเป็นพระกรณียกิจที่ส าคัญในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในรัช
สมัยของพระองค์ด้วย  และสิ่งที่ส าคัญคือทรงใช้ภาษาบาลีแทนภาษาสันสกฤตอย่างเป็นทางการใน
พระราชอาณาจักร  จึงท าให้การศึกษาพระพุทธศาสนาในรัชกาลของพระองค์มีความเจริญรุ่งเรือง
ที่สุดยุคหนึ่งของกัมพูชาโดยตลอดมา   

พระบาทชัยวรมันที่  ๙ ทรงบ าเพ็ญพระกรณียกิจอันส าคัญในการประกาศพระศาสนาไป
ยังประเทศลาวในรัชกาลของเจ้าฟูางุ้ม จึงท าให้พระพุทธศาสนาเถรวาทได้กลายเป็นที่พ่ึงทางจิต
วิญญาณและเป็นศาสนาประจ าชาติของสาธารณรัฐประชาชนลาวมาถึงปัจจุบัน 

สมัยหลังพระนคร การศึกษาพระปริยัติธรรมรัชสมัยพระบาทพญาญาติพระองค์ทรงท านุ
บ ารุงประเทศชาติให้ได้รับความเจริญรุ่งเรืองท้ังฝุายพุทธจักร และฝุายอาณาจักรไปพร้อมๆกัน แม้จะ
อยู่ในช่วงที่ทรงย้ายพระราชธานีหลายครั้งก็ตามที แต่พระองค์ก็ไม่ทรงละทิ้งในเรื่องของ
พระพุทธศาสนา  พร้อมทรงได้สร้างพระอารามไว้เป็นจ านวนมาก และยังคงอยู่จนกระทั่งปัจจุบัน แต่
ต่อมาหลังจากที่พระองค์ทรงสวรรค์แล้วประเทศชาติก็เกิดวิบัติกันเองภายในราชวงศ์ท้ังปัญหา
ภายในประเทศ และปัญหาจากการรุกรานจากต่างประเทศด้วย  

การศึกษาสมัยพระยาละแวกจนถึงสมัยของพระบางองค์ดวง คือนับตั้งแต่สมัยพระบาทศรี
สุคนธบทขุนหลวงพระเสด็จกอน และพระบาทจันทราชาซึ่งทั้งสามพระองค์ล้วนแล้วเป็นพุทธมามกะ
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ทรงเคารพบูชาพระรัตนตรัยเป็นที่สักการบูชาสูงสุด  นอกจากนี้ทุกๆพระองค์ทรงสร้างพระอารามไว้
เป็นจ านวนมาก และสนับสนุนให้พระสงฆ์ได้รับการศึกษาเพ่ือเป็นก าลังส าคัญในการช่วยชี้แนะ
แนวทางสั่งสอนหลักการปฏิบัติที่ถูกที่ควรในฐานะเป็นพุทธศาสนิกชนผู้ซึ่งศรัทธาเลื่อมใสในพระ
ศาสนา และช่วงที่ทรงครองราชย์นั้นพระองค์ยังได้คัดเลือกตัวบุคคลที่จะเข้ามาช่วยบริหารกิจการทาง
บ้านเมือง โดยมีการจัดให้สอบไล่ประโยคภาษาลีและหลักคัมภีร์ฎีกาต่างๆในทางพระพุทธศาสนาเพ่ือ
จะได้ผู้บริหารที่มีความรู้ควบคู่คุณธรรมและเป็นแบบอย่างในการปกครองบ้านเมือง เมื่อสอบผ่านแล้ว
ก็จะได้รับแต่งตั้งให้เป็นผู้ด ารงต าแหน่งทางด้านการเมืองการปกครองไปประจ าที่หัวเมืองต่างๆ  ฉะนั้น
จึงถือว่ายุคนี้เอาหลักพระธรรมน าหน้าการปกครองประเทศ  

พระบาทองค์ด้วง การศึกษาของพระสงฆ์ และการศึกษาของเยาวชนนั้น พระองค์ทรงเอา
พระทัยในการจัดการศึกษาให้เป็นไปตามกาลสมัย คือทรงปรับปรุงระบบการศึกษาระบบข้าราชการ 
และทรงแต่งตั้งต าแหน่งในราชวงศ์ตามล าดับเพื่อให้มีความคล่องตัวในการปกครองบ้านเมือง โดยทรง
ให้ไปประจ าต าแหน่งตามหัวเมืองต่างๆอันที่จะพัฒนาประเทศชาติให้มีความเข้มแข็ง และเพ่ือที่จะ
ต่อต้านจากภายนอกประเทศ นอกจากจะทรงปกครองประเทศตามหลักทศพิธราชธรรมแล้ว พระองค์
ทรงเป็นนักเศรษฐกิจระหว่างประเทศท่ีส าคัญอีกด้วยกล่าวคือมีการจัดพิมพ์เงินเพ่ือท าพานิชกรรมกับ
จีน และอินเดียดังกล่าวแล้วข้างต้น ส่วนทางการศึกษานั้นพระองค์ทรงจัดให้มีการสอบไล่ประโยคบาลี 
ได้มีพระสงฆ์เป็นพระมหาเปรียญ คือตั้งแต่เปรียญตรีเปรียญโทมาตามล าดับ  ท าให้การศึกษา
พระพุทธศาสนาสมัยนี้มีความเจริญอย่างมาก พร้อมกันนั้นยังมีเหตุการณ์ท่ีส าคัญเกิดข้ึนในวงการพระ
ศาสนาของพระราชอาณาจักรกัมพูชา คือได้รับคณะธรรมยุติกนิกายจากประเทศไทยเพ่ิมอีกนิกายท า
ให้พระพุทธศาสนาในกัมพูชามี ๒ นิกายเหมือนกับประเทศไทยจนถึงปัจจุบัน 

(๒) การจัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในปัจจุบัน จัดเป็นรูปแบบ  
๓ คือการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม  การศึกษาพุทธิกศึกษา และการศึกษาระดับอุดมศึกษา 

ในพระราชบัญญัติด้านการศึกษาได้มอบหมายพระเถระเหล่านี้รับผิดชอบ คือ 
ที่ ชื่อสมณศักดิ์ ชื่อจริง ต าแหน่ง 

๑ สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี นน แหงด ประธาน 
๒ สมเด็จพระธรรมลิขิต ลอส ลาย รองประธาน 

๓ สมเด็จพระอุดมมุนี เฮง เลียงโฮ รองประธาน 

๔ สมเด็จพระวันรัตน์ นอย จรึก รองประธาน 
๕ สมเด็จพระโพธิวงศ์ อัม ลิมเฮง รองประธาน 

๖ สมเด็จพระอุดมวงศา ม่วง รา รองประธาน 
๗ พระโฆสธรรม เสาร์ จันทร์ธูร รองประธานและเลขานุการ 

๘ พระสัทธรรมโกศล เจีย ส าอาง รองประธาน 
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 การศึกษาปริยัติธรรมแผนกธรรม  จากสถิติ พ.ศ.๒๕๕๑ มีโรงเรียนแผนกพระธรรมวินัย 
(นักธรรมตรี โท เอก มีจ านวน ๗๒๖ โรงเรียนสมณศึกษามีจ านวน ๑๓,๖๑๒ รูป  โรงเรียนพุทธิก
ประถมศึกษา มีจ านวน ๕๔๙ โรงเรียน  สมณศึกษาท่ีเรียนอยู่มี ๑๒,๑๗๔ รูป พุทธิกอนุวิทยาลัย (ม.
๑-๓) มีจ านวน ๒๖ โรง  สมณศึกษา ๔,๐๓๗ รูป  พุทธิกวิทยาลัย (ม.๔-๖) ๑๑โรง มีสมณศึกษา 
๑,๘๙๓ รูป  ระดับอุดมศึกษา ๒ แห่ง คือ พุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุราช และพุทธิสากลพระสี
หมุนี ๖๐๕ รูป ส่วนวัดทั่วราชอาณาจักร ๔,๒๓๗ วัด มีพระภิกษุ-สามเณร ๕๗,๓๕๐ รูป 
 การศึกษาพุทธิกศึกษา  ๑.พุทธิกประถม  ศึกษาให้ศึกษาระดับประถมศึกษาชั้นป.๑-๖ ๒.
พุทธิกมัธยมศึกษาปฐมภูมิ  จัดการศึกษาระดับมัธยมศึกษาตอนต้น  ๓.พุทธิกมัธยมศึกษาทุติยภูมิ 
จัดการศึกษาระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย พ.ศ.๒๕๐๕ สมเด็จพระสีหนุราชได้สร้างโรงเรียนสงฆ์
เรียกว่าโรงเรียนพุทธิกศึกษาตั้งแต่ระดับมัธยมศึกษาตอนต้นและตอนปลาย  โรงเรียนนี้ตั้งอยู่ที่วัดมหา
มนตรี ให้นามว่า วิทยาลัยพระสุรามฤต ในกรุงพนมเปญ ตามนามของพระบิดาของพระองค์ ปัจจุบัน
ขยายตัวออกไปหลายจังหวัด มีจ านวนโรงเรียนทั้งสิ้น ๑๒ แห่ง มีนักเรียน ๓,๔๐๐ รูป/คน พ.ศ.
๒๕๓๒ (๑๙๘๙) โรงเรียนมัธยมสงฆ์ได้รับการฟื้นฟูอีกครั้ง หลังถูกท าลายยับเยินในสมัยเขมรแดง เป็น
ฐานผลิตบุคลากรให้มหาวิทยาลัยสงฆ์ต่อมา พ.ศ.๒๕๕๑ มีจ านวนโรงเรียนมัธยมทางพุทธศาสนา ๑๒ 
แห่ง 
 การศึกษากับอุดมศึกษา จัดการศึกษาระดับมหาวิทยาลัยคือระดับปริญญาตรี โท และ 
เอก ระดับอุดมศึกษา  ได้ก่อตั้งขึ้นในวันที่ ๑ กรกฎาคม พ.ศ.๒๔๙๗ (๑๙๕๔) โดยสมเด็จพระเจ้า
นโรดมสีหนุโดยใช้พระนามของพระองค์ท่านมาเรียกชื่อมหาวิทยาลัย เหมือนกับมหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย ซึ่งพระราชทานนามจากในหลวงรัชกาลที่ ๕ ชื่อว่าพุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหนุ
ราช Preah Sihanouk Raja Buddhist) โดยมุ่งหวังให้พระสงฆ์ใด้ร้บการศึกษาท่ีสูงขึ้นจนถึงระดับ
มหาวิทยาลัยเพื่อน าเอาความรู้ทางพุทธศาสนาไปเผยแผ่พุทธศาสนิกชน โดยมีพระโพธิวงศ์ (ฮวด 
ตาท) เป็นอธิการบดีรูปแรก มีนักศึกษาชุดแรก ๔๐ รูป มหาวิทยาลัยตกต ่าสุดขีดในสมัยแขมรแดง ตึก
ถูกทุบ หนังสือทางพุทธศาสนาถูกเผาท าลาย ไม่มีนักศึกษาเหลืออยู่ จนถึงปีพ.ศ.๒๕๔๐ (๑๙๙๗) จึง
ได้เริ่มฟ้ืนฟูอีกครั้ง โดยเปิดคณะพุทธศาสตร์เป็นคณะแรก มีนักศึกษาจบรุ่นแรก ๕๐ รูป พ.ศ.๒๕๔๙ 
(๒๐๐๖) รัฐบาลกัมพูชาได้ตราพระราชบัญญัติมหาวิทยาลัย มีผลท าให้เป็นมหาวิทยาลัยรัฐบาล
สมบูรณ์แบบ ในเบื้องต้นเปิดสอนในระดับปริญญาตรี ๕ คณะ คือ ๑.คณะศาสนาและปรัชญา  
(Faculty of Phylosophy and Religions) ๒.คณะศึกษาศาสตร์ วิทยาศาสตร์ประชาสัมพันธ์ทาง
ค้านเทคโนโลยี  (Faculty of Education Science and Infor-mation Technology) ๓.คณะ
วรรณคดีเขมร  (Faculty of Khmer Literature) ๔.คณะบาลี สันสกฤตและภาษาต่างประเทศ  
(Faculty of Pali Sanskrit and Foreign Technology) ๕.ศูนย์ฝึกอบรมครู  (Center of Teacher 
Training) มีสถานะเทียบเท่าคณะ ตั้งแต่ก่อตั้งจนถึงพ.ศ.๒๕๑๘ มีผู้จบการศึกษาแล้ว ๑๗๖ รูป ปี



 

 

๓๑๔ 
 

พ.ศ. ๒๕๔๒ (๑๙๙๙) มีผู้จบปริญญาตรีรุ่นแรก ๕๐ รูป วันที่ ๒๓ มกราคม พ.ศ.๒๕๔๙ (๒๐๐๖) 
รัฐบาลพระราชอาณาจักรกัมพูชายกสถานะเป็นมหาวิทยาลัยของรัฐอย่างสมบูรณ์ มีพรบ.ที่ชัดเจน มี
สมเด็จพระสังฆราช (นน แหงด) เป็นที่ปรึกษาอธิการบดี มี สมเด็จพระโพธิวงศ์ (อัม ลิม เฮง) เป็น
อธิการบดี และศาสตราจารย์ ดร.พระเทพสัตถา (ชีร) สุวัณณรัตนะ เป็นรองอธิการบดี มหาวิทยาลัย
ได้ขยายการศึกษาออกสู่ชนบทโดยจัดตั้งวิทยาเขตออกเป็น ๓ วิทยาเขตก าปงชนังคือ ๑.วิทยาเขต
พระตะบอง ๒.วิทยาเขตกัมปงจาม  ๓.วิทยาเขตก าปงชนัง  พ.ศ.๒๕๕๕ มีนักศึกษาทั้งหมด ๑,๕๑๒ 
รูป/คน 

มหาวิทยาลัยอีกแห่งหนึ่งคือ พุทธิกสากลวิทยาลัยพระสีหมุนีราชา ( Preah 
Sihamoniraja Buddhist University) เป็นมหาวิทยาลัยทีตั้งตามนามชองสมเด็จพระเจ้านโรดม สี
หมุนีพระมหากษัตริย์องค์ปัจจุบัน ตั้งที่วัดสวายเปาะแป กรุงพนมเปญ โดยความพยายามของสมเด็จ
พระสังฆราชบัวคลี ฝุายธรรมยุติ ในพ.ศ.๒๕๔๗  ในวันเปิดมหาวิทยาลัยพระเจ้าสีหมุนีได้เสด็จมาเปิด
อย่างเป็นทางการ  การด าเนินงานเป็นไปด้วยดี จนถึงพ.ศ.๒๕๕๐ จึงมีพรบ.อย่างสมบูรณ์ มีสถานะ
เป็นมหาวิทยาลัยในก ากับของรัฐบาล ขณะนี้เปิดแล้ว ๔ คณะ คือ ๑.คณะปรัชญา ศาสนา และ
นิติศาสตร์ ๒.คณะบาลี สันสกฤต และภาษาต่างประเทศ ๓.คณะอักษรศาสตร์เขมร ๔.คณะ
สารสนเทศ 

 ๔.  ผลการวิเคราะห์กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรมใน
ปะเทศกัมพูชา   พบว่ากระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรมได้ท าผ่าน ๓ 
กระบวนการ คือ  

ก. ผ่านความศรัทธาในพระพุทธศาสนา  ความศรัทธานี้แสดงออกด้วยสิ่งที่เป็นรูปธรรม
และนามธรรม สิ่งที่เป็นรูปธรรมคือ ผ่านการสร้างปราสาท  การสร้างวัง สร้างวัด  ชาวพุทธกัมพูชามี
ศรัทธาในพระพุทธศาสนา ดูได้จากประวัติศาสตร์ตั้งแต่สมัยฟูนันเป็นต้นมา  การสร้างปราสาทมี
ลักษณะพุทธมหายาน  ปัจจุบันปราสาทเป็นสัญลักษณ์ของประเทศท่ีปรากฏในธงชาติ และศาสน
สถาน คือวัดหรือสิ่งปลูกสร้างในวัดปัจจุบันก็ปรากฏศิลปกรรมและสถาปัตยกรรมจากปราสาทด้วย 
ปัจจุบันปรากฏรูปธรรมจากการสร้างวัง สร้างวัดอย่างชัดเจน 

ความศรัทธาเป็นนามธรรมเกิดผ่านค าสอนในพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะบุญกิริยาวัตถุ ๓ 
คือเชื่อในหลักกรรม ท าดีได้ดี ท าชั่วได้ชั่ว  

ข. ผ่านบทบาทของพระมหากษัตริย์หรือผู้น า 
พระมหากษัตริย์ของประเทศกัมพูชาเป็นพุทธมามกะ อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาและเก้ือกูล

ต่อสถาบันสงฆ์ตลอดมาถึงปัจจุบัน ชนชั้นปกครองจึงมีบทบาทส าคัญในการเสริมสร้างพระพุทธศาสนา
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ให้มั่นคงในประเทศกัมพูชา ในปัจจุบันพระพุทธศาสนาได้รับการบรรจุให้เป็นศาสนาประจ าชาติ นับได้
ว่าเป็นความมั่นคงในระดับหนึ่ง 

ค.ผ่านกระบวนการความขัดเกลาทางสังคม 
เกิดจากการสืบเนื่องท่ียาวนานของพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาและได้รับการ

ส่งเสริมสร้างสนับสนุนจากพระมหากษัตริย์ ความขัดเกลาทางสังคมถูกซึมซับโดยพิธีกรรมทาง
พระพุทธศาสนาผสมผสานเข้าไปในวิถีชีวิตของชาวกัมพูชา  การท าบุญท าทาน การรักษาศีล ถือ
อุโบสถศีล เป็นสิ่งที่สืบทอดต่อๆกันมาให้เยาวชนเห็นและปฏิบัติตามด้วยความเชื่อเลื่อมใส ความขัด
เกลาทางสังคมยังเกิดเป็นประเพณีผู้ชายได้รับการบรรพชาอุปสมบทในพระพุทธศาสนา เพื่อศึกษา
ธรรม อบรมศีลธรรมจรรยาอีกด้วย ส่วนผู้ชายที่ไม่ได้บรรพชาอุปสมบทจะใช้ชีวิตช่วงหนึ่งในการเป็น
เด็กวัด เป็นอุบาสกรับใช้ศาสนบุคคลในวัดจนกระท่ังจบการศึกษาหรือมีคู่ครองเรือนต่อไป 

๕. แนวโน้มและทิศทางด้านพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมใน
ประเทศกัมพูชา   

ในวงรอบของชีวิตชาวพุทธในกัมพูชา ตั้งแต่อุบัติถึงดับชีพไปในช่วงอายุที่ส าคัญ เช่นวัย
เด็กโดยเฉพาะเด็กชาย พ่อแม่นิยมให้บรรพชาบวชเรียนพระธรรมวินัยหรือน าไปฝากเป็นเด็กวัด เพื่อ
ได้อบรมกล่อมเกลาทางศีลธรรมจรรยา แต่ในขณะเดียวกันยังมีกิจกรรมแบบพราหมณ์แทรกซึมด้วย 
แต่เป็นเพื่อนองค์ประกอบให้ความเป็นพุทธเด่นขึ้นเท่านั้น  

ส่วนสังคมวัดคือพระสงฆ์แม้แตกต่างจากชาวบ้าน แต่ในวิถีชีวิตประจ าวัน พระสงฆ์จะ
ใกล้ชิดกับชาวบ้าน สามารถเป็นที่พ่ึงของชาวบ้านได้  สิ่งที่เห็นได้ในวิถีชีวิตของพระสงฆ์คือความเรียบ
ง่าย แต่ได้ท าหน้าที่ของพระสงฆ์ได้เต็มที่ท้ังการศึกษาและการสังคมสงเคราะห์หรือช่วยเหลือชาวบ้าน 
วิถีชีวิตชาววัดกับชาวบ้านจึงเป็นสิ่งที่เคียงคู่กันเสมอมา ดังนั้นจึงถือได้ว่าวิถีชีวิตชาววัดกับชาวบ้านจึง
เป็นเงื่อนไขอีกประการหนึ่งที่จะก าหนดทิศทางของพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาได้ 

การศึกษาข้อมูลเชิงประวัติศาสตร์ที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา การเมืองการปกครอง 
การจัดการพระพุทธศาสนา สังคมและวัฒนาธรรมในประเทศกัมพูชา โดยที่นี้สรุปได้ ๖ องค์ประกอบ
และเงื่อนไขบ่งชี้ ดังนี้ 

องค์ประกอบ เงื่อนไขบ่งชี้ 

๑.รากฐาน
ประวัติศาสตร์ 

ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชามีความต่อเนื่องยาวนาน
นับพันปี ผ่านการผสมผสานพุทธศาสนามหายานกับพราหมณ์ ผ่านการ
กระทบกระเทือนจากศาสนาคริสต์ อิสลาม ผ่านการกวาดโดยเขมรแดงเข้าสู่การ
ฟ้ืนฟูแล้วจัดระเบียบการศึกษาการปกครองการบรรจุพระพุทธศาสนาเป็นศาสนา
ประจ าชาติได้ในปัจจุบัน ผู้วิจัยเชื่อว่า พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาแม้ยัง
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อยู่ในภาวการณ์(ตั้งไข)่จะมีแนวโน้มและทิศทางที่จะเจริญเติบโตได้ในโอกาส
ต่อไป 

๒.ระบบการ
ปกครองใน
อดีตและระบบ
การเมือง 

   การปกครองในอดีตถึงปัจจุบัน ประเทศกัมพูชาปกครองโดย
พระมหากษัตริย์ ในอดีตพระมหากษัตริย์ปกครองเบ็ดเสร็จ ลักษณะสมบูรณาญา
สิทธิราชมีอ านาจบริหารจัดการการศึกษาพระพุทธศาสนาและก ากับดูแลพระสงฆ์
โดยฝุายสมเด็จพระสังฆราช พระองค์ทรงเป็นพุทธมามกะได้เป็นต้นแบบในการ
บ ารุงพระพุทธศาสนา ในปัจจุบันการปกครองระบบอบประชาติปไตย มี
พระมหากษัตริย์ทางเป็นประมุข การบริหารจัดการพระพุทธศาสนาต้องเป็นไป
ตามกฎหมาย รัฐบาลถือเอาภารธุระพระพุทธศาสนา แม้ในบางโอกาสจะมี
พระสงฆ์เป็นแกนน าประท้วงการเลือกตั้ง แต่รัฐบาลมีเครื่องมือในการจัดระเบียบ 
คือกฎหมาย ดังนั้น ระบอบการเมืองการปกครองจ าเป็นเงื่อนไขท่ีจะก าหนด
ทิศทางของพระพุทธศาสนาว่าจะให้เป็นไปในทิศทางใด 

๓.การบริหาร
จัดการด้าน
พระพุทธศาสนา 

การจัดการด้านพระพุทธศาสนาของกัมพูชาปัจจุบันยังอยู่ในเกณฑ์
มาตรฐานต่ า การศึกษาในที่นี้หมายถึงการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกธรรม 
พุทธิกศึกษา (ภาษาบาลี)และระบบมหาวิทยาลัยโดยเฉพาะด้านทุนหรือ
งบประมาณในการด าเนินการที่ไม่เพียงพอต่อความจ าเป็น แม้มีระบบโครงสร้าง
บริหารจัดการที่ชัดเจนแน่นอนในระบบมหาวิทยาลัย แต่ไม่สามารถตอบโจทย์
ความเจริญรุ่งเรืองได้เพราะไม่เป็นที่นิยม                                                                                                                                

การจัดการศึกษาพระพุทธศาสนาในกัมพูชาน่าจะมีแนวโน้มดีขึ้นถ้าตอบ
โจทย์ในสมัยปัจจุบันได้ 

๔. การ
ประสานพลัง
ทางสังคมและ
วัฒนธรรมโดย
มีพระรัตนตรัย
เป็นศูนย์กลาง 

พระพุทธศาสนา โดยหลักการส าคัญคือนามธรรม แต่ผู้ที่รับศาสนธรรม
นั้นเองท่ีจะเป็นผู้ท าให้พระพุทธศาสนากลายเป็นรูปธรรม ท าให้เกิดสังคมแบบ
พุทธ การอยู่ร่วมชุมชนชาววัดหรือชาวบ้านโดยมีพระรัตนตรัยเป็นศูนย์กลาง คือ
พระพุทธเจ้าในรูปของพระพุทธรูป พระธรรมในรูปของพระธรรมค าสอน และ
พระสงฆ์ท่ีท าหน้าที่ในการปกครอง การศึกษาเผยแผ่หรือการสังคมสงเคราะห์ 
การสานพลังทางสังคม จึงจัดได้ว่าเป็นเงื่อนไขในการก าหนดทิศทางของ
พระพุทธศาสนาได้ 

๕.กระบวนการ
เสริมสร้าง
ความสัมพันธ์

พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาตัวอย่างในอดีตถึงปัจจุบันมี
กระบวนการเสริมสร้างความสัมพันธ์อย่างยาวนานภายใต้กระบวนการที่เป็น
รูปธรรมและนามธรรม ความสัมพันธ์ภายใต้กระบวนการทางผู้ปกครองคือ 
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ทางศาสนาและ
วัฒนธรรม 

พระมหากษัตริย์และภายใต้กระบวนการขัดเกลาทางสังคม   
ดังนั้นกระบวนการทางเสริมสร้างความสัมพันธ์ทางศาสนาและวัฒนธรรม

จึงถือว่ามีส่วนก าหนดทิศทางของพระพุทธศาสนา 

๖.วิถีชีวิตแบบ
พุทธ 

ในวงรอบของชีวิตชาวพุทธในกัมพูชา ตั้งแต่อุบัติถึงดับชีพไปในช่วงอายุที่
ส าคัญ เช่นวัยเด็กโดยเฉพาะเด็กชาย พ่อแม่นิยมให้บรรพชาบวชเรียนพระธรรม
วินัยหรือน าไปฝากเป็นเด็กวัด เพื่อได้อบรมกล่อมเกลาทางศีลธรรมจรรยา แต่ใน
ขณะเดียวกันยังมีกิจกรรมแบบพราหมณ์แทรกซึมด้วย แต่เป็นเพื่อนองค์ประกอบ
ให้ความเป็นพุทธเด่นขึ้นเท่านั้น                                                                                       

ส่วนสังคมวัดคือพระสงฆ์แม้แตกต่างจากชาวบ้าน แต่ในวิถีชีวิตประจ าวัน 
พระสงฆ์จะใกล้ชิดกับชาวบ้าน สามารถเป็นที่พ่ึงของชาวบ้านได้ สิ่งที่เห็นได้ในวิถี
ชีวิตของพระสงฆ์คือความเรียบง่าย แต่ได้ท าหน้าที่ของพระสงฆ์ได้เต็มที่ท้ัง
การศึกษาและการสังคมสงเคราะห์หรือช่วยเหลือชาวบ้าน วิถีชีวิตชาววัดกับ
ชาวบ้านจึงเป็นสิ่งที่เคียงคู่กันเสมอมา ดังนั้นจึงถือได้ว่าวิถีชีวิตชาววัดกับชาวบ้าน
จึงเป็นเงื่อนไขอีกประการหนึ่งที่จะก าหนดทิศทางของพระพุทธศาสนาในประเทศ
กัมพูชาได้ 

จากการศึกษาวิเคราะห์พบว่า พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชามีความเป็นอัตลักษณ์
เชิงประเพณี และเม่ือกล่าวถึงบริบททางสังคมและวัฒนธรรมแล้ว พบว่าพระพุทธศาสนาเป็น
แกนกลางระหว่างสองบริบทนั้น กล่าวคือ ทางสังคมท่ีว่าด้วยรัฐ การเมือง การปกครอง องค์กรทาง
พระพุทธศาสนา ความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรม กระบวนการเสริมสร้างทางศาสนาและ
วัฒนธรรม และบริบททางวัฒนธรรมทั้งที่เป็นวัฒนธรรมในมิติและนามธรรม ล้วนมีแกนกลางคือ
พระพุทธศาสนา แม้จะมีความเชื่ออ่ืนปะปนบ้าง แต่เมื่อว่าโดยสถิติของประชากรที่นับถือ
พระพุทธศาสนาของกัมพูชาที่มีเปอร์เซ็นต์สูงสุดในบรรดาประชากรที่นับถือพระพุทธศาสนาใน
อาเซี่ยนด้วยกันแล้ว  พระพุทธศาสนายังคงมีพลังดึงดูดที่ส าคัญที่ท าให้สังคมและวัฒนธรรมมีความ
เป็นสังคมและวัฒนธรรมพุทธมากกว่าจะเป็นอย่างอ่ืน 
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๖. ข้อเสนอแนะในการวิจัย 
ผลการศึกษาจากโครงการวิจัยเรื่อง “พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา : ประวัติศาสตร์  

วัฒนธรรม และความสัมพันธ์ทางสังคม”  ผู้วิจัยมีข้อเสนอแนะดังนี้ 

ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 
นอกเหนือจากท่ีพระพุทธศาสนามีความส าคัญและอยู่ในการยอมรับจากพุทธศาสนิกชน

ชาวกัมพูชาว่า “พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติ ” แล้ว  การส่งเสริมสถาบัน  องค์กรหรือ
หน่วยงานให้มีการศึกษาวิจัยอย่างต่อเนื่องและน าไปสู่แผนการปฏิบัติในระดับนโยบายของชาติอันจะ
ก่อประโยชน์ที่พึงพอใจ ประกอบกับรัฐบาลไทยมีนโยบายให้ความส าคัญในการเร่งฟ้ืนฟูความสัมพันธ์
และพัฒนาความร่วมมือกับประเทศเพ่ือนบ้านอยู่แล้ว   

ในอนาคต รัฐบาลไทยโดยส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติน่าจะด าเนินการเพื่อท า
ข้อตกลง ( MOU) ระหว่างรัฐบาลกับรัฐบาล  เพื่อด าเนินกิจการด้านพระพุทธศาสนาและวัฒนธรรม
อย่างเป็นรูปธรรม  ทั้งความร่วมมือในการวิจัย  ด้านการบริการวิชาการ  ด้านการศึกษา  โดยอาจท า
ข้อตกลงร่วมกัน เช่น  ด้านการวิจัยความสัมพันธ์ระหว่างพระพุทธศาสนาในประเทศไทยและกัมพูชา 
ซึ่งต้องอาศัยความร่วมมือนักวิจัยของทั้งสองฝุาย  อาจเริ่มต้นจากนักวิจัยภายในมหาวิทยาลัยสงฆ์ เช่น 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยและมหาวิทยาลัยที่จัดการศึกษาเก่ียวกับพระพุทธศาสนาใน
ประเทศกัมพูชา  ทั้งนี้เพ่ือให้ได้ข้อมูลเ ชิงลึกมากขึ้น  เนื่องจากเอกสารที่เป็นแหล่งปฐมภูมิยังบันทึก
เป็นภาษาถ่ิน  และการสื่อสารจ าต้องอาศัยผู้เป็นเจ้าของภาษาและมีความช านาญในการเข้าถึงข้อมูล 

ข้อเสนอแนะเชิงนโยบายดังกล่าวเป็นผลจากการค้นพบโดยภาพรวมว่า พระพุทธศาสนา
ในประเทศกัมพูชามีประวัติเป็นมาที่ยาวนาน  จากเดิมพระพุทธศาสนามหายานเผยแผ่ร่วมสมัยกับ
พราหมณ์หรือฮินดู  จนกระทั่งถึงยุคทองของพระพุทธศาสนาสมัยมหานคร  มาถึงยุคที่เป็นอาณานิคม
ของไทย  อาณานิคมของฝรั่งเศส  กระทั่งถูกถอดรากถอนโคนเหลือแต่ซากในสมัยเขมรแดง สุดท้าย
ได้รับการบรรจุพระพุทธศาสนาให้เป็นศาสนาประจ าชาติในรัฐธรรมนูญ  แต่คณะผู้วิจัยยังไม่ได้ข้อมูล
เชิงลึกอย่างเพียงพอ ด้วยข้อจ ากัดด้านภาษาและการสื่อสาร  ถ้ามีการส่งเสริมการศึกษาวิจัยเชิง
นโยบายหรือรับเป็นภารกิจระหว่างประเทศ จะเกิดประโยชน์และความสัมพันธ์อันดีระหว่างสอง
ประเทศข้ึน 

ข้อเสนอแนะในการวิจัยครั้งต่อไป 

การจัดการพระพุทธศาสนาในแต่ละด้าน ล้วนมีจุดเด่นและเอกลักษณ์จ าเพาะที่
จ าเป็นต้องอาศัยการศึกษาเชิงลึก ดังนั้นการวิจัยครั้งต่อไปควรมีการเลือกประเด็นเพื่อวิจัยเป็นการ
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เฉพาะเรื่อง  ทั้งนี้ผู้วิจัยจะได้ระยะเวลาและการเข้าถึงข้อมูลอย่างจริงจัง และต่อเนื่อง  เพ่ือทราบถึง
พัฒนาการและผลกระทบอย่างชัดเจนมากข้ึน  เช่น 

๑) ลักษณะจ าเพาะของพระพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศกัมพูชา  เพ่ือสืบค้นและศึกษา
พัฒนาการตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบัน  ซึ่งอาจมีการปะปนด้วยลัทธิความเชื่ออ่ืนๆ ด้วย 

๒) การจัดการด้านพระพุทธศาสนา ประเด็นการปกครองคณะสงฆ์ภายในประเทศกัมพูชา 
เนื่องจากการปกครองคณะสงฆ์มีความสัมพันธ์และเชื่อโยงกับการปกครองประเทศ ในขณะเดียวกัน
นั้น คณะสงฆ์ต้องค านึงถึงประชาชนเป็นหลักด้วย 

๓) อิทธิพลพระพุทธศาสนาในวัฒนธรรมกัมพูชา ศึกษาภาษาบาลีในภาษาเขมร ประเทศ
กัมพูชา  

๗. บรรณานุกรม 

๑. ภาษาไทย 

 ก. ข้อมูลปฐมภูมิ 
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ลาดพร้าว, ๒๕๓๔. 
ชาติ เปรมฤดี.  ชะตากรรมพระพุทธศสานาระหว่างสงครามในสาธารณรัฐเขมร. กรุงเทพฯ : ชุติมา 
การพิมพ์, ๒๕๑๗. 
เดวิด แชนด์เอลร์.  ประวัติศาสตร์กัมพูชา .  แปลโดยพรรณงาม เง่าธรรมสาร และคณะ. พิมพ์ครั้งที่ 

๓, กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๔๖. 
ถนอม อานามวัฒน์. ภูมิหลังความสัมพันธ์ระหว่างไทย-เขมร-ญวน . กรุงเทพฯ : แสงรุ้งการพิมพ์ , 

๒๕๒๓. 
ทองสืบ ศุภะมาร์ค (ผู้แปล), พระพุทธศาสนาในกัมพูชา , กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์คุรุสภาลาดพร้าว,  

๒๕๑๕. 
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ธิดา สารยา.  อาณาจักรเจนละ.  กรุงเทพฯ : บริษัท พิฆเนศปริ้นติ้งเซนเตอร์ จ ากัด, ๒๔๔๐. 
ธิบดี บัวคาศรี. ประวัติศาสตร์กัมพูชา. กรุงเทพฯ : เมืองโบราณ, ๒๕๔๗. 
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ธนรัชต์. พิมพ์ครั้งที่ ๒, จันทบุรี : ส านักพิมพ์ศรีปัญญา, ๒๕๕๐. 
บุญปลูก ส่วนพงษ์. พรรคคอมมิวนิสต์กับการปฏิวัติในกัมพูชา . กรุงเทพฯ : กรุงสยามการพิมพ์ , 

๒๕๒๓. 
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อาศรมภูมิปัญญา, มปท. 
เบญจาภา ไกรฤกษ.์  เนาเขมร์. กรุงเทพฯ : สานักพิมพ์มติชน, ๒๕๔๗. 
พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต).  พจนานุกรมพุทธศาสตร์ (ฉบับประมวลศัพท)์ .  พิมพ์ครั้งที่  ๑๑.

กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์จันทร์เพ็ญ, ๒๕๕๑. 
________. พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ . พิมพ์ครั้งที่ ๑๑.  กรุงเทพฯ : มหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒. 
________. พระพุทธศาสนาในเอเชีย.  กรุงเทพฯ : ธรรมสภา, ๒๕๔๐. 
________.วิธีคิดตามหลักพุทธธรรม, พิมพ์ครั้งที่ ๑๐.  กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์ศยาม, ๒๕๕๑. 
พระนคร ปัญญาวชิโร และคณะ .  พุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา .  เชียงใหม่ : โรงพิมพ์มหา

จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 
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วิทยา,๒๕๕๕. 
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๒๕๒๖. 
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บริษัท พิฆเนศปริ้นติ้งเซนเตอร์ จ ากัด, ๒๕๔๖. 
________.พระราชพิธีทวาทศมาส หรือพระราชพิธีสิบสองเดือนกรุงกัมพูชา ,ฉลองครบรอบ ๕๕ ปี 

ภาค ๑-๓. กรุงเทพฯ : กรมสารนิเทศ, ๒๕๕๐. 
สิริวัฒน์ ค าวันสา .  อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียในเอเชียอาคเนย์ .  กรุงเทพฯ : อักษรเจริญทัศน์, 

๒๕๒๒. 
สุชาติ หงษา.  ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา.  กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์ศยาม,๒๐๐๗. 
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สุภาพรรณ ณ บางช้าง.  พระสงฆ์กับการพัฒนาชนบท .  กรุงเทพฯ : กองแผนงาน กรมการศาสนา 
กระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๒๖. 
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๒. ภาษาเขมร 
 

ររសូង្សសិរាធិការ.  របវត្តិវទិ្យាសំរាប់បថម្សិរា.  ភ្នំពរញ : អប់រ,ំ ១៩៩៤. 
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ជូន ណាត្.  វចនានុររម្ខែខ្មរ.ព ះរុម្ពពលើរទី្យ ៥.  ភ្នំពរញ : រុទ្យធសាសនាបណ្ឌិ ត្យ,១៩៦៧. 

ឌី ខំបូលី.  របវត្តិរម្ពុជារបជាធិបពត្យ្យ.  ភ្នំពរញ : ម្ជឈម្ណ្ឌ លឯរសាររម្ពុជា, ២០០៧. 

រតឹ្ង្ស ងា.  របវត្តិសាស្រសតខែខ្មរ,  ភ្នំពរញ,១៩៧៣. 

របជំុរដ្ឋធម្មនុញ្ញររះរាជាណាចរររម្ពុជា ១៩៤៧-២០០៦.  ភ្នំពរញ : ន័រតុ្ន, ២០០៨. 

រុទ្យធសាសនាបណ្ឌិ ត្យ.  របវត្តិរុទ្យធិរសិរា.  ភ្នំពរញ : រុទ្យធសាសនាបណ្ឌិ ត្យ, ២០០៦. 

ររះម្ហាវរិយិ្បណ្ឌិ ពតា  ៉ង្ស ខត់្.  របវត្តិរុទ្យធសាសនាពៅរបពទ្យសនខ្មរ.  ភ្នំពរញ : រុទ្យធសាសន
បណ្ឌិ ត្យ គ.ស. ២០១២. 

ពម្ៀច បុណ្ណ.  របនរណី្និង្សទំ្យពនៀម្ទំ្យលាប់ខែខ្មរ.  ព ះរុម្ពពលើរទី្យ២.  ភ្នំពរញ :  យ័្ន, ២០០១. 

រ៉ាយ្ បុ៊រ.  ររះរុទ្យធសាសនាននរបពទ្យសរម្ពុជា .  ភ្នំពរញ : សមាគម្មិ្ត្តរុទ្យធិរវទិ្យាល័យ្ , 

១៩៥៧. 

ពេង្ស មុ្នីចិនាត .  រុទ្យធសាសនានិង្សការអភិ្វឌឍន៍សង្សគម្ខែខ្មរ.  ព ះរុម្ពពលើរទី្យ២.  ភ្នំពរញ : JSRC 
Printing House,២០០៦. 

េុរសាវណ្ណុ ,  អត្ថបទ្យររះធម៌្,  ភារទី្យ,   ត់្ដំបង្ស, ២០០៨. 

ររសួង្សធម្មការនិង្សសាសនា.  ររម្ង្សឯរសារអបអរសាទ្យរនុសំវចឆរម្ហាសននិ ត្ម្ន្រនតីសង្សឃ ទូ្យ
ទំង្សរបពទ្យសពលើរទី្យ១៨ នថងទី្យ២៩-៣១ ខែខ្ធនូ ២០០៩.  ភ្នំពរញ : ររសូង្សធម្មការនិង្ស
សាសនា, ២០០៩. 

ពសាម្ង្សន,  រនលឺរុទ្យធសាសនា,  ព ះរុម្ពពលើរទី្យ២, U.S.A : Oceanside, ២០០៥, 

ឥន ឱម្ស឵ ម៉្ង្ស, បបវត្តិទ្យសសនៈ, សាសាន , សីលធម៌្, នពោ យ្,  ភ្នំពរញ : ២០០៥. 

ច឵ន់  បុ៊ននី .  ការអប់រ ំ បបរុទ្យធសាសនាពៅរប ទ្យសរម្ពុជារីឆ្ន ំ  ១៩៤០-១៩៥៣ , សមាជជាតិ្ 

ស្រសាវរជាវសង្សគម្-វបបអំរីរម្ពុជាពលើរទី្យ២ នថងទី្យ៣-៥រុម្ភះ១៩៩៩, ភ្នំពរញ : ស.ភូ្មិ្នទ
ភ្នំពរញ, ១៩៩៩. 
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3. ภาษาอังกฤษ (English Language) 
 3.1 Book one : 
Adhémard Leclére.  Histoire du Cambodge.  Paris, 1914. 
Anne Ruth Hansen, History, Buddhism, and New Religious Movements in 

Cambodia : Khmer Identity and Theravada Buddhism, Chiang Mai : 
Silkworm Books, 2006. 

Cambodian Institute of Human Rights. Using Buddhist Values and Human Right to 
promote Free, Fair and Secure Elections in Cambodian. Phnom Penh : 
Cambodia, November, 1997. 

Chan Sopheak, Keng & Clayton, Thomas. Going to school in East Asia: Schooling in 
Cambodia. Greedwood press, 2007. 

Chandler, David P, A History of Cambodia. Chiang Mai : Silkworm books, 1994. 
E.Mam, Kalyanee. An Oral History of Family life under the Khmer Rouge. Working 

Paper GS.10, Yale University Press, 1999. 
________. Buddhism in Extremis the Case of Cambodia: Buddhism and Politics in 

Twentieth- Century Asia. Cromwell Press, Ltd, 1999. 
Harris, Ian. Cambodian Buddhism: History and Practice. Chiang Mai : Silkworm 

Books, 2006. 
________.History, Buddhism, and New Religious Movements in Cambodia : 

Khmer Identity and Theravada Buddhism. Thailand : Silkworm Books, 
2006. 

Harish C. Mehta and Julie B. Mehta. Hun Sen, Strongman of Cambodia, Kae Soeun 
and Chun Noeun, Tr. Bayon : Takmoa, Phnom Penh, 2000. 

Heng Munychenda, Pin San, (Edits). Buddhism and Future of Cambodia : Rithisen : 
Khmer Buddhism Research Center, 1986. 

John Marton, Elizabeth Guthrine, Edits. History, Buddhism, and New Religious 
Movements in Cambodia.  Chiang Mai : Silkworm Books, 2006. 

Kent, Alexandra and Chandler, David p.(Edits). People of Virtue Reconfiguring 
Religion, Power, and Moral order in Cambodia. Nordic Institute of Asian 
Studies, 2008.  
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Michael Freeman and Claude Jacques, Ancient Angkor, Bangkok Thailand: Amarin 
Printing and Publishing (Public) Co Ltd, 2013 

Sam Nhean. The History of Buddhist in Cambodia.  Phnom Penh : Buddhist 
Association, 1957. 

Zhou Daguan. A Record of Cambodia : The Land and Its People. Peter Harris,                    
tr. Silkworm Books : Chiang Mai, 2007. 

 3.2 Books two: Theses 
Deth,Sok Udom. The People’s Republic of Kampuchea 1979-1989 : A Draconian 

Savior?, M.A. of art (Unpublished).  Ohio University, 2009. 
________. Thai -Cambodia culture relationship through Arts, Dissertation of 

Ph.Dr. of Magadha University. India: Bodha-Gaya, 2000. 
Phon Hangsen, Preah Maha and Others. Human Resources Development of 

Buddhist Education University, 2000-2007. Thesis of Bachelor of degree 
of Philosophy and Religion.  Phnom Penh : Preah Sihanouk Raja Buddhist 
University, 2008. 

Sam,Yang. Buddhism in Cambodia, 1795-1954.Thesis of Master of arts. Cornel 
University, 1990. 

________. Khmer Buddhism and Policics 1954 – 1984.  United States of America : 
Khmer 

Yang Sam.  Buddhism in Cambodia, 1795 – 1954.  A Thesis for Degree of Master 
of Arts, Cornell University, 1990. 

 3.3 Books three : Article Research 

Roles of Monks in SEILA/Local Planning Process, Workshop Report held from 26-28 
January 1998 in Pursat Province. 

Satoru, Kobyashi. An Ethnographic Study on the Reconstruction of Buddhist 
Practice in Two Cambodian Temples : with the Special Reference to 
Buddhist Samay and Boran, Southeasat Asian Studies, Vol.42, No.4 March 
2003 

Scientists Meeting Forum on Religions in Cambodia After 1979.  Phnom Penh : 
Royal Academy of Cambodia, 2007. 
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ภาคผนวก ข  

แบบสอบถาม 

ชื่อ-สกุล.............................................................ที่อยู่วัด/ที่ท างาน).........................................................
บ้าน......................................................อ าเภอ.......................................จังหวัด...................................... 
ให้ค าตอบเมื่อวันที่ ............................. เดือน ........................................ ปี พ.ศ..................................... 

๑. สถานะของผู้ให้ข้อมูล 

๑.๑ อายุ  พรรษา 
๑.๑.๑ บวชเมื่ออายุ  
๑.๑.๒ พรรษาโดยปัจจุบัน 

๑.๒ อาชีพก่อนบวช 
๑.๒.๑ รับราชการ 
๑.๒.๒ เกษตรกร 
๑.๒.๓ รับจ้าง 
๑.๒.๔ ไม่มีงานท า 

๑.๓ วิธีการบวชถือพระอุปัชฌาย์ 
๑.๓.๑ บวชแบบอุกาสะ 
 ๑.๓.๑.๑ เคยบวชสามเณรมาก่อน  
 ๑.๓.๑.๒ ไม่เคยบวชเป็นสามเณรมาก่อน  
๑.๓.๒ บวชแบบเอสาหัง 

๑.๓.๒.๑ เคยบวชสามเณรมาก่อน 
๑.๓.๒.๒ ไม่เคยบวชเป็นสามเณรมาก่อน 

๑.๔ การย้ายสังกัดวัด 

 ๑.๔.๑ บวชที่วัดสังกัดปัจจุบัน  
๑.๔.๑.๑ บวชสามเณรที่วันี้และบวชพระท่ีวัดนี้ 
๑.๔.๑.๒ บวชพระท่ีวัดนี ้

 ๑.๔.๒ บวชที่วัดอื่นแล้วเข้าสังกัดวัดปัจจุบัน  
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๑.๔.๒.๑ บวชสามเณรที่วัดอื่นแล้วบวชพระท่ีวัดนี้ 
๑.๔.๒.๒ บวชพระจากวัดอ่ืนแล้วย้ายเข้าสังกัดวัดนี้ 

๒. การปกครองคณะสงฆ์ 

๒.๑ ได้รับต าแหน่ง  วิธีการแต่งตั้ง 
๒.๑.๑ เกณฑ์ในการแต่งตั้ง 
๒.๑.๒ ได้รับการคัดเลือกจากใคร 
๒.๑.๓ ใครแต่งตั้ง 

๒.๒ จ านวนพระภิกษุสามเณรในวัด 
๒.๒.๑ น้อยกว่า ๕ รูป 
๒.๒.๒ ระหว่าง ๕-๑๐ รูป  
๒.๒.๓ มากกว่า ๑๐ รูป 
๒.๒.๔ อัตราเฉลี่ยในแต่ละปี  

๒.๓ กิจวัตร ศีลาจารวัตรของพระภิกษุสามเณร 

๒.๓.๑ สวดมนต ์

๒.๓.๒ บิณฑบาต 

๒.๓.๓ บ าเพ็ญภาวนา 

๒.๓.๔ ศึกษาพระธรรมวินัย ภาษาบาลี  

๒.๓.๕ ปัญหาที่ส าคัญในการปกครองพระภิกษุสามเณร 

๒.๔ สถานภาพทางสังคมของพระภิกษุสามเณร 
๒.๔.๑ ในฐานะลูกหลานชาวบ้าน 
๒.๔.๒ ในฐานะที่เป็นนักศึกษา เตรียมพร้อมส าหรับการเป็นพลเมืองที่ดี 
๒.๔.๓ ในฐานะที่เป็นปูชนียบุคคล 
๒.๔.๔ ในฐานะที่เป็นผู้น าทางจิตวิญญาณ 

 

 



 

 

๓๒๖ 
 

๓. การศึกษา 
๓.๑ การศึกษาพระปริยัติธรรม 

๓.๑.๑ ใครมีหน้าที่ในการบริหารจัดการ 
๓.๑.๒ ปัญหาในการบริหารจัดการ 
๓.๑.๓ คาดว่าจะแก้ปัญหา(ที่คาดว่ามี)ได้อย่างไร 

๓.๒ การศึกษาพุทธิกศึกษา 
๓.๒.๑ ใครมีหน้าที่ในการบริหารจัดการ 
๓.๒.๒ ปัญหาในการบริหารจัดการ 
๓.๒.๓ คาดว่าจะแก้ปัญหา(ที่คาดว่ามี)ได้อย่างไร 

๓.๓ การศึกษาระดับมหาวิทยาลัย 
๓.๓.๑ ใครมีหน้าที่ในการบริหารจัดการ 
๓.๓.๒ ปัญหาในการบริหารจัดการ 
๓.๓.๓ คาดว่าจะแก้ปัญหา(ที่ม)ีได้อย่างไร 

๔. การสาธารณสงเคราะห์ 

๔.๑ สงเคราะห์ภายในวัด 
 ๔.๑.๑ ท าในนามขององค์กรคือวัด 

 ๔.๑.๒ ท าในนามของบุคคลคือพระภิกษุแต่ละรูป 

๔.๒ สงเคราะห์นอกวัด 
๔.๒.๒ ท าในนามขององค์กรคือวัด 

 ๔.๒.๒ ท าในนามของบุคคลคือพระภิกษุแต่ละรูป  

๕. ประเพณีประจ า 

๕.๑ ประเพณีของพระ 
๕.๑.๑ การเข้าปริวาสกรรม 
๕.๑.๒ การจัดปฏิบัติธรรมประจ าปี 
๕.๑.๓ จุดมุ่งหมายของการจัดประเพณี 

 



 

 

๓๒๗ 
 

๕.๒ ประเพณีท่ีเกี่ยวกับฆราวาส 
๕.๒.๑ การศึกษาพระพุทธศาสนาวันเสาร์ อาทิตย์ 
๕.๒.๒ กิจกรรมบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อน 
๕.๒.๓ กิจกรรมประเพณีประจ าเดือน เช่น เทศน์มหาขาติ เป็นต้น 
๕.๒.๔ จุดมุ่งหมายของการจัดประเพณี 

๖. การเผยแผ่พระพุทธศาสนา 

๖.๑ ประวัติพระพุทธศาสนากับการเผยแผ่ 
๖.๑.๑ ความเห็นเกี่ยวกับบทเรียนทางประวัติและพัฒนาการพระพุทธศาสนาใน

ประเทศกัมพูชา 
๖.๑.๒ ความเห็นเกี่ยวกับมูลเหตุของความเจริญและความเสื่อม 
๖.๑.๓ ความเห็นเกี่ยวกับพระมหากษัตริย์กับพระพุทธศาสนา 
๖.๑.๔ ความเห็นเกี่ยวกับวิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนา 

 ๖.๑.๔.๑ แบบดังเดิม เช่น การเทศน์  การสวดมนต์ให้พร การพบปะประชาชน  
 ๖.๑.๔.๒ แบบใหม่ในสังคมออนไลน์ เช่น อินเตอร์เน็ท,  วิทยุ, โทรทัศน์  

๖.๒ พระสงฆ์กับบทบาทในระดับอาเซี่ยน 
๖.๒.๑ ความเห็นเกี่ยวกับประชาคมอาเซี่ยน  
๖.๒.๒ พระสงฆ์กับการเตรียมการเข้าสู่ประชามอาเซี่ยน 
๖.๒.๓ พระสงฆ์กับการเผยแผ่ในประชาคมอาเซี่ยน 
๖.๒.๔ พระสงฆ์กับการศึกษาในประชาคมอาเซี่ยน 
๖.๒.๕ พระสงฆ์กับการเมืองในประชาคมอาเซี่ยน 

๖.๓ พระสงฆ์กับบทบาทต่อประชาคมโลก 
๖.๓.๑ ความเห็นเกี่ยวกับประชาคมโลก  
๖.๓.๒ พระสงฆ์กับการเตรียมการเข้าสู่ประชาคมโลก 
๖.๓.๓ พระสงฆ์กับการเผยแผ่ในประชาคมโลก 
๖.๓.๔ พระสงฆ์กับการศึกษาในประชาคมโลก 
๖.๓.๕ พระสงฆ์กับการเมืองในประชาคมโลก 

 
 



 

 

๓๒๘ 
 

๖.๔ โครงการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจ าชาติ 
 ๖.๔.๑ เกี่ยวกับการปกครอง 
 ๖.๔.๒ เกี่ยวกับการศึกษา  

๖.๔.๓ เกี่ยวกับการเผยแผ่  
๖.๔.๔ เกี่ยวกับการสังคมสงเคราะห์ 

๖.๕ พระภิกษุสงฆ์กับศาสนสัมพันธ์กับศาสนาอื่น 
๖.๕.๑ ประสานสัมพันธ์กับต่างศาสนาในชุมชนใกล้เคียง 
๖.๕.๒  ผ่านการประสานงานจากกระทรวงวัฒนธรรมและศาสนา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

 

 

 



 

 

๓๒๙ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาคผนวก  

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

๓๓๐ 
 

ภาคผนวก ค 

รูปภาพกิจกรรมด าเนินการวิจัย 

 
พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติในประเทศกัมพูชา พระมหากษัตริย์ทรงเป็นพุทธมามกะ 

 



 

 

๓๓๑ 
 

 
ผู้วิจัยพร้อมคณะ ลงพื้นที่เก็บข้อมูล ณ วัดอุณณาโลม กรุงพนมเปญ ประเทศกัมพูชา 

 



 

 

๓๓๒ 
 

๑. บทสัมภาษณ์พิเศษ  สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี นนท์ แงด สมเด็จพระสังฆนายก แห่งกัมพูชา  
ณ วัดอุณณาโลม กรุงพนมเปญ ประเทศกัมพูชา 

 
 
 
 
 

  
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ผู้สัมภาษณ์ :  ขอถวายความเคารพพระเดชพระคุณ   
สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี :  สาธุ สาธุ   
ผู้สัมภาษณ์ :  เกล้าขอเรียนศึกษาเก่ียวกับพระพุทธศาสนาในกัมพูชา 
สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี :  ขอบคุณพระสงฆ์ไทยที่ได้มาเยี่ยมไปมาหาสู่ พระพุทธศาสนาในไทย
และกัมพูชาก็เหมือนพี่น้องกัน เป็นห่วงศาสนิกในศาสนาที่นิยมความรุนแรงเข้ามาในไทยและกัมพูชา            
มากขึ้นกลัวว่าจะท าร้ายพระภิกษุสงฆ์ สามเณร เหมือนในอินเดีย และดังท่ีปรากฏในสี่จังหวัดชายแดน
ภาคใต้ของไทยที่คนร้ายฆ่าพระสงฆ์ ซึ่งต่างจากพระพุทธศาสนาในพม่าท่ีพยายามผลักดันกลุ่มคนที่นับ
ถือศาสนาที่นิยมความรุนแรงออกจากประเทศ ต่างจากไทยและกัมพูชาที่ผ่อนปรน ในภายภาคหน้าจะ
ล าบากมากขึ้นเมื่อกลุ่มคนที่นับถือศาสนาที่นิยมความรุนแรงเพิ่มมากขึ้นในประเทศสร้าง                   
ความเดือดร้อนให้แก่ชาวพุทธรุ่นลูกหลานในอนาคต การขยายอิทธิพลของกลุ่มคนที่นับถือศาสนาที่
นิยมความรุนแรงเข้ามาในรูปแบบต่างๆ เช่น ส่งเจ้าหน้าที่เข้าไปท างานในกระทรวงศาสนาทั้งของไทย
และกัมพูชา และติดสินบนข้าราชการเพ่ืออ านวยความสะดวกอันเป็นประโยชน์ในการเผยแผ่ศาสนา
ของตน โดยสร้างศาสนสถานในโรงเรียนคือ สอนหลักศาสนาเพ่ิมมากข้ึน เปรียบเหมือนกับการใส่เบ็ด



 

 

๓๓๓ 
 

โดยอาศัยเงินเป็นเหยื่อล่อ ซึ่งก็จะมีค าสอนข้อหนึ่งที่กล่าวว่า การฆ่าศัตรูต่างศาสนาถือว่าได้บุญไม่เป็น
บาป จึงอยากให้ชาวพุทธทั้งไทยและกัมพูชาสมัครสมานสามัคคีกันช่วยปูองกันศัตรูต่างศาสนา  
ผู้สัมภาษณ์ :  เมื่อมีการประชุมพระสังฆาธิการ พระเดชพระคุณสมเด็จเคยปรารภเรื่องเหล่านี้
หรือไม่ ? 
สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี :  เคยปรารภในที่ประชุมพระสังฆาธิการ และรัฐบาลให้ทราบแต่ในทาง
ปฏิบัติก็เป็นเรื่องที่ยาก โดยเฉพาะปัจจุบันนี้ทั้งไทยและกัมพูชาล้วนให้สัมปทานปุาไม้แก่นายทุนตัดไม้
ท าลายปุา แล้วปลูกยางพาราแทนซึ่งไม่ใช่ไม้ธรรมชาติที่จะคงทนถาวร อยู่ไม่ก่ีปีก็ตัดท้ิง ธรรมชาติกับ
พระพุทธศาสนาเป็นของคู่กันท าอย่างไรจะรักษาผืนปุาให้คงอยู่เพื่อความอุดมสมบูรณ์ของธรรมชาติ 
ความอยู่ดีกินดีของเกษตรกร และความเจริญรุ่งเรืองของศาสนา แต่เมื่อปุาไม้โดนท าลายก็จะท าให้เกิด
การเปลี่ยนแปลงทางธรรมชาติเกิดความแห้งแล้ง ฝนไม่ตกต้องตามฤดูกาล และท าให้ประชาชนส่วน
ใหญ่ซึ่งเป็นเกษตรกรยากจนมากขึ้น ก็เป็นโอกาสที่กลุ่มคนของศาสนาที่นิยมความรุนแรงจะ                
แผ่อิทธิพลเข้ามา โดยใช้เงินเป็นสะพานในการครอบครองมวลชน แม้แต่พระสงฆ์ของเราก็ยังเห็นแก่
ลาภสักการะ มีเครื่องอ านวยความสะดวกมากมาย มีรถยนต์หรูขับ ซึ่งได้มาจากเงินที่ไม่สะอาดของ
พวกนายทุน นักการเมือง ท าให้ไม่สามารถท่ีจะสอนธรรมะได้อย่างเต็มปากเต็มค า ดังนั้น พระสงฆ์
และพุทธศาสนิกชนทั้งไทยและกัมพูชาจึงควรสมัครสมานสามัคคีกัน และรักษาธรรมวินัย ไม่สร้าง
ความแตกแยกให้เกิดในสังคมเพราะจะเป็นช่องทางให้ศาสนาอื่นมาแทรกแซง ไม่เช่นนั้นเราก็จะแย่
กว่าสัตว์เดรัจฉานถึงมันอยู่ด้วยกันก็ไม่เคยทะเลาะกัน หรือฆ่าฟันกันเหมือนในสังคมปัจจุบัน รู้สึกยินดี
ที่พระสงฆ์ไทยได้มาเยี่ยมเยียนสารทุกข์สุกดิบในวันนี้ไทยกับกัมพูชาก็เหมือนเมืองพ่ีเมืองน้องกัน และ
ไปมาหาสู่กันถือเป็นเรื่องที่ดี ขอขอบคุณเป็นอย่างมาก 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

๓๓๔ 
 

๒. บทสัมภาษณ์พิเศษ  ฯพณฯ ท่าน มิน ฆิน 
รัฐมนตรีว่าการกระทรวงธรรมการและศาสนา แห่งประเทศกัมพูชา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 



 

 

๓๓๕ 
 

ผู้สัมภาษณ์ :  เจริญพร  พุทธศาสนิกชนในกัมพูชามีมากน้อยเพียงใด ? มีพระสงฆ์เยอะไหม ? 
รมต.  :  ประเทศกัมพูชามีประชากรนับถือพุทธศาสนาคิดเป็นร้อยละ ๙๕  ของประชากร
ทั้งหมด มีวัดวาอารามทั่วทั้งประเทศ ๔ ,๕๕๓ แห่ง มีพระสงฆ์เกือบ ๖๐ ,๐๐๐ รูป ในจ านวนนี้มีวัด
สังกัดธรรมยุตนิกาย ๑๗๓  แห่ง และพระสงฆ์ประมาณ ๑ ,๐๐๐ รูป นอกนั้นเป็นวัดมหานิกายกว่า 
๔,๐๐๐ แห่ง และพระสงฆ์กว่า ๕,๐๐๐ รูป  
ผู้สัมภาษณ์ :  มีกิจกรรมระหว่างวัดกับประชาชนในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนาอย่างไร ? 
รมต.  :  เรามีการจัดเตรียมงานวันอาสาฬหบูชาและวันเข้าพรรษา ภายหลังจากนั้นเป็น
การจัดเตรียมงานวันมาฆบูชา และวิสาขบูชา โดยเฉพาะวันวิสาขบูชาถือเป็นวันหยุดทางราชการ ส่วน
ในวันมาฆบูชาก็จัดให้เป็นวันหยุดอีกหนึ่งวันเช่นกัน เพราะว่าเป็นงานพิธีการของรัฐ 
ผู้สัมภาษณ์ :  รัฐบาลมีการก าหนดกิจกรรมในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนาอย่างไรบ้าง 
อย่างเช่น การท าบุญตักบาตร ถือศีล ? 
รมต.  :  ในวันวิสาขบูชานี้เรามีการจัดเตรียมงานอย่างยิ่งใหญ่ที่พนมอุดงค์                        
ในงานนี้จะมีผู้น าส าคัญระดับสูงมาเข้าร่วมกิจกรรม ได้แก่ ประมุขรัฐ ผู้น ารัฐบาล คณะรัฐมนตรี 
ประธานรัฐสภา ส าหรับในปีนี้เป็นที่แน่ชัดว่า ฯพณฯ ท่านพลเอกเตีย บัญ รองนายกรัฐมนตรีและ
รัฐมนตรีว่าการกระทรวงกลาโหม เป็นประธานในพิธีในวันที่ ๒๔  ในวันดังกล่าวมีการจัดสวดมนตร์รด
น้ ามนตร์.....กัมพูชา การถวายดอกไม้แก่พระรัตนตรัย และมีการจัดริ้วขบวนแห่ตกแต่งเก่ียวกับการ
ประสูติ ตรัสรู้ ปรินิพพานของพระพุทธเจ้า รอบพนมอุดงค์ (สถานที่จัดงาน) รวมระยะทางประมาณ 5 
กิโลเมตร เพื่อให้พุทธบริษัทได้ออกมาร่วมกิจกรรมร่วมแห่ไปกับริ้วขบวน และมีการท าบุญตักบาตร
พระสงฆ์ ๕๐๐ รูป             
ผู้สัมภาษณ์ :  ทาง ฯพณฯ ท่านรัฐมนตรีได้มีการก าหนดนโยบายหรือแนวทางการเรียน 
การศึกษาของพระสงฆ์ไปในทิศทางใดทางหนึ่งหรือไม่อย่างไร หรือเปิดให้เป็นเสรี  ? เช่นการเรียน
ภาษาบาลี การเรียนฝุายสามัญวิชาการทางโลก ?  
รมต.  :  ในทุกวันนี้ เรามีโรงเรียนพุทธิกธรรมศึกษาส าหรับพระสงฆ์ทโดยอยู่ภายใต้การ
ก ากับดูแลของกรมพุทธิกศึกษา กระทรวงธรรมการ โดยมีหลักสูตรพุทธิกประถมศึกษา ๓  ปี หลังจาก
นั้นศึกษาต่อในระดับพุทธิกมัธยมศึกษา ๓ ปี  
ผู้สัมภาษณ์ :  อาจารย์ผู้สอนร่วมกับกระทรวงเป็นผู้ก าหนดหลักสูตร หรือว่าทางกระทรวงเป็นผู้
ก าหนดหลักสูตรเอง ? 
รมต.  :  กระทรวงจะเป็นผู้รับผิดชอบและก ากับดูแลด้านการศึกษาทุกอย่าง โดยมีกรม
พุทธิกศึกษาแห่งชาติเป็นหน่วยงานที่รับผิดชอบ การศึกษาของเราจัดเป็นการเรียน ๓  ปีในระดับปฐม
ภูมิต่อจากนั้น ๓ ปีเป็นระดับทุติยภูมิ ภายหลังจากจบจากทั้งสองระดับแล้วสามารถศึกษาต่ออีก ๓  ปี 
เพ่ือรับปริญญาบัตร ในปัจจุบันนี้เรามีมหาวิทยาลัยพุทธิกศึกษา ๓ แห่งอยู่ในราชธานีพนมเปญ ๒ แห่ง 



 

 

๓๓๖ 
 

และในจังหวัดก าปงจามอีก  ๑ แห่ง และมีวิทยาเขตอยู่ในจังหวัดพระตะบองและก าปงจามด้วย ซึ่งใน
แต่ละจังหวัดนั้นได้ส าเร็จการศึกษาในชั้นปริญญาบัตรหลายร้อยรูป  
ผู้สัมภาษณ์ :  ในมหาวิทยาลัยพุทธิกศึกษานี้อนุญาตให้ฆราวาสเข้ามาศึกษาด้วยหรือไม่ ? 
รมต.  :  มีครับ 
ผู้สัมภาษณ์ :  ระหว่างอุบาสก อุบาสิกากับพระสงฆ์แบบไหนมีมากกว่ากัน 
รมต.  :  พระสงฆ์ มีมากกว่าครับ  ทางกระทรวงได้มีการสนับสนุนเงินเดือนสวัสดิการให้แก่
ครู อาจารย์ และพระสงฆ์ซ่ึงได้รับงบประมาณจากรัฐบาล เช่นเดียวกับทางฝุายพลเรือน สมเด็จฮุน 
เซนได้ตระหนักว่า การศึกษาในรูปแบบของสงฆ์ก็ถือเป็นประชาชนชาวเขมรเช่นกัน ไม่ว่าจะเรียนทาง
พุทธจักรหรืออาณาจักรต่างก็เป็นลูกหลานชาวเขมร ถ้าคิดไปแล้วนักศึกษาที่ก าลังศึกษาอยู่ในพุทธิก
ศึกษาในปัจจุบันมีมากกว่า ๓๐,๐๐๐ คนทั่วทั้งประเทศ พระสงฆ์มีส่วนร่วมในกิจการทางสังคมหลายๆ 
อย่างเช่น การก่อสร้างสาธารณะประโยชน์ โดยเฉพาะให้การอนุเคราะห์ผู้พิการและเด็กก าพร้า  
ผู้สัมภาษณ์ :  หลังจากท่ีเรียนในระดับปริญญาบัตรส าเร็จแล้วจะมีการส่งไปศึกษาต่อในระดับ
ปริญญาโทที่ประเทศไทยหรือไม่ ? 
รมต.  :  การศึกษาของเราที่นี่ก็มีถึงในระดับบัณฑิตศึกษาครับ อย่างเช่นมหาวิทยาลัย
พุทธิกศึกษาในเสียมเรียบ 
ผู้สัมภาษณ์ :  ถ้าจบการศึกษาในระดับปริญญาบัตรในจังหวัดสุรินทร์หรือท้องที่อ่ืนๆ ของ
ประเทศไทยสามารถเข้ามาศึกษาต่อในระดับบัณฑิตศึกษาที่กัมพูชาได้หรือไม่ ? 
รมต.  :  ได้ ได้ ด้วยการติดต่อประสานงานระหว่างกัน โดยเฉพาะรัฐบาลของ ฯพณฯ ท่าน
ยิ่งลักษณ์ นายกรัฐมนตรีของไทย กับสมเด็จฮุน เซนนายกรัฐมนตรีกัมพูชาที่มีความสัมพันธ์และติดต่อ
ประสานงานกันอย่างดีมาโดยตลอด ในปัจจุบันนี้ก็มีการส่งพระสงฆ์ไปศึกษาในประเทศไทย พม่า ศรี
ลังกา และอินเดีย ซึ่งทางเราสนับสนุนมาโดยตลอด เกี่ยวกับการแลกเปลี่ยนความรู้ระหว่างพระสงฆ์
กัมพูชาและพระสงฆ์ไทย 
ผู้สัมภาษณ์ :  สมควรให้มีการแลกเปลี่ยนบุคลากรทางการศึกษา กล่าวคือ ครูอาจารย์ และ
นักศึกษา อย่างเช่น การจบปริญญาตรีที่ไทยไปศึกษาต่อที่เขมร หรือจบปริญญาตรีที่เขมรมาศึกษาต่อ
ที่ประเทศไทย  
รมต.  :  เจ้าหน้าที่ระดับสูงของกระทรวงเราล้วนมีความรู้ทางด้านพระพุทธศาสนา 
ผู้สัมภาษณ์ :  พระพุทธศาสนาในกัมพูชาได้รับการคุกคามจากปัจจัยอ่ืนๆ หรือไม่ ? 
รมต.  :  ในกัมพูชานี้มีศาสนาหลักๆ อยู่สาม  โดยมีพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่มีผู้นับถือ
มากที่สุด และได้รับการยอมรับให้เป็นศาสนาประจ ารัฐ จากนั้นเรามีศาสนาอิสลาม โดยมีประชากร
ชาวมุสลิมในกัมพูชาคิดเป็นร้อยละ ๒ ต่อมาคือคริสต์ศาสนาซึ่งมี ๒ นิกายคือ คาทอลิกกับโปแตสแต๊น 
และพุทธศาสนามหายานนิกายแบบจีน เวียดนาม ญี่ปุุน เกาหลี โดยที่รัฐให้การสนับสนุนการด าเนิน



 

 

๓๓๗ 
 

กิจกรรมทางศาสนาทุกศาสนา เพ่ือให้เป็นไปตามบทบัญญัติของรัฐธรรมนูญของกัมพูชา ทุกศาสนา
สามารถด าเนินกิจกรรมของตนได้โดยการลงทะเบียนและรายงานการด าเนินงานของตนให้ทาง
กระทรวงรับทราบ ซึ่งทางกระทรวงของเรามีหน่วยงานระดับกรมเป็นผู้ดูแลอยู่แล้ว ซึ่งกรมนี้เรียกว่า 
พาหิรศาสนา ซึ่งท าหน้าที่ก ากับดูแลทุกๆ ศาสนาในกัมพูชา ในแต่ละศาสนาก็จะมีการจัดประชุม
สมัชชาประจ าปี ยกตัวอย่างเช่น ชาวมุสลิมในกัมพูชาได้เตรียมการศาสนพิธีก็จะมีการรายงานให้กับ
ทางกระทรวงได้ทราบเพ่ือที่กระทรวงจะได้จัดการสนับสนุนและดูแลความปลอดภัยให้ ในส่วนของ
ศาสนาคริสต์หากจะมีการด าเนินศาสนพิธีหรือกิจกรรมก็จะมีการรายงานให้กระทรวงทราบเช่นกัน ใน
กัมพูชานั้นเรายกย่องและสนับสนุนให้พุทธศาสนาเป็นศาสนาของรัฐ แต่ถึงกระนั้นเราก็ดูแลเอาใจใส่
ศาสนาอิสลามและศาสนาคริสต์ด้วย  
ผู้สัมภาษณ์ :  ในโอกาสที่ใกล้ถึงวาระท่ีจะเข้าสู่ประชาคมอาเซียนในอนาคต รัฐบาลกัมพูชามี
นโยบายอย่างไรบ้างที่จะส่งเสริมพระพุทธศาสนาให้มั่นคงยั่งยืนในอาเซียน ? เช่นการส่งเสริมให้
พระสงฆ์มีบทบาทในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา  
รมต.  :  ครับ ส าหรับกัมพูชากระทรวงเราได้ด าเนินการมาตั้งแต่ปีค.ศ. ๑๙๙๙  มิใช่เพิ่งท า
จะด าเนินการ โดยเราได้ด าเนินการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในวันส าคัญต่างๆ ทางพระพุทธศาสนา เช่น 
วันพระ วันพฤหัสบดี อยู่เป็นประจ า  
ผู้สัมภาษณ์ :  เคยได้ชมการถ่ายทอดทางวิทยุโทรทัศน์ได้เห็นพระภิกษุชาวกัมพูชาแม้จะยัง
หนุ่มๆ อยู่สามารถแสดงธรรมะได้เป็นอย่างดี 
รมต.  :  ในปัจจุบันเรามีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาไปยังภูมิภาคอ่ืนๆ ของโลก เช่น ทวีป
อเมริกา ออสเตรเลีย ซึ่งได้มีการร้องขอจากทางเราให้เผยแพร่ทางอินเตอร์เนต ทั้งในรูปแบบของวิทยุ
และวีดิโอ ส าหรับการเผยแพร่การอบรมนี้ได้รับการส่งเสริมจากรัฐบาลโดยตรงเพื่อให้พุทธบริษัทตั้งอยู่
ในศีลในธรรม นอกจากนี้กระทรวงธรรมการยังได้สนับสนุนให้มีการจัดศึกษาอบรมศีลธรรมคุณธรรม 
ประเพณี ส าหรับครูอาจารย์ และคณะกรรมการทางการศึกษา ซึ่งที่ผ่านมาได้รับการอบรมไปกว่า
๑๐,๐๐๐ คนแล้ว ไม่เพียงแต่เท่านี้ยังมีการอบรมพวกแม่ชีด้วย ซึ่งพวกเขาเหล่านี้เมื่อได้รับการศึกษา
อบรมไปแล้วก็จะมีการจัดตั้งสมาคมต่างๆ ขึ้น เพ่ือรวมตัวกันช่วยเหลือส่งเสริมในกิจกรรมที่จะ
ก่อให้เกิดการพัฒนาประเทศกัมพูชาในด้านต่างๆ ต่อไป  
ผู้สัมภาษณ์ :  การมาในครั้งนี้ทางมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัยได้ท าการวิจัย
เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา เพื่อได้ศึกษาท าความเข้าใจแลกเปลี่ยนความรู้และ
บุคลากรซึ่งกันและกัน เนื่องจากอยู่ใกล้เปรียบเสมือนดั่งพ่ีดั่งน้อง ความเป็นพี่น้องนี้มีพ่อเดียวกันคือ
พระพุทธเจ้า ซึ่งเราทั้งหลายก็เปรียบเสมือนเป็นลูกหลานที่จะต้องดูแลช่วยเหลือซึ่งกันและกัน  
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๓.บทสัมภาษณ์พิเศษ  เจ้าคณะจังหวัดพนมเปญ  

 
ผู้สัมภาษณ์ :  ถวายความเคารพพระเดชพระคุณ เจ้าคณะจังหวัดพนมเปญ  พวกกระผมมา
ศึกษาวิจัยพระพุทธศาสนาในกัมพูชา   
เจ้าคณะจังหวัดพนมเปญ  :  สาธุ สาธุ ยินดีเป็นอย่างยิ่งท่ีท่านทั้งหลายได้มาเยี่ยมเยือนคณะสงฆ์ใน
กัมพูชา ถือว่าเป็นโอกาสอันดีที่คณะสงฆ์กัมพูชาได้ต้อนรับ 
ผู้สัมภาษณ์ : พระเดชพระคุณ พระที่กัมพูชารับราชการได้หรือไม่ ? 
เจ้าคณะจังหวัดพนมเปญ  :  ได้ กระทรวงธรรมการและศาสนาจะมีบุคลากรทั้งที่เป็นฆราวาส            
และบรรพชิต เป็นได้ตามวาระ ๕  ปี ส่วนเถรสภาเป็นได้ตลอด เถรสภามีสมาชิกทั้งหมด ๙  รูป 
ประธาน ๑ รูป รองประธาน ๒ รูป สมาชิก ๖ รูป  
ผู้สัมภาษณ์ : ประชุมเถรสภานี้ประชุมทุกเดือนหรือว่ากี่เดือนครั้งครับ ? 
เจ้าคณะจังหวัดพนมเปญ   : ประชุมเถรสภาระดับประเทศแล้วจึงกระจายไปประชุมย่อยยัง
ต่างจังหวัด 
ผู้สัมภาษณ์ : พระเดชพระคุณท่านเป็นห่วงเรื่องอะไรบ้างเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ? 
เจ้าคณะจังหวัดพนมเปญ  :  ประเทศกัมพูชาเป็นประเทศที่ก าลังฟื้นฟูใหม่ พระสงฆ์มีพระธรรมวินัย
ชัดเจนแล้วแต่ข้าราชการส่วนมากยังไม่เข้าใจ เมื่อมีอธิกรณ์เกิดขึ้นเจ้าหน้าที่บ้านเมืองก็จับสึกพระรูป 
ที่มีอธิกรณ์ก่อนที่พระวินัยธรจะไปถึงจึงเป็นปัญหามากส าหรับพระสงฆ์ ในสมัยพุทธกาลเมื่อมีอธิกรณ์



 

 

๓๓๙ 
 

เกิดข้ึน ประชาชนก็จะมาปรึกษาอนาถปิณฑิกเศรษฐีหรือนางวิสาขาบอกถึงเรื่องราวที่เกิดขึ้น 
อนาถปิณฑิกเศรษฐีบอกว่า เรื่องวินัยนั้นเป็นเรื่องของพระท่ีจะประชุมพิจารณาตามบทบัญญัติส่วน
พวกเรามีหน้าที่ท าบุญก็ท าไป ไม่เหมือนกับปัจจุบันเมื่อมีอธิกรณ์เกิดขึ้นญาติโยมก็จะพากันด่าหรือขับ
ไล่พระนั้นออกไป หรือเจ้าหน้าที่จับสึกก่อนที่พระวินัยธรจะไตสวน จึงเป็นเรื่องที่เป็นปัญหามาก  
ผู้สัมภาษณ์ : เมื่อมีปัญหาเกิดข้ึนทางคณะสงฆ์กัมพูชาท าอย่างไร ? 
เจ้าคณะจังหวัดพนมเปญ  :  แนวทางการแก้ไข คณะเถรสมาคมได้นิมนต์พระสงฆ์เจ้าคณะต าบล  
เจ้าคณะอ าเภอ เจ้าคณะจังหวัด และเจ้าอาวาสมาประชุมชี้แจงและหาแนวทางแก้ไขโดยจัดเป็น         
การประกาศคณะสงฆ์เพ่ือให้ไปชี้แจงให้ประชาชนเข้าใจ และขอความร่วมมือจากคณะรัฐบาลช่วย
ชี้แจงเจ้าหน้าที่ให้เข้าใจถึงขึ้นตอนการพิจารณาความตามพระวินัยที่เกิดขึ้นและช่วยกันแก้ไขต่อไป 
ผู้สัมภาษณ์ : วันวิสาขบูชามีการจัดพิธีกรรมอย่างไรบ้าง ? 
เจ้าคณะจังหวัดพนมเปญ  :   ตี ๕ เริ่มท าวัตรสวดมนต์ ลงอุโบสถ ๖ โมงเช้าถึง ๘  โมงเช้า จะไปร่วม
ในพิธีโดยมีรัฐมนตรีกระทรวงธรรมการและศาสนาเป็นประธานฝุายฆราวาสร่วมพิธีท าบุญ เวียนเทียน
รอบเจดีย์บรรจุพระบรมสารีริกธาตุจนกว่าจะเสร็จพิธี  ส่วนช่วงค่ าวัดแต่ละวัดก็จะจัดพิธีเวียนเทียน  
ผู้สัมภาษณ์ : ขอขอบคุณพระเดชพระคุณ ที่ให้ข้อมูล จริงแล้วเราก็เป็นพ่ีน้องกันเป็นลูก
พระพุทธเจ้าเหมือนกันจึงรู้สึกยินดีที่ได้มาเยี่ยมเยือนคณะสงฆ์ชาวกัมพูชาเป็นอย่างยิ่ง  
เจ้าคณะจังหวัดพนมเปญ  :  สาธุ สาธุ ยินดีต้อนรับเสมอ ถ้ามีโอกาสจะได้ไปเยี่ยมเยือนทางไทยบ้าง 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

๓๔๐ 
 

 
 

 
ผู้วิจัย-รองเจ้าคณะจังหวัดตาแก้ว  ณ ปราสาทพนมดา สถานที่ก่อตั้งประเทศกัมพูชา(สุวรรณภูม)ิ  



 

 

๓๔๑ 
 

 
อาณาจักรฟูนัน สถานที่สถาปนาพระพุทธศาสนาครั้งแรกในประเทศกัมพูชา  

 
วัดเจ้าคณะจังหวัดกัมโพช  มีสถานีวิทยุ-เว็บไซต์เผยแผ่พระพุทธศาสนา 



 

 

๓๔๒ 
 

 
วิทยาลัยพระพุทธศาสนาแห่งจังหวัดกัมโพช 

 
พิธีบังสุกุลในวันโฏนตา (ที่วัดในชุมชน) แรม ๑๕ ค่ าเดือน ๑๐ 



 

 

๓๔๓ 
 

 
พิธีแซนโฏนตา (ที่บ้าน) 

 
ถวายภัตตาหารในวันส่งโฎนตา  



 

 

๓๔๔ 
 

 
วันเกิดเจ้าคณะจังหวัดกัมโพช 

 
ส านักเรียนบาลี (ที่ปรึกษาเจ้าคณะจังหวัด, เจ้าคณะและรองเจ้าคณะจังหวัดตาแก้ว) 



 

 

๓๔๕ 
 

 
ผู้วิจัยและคณะถ่ายภาพร่วมกับเจ้าคณะจังหวัดก าปงจากและพระเลขานุการ 

 
บรรพชาสามเณรและบวชศีลจาริณีภาคฤดูร้อน  อ าเภออังกัญ  จังหวัดพระตะบอง 

 



 

 

๓๔๖ 
 

 
เจ้าคณะจังหวัด พระเลขานุการ เจ้าคณะอ าเภอและผู้บริหารงานพระพุทธศาสนาจังหวัดพระตะบอง  

 
ด้านหลังพระอุโบสถวัดเจ้าคณะจังหวัดพระตะบอง 



 

 

๓๔๗ 
 

 
ผู้วิจัย – รัฐมนตรีการท่องเที่ยว – พระครูสิริปริยัติวิธาน 

 
รายนามผู้ร่วมสร้าง-อุปถัมภ์วัด 



 

 

๓๔๘ 
 

 

 
วัดเก่า-ใหม่ มีลักษณะไม่ต่างกันทางศิลปกรรม 

 
พระภิกษุผู้สูงอายุเรียกขวัญเด็ก (สงเคราะห์ประชาชน) 



 

 

๓๔๙ 
 

 
สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี นนท์  แงด สมเด็จพระสังฆนายก กับงานสาธารณสงเคราะห์ 

 
ผู้วิจัยและคณะ กับสมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี นนท์  แงด สมเด็จพระสังฆนายก ฝุายมหานิกาย   



 

 

๓๕๐ 
 

 
สัมภาษณ์เลขาธิการสังฆนายก ฝุายมหานิกาย 

 



 

 

๓๕๑ 
 

 
ช่างแกะสลักและสัญลักษณ์ทางพระพุทธศาสนา ในกรุงพนมเปญ  

อุโบสถทุกวัดในกัมพูชาจะไม่ว่างจากจิตรกรรมภาพเขียน 



 

 

๓๕๒ 
 

 
วัฒนธรรมในมิติของรูปธรรม  พระพุทธรูปที่หน้าจั่วเป็นปางนาคปรก (วัดอุณณาโลม) กรุงพนมเปญ 

 
ผู้วิจัยและคณะได้แสดงวัฒนธรรมการแสดงความเคารพต่อพระผู้ใหญ่ (เจ้าคณะจังหวัดกัมโพช)  



 

 

๓๕๓ 
 

 
ผู้วิจัยถวายสักการะท่ีปรึกษาเจ้าคณะจังหวัดตาแก้ว 

 
ผู้วิจัยถวายสักการะเจ้าคณะจังหวัดตาแก้ว 



 

 

๓๕๔ 
 

 
ส านักเรียนบาลี (วัดเจ้าคณะจังหวัดตาแก้ว) ที่ใหญ่ที่สุดในกัมพูชาตอนล่าง 

 
ร่วมกิจกรรมถวายผ้าปุาสามัคคีเพ่ือสมทบทุนสร้างศาลาการเปรียญ



 

 

๓๕๕ 
 

 
ภาพบน  โบสถ์วัดเจ้าคณะจังหวัดพระตะบอง 

ภาพล่างเป็นบริเวณวัด 

 



 

 

๓๕๖ 
 

 
เลขานุการเจ้าคณะจังหวัดพระตะบองและคณะพระผู้บริหารพระพุทธศาสนา  

และ ผบ.ตร.เมืองพระตะบอง  

 



 

 

๓๕๗ 
 

 
ภาพบน  พระสงฆ์รับบิณฑบาตในกรุงพนมเปญ 

ภาพล่าง ผู้วิจัย-รัฐมนตรีการท่องเที่ยว-พระครูสิริปริยัติวิธาน 

 



 

 

๓๕๘ 
 

 
ภาพบน  ปราสาทพนมดา ชายแดนกัมพูชาติดประเทศเวียตนาม 

ภาพล่าง  ถ้ าฝั่งทิศตะวันตกของปราสาทพนมดาร์ 

 



 

 

๓๕๙ 
 

 
ภาพบน รองเจ้าคณะจังหวัดตาแก้ว ประชาชนฝั่งตะวันตกปราสาท(ทุกคนสวดติโลกวิชยคาถาได้) 

ภาพล่าง  ส านักงานบริหารจัดการปราสาทพนมดา 

 



 

 

๓๖๐ 
 

 
ภาพบน  การจัดโต๊ะหมู่บูชามีลักษณะการจัดเป็นแบบเฉพาะกัมพูชา  

ภาพล่าง  สมเด็จพระมหาสุเมธาธิบดี นนท์  แงด สมเด็จพระสังฆนายก กับงานสาธารณสงเคราะห์ 

 



 

 

๓๖๑ 
 

 
ภาพบน  อนุสาวรีย์ผู้สร้างพนมเปญ 
ภาพล่าง  ผู้วิจัยที่ทางข้ึนพนมเปญ 

 

 



 

 

๓๖๒ 
 

 
ภาพบน  ผู้วิจัยและคณะท าภัตกิจเพลที่วัดอุณณาโลม 

ภาพล่าง  เด็กวัดรุ่นใหญ่รอรับประทานอาหารแล้วจึงไปเรียนหนังสือภาคบ่าย  
(นายกรัฐมนตรีของกัมพูชา เคยผ่านชีวิตแบบนี้มาก่อน) 

 



 

 

๓๖๓ 
 

 
ภาพบนและล่าง  ที่พักคณะแม่ชี จังหวัดก าปงจาม จัดเป็นสัดส่วน 

 



 

 

๓๖๔ 
 

 
ภาพบน ศิลปกรรมแบบขอมหุ้มห่อศิลปกรรมไทย (จังหวัดก าปงจาม) 

 
ภาพล่าง  ศิลปกรรมแบบขอมหุ้มห่อศิลปกรรมไทย (จังหวัดก าปงจาม) 



 

 

๓๖๕ 
 

 

ภาพศิลปกรรมที่จ าลองจากไทย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

๓๖๖ 
 

ภาคผนวก ง 

สรุปโครงการวิจัย 
สัญญาเลขที่     MCU RS ๖๑๐๖๕๖๐๖๒ 
ชื่อโครงการ      พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา : ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม  
                     และความสัมพันธ์ทางสังคม 
หัวหน้าโครงการ พระศรีวิสุทธิคุณ (มานพ เจือจันทร์) และคณะ 
                     ผู้อ านวยการวิทยาลัยสงฆ์สุรินทร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
                     วิทยาเขตสุรินทร์ โทรศัพท์มือถือ ๐๘-๑๔๗๐-๕๐๑๒, ๐๘-๗๔๔๗-๒๕๕๒ 

ความเป็นมาและความส าคัญ 
การวิจัยเรื่อง “พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา : ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม          

และความสัมพันธ์ทางสังคม” เกิดข้ึนจากความสนใจที่จะศึกษาถึงรูปแบบกระบวนการจัดการเรียนรู้
พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา จากอดีตถึงปัจจุบันที่ก าลังเข้าสู่ ประชาคมอาเซียน ซึ่งเป็น
ภาพรวมของการรวมตัวกันของกลุ่มประเทศสมาชิกอาเซียน โดยตามข้อตกลงบาหลี เมื่อปี พ.ศ.
๒๕๔๖ ได้มีข้อตกลงให้มีการจัดตั้งประชาคมอาเซียนขึ้น  และต้องแล้วเสร็จภายในปี พ.ศ.๒๕๕๘  
ดังนั้นคณะผู้วิจัย ในฐานะหน่วยงานที่ท าการศึกษาและส่งเสริมการเรียนรู้ทางด้านพระพุทธศาสนา 
จึงสนใจที่จะศึกษาวิเคราะห์ถึงประวัติศาสตร์ ความเป็นมา วัฒนธรรม กระบวนการจัดการ และ
ความสัมพันธ์ทางพุทธศาสนาที่มีต่อสังคมกัมพูชา และเก็บข้อมูลพื้นที่ภาคสนามโดยการสัมภาษณ์
ผู้บริหารภาครัฐ ตัวแทนคณะสงฆ์ องค์กรที่ท างานด้านพุทธศาสนาด้านวัฒนธรรม ในเขตจังหวัด
เสียมเรียบ บัดด าบอง  พนมเปญ ตาแก้ว ก าปงจาม อันเป็นจังหวัดเริ่มแรกของการตั้งรกรากของ
พระพุทธศาสนาที่เข้ามาเผยแผ่ในประเทศกัมพูชา มาประกอบกับการศึกษาเอกสารต่างๆ ที่
เกี่ยวข้อง ในการวิจัยครั้งนี้จะท าให้ได้รับองค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนาในประเด็นดังกล่าวเป็น
อย่างดี อีกทั้งประโยชน์ที่ได้จากการศึกษานี้จะน าไปสู่การสร้างความสัมพันธ์ที่ดีต่อกันระหว่าง
ประเทศไทยกับประเทศกัมพูชาในอนาคตโดยอาศัยพระพุทธศาสนามาเป็นตัวกลางในการเชื่อม
ความสัมพันธ์ เพราะถือได้ว่าการเรียนรู้พุทธศาสนาระหว่างประชาชนชาวไทยกับกัมพูชาย่อมน ามา
ซึ่งความเข้าใจอันดีต่อกัน อันจะส่งผลให้เกิดประโยชน์ต่อการเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้มีความ
เจริญรุ่งเรืองยิ่งๆ ขึ้น และเป็นที่พ่ึงของมวลมนุษยชาติในโลกสืบไป 
วัตถุประสงค์ของโครงการ 

๑) เพื่อศึกษาประวัติศาสตร์ศาสตร์ การเมือง การปกครอง วัฒนธรรมพระพุทธศาสนา
ของประเทศกัมพูชา 



 

 

๓๖๗ 
 

๒) เพื่อศึกษาความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมของพระพุทธศาสนาที่มีต่อ
ประชาชนในประเทศกัมพูชา 

๓) เพื่อศึกษากระบวนการกิจกรรมด้านการศึกษาพระพุทธศาสนาของพระสงฆ์ใน
ประเทศกัมพูชา 

๔) วิเคราะห์แนวโน้มและทิศทางด้านพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรม
ในประเทศกัมพูชา 

ผลการวิจัย 

              ๑) พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจ าชาติของประเทศกัมพูชามานานนับพันป ี

ประเทศกัมพูชาได้รับอารยธรรมที่รุ่งเรืองมาจากอินเดียไว้เป็นสมบัติของชาติเป็นมรดกของโลก
ตั้งแต่โบราณกาลมาแล้ว ศาสนาที่ชาวกัมพูชานับถือซึ่งรับมาจากอินเดียคือศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธ
ซึ่งรับเข้าในสมัยของพระเจ้าอโศกมหาราชส่งสมณทูตเข้ามาในสุวรรณภูมิอันมีพระโสณะและพระอุตตระ
เป็นหัวหน้าคณะ เป็นสายที่ ๘ ทั้งสองศาสนาต่างพยายามชิงอิทธิพลกันอย่างหนักในหมู่ประชาชนธรรมดา
ไปจนถึงชนชั้นสูง อ ามาตย์ พระราชวงศ์และพระมหากษัตริย์ สมัยใดพระมหากษัตริย์นับถือศาสนา
พราหมณ์ ๆ ก็เจริญรุ่งเรือง สมัยใดนับถือศาสนาพุทธ ๆ ก็เจริญรุ่งเรือง บางสมัยนับถือศาสนาพราหมณ์และ
สนับสนุนอุปถัมภ์ศาสนาพุทธไปด้วยกัน ท าให้ศาสนาทั้ง ๒ ยังคงฝังรากลึกในใจของชาวกัมพูชาตลอดมา    

ถึงแม้ว่าปัจจุบันจะเหลือเพียงศาสนาพุทธเถรวาทก็ตาม จากอดีตศาสนาพราหมณ์สามารถแย่ง
พ้ืนที่การนับถือได้ส าเร็จโดยยึดฐานชนชั้นผู้ปกครองได้มากกว่า อันจะเห็นได้จากรายชื่อพระมหากษัตริย์
ของกัมพูชาตั้งแต่ยุคแรกจนถึงราว พ.ศ. ๑๗๐๐ เศษเป็นต้นมา ล้วนมีจารึกนามเป็นสันสกฤต  และปราสาท
ที่สร้างล้วนเพื่อบูชาในศาสนาพราหมณ์เป็นส่วนมาก  พ.ศ. ๑๗๐๐ สมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗  ถือว่าเป็นยุค
ทองของพระพุทธศาสนาอย่างแท้จริง  เพราะพระมหากษัตริย์กัมพูชาศรัทธาเคารพนับถือพระรัตนตรัยเป็น
สรณะเป็นที่พ่ึงอาศัย  กลายมาเป็นพุทธมามกะโดยสมบูรณ์  ต่อมา  แม้ว่าพระพุทธศาสนาจะถูกเบียดเบียน 
เพราะตกเป็นประเทศในอารักขาอาณานิคมฝรั่งเศส  แต่ก็ประคับประคองตัวอยู่รอดมาได้  จนวาระสุดท้าย
พระพุทธศาสนาได้ถูกท าลายเพราะชนชาติเดียวกัน  น าโดยนายพอลพตและพวกก่อสงครามกลางเมือง  
เรียกว่าสงครามล้างเผ่าพันธุ์กัมพูชา  หลังสงครามสงบ  พระมหากษัตริย์กัมพูชา  ขุนนางและประชาชนจึง
ได้ช่วยกันฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาให้เจริญรุ่งเรืองสถาพรตราบถึงปัจจุบัน 

๒)  ความสัมพันธ์ทางสังคมและวัฒนธรรมของพระพุทธศาสนาที่มีต่อประชาชนใน
ประเทศกัมพูชา 
              จากการศึกษาพบว่า พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชามีความเป็นพลวัตคู่ขนานกัน 
กล่าวคือ เมื่อพระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรือง วัฒนธรรมเชิงศาสนาก็มีความเจริญรุ่งเรืองไปด้วยกัน 
หรืออาจเรียกได้ว่าเป็นเงื่อนไขท่ีมีอิทธิพลต่อกัน โดยเฉพาะวัฒนธรรมที่ถูกจัดระบบให้อยู่ในรูปของ



 

 

๓๖๘ 
 

ประเพณีสิบสองเดือนและพิธีชีวิตของประชาชน ซึ่งสามารถพิจารณาได้จากพลวัตของวัฒนธรรมที่
เคียงคู่กับพระพุทธศาสนาในสองมิติ คือ ๑) วัฒนธรรมในมิติของรูปธรรม วัฒนธรรมในมิตินี้มีความ
เป็นพลวัตสูง กล่าวคือการสร้างศาสนสถานล้วนเกิดจากพลังศรัทธา  จากประวัติศาสตร์กัมพูชา
พบว่า กษัตริย์แต่ละพระองค์ได้แสดงศรัทธาในการสร้างปราสาท อันเป็นแรงจูงในศาสนาทั้งสิ้น  
วัฒนธรรมในเชิงรูปธรรมคือปราสาท โดยเฉพาะปราสาทนครวัตอันเป็นสัญลักษณ์ของประเทศ
กัมพูชาที่เป็นหนึ่งในมรดกโลก ก็ได้ประทับรูปบนผืนธงชาติของประเทศกัมพูชา  แม้ว่าเดิมที
ปราสาทนครวัตถูกสร้างเป็นศาสนสถานของพราหมณ์หรือฮินดู  แต่ในสมัยพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ อัน
เป็นยุคทองของพระพุทธศาสนาเป็นต้นมา ปราสาทนครวัดได้รับการอธิบายได้ว่าเป็นสัญลักษณ์ทาง
พระพุทธศาสนามหายาน  ๒) วัฒนธรรมในมิติของนามธรรมมิตินี้มีพ้ืนฐานมาจากความเชื่อใน
พระพุทธศาสนา ความเชื่อในหลักกรรมทางพระพุทธศาสนา  แม้ว่าเป็นอุดมการณ์ในความเห็นของ
คนทั่วไป  แต่ส าหรับพุทธศาสนาแล้ว  สิ่งที่เป็นนามธรรมถือว่าเป็นแก่นสาระส าคัญที่ฝังรากลึกและ
ตรึงจิตใจของแต่ละบุคคล และสามารถถ่ายทอดไปสู่คนรุ่นต่อๆ ไปได้ เช่น ความเชื่อหลักธรรมใน
เรื่องกรรม  ความเชื่อในผลของกรรม  ความเชื่อว่าทุกคนมีกรรม  และความเชื่อในพระโพธิญาณของ
พระพุทธเจ้า ซึ่งในที่สุดแล้ว ความเชื่อเหล่านี้ได้กลายมาเป็นวิถีปฏิบัติโดยผ่านกระบวนการของทาน 
ศีล ภาวนา 

  จะเห็นได้ว่า ประเพณีท่ีก าหนดไว้ในในสิบสองเดือนจะมีแก่นสารที่เน้นการให้ทาน  
รักษาศีลและเจริญภาวนา  การปลูกฝังคุณธรรมจริยธรรมตามหลักพระพุทธศาสนา  เช่น เมื่อถึง
เดือนสิบนับตามจันทรคติ  ชาวกัมพูชาต้องท าพิธีโฎนตา ซึ่งอาจเรียกได้ว่าเป็นวาระของชีวิต  
ประชาชนชาวกัมพูชาจะยากดีมีจน อยู่ส่วนไหนของประเทศ จะต้องท าพิธีโฎนตา คือพิธีท าบุญอุทิศ
ให้แก่บรรพบุรุษ 

 ดังนั้น  เมื่อนับวงรอบของประเพณีสิบสองเดือนจึงเป็นวิถีพุทธ มีพลวัตขับเคลื่อนตาม
วงจรชีวิต  แม้บางเดือนมีมูลเหตุจากการประสมประสานกับพิธีพราหมณ์ด้วยก็ตาม  แต่ส าหรับชาว
กัมพูชาแล้ว เขาสามารถอธิบายได้ในเชิงพุทธ ซึ่งในท่ีสุดแล้วจะกลายเป็นวิถีปฏิบัติตามหลัก
พระพุทธศาสนา  

              ๓)   การจัดการด้านพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา 

สภาพการณ์และกระบวนการ จัดการ ด้านพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชา ซึ่งใน
งานวิจัยนี้ได้น าเสนอเรื่องการศึกษาพระปริยัติธรรม  แบ่งเป็น ๒ หัวข้อใหญ่ คือ  ๑) การจัดการ
ศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในอดีต  จากหลักฐานทั้งหมดที่ได้กล่าวมาในบทที่ ๔ นั้น
เป็นการศึกษาภาษาสันสกฤตและภาษาบาลีเป็นหลัก แต่ลักษณะของการเรียนการสอนนั้นเป็นการ
ท่องบ่นบอกเล่าต่อ ๆ กันมา  โดยอาศัยความจ าเป็นหลักเรียกว่า  “มุขปาฐะ ”  มิฉะนั้นคงไม่มี



 

 

๓๖๙ 
 

หลักฐานที่ปรากฏในหลักศิลาจารึกที่ว่า ในพระราชอาณาจักรฟูนันมีพระภิกษุสามเณรเป็นจ านวน
มากทรงประพฤติดีปฏิบัติชอบตามหลักพระธรรมวินัยอย่างเคร่งครัด พร้อมทั้งมีพระเถระผู้ทรง
ความรู้ด้านภาษาศาสตร์ได้เป็นสมณทูตไปแปลพระไตรปิฎกท่ีประเทศจีนดังกล่าว  พระบาท
องค์ด้วง การศึกษาของพระสงฆ์ และการศึกษาของเยาวชนนั้น พระองค์ทรงเอาพระทัยในการจัด
การศึกษาให้เป็นไปตามกาลสมัย คือทรงปรับปรุงระบบการศึกษาระบบข้าราชการ และทรงแต่งตั้ง
ต าแหน่งในราชวงศ์ตามล าดับเพื่อให้มีความคล่องตัวในการปกครองบ้านเมือง โดยทรงให้ไปประจ า
ต าแหน่งตามหัวเมืองต่างๆอันที่จะพัฒนาประเทศชาติให้มีความเข้มแข็ง และเพ่ือที่จะต่อต้านจาก
ภายนอกประเทศ นอกจากจะทรงปกครองประเทศตามหลักทศพิธราชธรรมแล้ว พระองค์ทรงเป็น
นักเศรษฐกิจระหว่างประเทศท่ีส าคัญอีกด้วยกล่าวคือมีการจัดพิมพ์เงินเพ่ือท าพานิชกรรมกับจีน 
และอินเดียดังกล่าวแล้วข้างต้น ส่วนทางการศึกษานั้นพระองค์ทรงจัดให้มีการสอบไล่ประโยคบาลี 
ได้มีพระสงฆ์เป็นพระมหาเปรียญ คือตั้งแต่เปรียญตรีเปรียญโทมาตามล าดับ  ท าให้การศึกษา
พระพุทธศาสนาสมัยนี้มีความเจริญอย่างมาก พร้อมกันนั้นยังมีเหตุการณ์ท่ีส าคัญเกิดข้ึนในวงการ
พระศาสนาของพระราชอาณาจักรกัมพูชา คือได้รับ  “คณะธรรมยุติกนิกาย ” จากประเทศไทยเพ่ิม
อีกนิกายท าให้พระพุทธศาสนาในกัมพูชามี ๒ นิกายเหมือนกับประเทศไทยจนถึงปัจจุบัน   ๒) การ
จัดการศึกษาพระปริยัติธรรมของคณะสงฆ์กัมพูชาในปัจจุบัน  การศึกษาปริยัติธรรมแผนกธรรม  จาก
สถิติ พ.ศ.๒๕๕๑ มีโรงเรียนแผนกพระธรรมวินัย (นักธรรมตรี โท เอก มีจ านวน ๗๒๖ โรงเรียนสมณ
ศึกษามีจ านวน ๑๓,๖๑๒ รูป  โรงเรียนพุทธิกประถมศึกษา มีจ านวน ๕๔๙ โรงเรียน  สมณศึกษาท่ี
เรียนอยู่มี ๑๒,๑๗๔ รูป พุทธิกอนุวิทยาลัย (ม.๑-๓) มีจ านวน ๒๖ โรง  สมณศึกษา ๔,๐๓๗ รูป  
พุทธิกวิทยาลัย (ม.๔-๖) ๑๑โรง มีสมณศึกษา ๑,๘๙๓ รูป  ระดับอุดมศึกษา ๒ แห่ง คือ พุทธิกสากล
วิทยาลัยพระสีหนุราช และพุทธิสากลพระสีหมุนี ๖๐๕ รูป ส่วนวัดทั่วราชอาณาจักร ๔,๒๓๗ วัด มี
พระภิกษุ-สามเณร ๕๗,๓๕๐ รูป 

๔) แนวโน้มและทิศทางด้านพระพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมและวัฒนธรรมใน
ประเทศกัมพูชา   

ในวงรอบของชีวิตชาวพุทธในกัมพูชา ตั้งแต่อุบัติถึงดับชีพไปในช่วงอายุที่ส าคัญ เช่นวัย
เด็กโดยเฉพาะเด็กชาย พ่อแม่นิยมให้บรรพชาบวชเรียนพระธรรมวินัยหรือน าไปฝากเป็นเด็กวัด เพื่อ
ได้อบรมกล่อมเกลาทางศีลธรรมจรรยา แต่ในขณะเดียวกันยังมีกิจกรรมแบบพราหมณ์แทรกซึมด้วย 
แต่เป็นเพื่อนองค์ประกอบให้ความเป็นพุทธเด่นขึ้นเท่านั้น  

ส่วนสังคมวัดคือพระสงฆ์แม้แตกต่างจากชาวบ้าน แต่ในวิถีชีวิตประจ าวัน พระสงฆ์จะ
ใกล้ชิดกับชาวบ้าน สามารถเป็นที่พ่ึงของชาวบ้านได้  สิ่งที่เห็นได้ในวิถีชีวิตของพระสงฆ์คือความ
เรียบง่าย แต่ได้ท าหน้าที่ของพระสงฆ์ได้เต็มที่ท้ังการศึกษาและการสังคมสงเคราะห์หรือช่วยเหลือ



 

 

๓๗๐ 
 

ชาวบ้าน วิถีชีวิตชาววัดกับชาวบ้านจึงเป็นสิ่งที่เคียงคู่กันเสมอมา ดังนั้นจึงถือได้ว่าวิถีชีวิตชาววัดกับ
ชาวบ้านจึงเป็นเงื่อนไขอีกประการหนึ่งที่จะก าหนดทิศทางของพระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาได้ 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

๓๗๑ 
 

ประวัติผู้วิจัย 
 
หัวหน้าโครงการวิจัย 

ชื่อ - นามสกุล (ภาษาไทย)  พระศรีวิสุทธิคุณ (มานพ เจือจันทร์)  

ชื่อ - นามสกุล (ภาษาอังกฤษ)  Phrasrivisuddhikun  (Manop Chueachan) 
เลขบัตรประจ าตัวประชาชน     ๓๓๒๐๙๐๐๒๑๙๒๓  
ที่อยู่   วัดศาลาลอย ๔๙๐  ถนนหลักเมือง  ต าบลในเมือง อ าเภอเมืองสุรินทร์  จังหวัด

สุรินทร์ โทรศัพท์มือถือ ๐๘-๑๔๗๐-๕๐๑๒, ๐๘-๗๔๔๗-๒๕๕๒ 
หน่วยงานและสถานที่อยู่ที่ติดต่อได้สะดวก  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต                     
                                                       สุรินทร์ หมู่ที่ ๘ ต าบลนอกเมือง อ าเภอเมือง  
  จังหวัดสุรินทร์ ๓๒๐๐๐   
ต าแหน่งปัจจุบัน   ผู้อ านวยการวิทยาลัยสงฆ์สุรินทร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
 วิทยาเขตสุรินทร์ 

ประวัติการศึกษา   เปรียญธรรม  ๙ ประโยค 
        พธ.บ. (สังคมวิทยา) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
        อ.ม. (บาลีและสันสกฤต) จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย  
        พธ.ด. (สาขาพระพุทธศาสนา) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

สาขาวิชาที่ช านาญพิเศษ  
           สาขาวิชาภาษาบาลี 

    
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

๓๗๒ 
 

ประวัติผู้วิจัย 
 

ชื่อ - นามสกุล (ภาษาไทย)  พระครูสิริปริยัติวิธาน (สุวรรณ นาคสุวณฺโณ)  

ชื่อ - นามสกุล (ภาษาอังกฤษ)  Phrakhru Siripariyattividhan  (Suvan Samran) 
เลขบัตรประจ าตัวประชาชน     ๕๓๑๐๓๐๐๐๘๗๕๕๐    
ที่อยู่  วัดสุวรรณจุลสาคะนาอันแดด บ้านเบิงคะนา ต าบลเบิงคะนา อ าเภอบากาน 

จังหวัดโพธิสัตว์ ประเทศกัมพูชา โทรศัพท์มือถือ ๐๘-๙๒๘๔-๗๙๘๒  

หน่วยงานและสถานที่อยู่ที่ติดต่อได้สะดวก  วัด ปุาตะครองใต้ ต าบลสูงเนิน อ าเภอกระสัง  
จังหวัดบุรีรัมย์ ๓๑๑๖๐   

ต าแหน่งปัจจุบัน  พระปริยัตินิเทศก์จังหวัดบุรีรัมย์  
ประวัติการศึกษา เปรียญธรรม  ๕ ประโยค 

      พธ.บ. (บริหารรัฐกิจ) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  
      ศน.ม. (รัฐศาสตรการปกครอง) มหาวิทยาลัยมหามกุฏราชวิทยาลัย  

สาขาวิชาที่ช านาญพิเศษ  
         สาขาวิชาภาษาบาลี  
 
 

    
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

        
 



 

 

๓๗๓ 
 

ประวัติผู้วิจัย 
 

ชื่อ - นามสกุล (ภาษาไทย)  พระฉลอง แสนดี  

ชื่อ - นามสกุล (ภาษาอังกฤษ)  Phra Chalong  Sandee 
เลขบัตรประจ าตัวประชาชน     ๕ ๓๒๐๓ ๐๐๐๔ ๕๒๖๑  
ที่อยู่   วัด ศรีสว่างทุ่งโก  เลขที่ ๑ หมู่ ๒ ต าบลหนองเมธี  อ าเภอ ท่าตูม  จังหวัดสุรินทร์ 

โทรศัพท์มือถือ ๐๘-๑๙๕๘-๓๘๓๙ 
หน่วยงานและสถานที่อยู่ที่ติดต่อได้สะดวก  วัดศรีสว่างทุ่งโก  เลขที่ ๑ หมู่ ๒ ต าบลหนองเมธี              

อ าเภอท่าตูม จังหวัดสุรินทร์ ๓๒๑๒๐  
ต าแหน่งปัจจุบัน    นักวิจัยอิสระ 

ประวัติการศึกษา  เปรียญธรรม ๑-๒ ประโยค 
        ศน.บ. (รัฐศาสตร์การปกครอง) มหาวิทยาลัยมหา มกุฏราชวิทยาลัย  
        กศ.ม. (จิตวิทยาการแนะแนว) มหาวิทยาลัยนเรศวร  
   ศศ. ม. (เขมรศึกษา) มหาวิทยาลัยศิลปากร  

สาขาวิชาที่ช านาญพิเศษ  
           สาขาวิชาภาษาเขมรกัมพูชา 

 


