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บทคัดยอ 
 

 งานวิจัย เรื่อง การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและปญญา
ในสังคมไทย มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย เพื่อวิเคราะห
อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ และปญญา และเพื่อวิเคราะห
พระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและวัฒนธรรม ประชากรที่ใชในการ
วิจัยคือ เจาอาวาส  ผูนำชุมชน  นักวิชาการศาสนาและประวัติศาสตรพุทธศิลป ประชาชนผูมา
นมัสการพระพุทธรูปสำคัญ รวมผูใหขอมูลทั้งหมด จำนวน ๑๗ รูป/คน ซ่ึงเปนผูใหขอมูลที่สำคัญ 
(Key-Informant) เครื่องมือที่ใชในการวิจัย ไดแก สัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) ผล
การศึกษาพบวา 
 ๑. อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย สามารถสรุปไดดังน้ี ๑) อิทธิพลตอ
ครอบครวั โดยพระพุทธรูปสำคัญไดเขามามีอทิธิพลตอพุทธศาสนิกชนเริ่มตั้งแตแรกเกดิ โดยพอแม จะ
ถวายบุตรธิดาใหเปนลูกหลวงพอ เพราะมีความเชื่อวาจะทำใหบุตรธิดาปลอดภัย ปราศจากโรคภัย
เบียดเบียน มีความเจริญกาวหนาในชีวิต ๒) อิทธิพลตอสังคม โดยอาศัยวัดซ่ึงเปนที่ประดิษฐาน
พระพุทธรูปสำคัญไดใหความชวยเหลือตอหนวยงานภาครัฐ เอกชน โรงเรียน สถานพยาบาลตางๆ โดย
อาศัยเงินบริจาคที่มาจากประชาชนทั่วไปที่มากราบไหวสักการะ ไปชวยสงเสริมสนับสนุนสังคมในดาน
ตางๆ ๓) อิทธิพลทางดานวัฒนธรรม กอใหเกิดประเพณีวัฒนธรรมที่จัดข้ึนเกี่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญ
โดยเฉพาะ เชน งานนมัสการหลวงพอ ศิลปะการแสดง ประเพณีชักพระ เปนตน ซ่ึงทำใหเกิดการ
อนุรักษประเพณีวัฒนธรรมที่ดีงาม ๔) อิทธิพลทางดานเศรษฐกิจ ทำใหการทองเที่ยวในจังหวัดมีการ
เติบโต ชาวบานบริเวณโดยรอบไดประกอบสัมมาชีพ มีอาชีพคาขาย ซ่ึงเปนการสงเสริมอาชีพใหกับ
ชาวบานในชุมชนไดเปนอยางดี ๕) อิทธิพลทางดานจิตใจ พระพุทธรูปสำคัญเปนที่ยึดเหน่ียวจิตใจ มีที่
พึ่งพึงทางใจใหเกิดความรูสึกปลอดภัย อุนใจ สบายใจ และเปนสิ่งเตือนใจในการประพฤติปฏิบัติในสิ่ง
ที่ดีงาม ละเวนจากการทำชั่วทั้งปวง    
 ๒. การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ และ
ปญญา พบวา การที่พุทธศาสนิกชนไดมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ ซ่ึงเปนเครื่องหมายสื่อ
แทนพระพุทธเจา ไดระลึกนึกถึงพุทธคุณ นึกถึงหลักธรรมคำสอนแลวนอมนำเอามาใชประพฤติปฏิบัติ
ในชีวิตประจำวัน อยูบนพื้นฐานของปญญาหรือความมีเหตุผล โดยมุงหมายใหเกิดความสงบทางใจ 
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และเกิดสติปญญาในการแกปญหาชีวิต ก็ชื่อวาไดพัฒนาจิตใจ และปญญา สามารถอบรมเจริญ
วิปสสนาซ่ึงเปนหนทางการดับกิเลส หรือความหลุดพนได 
 ๓. การวิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและ
วัฒนธรรม เห็นไดวา พระพุทธรูปสำคัญเปนสัญลักษณสำคัญของแตละจังหวัด และเปนเครื่องหมายสื่อ
แทนพระพุทธเจาที่มีคุณคาทางจิตใจตอพุทธศาสนิกชนเปนอยางมาก เปนรากฐานแหงจารีตประเพณี
และวัฒนธรรมซ่ึงเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยตั้งแตเกิด จนถึงตาย เปนสัญลักษณสำคัญในทาง
พระพุทธศาสนา เปนวัตถุธรรมที่สรางข้ึนเพื่อแทนองคจริงของพระพุทธเจา และแฝงไวดวยปรัชญา
และคติคำสอนทางพระพุทธศาสนาอยางลึกซ้ึง นำมาสูความระลึกถึงพระพุทธเจาในฐานะเปนบุคคล
สำคัญผูเปนบรมครูและเปนแบบอยางในการปฏิบัติตนเพื่อใหพ นทุกขอันเปนแกนคำสอนของ
พระพุทธศาสนา 
 
คำสำคัญ : อิทธิพล, พระพุทธรูปสำคัญ, การพัฒนาจิตใจและปญญา 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



ค 
 
Research Title:  Analysis of the Influence of the Important Buddha 

Images and Mental and intellectual development in Thai 
Society. 

Researchers:  Phrakhrusutadhammapon  Dr. 
PhramahaPon  Khuntipalo Leedee   

Department:  Mahachulalongkornrajavidyalaya University, 
Buddhasothorn Buddhist College  

Fiscal Year:  2560/2017 
Research Scholarship Sponsor:  Mahachulalongkornrajavidyalaya University 

 

ABSTRACT 

   
 This research has three objectives: 1) to study influences of important 
Buddha statues in Thai society 2) to analyze the important Buddha statues in Thai 
society on mind and wisdom development. 3) to analyze the important Buddha 
states in Thai society as the symbols of religion and culture. The sample population 
used for this research includes 17 people such as abbots, community leaders, 
religious scholars, experts on history of Buddhist arts and devotees who come to pay 
respect the statues. Research tool was in-depth interview. 
 The result found that; 
 1. The influence of important Buddha statues in Thai society can be 
summarized as following: 1) The influence on mind; Buddha statue is the refuge of 
mind of people. People feel safe, warm, peaceful and recognizing statue as the sign 
of making a good and avoiding from doing an evil. 2) The influence on family; statue 
become the part of people since they are born, for instance, when a child is born, 
the parent will bring them to monks because of the belief that their children will be 
safe from all diseases and will be successful in life. 3) The influence on society; All 
Thai temples are the places people give importance to Buddha statues, giving a 
helping hand to the government institutes, private sectors, schools and health care 
such as collecting money from devotees who visited for social activities. 4) The 
influence on culture; Most of tradition and culture in Thai Society are concerned with 
important Buddha statues for instance, Luang Phor Festival, Performance show, Chak 
Phra Festival etc. That is preservation of tradition and culture. 5) The influence on 
economics; Buddha statues has given business from tourism to the people who live 
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nearby. The community can start their business and have income for daily life. It 
means they have a good life because of the statues.  
 2. Analysis of mind and wisdom development has found that people who 
are coming for paying respect the important statues have feeling about Buddha 
statues as if of the real Buddha, they remember His qualities and His preaching’s. 
They bring His preaching to practice in daily life, running their life with wisdom and 
reason, they have mindfulness and wisdom for solving all problems. They have 
controlled their mind and wisdom, developed in higher level by insight meditation or 
Vipassana. When they can develop their mind very well they will get rid of suffering 
that is called Nibbana. 
 3. Analysis on the symbols of religion and culture. Buddha statues are the 
symbol of each and every Province. They are the replica of the Buddha. Among 
Buddhist, they have given very high values. Buddha statues are the origin of tradition 
and culture from birth to die. Buddha statues were built as the replica of real 
Buddha. People who built have given some philosophy and Buddha's preaching. 
Buddhist believed the Buddha was a great master and the example of a good 
practitioner for removing all suffering. That is the main principle of Buddhism. 
 
Keywords: Influence, Important Buddha Statue, mind development 
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 ๔.๑ อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย                                        ๘๑ 
 ๔.๒ วิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรปูสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจติใจ   
 และปญญา                                                                                      ๘๕ 
 ๔.๓ การวิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทาง  



 ฉ 

 ศาสนาและวัฒนธรรม                                                                          ๘๙ 
 ๔.๕ องคความรูที่ไดจากการวจิัย                                                             ๙๑ 
บทที่ ๕  สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และขอเสนอแนะ                                             ๙๔ 
 ๕.๑  สรปุการวิจัย                                                                              ๙๔ 
 ๕.๒  อภิปรายผล                                                                               ๙๕ 
 ๕.๓  ขอเสนอแนะ                                                                             ๙๗ 
บรรณานุกรม                                                                                              ๙๙ 
ภาคผนวก                                                                                                ๑๐๕ 
 ภาคผนวก ก เครื่องมือที่ใชในการวิจัย                                                     ๑๐๖ 
 ภาคผนวก ข หนังสือเชิญ ผูทรงคุณวุฒิ ผูใหขอมูลสำคัญ                               ๑๑๐ 
 ภาคผนวก ค รูปภาพกิจกรรมดำเนินการวิจัย                                            ๑๒๐ 
 ภาคผนวก ง การรบัรองการนำไปใชประโยชน                                           ๑๒๔ 
 ภาคผนวก จ ผลผลิต ผลลัพธ และผลกระทบจากงานวิจัย                             ๑๒๖ 
ประวัติผูวิจัย และคณะ                                                                                 ๑๒๘ 

สารบัญ 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 ช 

 (ตอสารบัญแผนภาพ 
 

แผนภาพที่ ๑.๑ กรอบแนวคิดในการวิจัย                                                                     ๖ 
แผนภาพที่ ๒.๑ การสื่อความหมายของการพนทุกขดวยการรูแจงเห็นจริง                             ๖๖ 
แผนภาพที่ ๔.๑ องคความรูที่ไดจากการวจิัย                                                               ๙๓ 
  
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 ซ 

คำอธิบายการใชอกัษรยอบอกชื่อคัมภีร 
 

คำยอภาษาไทย 

คำยอเกี่ยวกับพระไตรปฎก 
อักษรยอในรายงานการวิจัยฉบับน้ี ใชอางอิงจากพระไตรปฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๙ การอางอิงใชระบบระบุ เลม ขอ หนา หลังคำยอชื่อคัมภีรดังตัวอยาง 
เชน ที.ม. (ไทย) ๑๐/๒๐๘/๑๕๕. หมายถึง ทีฆนิกาย มหาวรรค พระไตรปฎก เลมที่ ๑๐ ขอที่ ๒๐๘ 
หนา ๑๕๕ 

พระสุตตันตปฎก 

ที.ปา. (ไทย) = สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 

ม.มู. (ไทย) = สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก (ภาษาไทย) 

สํ.ม. (ไทย) = สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย) 

องฺ.ติก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ.ปฺจก (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต ิ (ภาษาไทย) 

องฺ.สตฺตก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาต (ภาษาไทย) 

องฺ.ทสก. (ไทย) = สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทสกนิบาต (ภาษาไทย) 

 
 

 

 



บทที่ ๑ 
 

บทนำ 
 

๑.๑ ความเปนมาและความสำคัญของปญหา 
 ความเช่ือ เปนพื้นฐานการกระทำท้ังในทางท่ีเปนไปท้ังในทางท่ีเปนกุศลและอกุศล และ
ความเช่ือสวนใหญจะเปนการถายทอดทางวัฒนธรรม และขนบธรรมเนียมประเพณีของคนในแตละ
สังคม 0

๑  ทำใหสังคมท่ีตางกันมีความเช่ือไมเหมือนกัน ความเช่ือในทางพระพุทธศาสนาท่ีมีอิทธิพลตอ
พุทธศาสนิกชนในสังคมไทย เชน ความเช่ือในเรื่องของกฎแหงกรรม ทำดีไดดีทำช่ัวไดช่ัว ความเช่ือ
เรื่องบาปบุญคุณโทษ ความเช่ือเรื่องชาติภพ ความเช่ือเรื่องนรกสวรรค เปนตน  โดยมีการผสมผสาน
กับความเช่ือเรื่องเทพเทวดา พระอินทร พระพรหม ทาวจตุโลกบาลผูรักษาทิศท้ังส่ี ซึ่งจะเห็นไดจาก
การประกอบพิธีใด ๆ ก็ตามเมื่อมีการกลาวถึง พระพุทธ พระธรรม พระสงฆแลว มักจะมีการกลาวถึง
เทวดาตาง ๆ เสมอ ความเช่ือจึงมีผลตอวิถีการดำเนินชีวิต ขนบธรรมเนียมประเพณี ศิลปวัฒนธรรม
และหมายรวมถึงพระพุทธรูปศักด์ิสิทธิ์อันเปนท่ีเคารพบูชาดวย 

 ความเช่ือในพระพุทธรูปสำคัญมีปรากฏใหเห็นในเกือบท่ัวทุกภูมิภาคของประเทศไทยและ
มีประวัติความเปนมายาวนาน  ตัวอยางเชน ความเช่ือในความศักด์ิสิทธิ์ของหลวงพอพระพุทธโสธร  
ดังปรากฏในพระบรมราชวินิจฉัยเกี่ยวกับหลวงพอโสธร  ของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหัวรัชกาลท่ี ๕ เมื่อคราวเสด็จประพาสเมืองฉะเชิงเทรา พ.ศ. ๒๔๕๑ ไวดังนี้ “กลับมาแวะวัดโส
ธร  ซึ่งกรมหลวงดำรง  คิดจะแปลวายะโสธร  จะใหเกี่ยวของแกการท่ีไดสรางเมื่อเสด็จกลับจากไปตี
เขมร  แผนดินพระบรมไตรโลกนารถหรือเมื่อใดนั้น  แตเปนท่ีสงสัยดวยเห็นไมถนัด  พระพุทธรูปทำ
ดวยศิลาแลงท้ังนั้น  องคท่ีสำคัญวาเปนหมดดีนั้น  คือองคท่ีอยูกลางดูรูปตักและเอวงามเปนทำนอง
เดียวกันกับพระพุทธรูปเทวปฏิมากร  แตตอนบนกลายไปเปนฝมือผูท่ีไปปนวาลอยน้ำมา  ก็เปนความ
จริง  เพราะเปนศิลาคงจะไมไดทำในท่ีนี้” 1

๒  และในรัชสมัยของพระบาทพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัว  ไดมีพระบรมราชโองการโปรดเกลาโปรดกระหมอมใหขาราชการในจังหวัด
ฉะเชิงเทราถือน้ำพิพัฒนสัตยาในพระอุโบสถวัดโสธร  อันเปนท่ีประดิษฐานองคพระพุทธโสธรอีกดวย2

๓ 
 พระพุทธปฏิมา หรือพระพุทธรูป คือรูปเปรียบของพระพุทธเจา 3

๔ อันเกิดจากการ
สรางสรรคงานของปฏิมากร ซึ่งต้ังอยูบนพื้นฐาน ประสบการณ สภาพแวดลอม ท้ังเช้ือชาติ ภูมิ
ประเทศ ความรูทางพระพุทธศาสนา ศิลปะ วัฒนธรรม ท่ีมีอยูเดิมของปฏิมากร ทำใหรูปแบบของพระ
พุทธปฏิมา แตละชนชาติแตละยุคแตละสมัยแตกตางกันออกไป  ซึ่งพระพุทธปฏิมาถือวาเปนสัมมาสัม

 

 ๑สุวรรณ สุวรรณวโช, พื้นฐานความเช่ือของสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร : บรรณกิจ, ๒๕๔๖), หนา 
๑. 
 ๒วัดโสธรวราราม วรวิหาร, อนุสรณงานสมโภชหลวงพอโสธร พ.ศ. ๒๕๑๘, (กรุงเทพมหานคร : 
วิจิตรหัตถกร, ๒๕๑๘) หนา ๔-๕. 
 ๓เรื่องเดียวกัน, หนา ๖๒. 
 ๔ราชบัณฑิต , พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน, (กรุงเทพมหานคร : บารมีพับลิเคชั่นส, ๒๕๔๒), 
หนา ๗๙๕. 



 
๒ 

 

พุทธเจดียหรืออุทเทสิกเจดีย อันมีความสำคัญและมีคุณคายิ่งสำหรับพุทธศาสนิกชนเปนท่ีสักการบูชา 
เปนสัญญาลักษณของพระพุทธศาสนาและความดีงามท้ังพุทธภาวะท่ีเปนธรรมกาย และ พระพุทธคุณ 
เปนส่ือในการถายทอดปรมัตถธรรมอันเปนแกนแทของพระพุทธศาสนา การสรางพระพุทธรูปเพื่อเปน
รูปเคารพในระยะเริ่มแรกไดสรางลักษณะทาทางเพื่อระลึกถึงพระพุทธประวัติหรือเหตุการณท่ีสำคัญ
ซึ่งพุทธศาสนิกชนรำลึกถึง เชน เมื่อรำลึกถึงเหตุการณกอนตรัสรูก็สรางพระพุทธรูปนั่งซอนพระหัตถ
เปนกิริยาสมาธิ เปนตน4

๕ 
 การท่ีคนในยุคสมัยตอมาสรางพระพุทธรูปเคารพรำลึกถึงพระพุทธเจาตามศรัทธาและเพื่อ
เปนพุทธานุสตินั้น  เปนสาเหตุใหเกิดปฏิมากรรมท่ีงดงามตามคติความนิยมของกลุมคนแตละหมูเหลา
ซึ่งมีลักษณะทางศิลปกรรมและองคประกอบตางๆ แตกตางกันไปตามทองถ่ินและยุคสมัยโดยอาศัย
ขอมูลจากพุทธประวัติและพุทธจริยาวัตรมาสรางสรรครูปแบบใหเกิดการสรางพระพุทธรูปในอิริยาบท
ท่ีแตกตางกันไป  อันเปนมูลเหตุใหเกิดพระพุทธรูปปางตางๆ เปนตน  และดวยความศรัทธาของ
พุทธศาสนิ กชน ทุกระดับชน ช้ันประกอบกับประวั ติศาสตรของสังคมไทยท่ี เกี่ ยวพันธกับ
พระพุทธศาสนาจึงมีประวัติการสรางพระพุทธรูปไวสักการะท่ัวทุกภูมิภาค  มีพระพุทธรูปองคสำคัญท่ี
พุทธศาสนิกชนใหความนับถือเคารพกราบไหวและไดรับผลจากความศรัทธาบูชากราบไหวแตกตาง
หลากหลาย  ทำใหมีพระพุทธรูปเปนท่ีเคารพนับถือและเช่ือในความศักด์ิสิทธิ์หลายองคประดิษฐาน
อยูท่ัวภูมิภาคของประเทศไทยในปจจุบัน   
 เห็นไดวา ชาวพุทธมีความเล่ือมใสศรัทธาตอพระพุทธรูปในฐานะเปนอุเทสิกเจดีย ซึ่งเปน
ส่ิงท่ีสรางข้ึนดวยเจตนาอุทิศตอพระพุทธเจา พระพุทธรูปนั้นเริ่มมีการสรางข้ึนมาต้ังแตสมัยคันธาระ 
ซึ่งเปนแควนท่ีอยูทางตอนเหนือของอินเดียโบราณ ประมาณ พ.ศ.๕๐๐ - ๕๕๐ แตเดิมนั้น
พระพุทธศาสนาไมมีรูปเคารพ ศาสนาพราหมณ หรือ ฮินดู ก็ไมมีรูปเคารพเปนเทวรูปเชนกัน ซึ่ง
หลังจากพระพุทธเจาเสด็จดับขันธปรินิพพานแลว ตอมาในปประมาณ พ.ศ.๑๕๖-๑๕๘ พระเจา อเล็ก
ซานเดอรมหาราชของกรีก ไดยกทัพผานแควนปากเตรีย (Bactria) เขาแควนคันธาระ สูเมืองตักกศิลา5

๖ 
หลังจากท่ีชาวกรีกไดเขามาครอบครองอยูแควนคันธาระระยะหนึ่งแลวเกิดมีความเล่ือมใสใน
พระพุทธศาสนา จึงเปนผูสรางพระพุทธปฏิมาข้ึนกอน โดยถายแบบอยางจากการสรางเทวรูปท่ีชาว
กรีกเคยเคารพนับถือกันมาสราง กอใหเกิดการผสมผสานกันระหวางอารยธรรมตะวันตกและ
ตะวันออก เกิดเปนพระพุทธปฏิมากรหรือพระพุทธรูปปางตางๆ เพื่อยังความปติศรัทธาเล่ือมใสแกผู
พบเห็นใหเกิดกุศลจิต แตเมื่อคติการสรางพระพุทธรูปแพรหลายมายังดินแดนโบราณของประเทศไทย
ปจจุบัน ความเช่ือของชาวพุทธท่ีมีตอพระพุทธรูปก็มีนัยสำคัญท่ีแฝงใหเห็นถึงความเช่ือในฐานะส่ิง
ศักด์ิสิทธิ์ ซึ่งสืบเนื่องมาจากรากฐานความเช่ือด้ังเดิมของสังคมไทยท่ีมาแตโบราณ 

 คติการสรางพระพุทธรูปมีเรื่องราวในลักษณะตำนานวามีมาต้ังแตครั้งสมัยพุทธกาล ดังท่ี
ปรากฏในรัตนพิมพวงศ แตงเปนภาษาบาลีโดย พระพรหมราชปญญา พระภิกษุชาวลานนา แปลโดย

 

 ๕เสาวณิต วิงวอน, ผศ.ดร. และคณะ, ตำรางพระพุทธรูปปางตางๆ ตามพระมติ สมเด็จพระมหา
สมณเจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, (กรุงเทพมหานคร : อมรินทรพริ้นต้ิงแอนดพับลิชชิ่ง จำกัด, ๒๕๕๐), หนา 
๒๒๑. 
 ๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), กาลานุกรมในอารยธรรมโลก, (กรุงเทพมหานคร: ดานสุทธากา
รพิมพ, ๒๕๕๒), หนา ๒๒. 



 
๓ 

 

ศาสตราจารย ร.ต.ท.แสง มนวิทูร วา พระเจาปสเสนทิโกศล ทรงสรางพระพุทธรูปแกนจันทรข้ึนเพื่อ
ประโยชนแกคนท่ัวไป หลังจากนั้น หลังพุทธปรินิพพานได ๕๐๐ ป พระนาคเสนเถระไดสรางพระแกว
มรกตข้ึนตามอยางพระพุทธรูปแกนจันทร 6 ๗ และในเรื่อง นิทานพระพุทธสิหิงค แตงเปนภาษาบาลีโดย 
พระโพธิรังษี แปลโดย ศาสตราจารย ร.ต.ท.แสง มนวิทูร ก็กลาววา เมื่อพุทธปรินิพพานได ๗๐๐ ป ใน
เกาะสิงหลหรือประเทศศรีลังกา ก็มีกลุมกษัตริยและพระอรหันตหลายองครวมกันสรางพระพุทธ
สิหิงคข้ึน โดยใหพญานาคตนหนึ่ง ซึ่งเคยเห็นพระพุทธเจาเนรมิตกายใหเปนแบบในการหลอ
พระพุทธรูป7

๘ จะเห็นไดวา หลักฐานตำนานตางๆไดเขียนยกยองพระพุทธรูปในทำนองปาฏิหาริย เพื่อ
แสดงใหเห็นความสำคัญ ความศักด์ิสิทธิ์และพุทธานุภาพเปนประการสำคัญ ในการเสริมสรางศรัทธา
ในพระพุทธรูปแกประชาชน แมวาพระพุทธรูปเหลานั้นจะเกิดข้ึนในประเทศไทยหรือสรางโดยนายชาง
ธรรมดาของทองถ่ินก็ตาม ตำนานพระพุทธรูปสำคัญเทาท่ีปรากฏจึงมีเรื่องราวอางอิงถึงท่ีมาจาก
ประเทศอินเดียท่ีเปนตนกำเนิดพระพุทธศาสนา โดยมีพระอรหันต หรือเทวดาเขามาเกี่ยวของ เชน 
ตำนานการสรางพระพุทธชินราชท่ีเลาวา พระอินทรจำแลงลงมาเปนนายชางชวยหลอทำใหมีลักษณะ
งดงาม แตโดยหลักฐานทางโบราณคดี พระพุทธรูปเริ่มทำข้ึนเมื่อประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๗ ในศิลปะ
คันธารราฐ (อาจมีบางตำราวา ทำครั้งแรกในศิลปะมถุราของอินเดีย) โดยกอนหนานี้จะไมมีการทำรูป
พระพุทธเจา ในศิลปะอินเดียโบราณสมัยราชวงศโมริยะและสุงคะมีการทำภาพพุทธประวัติ เชน ภาพ
สลักหินท่ีสาญจี เปนภาพพุทธประวัติตอนมหาภิเนษกรมณก็จะทำเปนรูปบุคคล คือ นายฉันทะวิ่งไป
กับมากัณฐกะ แตบนหลังมาไมมีรูปบุคคล เปนหลังมาเปลาๆ โดยมีรมหรือฉัตรกางอยูเบ้ืองบน แสดง
ความหมายวามีบุคคลสำคัญคือเจาชายสิทธัตถะอยูตรงนั้น หรือภาพพุทธประวัติตอนเสด็จดับขันธปริ
นิพพาน ก็จะเปนรูปโลงศพ มีบุคคลกำลังแสดงอาการเศราโศก โดยมิไดมีภาพพระพุทธองคปรากฏให
เห็น8

๙ 

 สำหรับในดินแดนสยามประเทศ ไดมีการสรางศิลปกรรมอันเนื่องในพุทธศาสนาท่ีมี
รูปแบบและลักษณะเฉพาะทางดานประติมานวิทยา การสรางพระพุทธรูปและศิลปกรรมลักษณะอื่นๆ
กลาวโดยรวมแลวมีอยูหลายสกุลชางสำคัญ ไดแก ทวาราวดี ศรีวิชัย ลพบุรี เชียงแสน สุโขทัย อยุธยา 
และรัตนโกสินทร สำหรับชาวพุทธแลว การสรางพระพุทธรูปหรือการบริจาคเพื่อพุทธศาสนาถือเปน
การทำบุญสรางกุศล๗ แตเนื่องดวยพระพุทธศาสนาเถรวาทท่ีนับถือกันในสยามประเทศ ผานมาจาก
ศรีลังกาท้ังโดยตรงและโดยออม เมื่อตกมาถึงดินแดนสยาม ต้ังแตประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ เปน
ตนมา ก็เปนเวลานับพันปหางจากเวลาท่ีเกิดพระพุทธรูปในอินเดีย ความคิดเกี่ยวกับการสราง
พระพุทธรูปในดินแดนแหงนี้ก็ยอมท่ีจะแปรเปล่ียนไปบางจากความคิดเดิมท่ีปรากฏในอินเดียดวย9

๑๐ 

 

 ๗พระพรหมราชปญญา, ผูแตง, แสง มนวิทูร, ผูแปล, รัตนพิมพวงศ ตำนานพระแกวมรกต, พิมพครั้ง
ท่ี ๒, (เชียงราย : หอรัตนชัยการพิมพ, ๒๕๓๐), หนา ๒. 
 ๘สุจิตต วงศเทศ, บรรณาธิการ, พระพุทธสิหิงค “จริง” ทุกองค ไมมี “ปลอม” แตไมไดมาจากลังกา, 
(กรุงเทพมหานคร : บริษัท มติชน จำกัด (มหาชน), ๒๕๔๖), หนา ๔๒ - ๔๓. 
 ๙ไขศรี ศรีอรุณ, พระพุทธรูปปางตางๆ ในสยามประเทศ : ประวัติความเปนมาของพระพุทธรูป
ต้ังแตมหาภิเนษกรมณถึงมหาปรินิพพาน, พิมพครั้งท่ี ๔, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมติชนปากเกร็ด, ๒๕๕๓), 
หนา ๑๑. 
 ๑๐เรื่องเดียวกัน, หนา ๓๓. 



 
๔ 

 

 พระพุทธรูปจึงเปนสัญลักษณใหเกิดพุทธานุสสติ คือ ระลึกถึงองคสมเด็จพระสัมมาสัม
พุทธเจาท่ีพระองคทรงมีพระพุทธคุณอันล้ำเลิศเพื่อประโยชนสุขตอมนุษยชาติและสัตวโลกท้ังปวง 
นอกจากนี้ ชาวพุทธยังมีความเช่ือวา พระพุทธรูปเปนส่ิงศักด์ิสิทธิ์ การสักการะพระพุทธรูปเปนสิริ
มงคลของชีวิต การขอพร หรือบนบานตอพระพุทธรูปยอมจะมีผลสัมฤทธิ์สมตามความปรารถนา 

 พระพุทธรูปเปนงานศิลปะท่ีสรางข้ึนเพื่อสมมติใหเปนเสมือนหนึ่งเปนองคพระสัมมาสัม
พุทธเจา ผลงานอันเปนความพากเพียรของมนุษย ท่ีไดพยายามสรางข้ึน ดวยแรงกายและกำลัง
ความคิด โดยประสงคจะใหเปนเครื่องบูชาหรือเปนเครื่องแสดงออก ซึ่งความระลึกถึงพระพุทธเจา 
และทำใหเกิดศิลปกรรมเพื่อเปนส่ือศรัทธาท่ีสามารถเห็นไดเปนรูปธรรม บรรดาศิลปนผูสรางสรรค
ผลงานนั้นมีความผูกพันอยูกับคติหรือศาสนาท่ีเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจของตนเพราะผลงานศิลปะท่ี
ทำข้ึนมาเพื่อรับใชศาสนา10

๑๑ 

 อยางไรก็ตาม ความเช่ือในรูปแบบใดก็ตามยอมมีอิทธิพลตอวิถีการดำเนินชีวิตของคน
จำนวนมากท้ังสวนท่ีเปนพฤติกรรมและอารมณความรูสึก ความเช่ือเปนท่ีมาของพฤติกรรมและพัฒนา
เปนวัฒนธรรม เกิดรูปเปนพิธีกรรมประเพณี ความเช่ือเหลานี้มักจะเปนส่ิงลบลางไดยาก แตอาจ
เปล่ียนแปลงไดหากมีขอมูลท่ีนาเช่ือถือกวาเขามาแทนท่ี ความเช่ือสามารถสงผานจากบุคคลหนึ่งไปยัง
บุคคลอืน่ไดจนเกดิเปนความเช่ือหมู (Mass belief)๑๒ 
 ดวยขอมูลดังกลาวขางตน ผูวิจัยเห็นวา มีความจำเปนและเปนประโยชนท่ีจะศึกษา
อิทธิพลและพัฒนาการของพระพุทธรูปสำคัญ  และวิเคราะหอิทธิพลและพัฒนาการของพระพุทธรูป
สำคัญ  อันจะเปนประโยชนในการนำไปเผยแผใหกับสังคมตอไป 
 

๑.๒ วัตถุประสงคของการวิจัย  
 ๑.๒.๑. เพื่อศึกษาอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย 
 ๑.๒.๒ เพื่อวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ 
และปญญา 
 ๑.๒.๓ เพื่อวิเคราะหพระพทุธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและ
วัฒนธรรม 
 

๑.๓ ปญหาการวิจัย  
 ๑.๓.๑. อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยเปนอยางไร 
 ๑.๓.๒ อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจและปญญา เปน
อยางไร 

 

 ๑๑เอ็ดเวอรด โคนซ, พุทธศาสนาประวัติสังเขป, แปลโดย สภาการศึกษามหามกุฏราชวิทยาลัย, 
(กรุงเทพมหานคร : มิตรสยาม, ๒๕๑๖), หนา ๔๓-๔๖. 
 ๑๒สุภาวดี เจริญเศรษฐมห. “ความเชื่อ : มิติแหงเหตุผล และความงมงาย”, วารสารรามคำแหง. ปท่ี 
๒๒, ฉบับท่ี ๓ (ก.ค. - ก.ย. ๒๕๔๘), ๗๔-๑๐๑. 



 
๕ 

 

 ๑.๓.๓ พระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและวัฒนธรรม
เปนอยางไร 
 

๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย 
 ๑.๔.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา   
 ผูวิจัยไดดำเนินการกระบวนการศึกษา ตามระเบียบวิธีการวิจัยหรือกระบวนวิธีการวิจัย 
(methodology) โดยการใช กระบวนวิธีก ารวิ จัย เชิ ง คุณ ภาพ  (qualitative research) ด วย
กระบวนการศึกษาและวิเคราะหขอมูลจากเอกสารหรือการวิจัยเชิงเอกสาร (documentary 
research) โดยการทบทวนแนวความคิด ทฤษฎี และวรรณกรรมท่ีเกี่ยวของกับอิทธิพลของ
พระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและปญญาในสังคมไทย จำนวน  ๔ องค ดังนี้ 
 

ท่ี รายช่ือพระพุทธรูป วัด จังหวัด สมัย 
๑. หลวงพอโสธร วัดโสธรวราราม วรวิหาร ฉะเชิงเทรา ลานชาง 
๒. หลวงพอวัดไรขิง วัดไรขิง นครปฐม ประยุกต 
๓. หลวงพอโต วัดบางพลีใหญใน สมุทรปราการ สุโขทัย 
๔. หลวงพอบานแหลม วัดเพชรสมุทร วรวิหาร สมุทรสงคราม อยุธยา 

 
 ๑.๔.๒ ขอบเขตดานประชากร   

  ๑) ประชากร ไดแก เจาอาวาส  ผูนำชุมชน  นักวิชาการศาสนาและประวัติศาสตร
พุทธศิลป ประชาชนผูมานมัสการพระพุทธรูปสำคัญ ๔ องค  ผูท่ีเกี่ยวของท้ังหมดกับหัวขอการวิจัย
ครั้งนี้จำนวน ๑๗ รูป/คน เพื่อใหทราบถึงอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและ
ปญญาในสังคมไทย โดยดำเนินกระบวนการคัดเลือกกลุมตัวอยางดวยวิธีการสุมแบบเจาะจง 
(Purposive random) เนื่องจากผูวิจัยมีขอจํากัดในเรื่องของระยะเวลาการศึกษา จึงใชวิธีการเก็บ
ขอมูลจากผูใหขอมูลหลัก (Key Informant Interview) คือการสัมภาษณโดยกำหนดตัวผูตอบเปน
การเฉพาะเจาะจง เพราะผูตอบเปนกลุมเปาหมายท่ีเหมาะสมกับความตองการของผูวิจัย ซึ่งบุคคล
ประเภทนี้เรียกวา “ผูใหขอมูลสำคัญ” อันเปนการเลือกตัวอยางท่ีผูวิจัยไดดำเนินการพิจารณาเลือก
ตัวอยางดวยตนเองเพื่อท่ีจะไดนำขอมูลท่ีไดรับจากกระบวนวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพมาดำเนินการ
ประมวลผลขอมูลอันนำไปสูขอคนพบตอไป 
   ๒) ผูใหขอมูลสำคัญ สำหรับผูใหขอมูลสำคัญในการศึกษาครั้งนี้ ไดแก  เจาอาวาส  
ผูนำชุมชน  นักวิชาการศาสนาและประวัติศาสตรพุทธศิลป ประชาชนผูมานมัสการพระพุทธรูปสำคัญ 
๔ องค  ประกอบดวย หลวงพอโสธร จังหวัดฉะเชิงเทรา, หลวงพอวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม, หลวงพอ
โต จังหวัดสมุทรปราการ, หลวงพอบานแหลม จังหวัดสมุทรสงคราม โดยการเลือกแบบเจาะจง 
(purposive sampling)  จำนวน ๑๗ รูป/คน   
 
 



 
๖ 

 

 ๑.๔.๓ พื้นท่ีและระยะเวลาการศึกษา   

  ๑) ระยะเวลาในการศึกษา รวมท้ังส้ิน ๑๐ เดือน ต้ังแตเดือนธันวาคม ๒๕๕๙ ถึง 
๓๐ กันยายน  ๒๕๖๐ 

 

๑.๕ กรอบแนวความคิดในการวิจัย  
 พระพุทธรูปจัดอยูในอุทเทสิกเจดีย คือเจดียสรางอุทิศพระพุทธเจา  ในโครงการวิจัยนี้
ศึกษาในขอบขายของพระพุทธรูปสำคัญท่ีมีพุทธศาสนิกชนเล่ือมใสศรัทธา มีคุณคาและอิทธิพลตอวิถี
ชีวิตของประชาชน ผูวิจัยทำการสำรวจพระพุทธรูปมีพุทธศาสนิกชนเล่ือมใสศรัทธา มีคุณคาและ
อิทธิพลตอวิถีชีวิตของประชาชน ท่ีมีขอมูลหลักฐานและความเล่ือมใสศรัทธาของพุทธศาสนิกชนเขา
ขายของความเปนพระพุทธรูปสำคัญ  และคัดเลือกไดจำนวน  ๔ องค ศึกษาวิเคราะหอิทธิพลของ
พระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ และปญญา วิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญใน
ประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและวัฒนธรรม ซึ่งสามารถสรางเปนกรอบแนวคิดได ดัง
แผนภาพท่ี ๑.๑  

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
แผนภาพท่ี ๑.๑ กรอบแนวคิดในการวิจัย 

 
 
 

ศึกษาอิทธิพลของ
พระพุทธรูปสำคัญใน

ประเทศไทย 
๑. ดานจิตใจ  
๒. ดานสังคม  
๓. ดานวัฒนธรรม  
๔. ดานเศรษฐกิจ 

สรุปวิเคราะห
พระพุทธรูปสำคัญใน
ประเทศไทยในฐานะ
สัญลักษณทางศาสนา

และวัฒนธรรม 

๑. ศึกษาเอกสารปฐมภูมิ
๒. แบบสัมภาษณเชิงลึก 
(In-depth Interview) 
๓. วิเคราะหเนื้อหา 
๔. นำเสนอเชิงพรรณนา 
 

สรุปวิเคราะหอิทธิพล
ของพระพุทธรูปสำคัญ
ในประเทศไทยกับการ

พัฒนาจิตใจ และ
ปญญา 



 
๗ 

 

๑.๖ นิยามศัพทท่ีใชในการวิจัย 
 พระพุทธรูปสำคัญ หมายถึง รูปเคารพ รูปปนท่ีสรางข้ึนแทนองคสมเด็จพระสัมมาสัม
พุทธเจา ไดแก ๑. หลวงพอโสธร วัดโสธรวราราม จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒. หลวงพอวัดไรขิง วัดไรขิง  
จังหวัดนครปฐม ๓. หลวงพอโต  วัดบางพลีใหญใน จังหวัดสมุทรปราการ และ ๔. หลวงพอบาน
แหลม วัดเพชรสมุทร จังหวัดสมุทรสงคราม 
 อิทธิพล หมายถึง กำลังท่ียังผลใหสำเร็จ อำนาจซึ่งแฝงอยูในพระพุทธรูปสำคัญ ซึ่ง
สามารถบันดาลใหเปนไปตามความประสงค อำนาจท่ีสามารถบันดาลใหผูอื่นตองคลอยตามหรือทำ
ตาม อำนาจท่ีสามารถบันดาลใหเปนไปไดตาง ๆ  
 การพัฒนาจิตใจ หมายถึง การฝกฝนอบรมจิตใจใหดีงาม นุมนวล มีความหนักแนนมั่นคง 
แข็งแกรง ผอนคลาย และสงบสุข ซึ่งเปนผลอันเนื่องมาจากพระพุทธรูปสำคัญ ๔ องค ไดแก ๑. หลวง
พอโสธร วัดโสธรวราราม จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒. หลวงพอวัดไรขิง วัดไรขิง  จังหวัดนครปฐม ๓. หลวง
พอโต  วัดบางพลีใหญใน จังหวัดสมุทรปราการ และ ๔. หลวงพอบานแหลม วัดเพชรสมุทร จังหวัด
สมุทรสงคราม 
 การพัฒนาปญญา หมายถึง การฝกใหรูจักคิดเปน แกไขปญหาตางๆ มีเหตุผล มีความรู
อยางชัดเจนในบาปบุญคุณโทษ รูจักกาลเทศะ และมีการใชสตินำทางใหเกิดปญญา โดยมีสติควบคุม
อารมณและใชปญญาเปนตัวพิจารณา เพื่อใหรูและเขาใจอารมณนั้น ๆ มาประยุกตใชในการดำเนิน
ชีวิตประจำวัน 
 สัญลักษณทางศาสนาและวัฒนธรรม หมายถึง เครื่องหมาย หรือส่ิงท่ีใชแทนความหมาย 
หรือระเบียบ แบบแผน ซึ่งเปนผลอันเนื่องมาจากพระพุทธรูปสำคัญ ๔ องค ไดแก ๑. หลวงพอโสธร 
วัดโสธรวราราม จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒. หลวงพอวัดไรขิง วัดไรขิง  จังหวัดนครปฐม ๓. หลวงพอโต  
วัดบางพลีใหญใน จังหวัดสมุทรปราการ และ ๔. หลวงพอบานแหลม วัดเพชรสมุทร จังหวัด
สมุทรสงคราม 
 

๑.๗ ประโยชนท่ีไดรับจากการวิจัย 
 ๑.๗.๑ ไดทราบถึงอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย 
 ๑.๗.๒ ไดทราบผลการวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการ
พัฒนาจิตใจ และปญญา 
 ๑.๗.๓ ไดทราบผลการวิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทาง
ศาสนาและวฒันธรรม 
 ๑.๗.๔ เปนประโยชนเชิงวิชาการตอการศึกษาคนควาอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญใน
ประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจและปญญา 
 

 

 

 



บทที่ ๒ 
 

เอกสารและงานวิจยัที่เก่ียวของ 
 

 การวิจัยเรื่อง “การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและปญญา 
ในสังคมไทย” ผูวิจัยไดศึกษาจากเอกสาร ตำราวิชาการ แนวคิด ทฤษฎี และงานวิจัยที่เกี่ยวของ  โดย
แบงหัวขอดังตอไปน้ี  
 ๒.๑ แนวคิดเกี่ยวกับการสรางพระพุทธรปูในประเทศไทย 
 ๒.๒ แนวคิดเกี่ยวกับลักษณะพุทธศิลปสมัยตางๆ ในประเทศไทย 
 ๒.๓ แนวคิดเกี่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย 
 ๒.๔ แนวคิดเกี่ยวกับการพัฒนาจิตใจ และปญญา 
 ๒.๕ แนวคิดเกี่ยวกับสัญลักษณทางพระพุทธศาสนา 
 ๒.๖ ปรัชญาแหงคติพุทธสัญลักษณ 
 ๒.๗ งานวิจัยที่เกี่ยวของ 
 

๒.๑ แนวคิดเก่ียวกับการสรางพระพุทธรูปในประเทศไทย 

 พุทธศาสนิกชนในประเทศไทยเชื่อวาการสรางพระพุทธรูปน้ัน สงผลในทางกุศลบุญอยาง
มาก ดวยอานิสงสแหงการสรางพระพุทธรูปไมวาเล็กหรือใหญดวยวัตถุใดก็ตาม ผูสรางจะเปนผูมีทรง
งาม รูปงาม มีฤทธิ์เดชมาก มียศมีศักดิ์ มีความสุข ไมมีโรค อายุยืน ไมมีเวรไมมีภัย เกิดในตระกูล
กษัตริย หรือตระกูลพราหมณ มีทรัพยมาก มีทาสชายหญิงบริวารหอมลอมทุกเมื่อ และจะบรรลุ
นิพพาน 0

๑  นอกจากการสรางพระพุทธรูปแลว การซอมพระพุทธรูปใหคงอยูในสภาพที่สมบูรณ ก็จะ
นำมาซ่ึงชัยชนะเหนือศัตรู มีทรัพยมีสินไมมีวันสิ้นสุด ดังเชน พระเจาวัฏฏังคุลี ผูรบชนะเหลา
พระราชาหน่ึงรอยเอ็ดพระองคผูมารุกรานดวย “ทรงยกพระองคุลีของพระองคข้ึนน้ิวหน่ึง ทรงชี้ 
พระราชาเหลาน้ันไปรอบๆ ขณะน้ันเทียว พระราชาทั้งปวงพรอมทั้งเสนามีชางเปนตน หนีไป”๒ ทั้งน้ี
ดวยอานิสงสที่พระเจาวัฏฏังคุลีไดไปซอมพระองคุลีของพระพุทธรูปที่ขาดไปใหสมบูรณ 
 ชาดกเรื่องเดียวกันน้ียังใหสาเหตุของการสรางพระพุทธรูปวา เมื่อครั้งพระเจาปเสนทิ 
กษัตริยแหง แควนโกศล เสด็จไปเฝาพระพุทธเจาที่พระเชตวันมหาวิหาร แตพระพุทธองคมิไดประทับ
อยู ณ ที่น้ัน พระเจาปเสนทิเกิดความสลดพระทัย จึงตรัสวา “โลกน้ีเวนจากพระสัมมาสัมพุทธเจาแลว 
ชื่อวาวางเปลา ไมมีที่พำนัก ไมมีที่พึ่งพิง” ตอมาในวันรุงข้ึนพระเจาปเสนทิไปเฝาพระพุทธเจาซ่ึงเสด็จ
กลับมาแลว และทูลวา 

 

 ๑กรมศิลปากร, เชียงใหมปณณาสชาดก, (กรุงเทพมหานคร : กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร กรม
ศิลปากร, ๒๕๔๑), หนา ๕๑๗ – ๕๑๘. 
 ๒เร่ืองเดียวกัน, ๕๑๐ - ๕๑๕. 

 



 
๙ 

 

  เมื่อพระองคยังทรงพระชนมอยูเสด็จไปที่อื่น ขาพระองคเมื่อไมเห็น
พระรูป พระองคยอมเปนผูไมมีที่พึ่ง มีทุกข ก็เมื่อพระองคปรินิพพานแลว... 
สัตวโลกน้ี จะพึงมีความสุขแตที่ไหนหามิได... เพราะฉะน้ันขอพระองคทรง
อนุญาตเพื่อทำ พระรูปอันประเสริฐของพระองค เพื่อประโยชนแกการบูชา 
สักการะของนระ และเทวดาแกขาพระองคน่ันเทียว2

๓ 

 เมื่อไดทรงสดับพระดำรัสของพระราชาแลว พระองคจึงตรัสวา 

  บุคคลใดบุคคลหน่ึงถึงพรอมดวยศรัทธา ทำรูปของเราเล็กก็ตาม ใหญ
ก็ตาม ดวยวัตถุอยางใดอยางหน่ึง มีดินเหนียวเปนตน ตามกำลังฯ... ยอม
เสวยสุขอัน ไพบูลย ไดเปนผูชื่อวามีเดชานุภาพมาก3

๔  

 เมื่อพระเจาปเสนทิไดทรงรับอนุญาตแลว จึงโปรดใหชางสรางพระพุทธรูปดวยไมแกน
จันทน และประดิษฐานพระพุทธรูปน้ันไวบนอาสนะภายในมณฑป แลวทรงนิมนตพระพุทธเจาใหไป
ทอดพระเนตรรูปของพระองค เมื่อพระพุทธรูปที่ทำดวยไมแกนจันทน เห็นพระพุทธเจาเสด็จมาที่
มณฑป จึง “ทรงยกพระบาทขางหน่ึงจากอาสนะที่พระองคประทับน่ัง แสดงอาการตอนรับพระ
สัมมาสัมพุทธเจาผูเสด็จมาที่น้ัน” พระพุทธเจาจึงรับสั่งวา 
  อาวุโส พระองคจงทรงหยุดเถิด เราจักนิพพานโดยกาลของเราเทียว 

และพระองค จะพึงดำรงอยูในศาสนาของเราโดยกาลนาน ตลอดหาพันปใน
อนาคตกาล... วันน้ันเทียว เราขอมอบพระศาสนาของเราแกพระองค ขอ
พระองค จงทรง ดำรงอยูในศาสนาของเรา เพื่อประโยชนเกื้อกูลแกสัตวโลก
ทั้งปวง4

๕ 

 ถึงแมวาตนฉบับของเชียงใหมปณณาสชาดกจะมาจากประเทศพมา แตหนังสือปฎกมาลา
ของลานนา ซ่ึงเขียนข้ึนในป พ.ศ. ๒๓๖๗ ตรงกับ ค.ศ. ๑๘๒๔ ปรากฏวามีเน้ือหาใกลเคียงกัน 5

๖ แสดง
ใหเห็นวา ความรู เกี่ยวกับวัฎฎังคุลิราชชาดก ซ่ึงเปนที่มาของคติที่ เกี่ยวกับอานิสงสการสราง
พระพุทธรูปอันเปนที่แพรหลายในลานนา ดังเห็นไดจากการที่ชาดกเรื่องน้ีไดรับการกลาวถึงใน 
ตำนานพืน้เมืองเชียงใหม วา มหากัสปเถระไดเทศนเรื่องพระเจาวัฎฎังคุลีตอน้ิวพระพุทธรูปถวายพญา
เม็งราย6

๗ ดังน้ันเรื่องของพระเจาวัฎฎังคุลี และพระเจาปเสนทิสรางพระพุทธรูปไมแกนจันทน รวมทั้ง
คติที่เกี่ยวกับอานิสงสการสรางพระพุทธรูป นาจะอยูในการรับรูของผูคนในประเทศไทยมาแลว ตั้งแต
พญาสววาธิสิทธิกษัตริยมอญโบราณที่ปกครองนครหริภุญไชย แรกรับพุทธศาสนานิกายเถรวาทมา 

 

 ๓อางแลว, กรมศิลปากร, เชียงใหมปณณาสชาดก, หนา ๕๐๗. 
 ๔เร่ืองเดียวกัน, หนาเดียวกัน. 
 ๕เร่ืองเดียวกัน, ๕๑๓. 
 ๖เร่ืองเดียวกัน, ๑๕๘. 
 ๗ตำนานพ้ืนเมืองเชียงใหม ฉบับเชียงใหม ๗๐๐ ป, (เชียงใหม: ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดเชียงใหม 
สถาบันราชภัฏเชียงใหม, ๒๕๓๘), หนา ๒๗. 



 
๑๐ 

 

เมื่อประมาณกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๘ (ตนคริสตศตวรรษที่ ๑๓)๘ ทั้งน้ีเพราะวา เรื่องพระเจาปเสนทิ
สรางพระพุทธรูปแกนจันทน ปรากฏในหนังสือภาษาบาลีเรื่องโกสลพิมพวัณณนา แตงข้ึนที่ลังกา
ในชวงระยะเวลาเดียวกัน8

๙ 
 อยางไรก็ตาม ตำนานการสรางพระพุทธรูปแกนจันทนน้ันมีมานานกอนหนาน้ันหลาย
ศตวรรษแลว ดังกรณีพระภิกษุจีนนามวา ฟาเหียน ผูที่เดินทางไปนครสาวัตถี แควนโกศล ระหวางป 
พ.ศ. ๙๔๒ - ๙๕๗ ตรงกับ ค.ศ. ๓๙๙ - ๔๑๔ เลาวา เมื่อพระเจาปเสนทิเสด็จไปเฝาพระพุทธเจาน้ัน 
พระพุทธองคเสด็จข้ึนไปโปรดพระพุทธมารดาบนสวรรคเปนเวลา ๙๐ วัน พระองคจึงใหสรางพระ
พุทธปฏิมาแกะสลักดวยไมจันทน ข้ึนมาแทนพระพุทธองค ตอมาเมื่อพระพุทธเจาเสด็จกลับ 
พระพุทธรูปก็เสด็จเขาไปเฝา พระพุทธองคตรัสวา 
  ใหกลับไปยังที่น่ังเดิม, ภายหลังเมื่อเราบัลลุปรินิพพานแลว, จะเปน

ตัวอยางแก บริษัท ๔ ซ่ึงเปนศิษยของเรา, ดังน้ันแลว พระปฏิมาก็เลื่อนกลับ
ไปสูที่น่ังเดิม, พระปฏิมาองคน้ันเปนพระพุทธปฏิมาองคแรกของพระพุทธ
ปฏิมาทั้งหมด และ ซ่ึงบุคคลสืบตอมาไดถือเอาเปนตัวอยาง.๑๐ 

 ในคัมภีรชื่อ เอโกตตราคม แปลจากภาษาสันสกฤตเปนภาษาจีนเมื่อป พ.ศ. ๙๒๗ - ๙๒๘ 
ตรงกับ ค.ศ. ๓๘๔ - ๓๘๕ กลาววา เมื่อพระพุทธองคเสด็จไปโปรดพระพุทธมารดาบนสวรรคชั้น
ดาวดึงสน้ัน พระเจาปเสนทิ พรอมดวยพระเจาอุเทน แหงนครโกสัมพีเสด็จไปเฝา ในเรื่องน้ีเปนพระ
เจาอุเทนตางหากที่ทรงเปนผูสลดพระทัยเมื่อไมไดเฝาพระพุทธองค และทรงรับสั่งวา หากมิไดเฝาพระ
พุทธองคจะตองสิ้นพระชนมแน พระเจาอุเทนจึงเปนผูสรางพระพุทธรูปแกนจันทน อันเปนเหตุใหพระ
เจาปเสนทิตองสราง พระพุทธรูปทองคำที่มีขนาดเดียวกันกับพระพุทธรูปแกนจันทน “พระพุทธรูปทั้ง
สององคน้ีจึงเปน พระพุทธรูปของพระตถาคตสององคแรกที่สรางข้ึนในชมพูทวีป” เมื่อพระพุทธเจา
เสด็จลงจากดาวดึงส พระองคตรัสแกพระเจาอุเทนวา อานิสงสแหงการสรางพระพุทธรูปน้ีจะสงให
พระองคมีสุขภาพที่ แข็งแรงและเมื่อประสูติใหมจะเปนโลกบาล10

๑๑ 
 สำหรับคัมภีรที่เกาแกที่สุดที่กลาววาพระเจาอุเทนทรงสรางพระพุทธรูปแกนจันทน นาจะ
ไดแก คัมภีรจีน เกี่ยวกับการสรางพระพุทธรูปสมัยราชวงศฮั่นตะวันตก (พ.ศ. ๕๖๘ - ๗๖๓ ตรงกับ 
ค.ศ. ๒๕ - ๒๒๐) ซ่ึงมีลักษณะใกลเคียงกับเรื่อง โกสล พิมพ วัณณนา ของลังกา แตกตางกันตรงที่

 

 ๘Coedès, George, “Documents sur l'histoire politique et religieuse du Laos 
occidental.” Bulletin de l'École française d'Extrême - Orient XXV: 1 - 204, 1925, pp. 189.  
 ๙Swearer, Donald K., Becoming The Buddha. (Princeton, NJ: Princeton University Press, 
2004), pp. 15. 
 ๑๐พระภิกษุฟาเหียน , จดหมายเหตุแหงพุทธอาณาจักร, แปลโดยพระยาสุรินทรลือชัย (จันท 
ตุงคสวัสด)ิ จากตนฉบับของ เจ็มส เล็กจ. (พระนคร : โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๔๘๗), หนา ๑๐๑ - ๑๐๒. 
 ๑๑Soper, Alexander Coburn. Literary Evidence for Early Buddhist Art in China. 
(Ascona: Artibus Asiae, 1959), p. 259. 



 
๑๑ 

 

พระเจาอุเทนแหงนครโกสัมพี มิใชพระเจาปเสนทิ เปนผูเฝาพระพุทธเจา เมื่อพระพุทธองคเสด็จไปที่
โกสัมพี11๑๒ 
 นอกจากน้ัน พระภิกษุจีน เสวียนจั้ง (พระถังซำจั๋ง) ผูที่เดินทางไปแสวงบุญที่อินเดีย ได
บันทึก เรื่องจดหมายเหตกุารเดินทางสูดนิแดนตะวันตก แลวเสร็จในป พ.ศ. ๑๑๘๙ ตรงกับ ค.ศ. ๖๔๖ 

ทานไดกลาวถึงพระพุทธรูปจำหลักดวยไมจันทนที่ประดิษฐานอยูในวิหารสูงประมาณ ๖๐ ฟุต วาเปน
พระพุทธรูปที่พระเจาอุเทนทรงสรางไว แมวาจะมีพระราชาจากหลายแควนประสงคที่จะอัญเชิญไปยัง
แวนแควนของพระองค แตไมสามารถที่จะขยับเขยื้อนองคพระพุทธรูปได จึงตองนำรูปจำลองไป
สักการะแทน ทั้งน้ีตางก็เชื่อกันวา พระพุทธรูปแกนจันทนเปนพระพุทธรูปที่มีลักษณะเหมือนพระพุทธ
องคทุกประการ และเปนตนแบบของพระพุทธรูปในลักษณะน้ี12

๑๓ 
 พระพุทธรูปแกนจันทนแบบพระเจาอุเทนจำลอง จึงเปนหมวดพระพุทธรูปที่เกาแกที่สุด 
โดยมีหลักฐานยืนยันคือ เหรียญทองคำของพระเจาจักรพรรดิกนิษกะที่ ๑ (พ.ศ. ๖๖๓ - ๖๘๘ ตรงกับ 

ค.ศ. ๑๒๐ - ๑๔๕) ของราชวงศกุษาณะ ประเทศอินเดีย ซ่ึงดานหน่ึงเปนพระบรมรูปของพระเจากนิษ
กะ อีกดานหน่ึงเปนพระพุทธรูปยืน ปางประทานอภัย มีจารึกภาษาแบคเตรียน เขียนวา “BODDO” 
(พุทโธ) อยูทางดานขวาขางประภามณฑล 13

๑๔ ปางประทานอภัยจึงเปนปาง ดั้งเดิมของพระพุทธรูป 
และมีความหมายวา ภัยอันตรายจะไม บังเกิดกับผู ท่ีมี พุทธะเปนสรณะ นอกจากน้ันแลว 
พระพุทธรูปองคน้ียังมีพระเมาลีทรงสูง ซ่ึงสอดคลองกับมหาบุรุษลักษณะประการที่ ๑ จากมหาบุรุษ
ลักษณะ ๓๒ ประการ ซ่ึงใหไวในคัมภีร ลลิตวิสตระ ซ่ึงเปนคัมภีรที่เรียบเรียงจากคัมภีรของ นิกายสรร
วาสติวาส ในชวงกลางพุทธศตวรรษที่ ๖ - กลาง ๗ (คริสตศตวรรษที่ ๑) คือชวงระยะเวลาเดียวกันกับ
เหรียญทองคำของพระเจากนิษกะ โดยคัมภีรลลิตวิสตระ กลาวถึงลักษณะประการที่ ๑ ของมหาบุรุษ
ลักษณะ ๓๒ ประการ วา 

  ๑) อุษฺณีษศีรฺษะ มีพระเศียรเหมือนโพกผา หรือเหมือนสวมมกุฎ 
(เมาลี) คือ พระเศียรสูง ขาแตมหาราช พระกุมารสรวารถสิทธประกอบดวย
มหาบุรุษ ลักษณะน้ีเปนขอตน14

๑๕  

 พระพุทธรูปองคน้ียังครองจีวรหมคลุม ทรงถือลูกบวบของชายจีวรไวในพระหัตถซาย ซ่ึง
เปนรูปแบบที่ไดรับอิทธิพลมาจากรูปแบบการหมผาพัลลิอุม (Pallium) ของจักรพรรดิโรมันใน

 

 ๑๒Swearer, Donald K., Becoming The Buddha. (Princeton, NJ: Princeton University 
Press, 2004), pp. 21 - 22. 
 ๑๓Hiuen Tsiang.  Si - Yu - Ki: Buddhist Records of the Western World. Translated by 
Samuel Beal. Delhi : Oriental Books Reprint Corporation. (First edition 1884), 1969), p. 235. 
 ๑๔Zwalf, W. Buddhism: Art and Faith, (London : British Museum Publication, 1985), p. 
92 - 93. 
 ๑๕กรมศิลปากร, ลลิตวิสตระ : คัมภีรพระพุทธประวัติฝายมหายาน. (พระนคร: กรมศิลปากร, 
๒๕๑๒), หนา ๕๙๘. 



 
๑๒ 

 

ประติมากรรมที่สรางข้ึนในรัชสมัยของจักรพรรดิ์ออกัสตุส (Augustus) (พ.ศ. ๕๒๑ - ๕๕๗ กอน
คริสตกาล ๒๓ - ค.ศ. ๑๔)๑๖ 
 สวนพระพุทธรูปที่มีจารึกวา “พระภิกษุพล” สรางถวายในปที่ ๓ ของรัชกาลพระเจา 
กนิษกะ (พ.ศ. ๖๖๖ ตรงกับ ค.ศ. ๑๒๓)๑๗  พบที่สารนาถ รัฐอุตตรประเทศ  เปนพระพุทธรูปยืนแบบ
สกุลชางมถุรา ซ่ึงจากพุทธลักษณะ ปาง และครองจีวรหมดอง มิไดเปนพระพุทธ ปฏิมาไมแกนจันทน
จำลอง หากแตจำลองมาจากพระพุทธรูปตนแบบองคอื่น พระหัตถขวาหักหายไป แต หากคงอยูนาจะ
แสดงปางประทานอภัย พระหัตถซายกำอยูที่พระโสณี ทรงครองจีวรหมดอง จีวรดาน ซายยกพาดที่
พระกร จีวรเปนริ้วบางมองเห็นขอบสบงดานบนซ่ึงคาดดวยรัดประคด และจีบหนานางของสบง
ระหวางพระชงฆมีสิงหน่ัง ซ่ึงหมายถึง สิงหแหงราชวงศศากยะ หรือพระศากยสิงห ซ่ึงเปนพระนามที่
เรียกพระพุทธเจาอีกพระนามหน่ึง พระพุทธรูปองคน้ียังมีฉัตรกั้น ซ่ึงดานในของฉัตรสลักเปนรูปกลีบ
บัวที่ประกอบดวยลายมงคลตางๆ  
 อยางไรก็ตาม จากคำบอกเลาของพระภิกษุเสวียนจั้ง ทานไดเห็นพระพุทธปฏิมาไมแกน
จันทนสามองค ซ่ึงเปนที่นิยมเคารพบูชาอยางแพรหลาย องคหน่ึงในวิหารที่โกสัมพี ซ่ึงพระเจาอุเทน
เปนผูสราง จำลองเพื่อเผยแผพระศาสนา องคที่สองอยูในเชตวันมหาวิหารที่สาวัตถี อันเปนองคที่พระ
เจาปเสนทิทรงสราง และองคที่สามอยูที่หันโม แควนโคฐาน ซ่ึงเชื่อกันวาเปนองคดั้งเดิมที่แทจริง17

๑๘  
สันนิษฐานวาพระพุทธปฏิมาเหลาน้ีนาจะมีพุทธลักษณะคลายกันหมด คือเปนพระพุทธปฏิมายืน พระ
หัตถขวาหงายออกในทาประทานอภัย พระหัตถซายทรงถือชายจีวร ครองจีวรคลุมพระอังสาทั้งสอง 
ขาง สบงจีบเปนริ้วทั้งซายขวา ดังเชนพระพุทธปฏิมาสัมฤทธิ์ที่พบที่ ธเนสร เขระ (Dhanesar Khera) 
ในจังหวัดบันทะ (Banda) รัฐอุตตรประเทศ ประเทศอินเดีย เมื่อป พ.ศ. ๒๔๓๘ ตรงกับ ค.ศ. ๑๘๙๕
18

๑๙ ตอมาจึงไดมีการขายทอดตลาดประมาณป พ.ศ. ๒๔๖๓ ตรงกับ ค.ศ. ๑๙๒๐ และปรากฏวาได ไป
เปนสมบัติสวนพระองคพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัว ซ่ึงพระองคทานไดพระราชทานใหกับ 
พิพิธภัณฑสถานแหงชาติ พระนคร ในป พ.ศ. ๒๔๗๑ ตรงกับ ค.ศ. ๑๙๒๘ 19

๒๐ จึงเปนหน่ึงในไมถึง ๒๐ 
องคของพระพุทธปฏิมาสัมฤทธิ์จากสมัยราชวงศคุปตะ (พ.ศ. ๘๖๓ - ๑๐๙๓ ตรงกับ ค.ศ. ๓๒๐ - 
๕๕๐) ที่หลงเหลืออยูในปจจุบัน 
 พระพุทธปฏิมาจาก ธเนสร เขระ องคน้ีมีพุทธลักษณะใกลเคียงกับกลุมพระพุทธปฏิมา
ศิลาที่สลักข้ึนที่มถุรา ซ่ึงนาจะเปนพระพุทธปฏิมาแกนจันทนจำลองเชนกัน นอกจากน้ันแลว ความ 
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 ๒๐ศิลปากร, พระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวกับการพิพิธภัณฑไทย, (กรุงเทพมหานคร : รุง
ศิลปการพิมพ (๑๙๗๗), ๒๕๓๖ ก, กรมศิลปากรจัดพิมพเนื่องในมหามงคลเฉลิมพระเกียรติ ๑๐๐ ป วันพระบรมราช
สมภพ พระบาทสมเด็จพระปกเกลา เจาอยูหัว ๘ พฤศจิกายน ๒๕๓๖), หนา ๑๐๑. 



 
๑๓ 

 

สำคัญของพระเจาแกนจันทนที่พระเจาอุเทนทรงสรางข้ึนที่โกสัมพีสะทอนใหเห็นวา นครโกสัมพีมี
บทบาทสำคัญในการเผยแพรความคิดน้ีภายใตอิทธิพลของมถุรา 20

๒๑ อันเปนศูนยกลางของนิกายสรรวา
สติวาส ตอมาในชวงกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๑ - กลาง ๑๒ (คริสตศตวรรษที่ ๖) นิกายน้ีเปนที่รูจักกัน
ในนามของ “มูลสรรวาสติวาส” และกลุมพระพุทธปฏิมาสัมฤทธิ์ของจีนที่หลอข้ึนในชวงปลายพุทธ
ศตวรรษ ที่ ๑๐ ถึงตน ๑๑ (กลางคริสตศตวรรษที่ ๕) ซ่ึงเชื่อกันวาเปนแบบที่พระเจาอุเทนโปรดให
สรางข้ึน และจำลองมาจากพระพุทธปฏิมาแกนจันทน21๒๒ ถึงแมวาพระพุทธปฏิมาองคที่มีจารึกวาสราง
ข้ึนในป พ.ศ. ๑๐๒๐ (ค.ศ. ๔๗๗) จะจารวาเปนพระไมเตรยะ แตพุทธลักษณะก็ยังเปนพระศากยมุนี
อยูดี22๒๓ 
 พระพุทธปฏิมาแกนจันทนซ่ึงพระเจาอุเทนทรงสรางน้ัน ใชแตจะมีความสำคัญในประเทศ
อินเดีย และประเทศจีนเทาน้ัน หากยังเปนที่เคารพบูชาแพรหลายในประเทศญี่ปุนอีกดวย และมี
ประวัติศาสตรที่ ยาวนานอีกเชนกัน23

๒๔ อน่ึง องคของจีนเคยประดิษฐานอยูที่กรุง ปกกิ่งในวัด จัน ตัน 
ซู (Chan T’an Ssu) ที่จักรพรรดิกังไสสรางถวาย จนกระทั่งป พ.ศ. ๒๔๔๓ ตรงกับ ค.ศ. ๑๙๐๐ จึง
ไดนำไปซอนไวที่วัดอีเกตุย (Egetui) ในเมืองอูลาน–อูเด (Ulan–Ude) ในสาธารณรัฐ ปกครอง
ตนเองบูเรียตียา (Buryatiya) ในประเทศรัสเซียจนถึงทุกวันน้ี24

๒๕  
 พระพุทธปฏิมาที่อาจจะจำลองมาจากพระพุทธปฏิมาแกนจันทนของพระเจาอุเทนที่สราง
ข้ึนในประเทศไทยพบนอยมาก ตัวอยางไดแก พระพุทธรูปสัมฤทธิ์ยืน พระหัตถขวาประทานอภัย พระ
หัตถซาย ถือชายจีวร ครองจีวรคลุมพระอังสาทั้งสองขาง ซ่ึงพุทธลักษณะดังกลาวสอดคลองกับ พระ
พุทธปฏิมาแกนจันทนของพระเจาอุเทนทุกประการ เพียงแตรูปแบบของพระพุทธปฏิมาองคน้ีได 
วิวัฒนาการไปตามยุคสมัยและคานิยมของทองถ่ิน ที่เนนความสมดุลของจีวรที่แนบตามพระวรกาย 
และ พระเมาลีเปนทรงกรวย เปนตน พระพุทธรูปองคน้ีนาจะสรางข้ึนในชวงกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๙ 
(ปลายคริสตศตวรรษที่ ๑๓) เมื่อคณะกัมโพชสงฆปกขะเปนที่แพรหลายในแควนกัมโพช และมี
ศูนยกลางอยูที่ ละโวหรือลพบุรีในปจจุบัน เน่ืองดวยวานิกายกัมโพชสงฆปกขะน้ี ไดรับเอาคติ ธรรม
และความเชื่อจากมหายาน วัชรยาน และเถรวาทมาผสมกับขนบทางบาลี ก็เปนไปไดวาพระ พุทธ
ลักษณะของพระพุทธปฏิมาแกนจันทนของพระเจาอุเทนอันเปนที่นิยมในลัทธิมหายาน จะนำมาสราง 
ข้ึนในประเทศไทย 
 สวนพระพุทธปฏิมาแกนจันทนที่พระเจาปเสนทิโกศลทรงสรางที่สาวัตถีน้ัน พระรัตน
ปญญาเถระใหขอมูลเพิ่มเติมในหนังสือ ชินกาลมาลีปกรณ ซ่ึงแตงข้ึนเปนภาษาบาลี ที่นครเชียงใหม 

 

 ๒๑Soper, 1959, p. 263. 
 ๒๒Munsterberg, Hugo. Chinese Buddhist Bronzes. (Tokyo: Charles E. Tuttle, 1967), 
p.31. 
 ๒๓Snellgrove, David L., ed. The Image of The Buddha. (London: Sirindia Publication 
and UNESCO, 1978), p. 209. 
 ๒๔Henderson and Hurvitz. The Buddha of Seiryõji. (Artibus Asiae 19 (1)). (Ascona: 
Artibus Asiae, 1956), p. 5 – 55. 
 ๒๕Terentyev, Andrey. “Buddha Images – The Sandalwood Statue.” National Museum 
Volunteers Newsletter, (August 15), 2007), n.p.n. 



 
๑๔ 

 

แลวเสร็จใน ป พ.ศ. ๒o๗๑ ตรงกับ ค.ศ. ๑๕๒๘ ความวา พระพุทธปฏิมาแกนจันทนน้ันสรางข้ึน ๗ ป
กอนที่พระพุทธเจาจะ เสด็จปรินิพพาน นอกจากน้ันแลวยังกลาววา กษัตริยเมืองสุวรรณภูมิ ซ่ึงนาจะ
ไดแก รามัญญเทศ หรือ พมาตอนใต 25๒๖ ไดอัญเชิญพระพุทธปฏิมาแกนจันทนมาบูชาในดินแดนของ
พระองค ตอมาพระพุทธปฏิมาแกนจันทนยังไดถูกอัญเชิญไปบูชาอีกหลายเมืองในลานนา เชน พะเยา
และเชียงใหม กอนที่จะนำมาประดิษฐานในอุโบสถวัดเจ็ดยอดที่นครเชียงใหม ในป พ.ศ. ๒o๖๘ ตรง
กับ ค.ศ. ๑๕๒๕26

๒๗  
 พระรัตนปญญาเถระมิไดใหรายละเอียดวา พระพุทธปฏิมาแกนจันทนองคน้ีเปนพระพุทธ
ปฏิมาประทับหรือพระพุทธปฏิมายืน แตตำนานพระแกนจันทน กลาววาเปนพระพุทธปฏิมาที่สลักข้ึน
จากไมแกนจันทนแดง โดยใหสัดสวนของพระพุทธปฏิมาซ่ึงคาดคะเนไดวานาจะเปนพระพุทธปฏิมา
แบบประทับ27

๒๘ เชน แทนสูง ๖ องคุลี (๑๒ เซนติเมตร) พระองคสูง ๒๒ องคุลี (๔๔ เซนติเมตร) หนา
ตักกวาง ๒๒ องคุลี (๔๔ เซนติเมตร) พระอังสากวาง ๒๓ องคุลี (๔๗ เซนติเมตร)๒๙  แต พงศาวดาร
โยนก ของพระยาประชากิจกรจักร (แชม บุนนาค) กลับระบุวา “เปน พระพุทธรูปยืน มีแทนสูง ๖ น้ิว 
พระองคสูง ๒๒ น้ิว วัดรอบพระองคได ๒๓ น้ิวกึ่ง”๓๐ เปนไปไดวามีการสับสนระหวางพระพุทธปฏิมา
แกนจันทนของพระเจาปเสนทิโกศล กับพระพุทธปฏิมาแกนจันทนที่พระเจาแสนพู กษัตริยลานนา
ทรงสรางข้ึนที่เวียงแสนนอย ใกลสบกก ซ่ึงเปน พระพุทธปฏิมายืน30

๓๑  อยางไรก็ตาม ไมปรากฏวาพระ
พุทธปฏิมาแกนจันทนที่ กลาวถึงขางตนทั้งสององคน้ีมีพุทธลักษณะเปนอยางไรและปจจุบันอยูที่ใด 
 ดังน้ัน พระพุทธปฏิมา ซ่ึงหมายถึงรูปเปรียบหรือรูปแทนองคพระพุทธเจา พระพุทธปฏิมา 
จึงเปนรูปจำลองของพระพุทธรูป และก็เปนรูปจำลองของพระพุทธปฏิมาที่จำลองสืบตอๆ กันมา ดัง
เห็นไดจากการที่พระพุทธปฏิมาจำนวนมากมีพุทธลักษณะที่คลายกัน โดยมูลเหตุที่ทำใหคลายกันน้ัน 
มิไดมาจากการสรางพระพุทธรูปในแตละยุคสมัย แตทวามาจากความตองการของพุทธศาสนิกชนที่จะ
จำลองพุทธลักษณะของพระพุทธรูปที่มีความศักดิ์สิทธิ์ และมุงสืบทอดพุทธลักษณะของพระพุทธรูป 
ซ่ึงเปนตนแบบไวใหไดมากที่สุด ดังเชนการจำลองพระพุทธรูปแกนจันทนที่ไดกลาวมาแลวขางตน 
 

 

 ๒๖Jayawickrama, N.A. The Sheaf of Garlands of the Epochs of the Conqueror Being 
a Translation of Jinakâamâlîpakara am of Ratanapañña Thera of Thailand. (London: The Pali 
Text Society, 1968), p. 3. 
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๒ มิถุนายน), หนา ๓๕๑. 
 ๓๑พระรัตนปญญาเถระ, ชินกาลมาลีปกรณ, หนา ๙๖. 



 
๑๕ 

 

๒.๒ แนวคิดเก่ียวกับลักษณะพุทธศิลปสมยัตางๆ ในประเทศไทย 

 ตั้งแตมีพระพุทธรูปเกิดข้ึนในคันธารราฐ เมื่อระหวาง พ.ศ. ๓๖๓ – ๓๘๓ ความนิยมบูชา
พระพุทธรูปก็แพรหลายลงมาทางขางใต จนชาวมคธและมณฑลอื่นละคติเดิมที่วาไมควรสรางรูป
เคารพ พากันเลื่อมใสในการสรางพระพุทธรูปทั่วไปในประเทศอินเดีย ประเทศทั้งหลายภายนอก
อินเดียที่ไดรับพระพุทธศาสนาไวแตครั้งพระเจาอโศก ก็คงจะไดรับลัทธินิยมการสรางพระพุทธรูปกัน
ข้ึนทั่วไปตามกาลสมัย แตแบบอยางพระพุทธรูปที่คิดครั้งแรกและครั้งพระเจากนิษกะน้ัน เปนของทำ
ข้ึนตามความเห็นวาดีงามของชางกรีกซ่ึงเปนชาวตางประเทศ จะทำใหชาวอินเดีย หรือชาวประเทศ
อื่นนอกอินเดียเห็นสวยงามไปดวยทุกอยางน้ันไมได เมื่อเปนเชนน้ี ก็เปนธรรมดาอยูเองที่ตองมีการ
แกไขเปลี่ยนแปลงเกิดข้ึนตามความเห็นของชาวตางประเทศน้ันๆ เชน พระพุทธรูปกรีก ทำพระศก
เปนเสนอยางผมคนสามัญ ชาวอินเดียเห็นวาไมสวยหรือไมถูก แกไขทำเสนพระศกเปนอยางกนหอย 
หรือจีวรซ่ึงชาวโยนกทำเปนจีวรริ้ว ชาวอินเดียแกเปนจีวรบางๆ ไมมีริ้ว แนบติดกับพระองค และที่สุด
พระพักตรซ่ึงพวกกรีกทำอยางพักตรเทวรูปของเขา ชาวอินเดียก็เปลี่ยนเปนอยางหนาคนอินเดียเปน
ตน โดยนัยน้ี ประเทศทั้งหลายที่ไดรับแบบอยางการสรางพระพุทธรูป ก็คงจะไดแกไขเปลี่ยนแปลงไป
แหงละเล็กละนอย น่ีเองเปนมูลเหตุเกิดแบบอยางพระพุทธรูปฝมือชางในประเทศตางๆ ข้ึน 
โดยเฉพาะฝมือชางในประเทศสยาม หรือประเทศไทย ซ่ึงเปนไปตามยุคตามสมัยของบานเมือง ดังน้ี 
 
 ๑) สมัยทวารวดี (ระหวาง พ.ศ. ๑๐๐๐ – ๑๒๐๐) 
 ประเทศสยามเปนสวนหน่ึงของสุวรรณภูมิประเทศ ซ่ึงปรากฏในศิลาจารึกของพระเจา
อโศกวา พระโสณเถระและพระอุตตรเถระ ศาสนทูตของพระเจาอโศกไดเปนผูนำพระพุทธศาสนามา
เผยแผ ขอน้ีมีโบราณวัตถุที่พบในจังหวัดนครปฐมเปนเครื่องประกอบอยูหลายสิ่ง เชน พระสถูป
รูปทรงบาตรคว่ำ และเสมาธรรมจักรกับกวางมอบ ซ่ึงเปนของทำแทนพระพุทธรูปในสมัยยังไมมีคติ
นิยมสรางองคพระพุทธรูปข้ึนเคารพบูชา คติที่สรางสิ่งอื่นแทนรูปเคารพอันเปนคติในอินเดียครั้งพระ
เจาอโศกน้ัน ไดมามีแพรหลายข้ึนที่จังหวัดนครปฐม เพราะฉะน้ัน จึงนาเชื่อเปนอยางยิ่งวา ชาวจังหวัด
นครปฐมจะไดรับลัทธิพระพุทธศาสนาแตครั้งพระเจาอโศกมหาราชเปนแน เมื่อเชื่อวาศาสนทูตครั้ง
พระเจาอโศกจะมาถึงสุวรรณภูมิจริงแลว ก็ควรจะเชื่อดวยวาศาสนทูตครั้งพระเจากนิษกะก็ไดมาถึง
สุวรรณภูมิเหมือนกัน ขอน้ีก็เพราะมีโบราณวัตถุที่พบในจังหวัดนครปฐม เปนหลักฐานยืนยันอยู เชน 
สถูปมหายานจารึกคาถา เย ธมฺมาฯ ดวยอักษรและภาษาสันสกฤตกับทั้งพระพิมพมหายานอีก
มากมาย แตแบบอยางพระพุทธรูปที่พบในจังหวัดนครปฐมน้ัน มีลักษณะคลายกับพระพุทธรูปอินเดีย
ครั้งราชวงศคุปตะ (พ.ศ. ๘๖๐ – ๑๑๕๐) ก็คงจะเปนเพราะมีผูนำแบบอยางพระพุทธรูปสมัยน้ันเขา
มาในประเทศน้ี ชาวประเทศน้ีเห็นสวยงามก็นิยมทำตามอยางกันข้ึน 
 ทางโบราณคดี เรียกพระพุทธรูปแบบน้ีวา สมัยทวารวดี น้ัน ก็เพราะเมื่อราว พ.ศ. 
๑๑๕๐ มีจดหมายเหตุจีนกลางถึงอาณาจักรใหญอันหน่ึงซ่ึงตั้งอยูในระหวางเมืองศรีเกษตร (พมา) 
และเมืองอีศานปุร (เขมร) วาชื่อ ทวารวดี ตรงกับชื่ออาณาจักรอันหน่ึงในประเทศสยามสวนขางใตใน
สมัยน้ัน คือทองที่ซ่ึงเคยกำหนดเปนมณฑลกรุงเทพฯ มณฑลอยุธยา มณฑลนครชัยศรี มณฑลราชบุรี 
มณฑลนครสวรรค มณฑลพิษณุ โลก และมณฑลปราจิณ ราชธานีเห็นจะอยูที่นครปฐมบัดน้ี 



 
๑๖ 

 

เพราะฉะน้ัน เมื่อพระเจาอยูทองทรงสรางกรุงศรีอยุธยาเปนราชธานีของประเทศสยาม จึงขนานนาม
วา “กรุงเทพทวารวดีศรีอยุธยา” ซ่ึงใหหมายความวา “ศรีอยุธยาเปนเมืองหลวงของอาณาจักรทวาร
วดี” ดังน้ี อยางไรก็ดี ในบัดน้ีนักปราญชทางโบราณคดีทั้งไทยและตางประเทศ ไดเรียกพระพุทธรูป
แบบน้ีวาเปนของสมัยทวารวดีกันทั่วไป 
 พระพุทธรูปแบบน้ีพบมากในมณฑลนครชัยศรี มณฑลราชบุรี มณฑลอยุธยา และ
มณฑลปราจิณ แตยังมีอีกแหงหน่ึงซ่ึงพบมากเหมือนกัน คือที่ตำบลวังปลัด อำเภอพุทไธสง จังหวัด
บุรีรัมย มณฑลนครราชสีมา ที่ในลำน้ำมูล ตรงน้ันพบพระพุทธรูปแบบสมัยทวารวดีมาก คลายกับวา
เปนบานที่หลอทีเดียว เปนเคาเง่ือนนาจะสันนิษฐานวา กรุงทวารวดีแผอาณาจักรออกไปถึง
นครราชสีมาดวย 
 
 ลักษณะพุทธรูปสมัยทวารวดี 
 พระพุทธรูปสมัยน้ี ทำดวยศิลาดินเผาและโลหะ แตจะทำดวยวัตถุอยางใดก็ตาม ลักษณะ
คงละมายคลายคลึงกันทั้งน้ัน คือ เกตุมาลาเปนตอมสั้น ขมวดพระเกตุโตและปาน ไมมีไรพระศก 
พระนลาตคดเคี้ยว หลังพระเนตรนูนจนเกือบไดระดับพระนลาต พระโขนงยาวเหยียด พระพักตรแบน
กวาง พระโอษฐแบะ พระหนุปาน จีวรบางแนบติดกับพระองค สังฆาฏิมีทั้งอยางสั้นเพียงพระถัน และ
ยาวเลยลงมาจนจดพระนาภี พระหัตถและพระบาทใหญ บัวรองฐานกลีบใหญ กลางกลีบมักเปนสัน มี
กลีบเล็กแซม มีทั้ งบัวคว่ำบัวหงาย และบัวหงายอยางเดียว เกสรหยาบ พระยืนโลหะมักมี
ประภามณฑล และพระที่น่ังมักมีเรือนแกวดวย มี ๒ ยุค คือ ยุคแรก พระพักตรยาวและกลมกวายุค
หลังเล็กนอย เหมือนพระพักตรพระพุทธรูปอินเดียครั้งราชวงศคุปตะทีเดียว ยุคหลัง พระพักตรแบบ
และกวางกวายุคแรก สันนิษฐานวายุคแรกจะเปนฝมือชางชั้นครูบาอาจารย ซ่ึงแมนยำในลักษณะของ
พระพุทธรูปอินเดียทำเอง ตอมาชาวพื้นเมืองทำไมไดดีเทาน้ัน หรือไมนิยมแบบน้ัน พระพักตรจึงกลาย
ไปเปนอยางที่ ๒ ซ่ึงไดพบเปนจำนวนมากกวาอยางที่ ๑ แตสวนอื่นๆ ไมมีเปลี่ยนแปลงอะไรมากนัก 
เห็นเขาก็มีเคาใหรูเสมอวาเปนสมัยเดียวกัน 
 พระพุทธรูปสมัยน้ีที่ไดพบแลว มี ๘ ปาง คือ 
  ๑. ปางปฐมเทศนา ปางน้ีทำทั้งขนาดใหญและขนาดเล็กดวยศิลาและโลหะ มีทั้ง
อยางน่ังหอยพระบาท และน่ังขัดสมาธิ 
  ๒. ปางสมาธิ ขัดสมาธิราบ ทำทั้งดวยศิลและโลหะ มีขอสังเกตอยางหน่ึงวา การ
ขัดสมาธิของพระพุทธรูปสมัยน้ีผิดกับสมัยอื่นๆ คือขัดหลวมๆ บางทีพอฝาเทาซอนกันเทาน้ัน และบาง
รูปแปลกมากๆ คือขัดปลายเทาเสียบลง จนเห็นกนเผยอข้ึน 
  ๓. ปางมารวิชัย ขัดสมาธิเพ็ชร ปางน้ีมีนอยพบแตทำดวยโลหะ 
  ๔. ปางเสด็จลงจากดาวดึงส ทำทั้งดวยศิลาและโหละ 
  ๕. ปางมหาปาฏิหาริย พบแตทำดวยศิลา 
  ๖. ปางประทานอภัย ทำทั้งดวยศิลาและโลหะ 
  ๗. ปางประทานพร พบแตทำดวยศิลา 
  ๘. ปางโปรดสัตว คือพระหัตถขวาจีบน้ิว พระหัตถทาแสดงธรรม พระหัตถซายหงาย
ฝาพระหัตถไปขางหนาในทาประทานพร พบแตทำดวยโลหะ 
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 ๒) สมัยศรีวิชัย (ระหวาง พ.ศ. ๑๒๐๐ – ๑๗๐๐) 
 พระพุทธรูปสมัยน้ี เปนแบบอยางฝมือชางของอาณาจักรศรีวิชัย ซ่ึงราชธานีอยูในเกาะสุ
มาตราขางทิศประจิมของเมืองปาเล็มบัง แผอาณาเขตไปจนเกาะชะวาและมาในแหลมมลายูของไทย 
มีเมืองนครศรีธรรมราชและไชยาเปนตน ศิลปวิทยาของชางกรุงศรีวิชัย จึงไดแพรหลายมาถึงปกษใต
ของประเทศสยาม ศิลปะของกรุงศรีวิชัยน้ีเดิมทีเดียวก็ไดรับมาจากชาวอินเดียเหมือนกับกรุงทวารวดี 
แตจะรับมาเมื่อใดไดแตสันนิษฐาน เห็นจะเปนคราวเดียวกับที่พวกอินเดียฝายใตไปตั้งเมืองจัมปานคร 
ซ่ึงเรามักเรียกกันวาเมืองจาม อยูริมทะเลในแดนญวนขางใตเมืองเว เพราะของโบราณยุคน้ีเปนตนวา 
รูปจำหลัก หรือลวดลาย หรือแบบอยางการทำเจดียวัตถุทั้งในชะวา ในเมืองไทย และที่เมืองจาม 
แบบอยางละมายคลายกันมาก คงจะเปนสกุลชางเดียวกัน 
 
 ลักษณะพระพุทธรูปสมัยศรีวิชัย 
 เกตุมาลาเปนตอมสั้นคลายสมัยทวารวดี แตขมวดพระเกศเล็กละเอียดกวาสมัยทวารวดี 
โดยมากมีไรพระศก แตถาไมมีไรพระศกมักมีอุณาโลมในระหวางพระโขนง และมีใบโพธิ์ติดที่พระเกตุ
มาลา พระนลาตเรียบ พระโขนงโกง พระพักตรแบนเหมือนสมัยทวารวดี แตพระหนุไมปานเหมือน
สมัยทวารวดี พระโอษฐไมแบะ สังฆาฏิยางลงมาใตพระถัน บัวรองฐานกลีบใหญ มีสวนกวางมากกวา
ของสมัยทวารวดี กับมีกลีบเล็กแซมตั้งแต ๑ ถึง ๓ กลีบ เกสรละเอียด พระหัตถและพระบาทมักทำได
สวนกับพระองค ไมใหญเหมือนของสมัยทวารวดี ถาเปนพระน่ังโดยมากมีเรือนแกวดวย แตตางกับ
ของสมัยทวารวดีซ่ึงมักทำเปนเกาอี้ สมัยน้ีมักทำเปนรูปใบโพธิ์และมียอดเปนฉัตร ถาเปนพระยืนบางที
ไมมีชายจีวรเลย ที่มี ๒ ขางและขางเดียวเหมือนสมัยทวารวดีก็มี 
 พระพุทธรูปสมัยน้ีมีนอย มีพระโพธิสัตวเปนจำนวนมาก เพราะเปนคติมหายานซ่ึงนับถือ
พระโพธิสัตวเปนสำคัญ มักพบทางปกษใต มีจังหวัดสุราษฎรธานี นครศรีธรรมราช และสงขลา เปน
ตน ทางเหนือเคยพบบางในจังหวัดมหาสารคม แตเปนของขนาดเล็กซ่ึงบางทีอาจเปนเพราะมีผูนำไป
ไวภาย 
  ๑. ปางมารวิชัย ขัดสมาธิเพ็ชร ทำดวยโลหะ 
  ๒. ปางลีลา ทำดวยโลหะ 
  ๓. ปางเสด็จลงจากดาวดึงส ทำดวยโหละ 
  ๔. ปางโปรดสัตว ทำดวยโหละ 
  ๕. ปางประทานอภัย ทำดวยโลหะ 
  ๖. ปางนาคปรก ทำดวยโหละ 
 ที่เปนปางสมาธิ ปางมหาปาฏิหาริย และปางเทศนา มีพบแตทำเปนพระพิมพ 
 
 ๓) สมัยลพบุรี (ระหวาง พ.ศ. ๑๕๐๐ – ๑๘๐๐) 
 พระพุทธรูปสมัยน้ีเปนแบบอยางฝมือชางขอม มีทั้งทำตามคติหินยาน ซ่ึงมีอยูเปนดั้งเดิม
แตครั้งสมัยทวารดี และคติมหายานซ่ึงไดรับมาแตสมัยศรีวิชัย และพวกขอมนำเขามาแตประเทศ
กัมพูชาอีก ที่เรียกพระพุทธรูปแบบน้ีวา สมัยลพบุรี น้ัน ก็เพราะเมื่อขอมมีอำนาจปกครองประเทศ
สยามอยูน้ัน ตั้งราชธานีของอุปราชอยูที่เมืองลพบุรี นักปราชญทางโบราณคดีจึงไดเอานามราชธานี
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ครั้งน้ันมาเปนชื่อสกุลชางขอมในประเทศสยามเพื่อใหจำงาย มิไดหมายความวาเปนของทำเฉพาะแตที่
ในจังหวัดลพบุรีเทาน้ัน 
 
 ลักษณะพระพุทธรูปสมัยลพบุรี 
 พระพุทธรูปสมัยน้ีมีพบในตอนกลางของประเทศสยามมากที่สุด แตทั้งทางเหนือและทาง
ใตก็ไดพบประปรายทั่วไป ลักษณะพระพุทธรูปสมัยน้ี ยังคงทำเกตุมาลาเปนตอมเหมือนกับสมัยทวาร
วดี แตเปลี่ยนรูปรางไปหลายอยาง คือ เปนอยางกนหอยบาง อยางฝาชีครอบบาง อยางมงกุฏเทวรู
ปบาง อยางเปนดอกบัวแลเห็นกลีบรอบๆ บาง มีไรพระศกเสนใหญกวาของสมัยศรีวิชัย เสนพระศก
ทำเปนอยางเสนผมคนบาง เปนขมวดละเอียดบาง หยาบบาง ศิราภรณทำอยางทรงเซิดบาง กระบัง
หนาบาง พระพักตรกวาง พระโอษฐแบะ พระหนุปาน พระยืนทำเปนอยางหมคลุมทั้งน้ัน พระน่ังทำ
ทั้งอยางหมคลุมและหมดอง สังฆาฏิยาวลงไปจนจดนาภี ชายอันตรวาสก (สบง) ขางบนเผยอเปนสัน 
โดยมากพระกรรณยาวยอนจนจดพระอังสะ ที่เปนขนาดใหญทำเสนพระศกเปนอยางบัวหลังเบ้ียก็มี 
เปนอยางเสนผมคนและเปนหนามขนุนก็มี ที่ทรงเครื่องมีฉลองศอกำไลแขน และประคตเปนลวดลาย
แบบขอม ผิดกับสมัยอื่นๆ บัวรองฐานทำทั้งอยางบัวหงายบัวคว่ำก็มี บัวหงายอยางเดียวก็มี และบัว
คว่ำอยางเดียวก็มี แตบัวขอมสังเหตุไดงายกวาบัวสมัยอื่นๆ คือเปนอยางชนิดบัวหลังเบ้ียหรือปลาย
กลีบมีขอบทั้งน้ัน 
 ลักษณะพระพุทธรูปสมัยลพบุรีที่ทำในประเทศสยาม และพระพุทธรูปขอมแทที่ทำใน
ประเทศกัมพูชา ศาสตราจารยยอช เซเดส ไดเปนผูสังเกตวาตางกันเล็กนอย คือพระพุทธรูปน่ังของ
กรุงกัมพูชา มีสวนสูงวัดตั้งแตทับเกษตรถึงพระเกศ เทากับสวนกวางวัดตรงหนาตัก แตพระพุทธรูปน่ัง
สมัยลพบุรีโดยมากมีสวนสูงมากกวาสวนกวาง พระพักตรพระพุทธรูปสมัยลพบุรีก็ผิดกับพระพักตร
พระพุทธรูปของกัมพูชาอีกเล็กนอย คือ พระโขนงนูนเปนสันออกมามาก พระนาสิกโกงและยาว พระ
หนุเปนปมปาน ไรพระศกหนาและโต เกตุมาลาใหญเปนรูปฝาชีมีลวดลายคลายมงกุฎเทวรูป เหตุที่
พระพุทธรูปสมัยลพบุรีในประเทศสยามตางกับพระพุทธรูปขอมในกรุงกัมพูชาน้ัน จะเปนดวย
พระพุทธรูปสมัยลพบุรีเปนฝมือชางขอมในหัวเมืองฝายตะวันตก ไมชำนาญในการทำพระพุทธรูปหรือ
มีตำราทำพระพุทธรูปผิดกับชางในกรุงกัมพูชา หรืออีกนัยหน่ึงวาอาจเปนฝมือชางชาวพื้นเมือง ทำ
ตามแบบขอม เปลี่ยนแปลงตามความนิยมของตน พระพุทธรูปสมัยลพบุรีในประเทศสยามกับ
พระพุทธรูปขอมในกรุงกัมพูชาจึงตางกันไปบางเล็กนอย แตความจริงพระพุทธรูปสมัยลพบุรีและ
พระพุทธรูปฝมือชางขอมในกรุงกัมพูชาน้ันเปนของที่สังเกตไดยากที่สุดวาแตกตางกันอยางไร ถาเอา
พระพุทธรูปฝมือขอมมาองคหน่ึง โดยไมใหรูวาไดพบที่ไหนแลว ใหทายวาเปนของทำในประเทศสยาม
หรือในประเทศกัมพูชาแลว ก็ยากที่จะทายไดถูกตอง 
 พระพุทธรูปสมัยน้ีเทาที่ไดพบแลวมี ๗ ปาง คือ 
  ๑. ปางเสด็จลงจากดาวดึงส ทำดวยโหละ 
  ๒. ปางประทานอภัย มีทั้งยกพระหัตถขางเดียว และสองขาง ทำทั้งดวยศิลาและ
โลหะ 
  ๓. ปางประทานพร พบแตทำดวยศิลา 
  ๔. ปางโปรดสัตว พบแตทำดวยโลหะ 



 
๑๙ 

 

  ๕. ปางนาคปรก มีทั้งอยางเดี่ยวและอยางรัตนตรัยมหายาน คือ ชนิดมีพระพุทธนาค
ปรกอยูกลาง พระโพธิสัตวอวโลกิเตศวรอยูขางขวา นางปญญาปารมีตาอยูขางซาย ทำทั้งดวยศิลา
และโหละ 
  ๖. ปางมารวิชัย ขัดสมาธิราบ ทำทั้งดวยศิลาและโลหะ 
  ๗. ปางสมาธิ ขัดสมาธิราบ ทำทั้งดวยศิลาและโลหะ สมัยน้ีไมมีขัดสมาธิเพ็ชร 
 นอกจากปางตางๆ ที่กลาวน้ี ยังมีอีกชนิดหน่ึง คือทำพระพุทธรูปตั้งแต ๓ องค ถึง ๔ องค
ในฐานอันเดียวกัน ซ่ึงอยาง ๓ องคคงจะหมายถึงพระพุทธเจามีกายเปน ๓ อยาง คือ สัมโภคกาย 
ธรรมกาย และนิรมาณกาย ตามคติมหายาน อยาง ๔ องคติดกันคงจะหมายถึงพระพุทธเจา ๔ องค 
ในภัททกัลปนที่ไดตรัสรูไปแลว แตทำพระหัตถอยางปางมารวิชัยทั้งน้ัน จึงไมนับเปนปางหน่ึงตางหาก 
 
 ๔) สมัยเชียงแสน (ระหวาง พ.ศ. ๑๖๐๐ – ๒๐๘๙) 
 พระพุทธรูปสมัยน้ี เปนของฝมือชางไทย ซ่ึงไดเขามาตั้งภูมิลำเนาอยูในประเทศน้ีตั้งแต
โบราณ พบทั่วไปในมณฑลพายัพ แตที่พบในเมืองเชียงแสนเกาเปนชนิดฝมือชางดีงามกวาที่พบใน
จังหวัดอื่นๆ ทางโบราณคดีจึงใชคำน้ีเปนชื่อของพระพุทธรูปสมัยน้ี แบงออกเปน ๒ รุน คือ 
 รุนแรก เปนแบบอยางพระพุทธรูปอินเดีย ครั้งราชวงศปาละซ่ึงเจริญในอินเดีย ระหวาง 
พ.ศ. ๑๒๗๓ – ๑๗๔๐ ครั้งน้ัน มหาพุทธวิทยาลัยที่เมืองนาลันทะเจริญรุงเรือง เปนสำนักที่นักปราชญ
ตางประเทศไปมาอยูเนืองๆ ฝมือชางอินเดียครั้งราชวงศปาละจึงไดแพรหลายไปในนานาประเทศฝาย
ตะวันออก มีประเทศพมาและชะวาเปนตน ชางทำพระพุทธรูปสมัยเชียงแสนรุนแรกน้ี ก็คงจะได
แบบอยางมาจากอินเดียดวยเหมือนกัน แตจะไดรับมาโดยตรงจากอินเดีย หรือไดรับตอมาจาก
ประเทศพมาหรือชะวาขอน้ียังไมมีหลักฐานแนนอน แตอยางไรก็ดี พระพุทธรูปสมัยน้ีมีลักษณะ
คลายคลึงกับพระพุทธรูปอินเดีย ครั้งราชวงศปาละทุกอยาง คือพระองคอวบอวน เกตุมาลาเปนตอม
กลม น่ังขัดสมาธิเพ็ชร พระหัตถมารวิชัย พระอุระนูน ชายสังฆาฏิสั้นอยูเหนือราวพระถัน พระพักตร
กลมสั้น พระโขนงโกง พระนาสิกงุม พระโอษฐเล็ก พระหนุเปนปม เสนพระศกใหญเปนตอมกลมหรือ
เปนกนหอย ไมมีไรพระศก ฐานมีบัวรอง มีทั้งบัวหงายบัวคว่ำ มีกลับแซมและมีเกสร 
 พระพุทธรูปอีกสกุลหน่ึง เรียกวาพระพุทธรูปเมืองนครศรีธรรมราช มีลักษณะเหมือนกับ
พระพุทธรูปสมัยเชียงแสนรุนแรกเกือบทุกอยาง คือพระเกตุมาลาเปนตอม พระอุระนูน ชายสังฆาฏิ
สั้น เสนพระศกใหญ น่ังขัดสมาธิเพ็ชร พระหัตถในทามารวิชัย ไมมีไรพระศก ตางกันเพียงเล็กนอย
เทาน้ัน คือวงพระพักตรแบนและกวางกวา พระโอษฐกวางกวา ปลายสังฆาฏิใหญและมีหลายแฉก 
ฐานไมมี บัวรองหรือมี บัวก็ เปนชนิดใหม ไม เหมือนกับบัวเชียงแสน ขอที่พระพุทธรูปเมือง
นครศรีธรรมราชเหมือนกับพระพุทธรูปสมัยเชียงแสนรุนแรกน้ัน ก็เพราะไดรับแบบอยางการสราง
พระพุทธรูปมาจากครูเดิมอันเดียวกัน คือครั้งราชวงศปาละ แตขอที่ตางกันเล็กนอยน้ันก็เพราะ
พระพุทธรูปเชียงแสนรุนแรก เปนฝกมือชางไทยเหนือทำตามอยางพระพุทธรูปอินเดียครั้งราชวงศปา
ละ สวนพระพุทธรูปเมืองนครศรีธรรมราชเปนฝมือชางไทยใตทำเจือปนดวยแบบขอม คือที่มีพระ
พักตรและพระโอษฐกวางน้ันเปนลักษณะของพระพุทธรูปขอม ดวยเมืองนครศรีธรรมราชอยูใกล และ
มีทางติดตอกับเมืองลพบุรีมากกวาเชียงแสน พระพุทธรูปแบบน้ีที่เปนพระน่ังมีปางเดียวเทาน้ัน คือ
ปางมารวิชัยขัดสมาธิเพช็ร 



 
๒๐ 

 

 รุนหลัง พระพุทธรูปเชียงแสนเปนของไทยชาวลานนาและลานชาง ทำตามอยาง
พระพุทธรูปสมัยสุโขทัย มีลักษณะตางไปจากเชียงแสนชั้นแรกมาก คือทำพระเกตุมาลาเปนเปลว 
น่ังขัดสมาธิราบ ชายสังฆาฏิยาว เสนพระศกละเอียด มีไรพระศกที่แปลกที่สุดน้ันก็คือเกตุมาลาเปน
เปลว พระพุทธรปูตั้งแตสมัยทวารวดีมาจนถึงสมัยเชียงแสนชั้นแรก ทำพระเกตุมาลาสั้นทั้งน้ัน เพิ่งจะ
มีเกตุมาลายาวเกิดข้ึนในสมัยสุโขทัย อันไดรับแบบอยางมาจากพวกลังกา พระสมัยเชียงแสนชั้นหลังน้ี
เอาอยางมาจากสุโขทัยอีกตอหน่ึง 
 พระพุทธรูปสมัยน้ี มีพระน่ังเปนสวนมาก พระยืนมีนอยและสรางดวยโลหะเปนพื้น ชั้น
แรกตั้งแตราว พ.ศ. ๑๖๐๐ – ๑๘๐๐ ชั้นหลังตั้งแต พ.ศ. ๑๘๐๐ – ๒๔๘๙ คือถึงปที่พระไชยเชษฐา
กลับจากเชียงใหมไปครองกรุงศรีสัตนาคนหุตลานชาง อันมีเมืองเวียงจันทนเปนราชธานี เพราะตั้งแต
น้ีศิลปะการทำพระพุทธรูปในลานนาประเทศเสื่อมลง มีแตพระพุทธรูปฝมือชางเลวๆ เปนพื้น อันไม
ควรนับเขาถึงชั้นศิลปะ 
 พระพุทธรูปสมัยน้ีทั้งรุนแรกและรุนหลังที่ไดพบมี ๖ ปาง คือ 
  ๑. ปางมารวิชัย ขัดสมาธิเพ็ชร (รุนแรก) และขัดสมาธิราบ (รุนหลัง) ทำดวยโลหะ
และปูนปน 
  ๒. ปางสมาธิ ขัดสมาธิราบ (รุนหลัง) มีนอย ทำดวยโลหะ 
  ๓. ปางอุมบาตร (รุนหลัง) ทำดวยโลหะ 
  ๔. ปางกดรอยพระพุทธบาท (รุนหลัง) ทำดวยโลหะ 
  ๕. ปางไสยา (รุนหลัง) ทำดวยโลหะและปูนปน 
  ๖. ปางน่ังหอยพระบาท (รุนหลัง) ทำดวยโลหะ 
 
 ๕) สมัยสุโขทัย (ระหวาง พ.ศ. ๑๘๐๐ – ๑๘๙๓) 
 พระพุทธรูปสมัยน้ี เปนฝมือชางไทยสมัยเมื่อกรุงสุโขทัยเปนราชธานี หรือสมัยราชวงศ
พระรวงครองกรุงสุโขทัย ในสมัยน้ีไดรับพระพุทธศาสนาอยางลังกาวงศเขามาประพฤติปฏิบัติใน
ประเทศน้ี เพราะเวลาน้ันพระพุทธศาสนาในลังกาทวปีกำลังเจริญรุงเรือง พระสงฆลังกาในครั้งน้ันทรง
พระธรรมวินัยรอบรูพุทธวจนะวิเศษกวาพระสงฆประเทศอื่นๆ เปนเหตุใหพระสงฆไทย มอญ พมา 
และเขมร พากันไปศึกษาพระศาสนาในลังกาทวีปเปนอันมาก เมื่อพระสงฆไทยกลับมายังไดชักชวน
พระสงฆชาวลังกามาอยูในประเทศน้ีดวย ชั้นแรกมาอยูทางเมืองนครศรีธรรมราช แลวภายหลังข้ึนไป
ตั้งสำนักอยูในกรุงสุโขทัย และตอไปจนถึงเชียงใหม ชาวประเทศน้ีจึงไดรับแบบอยางเจดียลังกามา
สรางกันแพรหลายตั้งแตสมัยน้ัน รวมทั้งแบบอยางพระพุทธรูปดวย ขอน้ีมีหลักฐาน ดวยพระพุทธรูป
โบราณในประเทศน้ี ตั้งแตกอนลังกาวงศเขามา ไมมีทำเกตุมาลายาวเปนเปลวเลย เพิ่งมีข้ึนในสมัยน้ี
เปนครั้งแรก พระพุทธรูปที่มีเกตุมาลาเปนเปลวน้ัน เปนแบบอยางชางลังกาเปนผูคิดข้ึนกอน แปลก
กวาแบบอยางพระพุทธรูปในประเทศอื่น 
 พระพุทธรูปสมัยสุโขทัย ทำเปน ๓ ยุค 
        ยุคแรก มักทำวงพระพักตรกลมตามแบบพระพุทธรูปลังกา เชนพระอัฏฐารสในวิหารวัด
สระเกศบัดน้ี ซ่ึงนำมาจากวัดวหิารทอง จังหวัดพิษณุโลก เปนตน 



 
๒๑ 

 

        ยุคกลาง เมื่อฝมือชางเชี่ยวชาญข้ึน คิดแบบข้ึนใหมทำวงพระพักตรยาว พระหนุเสี้ยม เชน 
พระรวงที่พระปฐมเจดียและพระสุรภีพุทธพิมพในพระอุโบสถวัดปรินายก พระพุทธรูปตามแบบยุคที่ 
๒ น้ีมีมากกวายุคแรก 
        ยุคท่ี ๓ หรือยุคหลังเห็นจะเปนในรัชกาลพระมหาธรรมราชาลิไทย ซ่ึงในตำนานกลาววา
เอาเปนพระธุระบำรุงกิจในพระพุทธศาสนายิ่งกวารัชกาลกอนๆใหเสาะหาชางที่ฝมือดี ทั้งในฝายเหนือ
และฝายใตมาประชุมปรึกษากัน ทรงสอบสวนหาหลักฐานพุทธลักษณะในคัมภีรพระไตรปฎกประกอบ 
คิดสรางพระพุทธรูปเพื่อจะใหวิเศษที่สุดที่จะทำได จึงเกิดพระพุทธรูปแบบสุโขทัยข้ึนอีกอยางหน่ึง 
เชน พระพุทธชินราชและพระพุทธชินสีห ทำวงพระพักตรรูปไข หรือทำนองผลมะตูมคลายแบบ
อินเดียเดิมแตงามยิ่งนัก และแกไขพุทธลักษณะที่แหงอื่นไปตามตำรา เชนทำปลายน้ิวพระหัตถยาว
เสมอกันทั้ง ๔ น้ิวเปนตน พระพุทธรูปแบบน้ีทำกันแพรหลายข้ึนไปจนขางเหนือและลงมาขางใต แตที่
ทำไดงามเหมือนพระพุทธชินราชและพระพุทธชินสีหซ่ึงเปนตนตำราน้ันมีนอย 
 
 ลักษณะพระพุทธรูปสมัยสุโขทัย  
           พระพุทธรูปสมัยน้ีทำเกตุมาลายาว เสนพระศกขมวดกนหอย โดยมากไมมีไรพระศก พระ
โขนงโกง พระนาสิกงุม พระหนุเสี้ยม หัวพระถันโปน สังฆาฏิยาว มักมีปลายเปน ๒ แฉกยน ขัดสมาธิ
ราบ ฐานเปนฐานหนากระดานเกลี้ยงเปนพื้น ตอนกลางแอนเขาไปขางใน ผิดกับฐานเชียงแสนซ่ึงโคง
ออกมาขางนอก ไมใครทำบัว ถามีบัวก็เปนบัวหงายบัวคว่ำชนิดบัวฐานพระพุทธชินราช ทำเปนปาง
ตาง ๆ ตามพระอิริยาบถ คือ 
        ๑. ปางไสยา ทำทั้งดวยโลหะและปูนปน 
        ๒. ปางลีลา ทำดวยศิลา โลหะและปูนปน 
        ๓. ปางประทานอภัย มีทั้งยกพระหัตถขางเดียวและสองขาง ทำดวยโลหะและปูนปน 
        ๔. ปางมารวชิัย ขัดสมาธิราบ ทำดวยโลหะและปูนปน 
        ๕. ปางถวายเนตร ทำดวยโลหะ 
        ๖. ปางสมาธิ ทำดวยโลหะ ปางน้ีมีนอยทำแตมารวิชัยเปนพื้น 
 ๖) สมัยอยุธยา (ระหวาง พ.ศ. ๑๘๙๓ – ๒๓๒๕) 
 พระพุทธรูปสมัยน้ี เปนของชางฝมือชางไทยครั้งสมัยพระนครศรีอยุธยาเปนราชธานี ทำ
แบอยางตางกันเปน ๒ ยุค ยุคแรกนิยมทำตามแบบขอม แตเอาอยางขอมเฉพาะวงพระพักตรเทาน้ัน 
ยุคน้ีเรียกวา ฝมือชางสมัยอูทอง นับเวลาตั้งแตกอนสรางกรุงศรีอยุธยามาจนถึงแผนดินพระบรมไตร
โลกนารถ (พ.ศ. ๒๐๓๑) 
 ลักษณะ เกตุมาลายาว เสนพระศกละเอียด มีไรพระศกเปนกรอบรอบวงพระพักตร พระ
หนุปานเปนรูปคางคน สังฆาฏิยาว ชายอันตรวาสกขางบนเปนสัน ขัดสมาธิราบ ฐานหนากระดานเปน
รองและแอนเขาไปขางใน ลักษณะเหมือนกันทั้งน้ัน ตางแตในชั้นหลังมาทำพระพักตรยาวกวาชั้นกอน
เทาน้ัน 
 ยุคหลังตั้งแตแผนดินสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๒ (พ.ศ. ๒๐๓๔ จน พ.ศ. ๒๓๒๕) ลักษณะ
ทำวงพระพักตรและเกตุมาลาตามแบบอยางสมัยสุโขทัยทั้งน้ัน ตางแตโดยมากมีไรพระศกและสังฆาฏิ



 
๒๒ 

 

ใหญ กับถาทรงเครื่อง เกตุมาลาทำเปนกนหอยหลายๆ ชั้นบาง เปนอยางมงกุฎเทวรูปแบบสมัยลพบุรี
บางเทาน้ัน ทำเปนปางตางๆ ดังน้ีคือ 
 ๑. ปางไสยา ทำดวยโลหะและปูนปน 
 ๒. ปางมารวิชัย ขัดสมาธิราบ และสมาธิเพชร (แตมีนอย) ทำดวยศลิา โลหะ และปูนปน 
 ๓. ปางสมาธิ ขัดสมาธิราบ ทำดวยศิลา โลหะ และปูปน 
 ๔. ปางประทานอภัย มีทั้งอยางยกพระหัตถขางเดียวและสองขาง ทำดวยโลหะ 
 ๕. ปางปาลิไลยกะ ทำดวยโลหะและปูนปน 
 ๖. ปางลีลา ทำดวยโลหะ 
 
 ๗) สมัยรัตนโกสินทร (ตั้งแต พ.ศ. ๒๓๒๕ เปนตนมา) 
 พระพุทธรูปสมัยน้ี แบบอยางเปนลักษณะพระพุทธรูปสมัยสุโขทัยและศรีอยุธยาผสมกัน 
ตางแตเกตุมาลาสูงกวาสุโขทัยและอยุธยา กับเสนพระศกละเอียดกวา ขนาดเล็กทำตามอยางสมัย
เชียงแสน แตมักจะผสมกันไมเหมือนลักษณะของพระพุทธรูปเชียงแสนแท 
 สมัยรัชกาลที่ ๑ มิใครจะไดสรางพระพุทธรูปข้ึนใหม เพราะทรงพระราชศรัทธาใหเชิญ
พระพุทธรูปโบราณ ซ่ึงทิ้งทรุดโทรมอยูที่ เมืองเหนือมาบูรณปฏิสังขรณตั้ ง ๑ ,๒๐๐ องคเศษ 
พระพุทธรูปที่เปนพระประธานอยูในวัดสำคัญๆ ในกรุงเทพมหานคร จึงเปนพระพุทธรูปเกาสมยัอื่นซ่ึง
ไดเชิญมาจากี่อื่นเปนพื้น มีพระพุทธรูปทรงสรางในรัชกาลที่ ๑ มีลักษณะงามดีอยูองคหน่ึงคือ พระคัน
ธารราฐ ซ่ึง้ังอยูในพระราชพิธีแรกนาและขอฝนอยูจนทุกวันน้ี กบัพระประธานในวัดมหาธาตุเปนพระ
ปนในรัชกาลที่ ๑ เปนแบบอยางที่นับวาลักษณะงาม มีพระพุทธรูปซ่ึงสรางข้ึนในรัชกาลที่ ๒ ที่ ๓ ที่ 
๔ ที่ ๕ และที่ ๖ อีกหลายองค ลักษณะเปนพระแบบสมัยอยุธยาและสุโขทัยผสมกันดังกลาวแลว 
 พระพุทธรูปสมัยน้ี ทำเปนปางตางๆ คือ 
 ๑. ปางมารวิชัย ขัดสมาธิราบ ทำดวยโลหะและปูนปน 
 ๒. ปางสมาธิ ขัดสมาธิราบ ทำดวยศิลาและปูนปน 
 ๓. ปางประทานอภัย มีทั้งยกพระหัตถขางเดียวและสองขาง ทำดวยโลหะและปูนปน 
 ๔. ปางไสยา ทำดวยโลหะและปูนปน 
 ๕. ปางขอฝน ทำดวยโลหะ 
 ปางตางๆ ที่กลาวน้ี เปนพระขนาดใหญทั้งน้ัน ขนาดเล็กยังมีปางอื่นๆ ทำตามพุทธ
อิริยาบถในเรื่องพุทธประวัติอีกมากมายผสมกับปางเกาและปางใหมที่คิดข้ึนในรัชกาลที่ ๓ ถึง ๔๐ 
ปาง แตลักษณะคงเปนอยางเดียวกันทั้งน้ัน31

๓๒  

 

 ๓๒หลวงบริบาลบุรีภัณฑ, ลักษณะพุทธรูปสมัยตางๆ ในประเทศสยาม, (พระนคร : ศรีกรุง, ๒๔๙๔, 
แจกในงานพระราชทานเพลิงศพ หลวงกลการเจนจิต (เภา วสุวัต) และนางกลการเจนจิต (พัน วสุวัต) ณ เมรุวัด
มกุฏกษัตริยาราม วันท่ี ๓ กรกฎาคม ๒๔๙๔), หนา ๑ - ๓๖. 
 ดูรายละเอียดใน สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย, 
(กรุงเทพมหานคร : ศิวพร, ๒๕๐๓, ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหพิมพพระราชทานในงานพระศพ สมเด็จ
พระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ ณ พระเมรุวัดเทพศิรินทราวาส วันท่ี ๒๖ เมษายน พุทธศักราช ๒๕๐๓)  



 
๒๓ 

 

 ในสมัยรัชกาลที่ ๓ น้ีเอง พระพุทธศาสนาเจริญรุงเรืองถึงขีดสุด พระองคทรงเปนผูเริ่ม
สรางพระพุทธรูปทรงเครื่องปางหามสมุทรทรงเครื่องใหญอยางกษัตริย ซ่ึงไดรับอิทธิพลศิลปมาจาก
สมัยอยุธยาตอนปลาย มีการประดับกระจกหรืออัญมณีสีตางๆ ลงในศิราภรณเปนประกายแวววับ 
 ในสมัยน้ียังสรางพระพุทธรูปแบบจีวรดอก คือทำจีวรใหมีลวดลายดอกดวงเพื่อความ
งดงามแทนจีวรแบบธรรมดา รวมทั้งมีการลงรักชาดและปดทองอีกดวย 
 สมัยรัชกาลที่ ๔ ทรงโปรดใหปรับปรุงการสรางพระพุทธรูปใหมีลักษณะคลายมนุษย
สามัญมากข้ึน เชน ไมมีพระเกตุมาลา และทำจีวรเปนริ้วอยางของจริง 
 สมัยรัชกาลที่ ๕ โปรดใหแกไขพุทธลักษณะใหเหมือนมนุษยสามัญมากข้ึน แตยังคงรักษา
พุทธลักษณะที่สำคัญๆ ไว เชน พระเกตุมาลา พระรัศมีแบบเปลว พระเกศาขมวดเปนปม ใบพระ
กรรณยาว คลายกับศิลปแบบพระพุทธรูปคันธารราฐ 
 สมัยรัชกาลที่ ๙ ทรงมีพระราชประสงคที่จะเฉลิมฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ทรงโปรดให
สรางพระพุทธรูปในรัชกาลของพระองค โดยมอบหมายใหศาสตราจารย ศิลป พีระศรี เปนผูออกแบบ
พระพุทธรูปปางลีลาคลายสมัยสุโขทัย แตมีลักษณะของมนุษยสามัญยิ่งข้ึน ประดิษฐานไว ณ พุทธ
มณฑล ตำบลศาลายา อำเภอพุทธมณฑล จังหวัดนครปฐม 
   

๒.๓ แนวคิดเก่ียวกับพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย 
  
 ๒.๓.๑ ประวัติ หลวงพอโสธร 
 หลวงพอโสธร ประดิษฐานอยู ณ วัดโสธรวราราม วรวิหาร อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา 
จังหวัดฉะเชิงเทรา แตกอนที่จะกลาวถึงประวัติหลวงพอโสธรขอกลาวถึงประวัติวัดโสธรวรารามกอน 
ดังน้ี 
 ประวัติ วัดโสธรวราราม วรวิหาร 
 วัดโสธรวราราม วรวิหาร เปนวัดที่ชาวแปดริ้วถือวาเปน “มงคลคูแปดริ้ว” เปนสถานที่
ประดิษฐานหลวงพอพระพุทธโสธร อันเปนที่เคารพสักการะและยึดเหน่ียวจิตใจของชาวแปดริ้วมาเน่ิน
นาน ทำใหมีความผูกพันอยางแนนเหน่ียวกับวัฒนธรรมความเปนอยูและวิถีชีวิตของชาวแปดริ้ว เปน
เหตุใหไดรับสมญานามวา “เมืองธรรมะ” และ “พระศักดิ์สิทธิ์” ดังที่มีปรากฏเปนคำขวัญเดิมของ
จังหวัดฉะเชิงเทรา วา “เมืองธรรมะ พระศักดิส์ิทธิ์ ชิดเมืองหลวง มะมวงหวาน ขาวสารขาว มะพราว
หอม” แตปจจุบันเปลี่ยนเปน “แมน้ำบางปะกงแหลงชีวิต พระศักดิ์สิทธิ์หลวงพอโสธร พระยาศรี
สุนทรปราชญภาษาไทย อางไนปาสมบูรณ” 
 วัดโสธรวราราม ตั้งอยูบนถนนศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา จังหวัด
ฉะเชิงเทรา อยูหางจากศาลากลางจังหวัดไปทางทิศตะวันตกเฉียงใตระยะทางประมาณ ๒ กิโมเมตร 
อยูริมแมน้ำบางปะกง และติดกับคายศรีโสธร ซ่ึงเปนที่ตั้งกองพันทหารชางที่ ๒ (ช. พัน ๒) เน้ือทของ
วัดมีประกาศในราชกิจจานุเบกษา เลมที่ ๗๑ ตอนที่ ๓ เมื่อวันที่ ๕ มกราคม พ.ศ. ๒๔๙๗ มีขอบเขต



 
๒๔ 

 

เน้ือที่จำนวน ๒๑ ไร ๔๒ ตารางวา โดยมีทิศเหนือ ยาว ๖ เสน ๖ วา ทิศใต ยาว ๕ เสน ๑๐ วา ทิศ
ตะวันออก ยาว ๓ เสน ๑ วา32

๓๓ 
 พระพรหมคุณาภรณ (ด.เจียม กุลละวณิชย) ไดเคยปรารภเรื่องเน้ือที่ของวัดโสธรวราราม 
ถึงสมัยที่มาดำรงตำแหนงเจาอาวาส เมื่อป ๒๕๐๘ วา เมือ่มาอยูวัดโสธรวราราม วรวิหาร มีที่ดินเพียง 
๓๘ ไรเศษเทาน้ัน มีหน้ีสินรุงรัง กรมการศาสนาก็หลายลาน ธนาคารก็เยอะ พยายามคอยๆ ผอนหน้ี
กรมการศาสนาและธนาคารจนหมดหน้ีภายใน ๑ ป แลวจัดซ้ือที่ดินใหม ๑๐๐ ไร สรางอาคารเรียน
โรงเรียนพุทธโสธรทั้งประถมและมธัยมเปนอาคารทรงไทย มีชอฟา ใบระกา มรีั้วลอมรอบ33

๓๔ ปจจุบัน
วัดโสธรวรารามมีเน้ือที่ประมาณ ๒๐๐ ไรเศษ 
 วัดโสธรวราราม ไมปรากฏผูสรางและหลักฐานแนนอนวาสรางข้ึนในป พ.ศ. ใด เพียงแต
สันนิษฐานจากประวัติของหลวงพอพระพุทธโสธร ประดิษฐานอยูที่วัดโสธรประมาณ พ.ศ. ๒๓๐๗–
๒๓๑๓ ซ่ึงปรากฏวามีวัดตั้งอยูกอนแลว ตรงกับปลายสมัยกรุงศรีอยุธยาเปนราชธานี ถึงตอนตนสมัย
กรุงธนบุรี จึงจัดไดวาเปนวัดเกาแกวัดหน่ึง มีอายุประมาณ ๒๓๐ ปข้ึนไป 
 มีประวัติเลาวา เดิมมีชื่อวา “วัดหงส” เพราะที่วัดมีรูปตัวหงสเปนไมติดอยูบนปลายเสาสูง
ใหญ มีคำอธิบายเพิ่มเติมเรื่องเสาหงสไววา  ตั้งอยูริมฝงแมน้ำบางปะกงดานเหนือ ซ่ึงเปนสถานที่ตั้ง
วัดอยูเดิม ปจจุบันถูกน้ำเซาะพังลงเปนแมน้ำไปหมดแลว34

๓๕ ตอมาไดเกิดพายุใหญพัดหงสบนยอดเสา
ตกลงมาเหลือแตเสา ชาวบานจึงแกไขโดยเอาธงข้ึนไปแขวนแทน ชื่อ “วัดหงส” จึงเปลี่ยนเปน “วัด
เสาธง” ตอมาเกิดพายุพัดเสาธงหักอีก ชื่อ “วัดเสาธง” จึงเปลี่ยนเปน “วัดเสาทอน”๓๖ ครั้นหลวงพอ
พระพุทธโสธรไดมาประดิษฐานที่วัดน้ี “วัดเสาทอน” จึงไดเปลี่ยนชื่อเปน “วัดโสทร”๓๗ ตามประวัติ
ขององคพระที่เปนพี่นองกันกับหลวงพอวัดบานแหลม และหลวงพอโต วัดบางพลี บางแหงวา คำวา 
“วัดเสาทอน” น้ัน เมื่อเรียกขานนานเขาก็คอยๆ เพี้ยนและหวนเขาเลยเรียกกันวา “โสทร” หรือ “โส
ธร” จนกระทั่งปจจุบัน 
 มีคำอธิบาย คำวา “โสทร” ไววา “โสทร” ตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 
๒๔๙๓ หนา ๙๓๒ แปลวา พี่นองรวมทองกัน ในหนังสือสภาพจังหวัดฉะเชิงเทรา เรียบเรียงโดย 
หลวงประจำจันทเขต ปลัดจังหวัด เมื่อ พ.ศ. ๒๔๗๗ ไดอธิบายนามวัดโสธรซ่ึงแปลวา พี่นองรวมทอง
กัน ซ่ึงมีความตอนหน่ึงวา “ทำใหนาคิดถึงประวัติเดิมของพระพุทธโสธรองคน้ีในหนังสือเลมหน่ึง คือ 
ตำนานเรื่องหลวงพอพุทธโสธร คำกลอน ประพันธโดย นายเพิ่ม  อยูอินทร ซ่ึงเปนพอคา แลคหบดี

 

 ๓๓พระมหาวิเชียร สิริวฑฺฒโน, ทำเนียบชมรมโสธรสัมพันธ ๒๕๔๐, หนา ๑, อางถึงใน กิจจา วัฒน
สินธุ, “ตำนานหลวงพอพระพุทธโสธร งานประจำปหลวงพอพระพุทธโสธร”. ๒๕๐๕. 
 ๓๔เลิศลักษณา บุญเจริญ, โสธรวรารามวรวิหาร มงคลคูแปดร้ิว, (กรุงเทพมหานคร: สำนักพิมพดาว
ฤกษ, ๒๕๓๙), หนา ๑๖. 
 ๓๕อนุสรณ นักเรียนช้ันมัธยมศึกษาปท่ี ๖ และช้ันมัธยมศึกษาปท่ี ๓ ป.ส.ธ. รุน ๔ ปการศึกษา ๒๕๔๐ 
โรงเรียนพระปริยัติธรรมวัดโสธรวราราม, (ม.ป.ท., ๒๕๔๐. ท่ีระลึกในงานวันปจฉิมนิเทศ ประจำปการศึกษา 
๒๕๔๐), หนา ๑. 
 ๓๖เลิศลักษณา บุญเจริญ, โสธรวรารามวรวิหาร มงคลคูแปดริ้ว, (ท่ีระลึกในงานพระราชพิธียกยอด
ฉัตรทองคำ พระอุโบสถหลังใหม), หนา ๓๑, เปน วัดเสาธงทอน” 
 ๓๗เร่ืองเดียวกัน, หนาเดียวกัน เปน วัดศรีโสทร” 



 
๒๕ 

 

ชื่อเสียงอยูในพื้นเมืองฉะเชิงเทราน้ีผูหน่ึง พิมพข้ึนจำหนายเมื่อ พ.ศ. ๒๔๗๐ แตผูแตงก็ไมรับรอง
ยืนยัน คงอางแตเพียงวา แตงตามขอความปรัมปราที่ไดรับคำบอกเลาสืบตอกันมา37

๓๘ 
 สวนการเปลี่ยน คำวา “โสทร” เปน “โสธร” น้ันมีคำอธิบายไววา ชื่อวัดโสธรหรือวัดโสทร 
ปรากฏในเรื่องนำเที่ยวจังหวัดฉะเชิงเทรา นายตรี อมาตยกุล พิมพลงในวารสาร ปที่ ๖ เลม ๗ มี
ขอความเกี่ยวกับชื่อวัดโสธรน้ีวา “เมื่อคราวพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว เสด็จประพาส
วัดน้ี เมื่อ พ.ศ. ๒๔๕๑ ทรงมีพระราชหัตถเลขาถึงพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว เมื่อยัง
ดำรงพระอิสริยยศเปนมุกฎราชกุมาร ยังทรงเขียนชื่อวัดน้ีวา วัดโสทร ตอมาไดเปลี่ยนเปนวัดโสธร 
เห็นจะเปนในราวรัชกาลที่ ๖ น้ีเอง แตยังหาหลักฐานวันเดือนปที่เริ่มเปลี่ยนใหมไมได” อยางไรก็ตรา
ปรากฏในแถงการณคณะสงฆ เลม ๖ หนา ๑๐๕ พ.ศ. ๒๔๖๑ ลงเรื่องระยะทางสมเด็จพระมหาสมณ
เจา เสด็จตรวจการคณะสงฆในมณฑลปราจีน พ.ศ. ๒๔๕๙ ชื่อวัดโสธรไดเขียนไวอยางน้ีแลว เห็น
พอจะอนุมานไดวา ไดเปลี่ยนชื่อ “วัดโสทร” เปน “วัดโสธร” ในราวตนรัชกาลที่ ๖ ฉะน้ันผูที่เขียนชื่อ 
วัดโสธร เปน วัดโสทร ภายหลังป พ.ศ. ๒๔๕๙ แลว นาจะเกิดจากการสะกดผิดมากกวาที่จะเจตนา
เขียนเชนน้ัน 
 เมื่อคราวพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ ๕ เสด็ตประพาสมณฑล
ปราจีน ร.ศ. ๑๒๗ ไดมีพระราชหัตถเลขาถึงมกุฎราชกุมาร ความตอนหน่ึงเกี่ยวกับชื่อวัดโสธร วา 
“กลับมาแวะวัดโสทรซ่ึงกรมดำรงฯ คิดจะแปลวา ยโสธร จะใหเกี่ยวของแกการที่ไดสรางเมื่อเสด็จ
กลับจากไปตีเมืองเขมร แผนดินพระบรมไตรโลกนาถหรือเมื่อใดราวน้ัน แตเปนที่นาสงสัยเห็นดวยใหม
นัก” พระราชปรารภตอนน้ีทำใหเกิดความคิดวาชื่อวัดโสธรน้ีจะเปนการถูกตองแลว หรือโดยไดทรง
ระลึกถึงพระที่น่ังยโสธรมหาพิมานบรรยงค ในรัชกาลแผนดินพระเจาปราสาททองไดยกทัพไปตีเมือง
เขมรไดชัยชนะ ทรงพระราชดำริเฉลิมพระเกียรติดวยถายแบบปราสาทกับพระที่น่ังในเมืองยโสธร 
นครธมมแลวในกรุงศรีอยุธยา ทำใหสงสัยวาจะตกตัว “ย” ไปเสียหรืออยางไร คงเหลือแต “โสธร” 
เทาน้ัน แตในที่สุดพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวไมทรงปลงพระทัยจะเชื่อนัก เพราะทรง
เห็นวาวัดโสธรน้ียังใหม ดังปรากฏตามพระราชปรารภดังกลาวขางตน พอจะสรุปไดวา “โสธร” กับ 
“ยโสธรมหาพิมานบรรยงค” มิใชเปนสถานที่แหงเดียวกัน มีที่มาและมีความตางกันหน่ึง อำเภอยโสธร
ในจังหวัดอุบลราชธานีก็ไมมีสวนเกี่ยวของกับวัดโสธรน้ี เมื่อชื่อจะคลายคลึงกันก็ตาม คำวา “ยโสธร” 
แปลวา “ทรงยศ” เดิมอำเภอยโสธรเรียกวา อำเภอยศ เพราะเปนเมืองชื่อวา “ยศสุนทร” ตั้งข้ึนใน
ราว พ.ศ. ๒๔๘๐ ภายหลังเปลี่ยนเปนเมืองยโสธร แลวยุบเปนอำเภอเมื่อราว พ.ศ. ๒๔๕๔38

๓๙ 
 ความหมายของคำวา “โสธร” ที่ปรากฏในปจจุบันน้ัน มีคำอธิบายไววา คำน้ีมีความหมาย
วา “บริสุทธิ์” หรือ “ศักดิ์สิทธิ์” คงจะเน่ืองมาจากการที่หลวงพอโสธรเปนพระพุทธรูปที่มีความศักดิ
สิทธิ์และมีรูปทรงสวยงามน่ันเอง และผูรูบางทานยังกลาวอีกดวยวา “โสธร” เปนนามศักดิ์สิทธิ์ “โส” 
เปนอักษรสำเร็จรูป ปองกันสรรพทุกข สรรพโศก สรรพโรค และสรรพภัยทั้งปวง “ธ” เปนพยัญชนะ
อำนาจ มีตบะเดชานุภาพ และ “ร” เปนอักษรมหานิยม อันเปนที่ชื่นชมของเทวดาและมนุษย แมเมื่อ

 

 ๓๘พระมหาวิเชียร สิริวฑฺฒโน, ทำเนียบชมรมโสธรสัมพันธ ๒๕๔๐, หนา ๓, อางถึงใน กิจจา วัฒน
สินธุ, “ตำนานหลวงพอพระพุทธโสธร งานประจำปหลวงพอพระพุทธโสธร”. ๒๕๐๕. 
 ๓๙อางแลว, พระมหาวิเชียร สิริวฑฺฒโน, ทำเนียบชมรมโสธรสัมพันธ ๒๕๔๐, หนา ๒. 



 
๒๖ 

 

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เสด็จไปตรวจการคณะสงฆที่จังหวัดฉะเชิงเทรา 
เม่ือป พ.ศ. ๒๔๕๘ และไดเสด็จที่วัดโสธร ก็ยังทรงวินิจฉัยวา “ผูที่ใหชื่อวัดน้ีวา “วัดโสธร” น้ัน ไมใช
เปนคนไมมีความรู เพราะชื่อน้ีเปนชื่อที่ไพเราะ ทั้งแปลก็ไดความหมายดีดวย” 
 ถาพิจารณาจากทำเลที่ตั้ง วัดโสธรวรารามเปนวัดที่มีลักษณะดี เพราะตั้งอยูบนแหลม 
สถานที่ตั้งของวัดเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์และเปนที่ธรณีสงฆในการรักษาศาสนาสืบตอไป ตามธรรมเนียม
จีน สถานที่ตั้งที่ดีเชนน้ีเรียกวา “ที่มังกร” ซ่ึงมีคำทำนายทายทักวา หากพระพุทธรูปไดประทับ ณ 
สถานที่แหงน้ี  จะเกิดรัศมีบารมีและความศักดิ์สิทธิ์ ในอันที่จะรักษาบานเมืองและสืบทอด
พระพุทธศาสนาสืบตอไป คงจะเปนดวยเหตุน้ีหลวงพอพุทธโสธรจึงไดตัดสินใจข้ึนประทับ ณ วัดหงส
ในเดือนยี่ติดตอเดือนสามตามตำนาน39

๔๐ 
 แตเดิมวัดโสธรเปนวัดราษฎร ตอมาไดรับพระราชทานจากพระบาทสมเด็จพระปรมินทร
มหาภูมิพลอดุลยเดช รัชกาลที่ ๙ ยกข้ึนเปนพระอารามหลวงชั้นตรี ชนิด วรวิหาร มีนามวา “วัดโส
ธรวราราม วรวิหาร” เมื่อวันที่ ๘ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๐๑ 

 สำหรับการแบงชั้นและชนิดของพระอารามหลวงน้ัน มีคำอธิบายวา การลำดับเกียรติพระ
อารามหลวงน้ัน เริ่มเมื่อรัชกาลที่ ๖ โปรดเกลาฯ ใหจัดระเบียบพระอารามหลวงในกรุงเทพฯ และหัว
เมือง เมื่อ พ.ศ. ๒๔๕๘ เปน ๓ ชั้น คือ ชั้นเอก ชั้นโท และ ชั้นตรี แตละชั้นยังแบงออกเปนชนิดตางๆ 
กัน ดังน้ี 
 ชั้นเอก แบงออกเปน ๓ ชนิด คือ 
  ๑. ราชวรมหาวิหาร 
  ๒. ราชวรวิหาร 
  ๓. วรมหาวิหาร 
 ชั้นโท แบงออกเปน ๔ ชนิด คือ 
  ๑. ราชวรมหาวิหาร 
  ๒. ราชวรวิหาร 
  ๓. วรมหาวิหาร 
  ๔. วรวิหาร 
 ชั้นตรี แบงออกเปน ๓ ชนิด คือ 
  ๑. ราชวรวิหาร 
  ๒. วรวิหาร 
  ๓. สามัญ (ไมมีสรอยนามตอทายชื่อวัด) 
 ชื่อแตละชนิดน้ัน สำหรับตอทายนามวัด เชน วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม ราช
วรมหาวิหาร เปน พระอารามหลวงชั้นเอก ชนิดราชวรมหาวิหาร ชื่อชนิดตางๆ ที่ตอทายนาวัดน้ันซ้ำ
กัน เชน ชั้นเอกกับชั้นโท ฉะน้ัน จะถือเอาชื่อชนิดน้ันๆ เปนเครื่องกำหนดวาเปนวัดชั้นเอก ชั้นโท
ทีเดียวไมได นอกจากจะทราบวาเปนชนิดไหนเทาน้ันเอง 
 

 

 ๔๐เลิศลักษณา บุญเจริญ, โสธรวรารามวรวิหาร มงคลคูแปดร้ิว, หนา ๓๒. 



 
๒๗ 

 

 ประวัติ หลวงพอโสธร 
 พระพุทธโสธร หรือ หลวงพอพุทธโสธร หรือหลวงพอโสธร คือพระพุทธศักดิ์สิทธิ์ที่
ประชาชนนับถือเปนจำนวนมาก ทั้งชาวไทยและตางประเทศ หลวงพอพุทธโสธรเปนพระพุทธ
ปฏิมากรปางสมาธิ ประทับอยูเหนือรัตนบัลลังก ๔ ชั้น ซ่ึงปูลาดดวยผาทิพย อันมีความหมายถึงการ
อยูสูงสุดเปนพุทธเหนือพระอริยบุคคล ๔ คือ พระโสดาบัน พระสกทาคามี พระอนาคามี และพระ
อรหันต ประดิษฐานอยูในพระอุโบสถวัดโสธรวราราม วรวิหาร ตามตำนานกลาววา 
 พระพุทธโสธรเดิมเปนพระพุทธรูปหลอดวยสำริดอยางสวยงาม แตตอมาพระสงฆในวัด
เห็นวากาลตอไปภายหนาคนที่กิเลสแรงกลาอาจจะลักไปเพื่อประโยชนสวนตัว เพื่อความปลอดภัย จึง
พอกปูนเสริมใหใหญหุมองคจริงไวภายใน พระพุทธลักษณขององคหลวงพอโสธรที่ปรากฏในปจจุบัน
จึงเปนแบบปูนปน ลงรักปดทองพระวรกายแบบเทวรูป พระพักตรแบบศิลปะลานนา พระเกตุมาลา
แบบปลี อันหมายถึงความอยูเย็นเปนสุขตามคติของชาวจีน ขอพระกรขางขวามีกำไรรัดตรึง เปน
เครื่องหมายถึงความอาทรหวงใยที่หลวงพอทรงมีตอสาธุชนผูเคารพบูชาในองคทาน ทรงจีวรแนบเน้ือ 
มีความกวางของพระเพลา (หนาตัก) ๓ ศอก ๕ น้ิว (๑ เมตร ๖๕ เซนติเมตร) สูง ๑ เมตร ๙๘ 
เซนติเมตร ขณะน้ีในวัดมีพระพุทธรูปบนแทนฐานชุกชีทั้งหมด ๑๓ องค พระพุทธโสธรคือองคที่อยู
ตรงกลาง 40

๔๑ 
 ประวัติการกอสรางหลวงพอพุทธโสธร มีการเลาขานกันสืบตอมาวา ในสมัยลานชาง-ลาน
นา เศรษฐีพี่นอง ๓ คน ซ่ึงอาศัยอยูทางเหนือ มีจิตเลื่อมใสศรัทธาพระพุทธรูปเพื่อเสริมสรางบารมี
และเพิ่มพูนผลานิสงส จึงไดเชิญพราหมณมาทำพิธีหลอพระพุทธรูปปางตางๆ ตามวันเกิด อันมีปาง
สมาธิ ปางสะดุงมาร และปางอุมบาตร แลวทำพิธีบวงสรวงชุมนุมเทวดาตามโหราศาสตร เพื่อทำพิธี
ปลุกเสกแลวอัญเชิญเขาสูวัด41

๔๒ 
 สวนประวัติความเปนมาของหลวงพอโสธรที่ไดมาประดิษฐานอยูที่วัดโสธรวราราม น้ัน มี
หนังสือหลายเลมพิมพเน้ือหาลำดับเหตุการณไมตรงกัน ทำใหสับสนไมอาจทราบไดวาเลมไหนถูกเลม
ไหนผิด จึงนำมาทั้งหมดเพื่อใหผูที่สนใจไดพิจารณา ดังน้ี 
 ในกาลตอมา ไดเกิดยุคเข็ญข้ึน พมาไดยกทัพมาตีไทยหลายครั้งหลายหน จนครั้งสุดทาย 
คือประมาณครั้งที่ ๗ ก็ตีเมืองแตก และไดเผาบานเผาเมืองตลอดจนวัดวาอารามตางๆ หลวงพอ ๓ พี่
นองจึงไดปรึกษากัน เห็นวาเปนสถานการณคับขัน จึงไดแสดงอภินิหารลงแมน้ำปง แลวลองมาทางใต
ตลอด ๗ วัน42

๔๓ 
 เหตุการณในตอนน้ี หลายเลมวา ในที่สุดมาผุดข้ึนในลำแมน้ำบางปะกงที่ตำบลสัมปทวน 
และแสดงปาฏิหาริยลอยน้ำและทวนน้ำไดทั้ง ๓ องค ประชาชนชาวสัมปทวนไดพบเห็นจึงชวยกันเอา
เชือกพรวนมลิลาผูกมัดที่องคพระพุทธรูปหลอทั้งสามองคน้ัน แลวชวยกันฉุดลากข้ึนฝงดวยจำนวน
ผูคนประมาณ ๕๐๐ คน ก็ฉุดข้ึนไมได เชือกขาด ไมสำเร็จตามประสงคพากันเลิกไป ครั้นแลว
พระพุทธรูปหลอทั้ง ๓ องคน้ันก็จมหายไป สถานที่ที่พระสามองคลอยน้ำและทวนน้ำไดน้ีเลยไดชื่อวา 

 

 ๔๑เลิศลักษณา บุญเจริญ, โสธรวรารามวรวิหาร มงคลคูแปดร้ิว, หนา ๓๗. 
 ๔๒เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๔. 
 ๔๓เร่ืองเดียวกัน, หนาเดียวกัน. 



 
๒๘ 

 

“สามพระทวน” ตอมาเรียกกันวา “สัมปทวน” ไดแก แมน้ำหนาวัดสัมปทวน อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา
ทุกวันน้ี ตอจากน้ันพระทั้งสามองคก็ลอยลองตามแมน้ำบางปะกงเลยผานหนาวัดโสธรไปถึงคุงน้ำใต
วัดโสธร แสดงฤทธิ์ผุดข้ึนใหชาวบานบางน้ันเห็นและแสดงฤทธิ์เขาไปในคลองหน่ึงในบางน้ัน ชาวบาน
ไดชวยกันฉุดข้ึนฝงทำนองเดียวกับชาวบานสัมปทวน แตก็ไมสำเร็จ จึงเรียกหมูบานและคลองน้ันวา 
“บางพระ” มาจนทุกวันน้ี จากน้ันพระพุทธรูปทั้งสามองค ก็ไดแผลงฤทธิ์ลอยทวนน้ำข้ึนมา และลอย
วนอยูที่หัวเลี้ยวตรงหากองพันทหาร ช.๑ พัน ๒ รอ. จังหวัดฉะเชิงเทรา และแสดงปาฏิหาริยจะเขาไป
ในคลองเล็กๆ ตรงขามกองพันทหารชางน้ัน สถานที่ลอยวนอยูน้ันเรียกวา “แหลมหัววน” และคลอง
น้ันก็ไดนามวา “คลองสองพี่นอง” (สองพี่สองนอง) หลังจากน้ันองคพี่ใหญไดแสดงอิทธิปาฏิหาริยไป
ลอยอยูในแมน้ำเจาพระยา ตอนสามเสน ประชาชนประมาณสามแสนชวยกันฉุดก็ไมสำเร็จ แลว
ลองลอยไปผุดข้ึนที่ลำแมน้ำแมกลอง จังหวัดสมุทรสงคราม ประชาชนชาวประมงอาราธนาข้ึน
ประดิษฐานอยูที่วัดบานแหลม เรียกวา “หลวงพอวัดบานแหลม” ทุกวันน้ี เปนที่เคารพนับถือบูชาวา
เปนพระศักดิ์สิทธิ์เทาๆ กับหลวงพอโสธร สวนองคสุดทองลองลอยไปผุดข้ึนที่วัดบางพลี จังหวัดสมุทร
ปาการ และชาวบางพลีไดอัญเชิญประดิษฐานอยูที่วัดบางพลีน้ัน ชื่อวา “หลวงพอโต” ก็ปรากฏวามีผู
เคารพนับถือเปนอันมาก43

๔๔ 
 เหตุการณตอนที่กลาวมาขางตนน้ัน มีบางเลมจัดลำดับไมตรงกัน คือ (เมื่อลองมาทางใต
ตลอด ๗ วัน) …จนกระทั่งถึงแมน้ำเจาพระยา ตรงบริเวณที่ปจจุบันเรียกวา “สามเสน” จึงไดแสดง
อภินิหารลอยใหชาวบานชาวเมืองเห็น ชาวบานนับแสนๆ คนไดทำการฉุดหลวงพอทั้ง ๓ องค ถึง ๓ 
วัน ๓ คืน ก็ฉุดไมข้ึน ตำบลน้ันไดชื่อวา “สามแสน” ซ่ึงตอมาไดเพี้ยนเปน “สามเสน” 
 หลวงพอทั้ง ๓ องค ลอยเขาสูพระโขนง ลัดเลาะจนไปถึงแมน้ำบางปะกง ผานคลองซ่ึง
ปจจุบันเรียกวา “คลองชักพระ” ก็ไดแสดงอภินิหารลอยข้ึนมาใหชาวบานเห็นอีกครั้ง ชาวบาน
ประมาณ ๓ พันคนพยายามชักพระข้ึนจากน้ำ ก็ไมสำเร็จ คลองน้ีจึงไดนามวา “คลองชักพระ” ตอมา
ทั้ง ๓ องคไดลอยทวนน้ำตอข้ึนไปทางหัววัดอีก สถานที่น้ันจึงเรียกวา “วัดสามพระทวน” ซ่ึงตอมา
เรียกเพี้ยนเปน “วัดสัมปทวน” 
 องคหลวงพอไดลอยตอไปตามลำน้ำบางปะกง เลยผานหนาวัดโสธรไปจนถึงคุงน้ำใตวัดโส
ธร แลวแสดงอภินิหารใหชาวบานเห็นอีก ชาวบานไดชวยกันฉุดก็ยังไมสำเร็จ จึงไดเรียกหมูบานและ
คลองน้ันวา “บางพระ” ตอจากน้ัน ก็ลอยทวนน้ำวนอยูหัวเลี้ยวตรงกองพันทหารชางที่ ๒ สถานที่
ลอยวนอยูน้ันจึงเรียกวา “แหลมหัววน” และคลองก็ไดชื่อวา “คลองสองพี่นอง” มาจนทุกวันน้ี44

๔๕  
 หลวงพอพุทธโสธรองคกลาง45

๔๖ มีประวัติกลาวถึงการข้ึนประดิษฐานที่วัดโสธรไววา…เมื่อ
ลอยตามน้ำมาจากแหลมหัววนดังกลาวแลว ก็มาผุดข้ึนทาหนาวัดโสธร กลาวกันวาประชาชนจำนวน
มากทำการฉุดลากข้ึนไมสำเร็จ แตไดมีอาจารยผูหน่ึงมีความรูทางไสยศาสตรทำพิธีตั้งศาลเพียงตา
บวงสรวง แลวเอาดายสายสิญจนคลองกับพระหัตถหลวงพอโสธรอัญเชิญข้ึนมาบนฝง นำไป

 

 ๔๔พระมหาวิจิตร จนฺทปชฺโชโต และพระมหาลิขิต ลิกฺขิตนนฺโท, ประวัติหลวงพอโสธร กับการสราง
พระอุโบสถ, (พิมพในงานฝงลูกนิมิตผูกพัทธสีมา วัดโสธร ๒๕๐๐), หนา ก-ข. 
 ๔๕เลิศลักษณา บุญเจริญ, โสธรวรารามวรวิหาร มงคลคูแปดร้ิว, หนา ๓๖. 
 ๔๖เร่ืองเดียวกัน, หนา ๓๗ เปน “องคสุดทาย”. 



 
๒๙ 

 

ประดิษฐานในวิหารสำเร็จตามความประสงคแลวก็จัดใหมีการฉลองสมโภช และใหนามหลวงพอวา 
“พระพุทธโสธร” หรือ “หลวงพอโสธร”๔๗ 
 สวนหลักฐานการประดิษฐานที่วัดโสธรของหลวงพอพุทธโสธรเม่ือปใดไมมีปรากฏ มีเพียง
การคาดคะเนจากประวัติของหลวงพอวัดบานแหลม คือ…พระพุทธโสธรจะประดิษฐานอยูที่วัดโสธร
แตเมื่อไร นานกี่ปมาแลว ไมมีหลักฐานยืนยัน เปนแตคำบอกเลาปรำปราเกี่ยวพันกันกับพระพุทธรูปที่
ประชาชนนับถือวาศักดิ์สิทธิ์อีก ๒ องค คือ หลวงพอวัดบานแหลม จังหวัดสมุทรสงคราม และหลวง
พอโต วัดบางพลี จงัหวัดสมุทรปราการ และวาพระพุทธรปูทั้ง ๓ รูปน้ีเปนพระพี่พระนอง ลองลอยน้ำ
มาพรอมกันจากทางเหนือของประเทศไทย ปรากฏในประวัติหลวงพอวัดบานแหลม ซ่ึงทานเจาคุณ
พระกวีวงศ เจาคณะจังหวัดสมุทรสงครามวา เมื่อ พ.ศ. ๒๓๐๗ ชาวประมงไปตีอวนไดหลวงพอวัด
บานแหลม (องคพี่ใหญ) มาประดิษฐานอยูที่วัดโสธร ราว พ.ศ. ๒๓๐๗ คราวเดียวกับหลวงพอวัดบาน
แหลม47

๔๘ 
 บางแหงวา..หลวงพอโสธรน้ัน ไดแสดงอภินิหารลอยมาข้ึนที่หนาวัดหงส…และนำมา
ประดิษฐานที่วิหารวัดหงสไดเปนผลสำเร็จตามความประสงค เมื่อวันข้ึน ๑๔ ค่ำ เดือน ๕ ซ่ึง
สันนิษฐานวานาจะอยูในราวป พ.ศ. ๒๓๑๓ อันเปนสมัยตนกรุงธนบุรีน่ันเอง48

๔๙ 
 เรื่องประวัติการกอสรางและการมาประดษิฐานของหลวงพอโสธรน้ัน นักโบราณคดี หลาย
ทานมีความเห็นที่นาสนใจแตกตางกันออกไป คือ…ความเห็นแตกตางระหวางนักโบราณคดี ขอ
สันนิษฐานของผูทรงคุณวุฒิและคำบอกเลาสืบตอๆ กันมา ดังจะไดนำมาเปรียบเทียบใหเห็นตอไปน้ี 
 ก. ความเห็นของนักโบราณคดี พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ ๕ 
ไดรับการยกยองวาทรงพระปรีชาสามารถในทางปกครองเปนยอดเยี่ยม ทรงเปนนักโบราณคดี นัก
ประวัติศาสตรและอื่นๆ ไดทรงบันทึกไวในจดหมายถึงมกุฎราชกุมาร เมื่อเสด็จประพาสมณฑล
ปราจีนบุรี ร.ศ. ๑๒๗ ความตอนวา “…พระพุทธรูป วาดวยศิลาแลงทั้งน้ัน องคที่สำคัญวาเปนหมอดี
น้ัน คือองคที่อยูกลาง ดูรูปตักและเอวงามทำเปนทำนองเดียวกันกับพระพุทธเทวปฏิมากร แตตอนบน
กลายไปเปนดวยฝมือผูที่ไปปนวา ลอยน้ำก็เปนความจริง เพราะเปนพระศิลาคงจะไมไดทำในที่น้ี” 
 พระบรมราชวินิจฉัยของพระบาทสมเดจพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว พอจะสรุปไดวา พระ
พุทธโสธรน้ีเปนพระศิลา (แลง) ไมไดทำในจังหวัดฉะเชิงเทรา และคงจะมาจากที่อื่น 
 นอกจากพระบรมราชวินิจฉัยดังกลาวแลว ยังมีนักโบราณคดีสองทานไดใหทัศนะเกี่ยวกับ
พระพุทธโสธร ดังน้ี คือ 
 (๑) หลวงรณสิทธิพิชัย เมื่อครั้งดำรงตำแหนงอธิบดีกรมศิลปากร ไดบันทึกไวในเรื่องการ
สำรวจของโบราณในเมืองไทยเกี่ยวกับพระพุทธโสธรน้ี “…หลวงพอโสธรเปนพระพุทธรูปปางสมาธิ 
หนาตักกวาง ๑.๖๕ เมตร สูง ๑.๙๘ เมตร เปนพระพุทธรูปที่บูรณะข้ึนในปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา 
หรือตนสมัยรัตนโกสินทร และชางผูบูรณะน้ันเขาใจวาจะเปนฝมือชางผูเคยมีภูมิลำเนาอยูทางภาค
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อีสาน ประวัติที่ขาพเจาจะพึงกลาวไดน้ันมีเพียงเทาน้ี และที่กลาวน้ีก็กลาวโดยอาศัยวัตถุที่เห็น
เทาน้ัน” 
 เหตุผลที่สันนิษฐานวาพระพุทธโสธรไดบูรณะหรือสรางข้ึนในปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา 
หรือตนสมัยรัตนโกสินทรน้ัน ในฐานะที่นายมานิต  วัลลิโภดม ภัณฑารักษเอกของกรมศิลปากรในสมัย
น้ัน ไดรวมเดินทางไปสำรวจโบราณวัตถุกับหลวงรณสิทธิพิชัยในครั้งน้ันดวย ไดชี้แจงวาที่สันนิษฐาน
เชนน้ันก็โดยสังเกตจากวงพระพักตร ชายสังฆาฏิ ทรวงทรง และลีลาในการสราง โดยเฉพาะชางฝมือ
ทางภาคอีสาน การสรางพระพุทธรูปไมสูจะเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมมากมายนัก 
 (๒) นายมนตรี อมาตยกุล อดีตหัวหนากองประวัติศาสตร กรมศิลปากร ไดใหทัศนะไวใน
เรื่องนำเที่ยวฉะเชิงเทรา กลาวความไวตอนหน่ึงวา “..พระพุทธโสธรเปนพระพุทธรูปปางสมาธิ ลงรัก
ปดทอง มีขนาดสูง ๑๐ เมตร ๙๘ เซ็นต หนาตักกวาง ๑ เมตร ๖๕ เซ็นต เทาที่ตรวจดูรูปทรง
ภายนอกซ่ึงลงรักปดทองไว ปรากฏวาเปนพระพุทธรูปฝมือชางแบบลานชาง หรือซ่ึงเรียกกันเปน
สามัญวา “พระลาว” พระพุทธรูปแบบน้ีนิยมทำกันมากที่เมืองหลวงพระบางในประเทศอินโดจีน 
ฝรั่งเศส และทางภาคอีสานของประเทศไทย” 
 พระบรมราชวินิจฉัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว และความเห็นของนัก
โบราณคดีอีกสองทานที่ไดกลาวนามมาแลว พอจะสรุปไดวา หลวงพอโสธรไมไดทำข้ึนในจังหวัด
ฉะเชิงเทรา แตไดนำมาจากที่อื่น เพราะพระพุทธโสธรทำดวยศิลาแลง พระพุทธรูปเปนฝมือแบบชาว
ลานชางหรือที่ เรียกวา “พระลาว” ไดบูรณะหรือสรางข้ึนในปลายกรุงศรีอยุธยาหรือตนสมัย
รัตนโกสินทร 
 ข. ขอสันนิษฐานของผูทรงคุณวุฒิ ตามพุทธประวัติของพระพุทธโสธร จัดพิมพโดยนาย
ทองใบ ภูพันธ ณ สำนักวัดพิกุลเงิน อำเภอบางใหญ จังหวัดนนทบุรี เมื่อวันที่ ๑๓ กุมภาพันธ ๒๔๙๒ 
ไดบรรยายขอสันนิษฐานไวดังตอไปน้ี โดยไดจากการสัมภาษณกับทานเจาคุณเทพกวี อดีตเจาคณะ
มณฑลปราจีนบุรี วัดเทพศิรินทราวาส วา ขณะที่ทานเจาคุณเทพกวี ดำรงตำแหนงเปนเจาคณะ
มณฑลปราจีนบุรี เมื่อป พ.ศ. ๒๔๗๒ ถึง พ.ศ. ๒๔๘๒ ไดความตองกันเปนสวนมากวา พระพุทธโสธร
ที่ประดิษฐานอยูในพระอุโบสถวัดโสธรปจจุบันน้ี เดิมทีเสด็จปาฏิหาริยลอยมาตามกระแสน้ำจากทาง
เหนือลำแมน้ำบางปะกง เปนพระพุทธรูปปางสมาธิแกะดวยฝมือหยาบๆ ขนาดหนาตักกวางประมาณ 
๒ คืบเศษ ไมมีพุทธลักษณะงดงามอะไร ขอที่วาจะลอยมาจากแหงหนตำบลไหน ตั้งแตเมื่อใดน้ันยังไม
มีใครสอบสวนไดความ สวนที่วาพระพุทธโสธรเสด็จลอยตามน้ำมาจริงหรือไมน้ัน ทานเชื่อวาพระ
พุทธโสธรเสด็จลอยน้ำมาจริง เพราะเชื่อวาลอยน้ำไดและทานยังมีเหตุผลพอจะสันนิษฐานไดวาพระ
พุทธโสธรองคน้ีเปนพระพุทธรูปที่แกะดวยไมโพธิ์ เขาใจวาสรางข้ันโดยฝมือชาวเวียงจันทนหรือลาว
นครเชียงรุง หรือลาวโซงอยางใดอยางหน่ึง เพราะเคยทราบมาวาพวกลาวชาวพื้นเมืองที่กลาวน้ีนิยม
สรางพระพทุธรูปดวยไมโพธิ ์และนาคิดวาพระพุทธรปูเสด็จลอยน้ำมาจากทางเหนือลำแมน้ำบางปะกง 
และไดสันนิษฐานตอไปวานาจะลอยมาจากตำบลใดตำบลหน่ึงในทองที่อำเภอพนมสารคาม อยูตอน
เหนือของจังหวัดฉะเชิงเทราข้ึนไป โดยทองที่สองฟากฝงแมน้ำบางปะกงตอนน้ี ในระหวางสมัยรัชกาล
ที่ ๓ ในแผนพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว ตั้งแตป พ.ศ. ๒๓๖๗ ถึง พ.ศ. ๒๓๙๔ ตอเน่ืองกัน
มาจนถึงตนสมัยรัชกาลที่ ๔ ในแผนดินพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ประเทศไทยมีสงคราม
ติดพันกับแควนตางๆ ในความอารักขาของอินโดจีน ฝรั่งเศส เชน เมืองเวียงจันทน เมืองเชียงตุง เมือง
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เชียงรุง และลาวโซง เหลาน้ีเรื้อรังอยูชานาน เมื่อกองทัพฝายใดตีดินแดนของขาศึกได ก็กวาดตอน
ผูคนพลเมืองตลอดจนเสบียงอาหาร ชาง มา โค กระบือ และอาวธุยุทโธปกรณืในดินแดนของขาศึกษ
ที่ยึดได สงเขามาควบคุมรักษาไวในดินแดนของตนและใหครอบครัวเชลยเหลาน้ันตั้งรกรากทำมาหา
กินอยูเปนหมู เปนพวก อยูภายในเขตที่อันมีกำหนดจนกวาสงครามจะสงบ และมีการเจรจา
แลกเปลี่ยนเชลยกันในภายหลัง โดยเฉพาะอยางยิ่งทองที่ตำบลตางๆ ในอำเภอพนมสารคามน้ี แต
กอนพื้นที่ราบเปนปาไมกระยาเลยนานาชนิด อุดมสมบูรณไปดวยแรธาตุตางๆ เชน แรตะกั่ว แรเหล็ก 
และอื่นๆ อยูเปนอันมาก ในทองที่ที่กลาวน้ีมีครอบครัวลาวเวียงจันทนตั้งรกรากทำมาหากินอยูหลาย
รอยครัวเรือน ตลอดมาจนถึงยุคสมัยปจจุบันก็ยังปรากฏวาครอบครัว ลูกหลานเหลนตั้งถ่ินฐานบาน
ชองกลายเปนคนพื้นเมืองไปเลย เขาใจวาครอบครัวที่ถูกกวาดตอนมาเปนเชลยน้ีเอง ไดสรางพระ
พุทธโสธรข้ึนดวยไมโพธิ์ หรือมิฉะน้ันก็อาจสรางมาจากเมืองเวียงจันทนหรือแควนลาวแควนใดแควน
หน่ึงที่กลาวขางตน เมื่อเจาของถูกกองทัพไทยกวาดตอนเอาตัวมาก็เลยอาราธนาพระพุทธรูปองคน้ีมา
ดวย เพื่อชวยปองกันอันตรายภัยพิบัติอันจะพึงบังเกิดข้ึนเม่ือตนตองพลักพรากจากบานเกิดเมือง
มารดร ตอมาจะเปนโดยบังเอิญหรือโดยเจตนาอยางไรก็ยากที่จะสันนิษฐาน พระพุทธโสธรจึงเสด็จ
ลอยตามน้ำมาจนถึงวัดแหลมหัววน ซ่ึงเปนที่ตั้งกองพันทหารชางที่ ๒ อยูในปจจุบันน้ี และในที่สุด
พระสงฆและชาวบานไปพบพระพุทธโสธรลอยน้ำอยู จึงอาราธนาข้ึนมาประดิษฐานไว ณ พระอุโบสถ
วัดโสธร แลวเลยถวายพระนามไปตามชื่อของวัดโสธรแตน้ันเปนตนมา 
 ค. คำบอกเลาสืบตอกันมา นอกจากที่ปรากฏในตำนานเรื่องหลวงพอพุทธโสธร คำกลอน
ประพันธโดย นายเพิ่ม อยูอินทร ดังไดกลาวมาแลวในตอนตนวา ไดปลอมแปลงเปนพระพุทธรูปเสด็จ
ลอยมาตามลำน้ำบางปะกง เพื่อจะลองดีคนทางใต นอกจากน้ันแลว นายทองใบ ภูพันธ สำนักวัดพิกุล
เงิน ยังไดกลาวไวในหนังสือพุทธประวัติของพระพุทธโสธร ซ่ึงไดจากการสัมภาษณ เจาคุณเทพกวี วัด
เทพศิรินทร ความอีกตอนหน่ึงวา “…ในระหวางที่ฉันดำรงตำแหนงเจาคณะมณฑลอยู ทราบจากคน
พื้นเมืองจังหวัดฉะเชิงเทราที่มีอายุสูงๆ วาพระพุทธโสธรน้ัน เมื่อมีกิตติศัพทแพรหลายเลื่องลือไปตาม
ทองถ่ินตางๆ แลว พระภิกษุสงฆในวัดโสธรตลอดจนทายกทายิกาผูมีศรัทธาเลื่อมใสในอภินิหารอัน
ศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธโสธรตางพากันปริวิตกเกรงกลัวไปวา สักวันหนตึ่งอาจมีผูลักลอบเอาพระ
พุทธโสธรไปเสียที่อื่น ฉะน้ัน จึงพรอมใจกันจัดสรางพระพุทธรูปจำลองแบบไมธรรมดาข้ึน แลวนำเอา
ไปสวมครอบปดบังพระองคจริงของพระพุทธโสธรไวเสียภายใน เพื่อเปนการพรางตา และตอมาจะ
เปนดวยเห็นวาพระพุทธโสธรจำลองดวยไมที่ทำมาแลวครั้งกอน ยังไมเปนการปลอดภัยเพียงพอที่จะ
ปองกันไมใหโจรผูรายมาลักหรือจะอยางไรไมปรากฏชัด จึงไดมีการทำพระพุทธรูปแบบไมชนิด
เดียวกับครั้งกอน แตมีขนาดใหญกวาข้ึนอีกเปนครั้งที่สอง และแลวก็ปฏิบัติเชนเดียวกับครั้งกอน แต
แรก คือ เอาสวมครอบซอนพระพุทธรูปจำลองครั้งแรกลงไปอีกชั้นหน่ึง ในกาลตอมาจะเกิดความคิด
พิเศษอะไรข้ึนมากกวาครั้งกอนๆ จึงปรากฏคราวน้ีไดใชปูนพอกทับพระพุทธรูปจำลองเมื่อครั้งที่สอง
เสียแนนหนาใหญโต จะประจักษแกผูที่ไปนมัสการปจจุบันน้ีวา พระพุทธโสธรมีขนาดหนาตักกวางถึง 
๓ ศอกเศษ ซ่ึงความจริงพุทธศาสนิกชนรุนเราๆ หาไดเคยเห็นพระพุทธโสธรพระองคจริงไม” 
 ประวัติของหลวงพอโสธรมีความเปนมาอยางไร ไดสรางหรือบูรณะข้ึนในสมัยใด เปน
พระพุทธรูปที่ทำดวยศิลาแลงหรือทำดวยไม ทำข้ึนในจังหวัดฉะเชิงเทรา หรือมาจากที่อื่นน้ันยอมนำ
ความยุงยากมาสูผูเรียบเรียงเปนอันมาก เพราะปราศจากหลักฐานที่ขีดเขียนไวแนนอน สวนมากเปน
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เรื่องบอกเลาสืบตอกันมา ยิ่งนานวันคำบอกเลาอาจเพิ่มเติมหรือขยายความออกไปอีกได ทัศนะที่ได
จากคำบอกเลาจึงมีน้ำหนักที่รับฟงไดนอยที่สุดหรือแทบจะรับฟงไมไดเลย ที่ไดนำมาเขียนลงไว ณ ที่น้ี
ดวยก็เพื่อใหประวัติของหลวงพอโสธรสมบูรณครบถวนเทาน้ัน…มีทัศนะของผูทรงคุณวุฒิที่ให
ความเห็นเกี่ยวกับประวัติที่มาของหลวงพอโสธร โดยมีเหตุผลและหลักฐานที่ตนเชื่อถือวาจะเปน
เชนน้ันจะเปนเชนน้ี ดังเชนทานเจาคุณเทพกวี อดีตเจาคณะมณฑลปราจีนบุรี เปนตน… ทัศนะของนัก
โบราณคดี นับวาเปนความเห็นที่ดีที่สุดในบรรดาความเห็นทั้งหลาย เพราะขอวินิจฉัยของนัก
โบราณคดีตองกอรปดวยหลักฐานและเหตุผลที่มา และหลักวิชาซ่ึงไดยอมรับนับถือวาเปนเชนน้ัน
เชนน้ีจริง ไมมีทางจะโตแยงเปนอยางอื่นได ดังเชนพระบรมราชวินิจฉัยของพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยู รัชกาลที่ ๕ วา พระพุทธโสธรไมไดทำในจังหวัดฉะเชิงเทรา มาจากที่อื่น แตจะได
มีการบูรณะข้ึนในภายหลังอยางไรน้ันก็คงจะรับกันในขอเท็จจริงวา องคจริงพระพุทธโสธรมิไดทำข้ึน
ในจังหวัดฉะเชิงเทรา ดวยฝมือเปนชางแบบลานชาง หรือแบบพระลาว เพราะถาทำในจังหวัด
ฉะเชิงเทราดวยฝมือชางพื้นเมืองหรือจังหวัดใกลเคียงแลว ก็คงไมทำใหมีพุทธลักษณะเปนแบบลาวแน 
ขอสันนิษฐานของผูทรงคุณวุฒิก็ดี คำบอกเลาตอกันมาก็ดี ตางไดยอมรับในขอเท็จจริงดังที่
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ไดพระราชทานพระบรมราชวินิจฉัยไว โดยเหตุน้ีทัศนะ
ของนักโบราณคดีจึงเปนความเห็นที่ดีที่สุด และมีน้ำหนักดีกวาทัศนะอื่นๆ ทั้งหมด49

๕๐ 
 
 งานนมัสการหลวงพอโสธร50

๕๑ 
 หลวงพอโสธรเปนพระพุทธรูปที่เชื่อถือกันวาศักดิ์สิทธิ์ จึงมีประชาชนทั้งชาวไทยและชาว
ตางประเทศไปนมัสการอยางเนืองแนนทุกวัน โดยเฉพาะอยางยิ่งในวันเสาร วันอาทิตยและวัดหยุด
ราชราชการ ยิ่งในวันเทศกาลสำคัญและงานนักขัตฤกษดวยแลว มีผูมานมัสการหลวงพอโสธรนับเปน
จำนวนแสนๆ คนเลยทีเดียว นับวาเปนงานเฉลิมฉลองทางศาสนาอันมโหฬารยิ่งงานหน่ึงในภาค
ตะวันออกของไทย 
 งานเทศกาลหลวงพอโสธร ปหน่ึงมี ๓ ครั้ง กำหนดทางจันทรคติไดตามลำดับ คอื 
 งานเทศกาลกลางเดือน ๕ ซ่ึงถือวาเปนงาน “วันเกิดหลวงพอโสธร” จดัข้ึนรวม ๓ วัน ๓ 
คืน ตั้งแตวันข้ึน ๑๔ ค่ำ จนถึงวันแรม ๑ ค่ำ เดือน ๕ เทศกาลน้ีเรียกไดวามีมากอนงานเทศกาลอื่น 
ถือวาเปนงานสมโภชวันคลายวันที่อาราธนาหลวงพอข้ึนจากน้ำและอัญเชิญทานมาประดิษฐานที่วัดโส
ธร 
 ในวันข้ึน ๑๔ ค่ำ เดือน ๕ ชาวแปดริ้วจะแหหลวงพอทางบกไปตามหมูบานใกลๆ วัด แลว
อัญเชิญองคทานกลับมายังวิหร ครั้นตกเย็นพระสงฆก็จะเจริญพระพุทธมนต ในวันรุงข้ึนคือวันข้ึน ๑๕ 
ค่ำ จะมีการทำบุญใสบาตรฉลอง เวียนเทียน และสรงน้ำหลวงพอ มหรสพสมโภชประจำคอืละครหรือ
ลิเก และงิ้ว ที่นาสังเกตก็คืองานเทศกาลนมัสการหลวงพอทุกคราวจะมีมหรสพไทยและจีนคูกันเสมอ 
ไมเคยเวนเพราะถือวาประชาชนทั้งชาวไทยและจีนไดรวมใจกันอาราธนาหลวงพอข้ึนจากน้ำ 

 

 ๕๐พระมหาวิเชียร สิริวฑฺฒโน, ทำเนียบชมรมโสธรสัมพันธ ๒๕๔๐, หนา ๗–๑๒, อางถึงใน กิจจา 
วัฒนสินธุ, “ตำนานหลวงพอพระพุทธโสธร งานประจำปหลวงพอพระพุทธโสธร”. ๒๕๐๕. 
 ๕๑เลิศลักษณา  บุญเจริญ, โสธรวรารามวรวิหาร มงคลคูแปดร้ิว, หนา ๕๐. 



 
๓๓ 

 

 งานเทศกาลกลางเดือน ๑๒ จัดข้ึน ๕ วัน ๕ คืน ตั้งแตวันข้ึน ๑๒ ค่ำ ไปจนถึงวันแรม ๑ 
ค่ำ เดือน ๑๒ งานเทศกาลน้ีจัดมาเน่ินนานกวารอยปแลว คือเริ่มมีข้ึนในราว พ.ศ. ๒๔๓๔ 
 ผูริเริ่มจัดงานกลางเดือน ๑๒ คือ โตโผทรัพย เจาของละครคลองโสธร มูลเหตุมีอยูวา ในป
น้ัน ประชาชนชาวโสธรประสบทุพภิกขภัยขาวยากหมากแพง ฝนแลว ขาวและผลหมกรากไมไมไดผล 
โรคหา (อหิวาต) และโรคพุพอง (ฝดาษ) ระบาดทั่วไป ผูคนและสัตวเลี้ยงลมตายเปนอันมาก 
ประชาชนทิ้งบานเรือนไรนาเพื่อหนีโรคภัย ผูเจ็บปวยไปไมไหวก็รอวันตายเพราะหาหมอรักษาไดยาก 
บรรดาคนที่ปวยเหลาน้ันถึงตนไมปวยเองก็ญาติมิตรปวย เมื่อถึงคราวเขาตนจนเชนน้ี บรรดา
พุทธศาสนิกชนจะมีอะไรเปนทีพึ่งยิ่งไปกวาพระ ตางคนจึงพากันบนบานศาลกลาวตอหลวงพอใหชวย
ลูกชางดวย บางก็ขอยาดีหลวงพอ คือข้ีธูปบาง น้ำมนตบาง ดอกไมที่บูชาบาง รับมาทาน มาทา บางก็
บนบานวาถาหายแลวจะปดทอง บางก็บนบานดวยละครและมหรสพสมโภช คนไทยบนดวยลิเกและ
ละครแกบน ฝายคนจีนก็บนง้ิว ลอโก สิงโต ฯลฯ ความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพอเปนเรื่องมหัศจรรยยิ่ง
นัก จูๆ ฟาฝนซ่ึงแหงแลงอยูนานก็โปรายปรายลงมา นำพาใหประชาชนเบิกบาน แผนดินชุมชื่นโรคภัย
ไขเจ็บตางๆ หายเปนปลิดทิ้ง ชาวบานชาวเมืองจึงรวมกับนายทรัพยจัดงานฉลองสมโภชหลวงพอครั้ง
ใหญเพื่อแกบน 
 แรกทีเดียว งานเทศกาลเดือนน้ีมี ๓ วัน คือวันข้ึน ๑๔–๑๕ ค่ำ และวันแรม ๑ ค่ำ เดือน 
๑๒ ตอมาในป พ.ศ. ๒๔๙๔ จึงไดจัดเพิ่มอีก ๒ วัน คือวันข้ึน ๑๒–๑๓ ค่ำ เดือน ๑๒ จึงรวมทั้งสิ้นเปน 
๕ วัน และถือปฏิบัติสืบเน่ืองมาจนทุกวันน้ี ในวันข้ึน ๑๔ ค่ำ มีการแหหลวงพอทางบก วันข้ึน ๑๕ ค่ำ 
มีการแหทางน้ำ และวันแรม ๑ ค่ำ ซ่ึงเปนงานวันสุดทาย มีการเวียนเทียนและสรงน้ำพระ 
 สำหรับการแหหลวงพอทางเรือน้ัน เดิมทีเดียวไมมีการแหหลวงพอทางเรือลงไปถึงตำบล
ทาพลับ (โรงสีลาง) และที่อำเภอบานโพธิ์ แตเน่ืองจากนายทรัพยผูเปนโตโผละครอาชีพดังกลาว ซ่ึง
ชาวบานเรียกกันวา “โตโผทรัพย”๕๒ ไดนำละครไปแสดงในที่ตางๆ เมื่อประมาณ ๙๐ ปมาแลว ไดนำ
ละครไปแสดงที่โรงบอนทายตลาดโรงสีลาง ตำบลทาพลับ อำเภอบานโพธิ์ ขณะที่ลูกสาวโตโผทรัพย
กำลังแสดงละครอยูไดมีสมัครพรรคพวกของผูมีอิทธิพลอยูในขณะน้ันอุมลูกสาวโตโผทรัพยไปทั้งที่มี
เครื่องละคร โตโผทรัพยไมมีทางเลือกเปนอยางอื่น นอกจากจะหันเขาพึ่งบารมีหลวงพอโสธร โดยบน
บานวาถาไดลูกสาวกลับคืนมาจะแหหลวงพอมาสมโภชที่โรงสีลาง ตำบลทาพลับ ดวยบุญญาอภินิหาร
ของหลวงพอโสธรทันตาเห็น โตโผทรัพยก็ไดลูกสาวกลับคืนมาภายใน ๓ วัน นับแตน้ันมาก็ไดมีการแห
หลวงพอโสธรทางเรือมาถึงโรงสีลาง แลวแหตอไปถึงอำเภอบานโพธิ์เปนประเพณีสืบมาจนบัดน้ี52

๕๓ 
 งานเทศกาลตรุษจีน จัดงานจันทรคติของจีน คือตั้งแตวันข้ึน ๑ ค่ำ ปใหม (ชิวอิด) ไป
จนถึงวันข้ึน ๕ ค่ำ (ชิวโหงว) รวม ๕ วัน ๕ คืน ถาเทียบเปนเดือนไทยก็คือราวเดอืนยี่ หรือเดือน ๓ 
 ในเทศกาลตรุษจีนน้ี มีประชาชนชาวจีนไปนมัสการหลวงพอมากกวาปกติ แรกเริ่มเดิมที
ถึงเทศกาลตรุษจีนครั้งใด ชาวจีนจะจัดงานรื่นเริงถวายหลวงพอ มีงิ้ว ลอโก และเชิดสิงโต หัวหนางาน
ก็ทำหนาที่ตอนรับบริการเลี้ยงดูและจัดใหมีโรงทาน ตมขาวตมใหเปนทานตลอดงาน มีอยูชวงหน่ึงที่

 

 ๕๒ประมาณ พ.ศ. ๒๔๑๕ 
 ๕๓พระมหาวิเชียร สิริวฑฺฒโน, ทำเนียบชมรมโสธรสัมพันธ ๒๕๔๐, หนา ๑๕, อางถึงใน กิจจา วัฒน
สินธุ, “ตำนานหลวงพอพระพุทธโสธร งานประจำปหลวงพอพระพุทธโสธร”. ๒๕๐๕. 



 
๓๔ 

 

งานน้ีงดไปหลายป  จนกระทั่วป พ .ศ . ๒๕๐๒ คณะกรรมการจัดงาน มีนายประพันธ (หงิน ) 
เจริญรุงเรือง เปนประธานพรอมดวยสมาคมชาวจีน พอคา ขาราชการและประชาชนจึงไดจัดใหมีงาน
ตอนรบัเทสกาลตรุษจีนข้ึนที่วัดโสธรเปนการปดศักราชใหม โดยกำหนดใหมีงาน ๕ วัน ๕ คืน มีทั้งการ
แหหลวงพอทางบกเพื่อประพรมน้ำพระพุทธมนตและอวยพรปใหมในวันชิวอิด และจัดแสดงมหรสพ
ทั้งงิ้ว ลิเก และการละเลนอื่นๆ เปนการสมโภช งานเทศกาลตรุษจีนจึงกลายเปนงานประจำของหลวง
พอนับแตน้ันเปนตนมา 
 
 ความศักดิ์สิทธ์ิและอภินิหารของหลวงพอโสธร53

๕๔ 
 ศรัทธาในกฤษฎาภินิหารและความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพอโสธรเปนที่ขจรขจายไปทั่ว อาจ
เปนเพราะมนุษยโดยทั่วไปยังมีความปรารถนาในเรื่องลาภยศสรรเสริญและความสุข ความเชื่อถือใน
พุทธานุภาพที่ชวยคลายทุกข บารมีอันคุมรองใหเกิดความสุข และอัศจรรยบันดาลที่ดลใหเกิดความ
เจริญรุงเรือง จึงเปนสิ่งรอยรัดจิตใจของผูคนไวอยางแนนเหนียว เมื่อใดที่เกิดความสิ้นหวังหรือทุกข
รอนในชีวิต ชาวบานมักใชวิธีบนบานศาลกลาวกับหลวงพอที่ตนเคารพนับถือ เพื่อใหไดสิ่งอันตอง
ประสงคหรือเพื่อขจัดความทุกขน้ัน ครั้นเมื่อตนไดสิ่งอันประสงค ความเลื่อมในศรัทธาก็ยิ่งเพิ่มทวี จน
องคหลวงพอกลายเปนศูนยรวมจิตใจและที่พักพิงของคนไทยทั่วทั้งประเทศ 
 ตามหนังสือประวัติหลวงพอโสธร ที่ทานพระราชเขมากร (กอ เขมทสฺสี ป.ธ.๗) อดีตเจา
อาวาสวัดโสธรไดเขียนไว มีความตอนหน่ึงวา เมื่อหลวงพอไดมาประดิษฐานอยูในวัดโสธรแลว 
ประชาชนชาวเมืองนับถือมาก กลาวกันวาถาไดบอกหลวงพอแลวสินคาก็ซ้ืองายขายคลองเปนเทน้ำเท
ทา ครั้นตอมาเมื่อการคมนาคมทางบกสะดวกข้ึนจึงมีผูคนไปนมัสการมากข้ึน ผูใดเจ็บไขไดปาวยก็มา
ขอความคุมครองรักษาจากหลวงพอโสธร มักจะไดผลสมความปรารถนาเปนสวนมาก มูลเหตุอีก
อันหน่ึงที่กิตติศัพทความศักดิ์ของหลวงพอโสธรไดแผไพศาลไปในทองที่ตางเลากันวา ในสมัยหน่ึง
บานโสธรเกิดทุพภิกขภัย ขาวยากหมากแพง ฝนแลง ขาวกลาในนา ผลไมในสวนเห่ียวแหง สัตว
พาหนะเกิดโรคระบาดลมตาย ผูคนทั้งเด็กและผูใหญเปนโรคฝดาษตางพากันอพยพหนี ทิ้งบานชอง
เอาตัวรอด ในกาลครั้งน้ันยังมีบุรุษหัวหนาครอบครัวหน่ึง เมื่อเกิดโรคระบาดน้ีข้ึน ตนหาที่พึ่งไมไดก็
หันเขาหาพระเปนสรณะที่พึ่งยึดถือ จึงไปนมัสการอธิษฐานบนบายขอความคุมครองรักษาจากหลวง
พอโสธรในพระอุโบสถ เอาข้ีธูปบาง ดอกไมเห่ียวแหงที่บูชาแลวบาง กับทั้งอธิษฐานหยดเทียนขอ
น้ำมนตจากหลวงพอบาง แลวเอามากิน มาทาและอาบ ปรากฏวาไดผมสมความปรารถนา โรคหาย
เปนปกติ ดวยความดีใจที่โรคหายสมความประสงค จึงจัดใหมีการสมโภชแกบนถวาย แตน้ันมา
กิตติศัพทความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพอโสธรแกแพรสะพัดไปในที่ตางๆ กวางขวางมากข้ึน จนเปนที่
เลื่องลือนับถือกันวา “หลวงพอโสธรศักดิ์สิทธิ์” ผูใดปรารถนาสิ่งใดที่ชอบที่ควร ทานก็ประสิทธิ์
ประสาทใหสมความประสงค ความศักดิ์ของหลวงพอมีมากมายเหลือจะพรรณนาใหหมดสิ้นได จนใน
กาลตอมาถึงรัชกาลที่ ๕ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว มีพระบรมราชโอรงโปรดเกลาฯ 
ใหขาราชการในจังหวัดฉะเชิงเทราเขาถือน้ำพิพัฒนสัตยในพระอุโบสถอันเปนที่ประดิษฐานองคหลวง

 

 ๕๔เลิศลักษณา บุญเจริญ, วัดโสธรวรารามวรวิหาร มงคลคูแปดริ้ว, หนา ๕๖. 



 
๓๕ 

 

พอโสธร ซ่ึงแตเดิมมากระที่วัดปตุลาธิราชรังสฤษฎิ์ (วัดเมือง) กระทำตอๆ มาจนสิ้นสมัยการปกครอง
ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย 
 ความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพอโสธร แมสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส 
ก็ไดทรงกลาวไวเมื่อครั้งเสด็จตรวจคณะสงฆในมณฑลปราจีนบุรี พ.ศ. ๒๔๕๙ วา พระประธานในพระ
อุโบสถวัดน้ี เปนพระศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวจังหวัดน้ีนับถือมาก มีคนมานมัสการไมขาด และมีการไหว
ประจำป กำหนดในวันเพ็ญเดือน ๑๒ ถึงวันน้ี มีเรือมาเปนอันมาก นอกจากไหวพระ มีการออกราน
และแขงเรือ54

๕๕ 
 จากความเชื่อของชาวพุทธ หลวงพอพุทธโสธรเปรียบเสมือนรมโพธิ์รมไทรอันย่ิงใหญให
สรรพสัตวไดพำนักอาศัย กางกั้นสรรพภัยอันตรายและความเดือดรอนลำเค็ญ ดลใหเกิดความอยูเย็น
เปนสุข เปนแพทยผูวิเศษพยาบาลผูอาพาธใหหายขาด เปนสรณะที่พึ่งพิงของหมูพุทธบริษัทผูถูกภัย
คุกคาม เปนผูพยากรณทำนายโชคชะตาวาสนา เปนผูบันดาลใหทุกทานผูกราบหลวงพอเปนสัพพัญู
ผูสำเร็จวิชาทั้งทางโลกและทางธรรม และเปนบรมครูของเทวดาและมนุษย ดังคำกลอนที่กลาววา 
  ลูกหลวงพอเจ็บไขหรือไดปวย หลวงพอชวยแกหายคลายทุกหน 
 แสนประเสริฐพิษระงับแกอับจน ทั่วมณฑลลือกันอูหูแทบพัง 
  บางก็บนการพนันเรื่องขันตอ ขอหลวงพอแกจนน้ำมนตขลัง 
 ที่วัวควายหายไขปวยชวยระวัง  ชาวนายังจะตกกลาหาน้ำมนต 
  พวกชาวนาชาวสวนทุกถวนหนา ตางวันทาขอใหมีทวีผล 
 ไดสมมาดปรารถนามาทุกคน  ตลอดจนปองกันภยันตราย 
  ไมมีบุตรของสุดที่รัก  แจงประจักษเกิดบุตรตรงจุดหมาย 
 ขอบุตรหญิงไดหญิงชายไดชาย  ไดสืบสายสมสกุลประยูรวงศ 
  ลูกหลวงพอโสภาหนาหมดจด ใหเขาหมดทานไมหามตามประสงค 
 ยังเหลือแตหลังงอคอไมตรง  ทานก็คงเลี้ยงไวไมใหเลย 
  มีบุตรหญิงนางสาวเขามาขอ ถามหลวงพอเสี่ยงทายรายลูกเขย 
 ชายขอหญิงมิ่งมิตรไวชิดเชย  เขาก็เคยเสี่ยงคว่ำหงายไมสองอัน 
  คนมาขอน้ำมนตกันวันยังค่ำ บางกระทำนบน้ิวยกติ้วสั่น 
 เขาเสี่ยงโชครายดีทุกวี่วัน  ตางชวนกันตั้งอุทิศบนปดทอง 
  หญิงตั้งครรภถวนกำหนดทศมาส ประชาราษฎรไทยจีนสิ้นทั้งผอง 
 ไปขอน้ำสะเดาะไดสมใจปอง  ตองปดทองบนบานเรื่องการบุญ 
  บนสัมมาอาชีวะพระจึงชวย บนเจ็บปวยคุณพระชวยอุดหนุน 
 บนเรื่องบาปหยาบชาการทารุณ  ไมใหคุณเกิดโทษไมโปรดเอย ฯ 
  

 

 

 

 ๕๕พระมหาวิเชียร สิริวฑฺฒโน, ทำเนียบชมรมโสธรสัมพันธ ๒๕๔๐, หนา ๑๓, อางถึงใน กิจจา วัฒน
สินธุ, “ตำนานหลวงพอพระพุทธโสธร งานประจำปหลวงพอพระพุทธโสธร”. ๒๕๐๕. 



 
๓๖ 

 

   
 ๒.๓.๒ ประวัติ หลวงพอวัดไรขิง 
 หลวงพอวัดไรขิง ประดิษฐานอยู ณ วัดไรขิง พระอารามหลวง อำเภอสามพราน จังหวัด
นครปฐม แตกอนที่จะกลาวถึงประวัติหลวงวัดไรขิงขอกลาวถึงประวัติวัดไรขิงกอน ดังน้ี 
 ประวัติ วัดไรขิง พระอารามหลวง 
 วัดไรขิง พระอารามหลวง แตเดิมเปนวัดราษฎรเล็กๆ แหงหน่ึง ตั้งอยูติดริมแมน้ำนครชัย
ศรี (ทาจีน) สังกัดคณะสงฆมหานิกาย ตอมาไดยกฐานข้ึนเปนพระอารามหลวง ชั้นตรี ชนิดสามัญ เมื่อ
วันที่ ๑๐ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๕๓๓ 
 อาณาเขตของวัดไรขิง มีเน้ือที่ทั้งหมด ๔๐๐ ไร โดยเปนที่ตั้งวัด ๑๕๐ ไร เปนที่ธรณีสงฆ 
๒๕๐ ไร แบงเปนเขตพุทธาวาส เขตสังฆาวาส และที่ธรณีสงฆ ทิศเหนือดานหนาวัดมีเข่ือนกั้นริม
แมน้ำตลอดแนว ทิศใตและทิศตะวันออกมีกำแพงลอมตลอดพื้นที่ของวัด 
 ทิศเหนือ  จรดแมน้ำนครชัยศรี (ทาจีน) 
 ทิศใต  จรดแนวทางรถยนตผานสนามกอลฟ 
 ทิศตะวันออก  จรดตำบลไรขิง 
 ทิศนะวันตก  จรดตำบลทาตลาด 
 นามวัดและมูลเหตุการสรางวัด 
 วัดไรขิง เปนวัดหน่ึงตั้งอยูในตำบลไรขิง อำเภอสามพราน ในอดีตบริเวณน้ีเลากันวามีชาว
จีนปลูกบาน เมื่อมีชุมชนหนาแนมากยิ่งข้ึน จึงมีการสรางวัดเพื่อเปนจุดศูนยรวมจิตใจของชาวบาน 
ดังน้ันวัดจึงไดชื่อตามชื่อของหมูบานหรือชุมชนวา “วัดไรขิง” สืบมา ในราวปพุทธศักราช ๒๔๕๖ 
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส วัดบวรนิเวศวิหาร กรุงเทพ เสด็จตรวจเย่ียมวัด
ในเขตอำเภอสามพราน สมเด็จฯ ไดเสด็จไปที่วัดไรขิง และไดทรงตั้งชื่อใหมวา “วัดมงคลจินดาราม” 
ทั้งไดทรงวงเล็บชื่อเดิมไวทาย จึงกลายเปน “วัดมงคลจินดาราม (ไรขิง)” เมื่อกาลผานพนมานาน ซ่ึง
คงเปนเพราะความกรอนของภาษา จึงทำใหวงเล็บน้ันหายไป คงเหลือเพียงคำวา “ไรขิง” ตอทายคำ
วา “มงคลจินดาราม” เลยตองเขียนวา “วัดมงคลจินดาราม-ไรขิง” แตจะอยางไรก็ตามในทางราชการ
คงใช วัดไรขิง พระอารามหลวง สืบมาจนทุกวันน้ี 
 ผูสรางและปฏิสังขรณวัด 
 หนังสืองานเทศกาลนมัสการปดทอง หลวงพอวัดไรขิง ประจำปพุทธศักราช ๒๕๓๓ และ
ปพุทธศักราช ๒๕๔๕ ไดกลาวถึง “ประวัติ การสรางวัดไรขิง” ไววา จากคำบอกเลาสืบตอกันมาจาก
คนรุนเกาทราบวา สรางข้ึนเมื่อป พ.ศ. ๒๓๙๔ ซ่ึงปดังกลาวจะอยูในระหวางปลายรัชกาลที่ ๓ ตน
รัชกาลที่ ๔ โดยสมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) แตก็ไมไดกลาวถึงประวัติของทานมานัก ดังน้ัน ในที่น้ีจึง
ขอนำประวัติของทานมาบันทึกเอาไวเพื่อเปนหลักฐานในการศึกษาคนควา และความภาคภูมิใจใน
เกียรติประวัติของวัดไรขิงสืบไป เพราะพระผูสรางน้ันตอมาไดรับโปรดสถาปนาเปนสมเด็จพระราชา
คณะ ซ่ึงในเขตลุมแมน้ำนครชัยศรีแหงน้ีก็มีอีกแหงหน่ึงไดแกวัดดอนหวาย ซ่ึงสรางข้ึนในปเดียวกัน
และอยูหางไมไกลเทาใดนัก 
 ประวัติสมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) 
 สมเด็จพระพุฒาจารย นามเดิม พุก เปนชาวเมืองนครไชยศรี หรือ มณฑลนครไชยศรี เกิด
ในรัชกาลที่ ๑ เมื่อวันจันทร เดือน ๑ แรม ๑๑ ค่ำ ปขาล จุลศักราช ๑๑๕๖ ตรงกับ พ.ศ. ๒๓๓๗ ได



 
๓๗ 

 

เขามาศึกษาเลาเยนอยูที่กรุงเทพตั้งแตเยาววัย ในรัชกาลที่ ๒ ไดอุปสมบทอยูวัดมหาธาตุ เลาเรียน
พระปริยัติธรรม เขาแปลหนังสือไดเปรียญ ๓ ประโยค ในปลายรัชกาลที่ ๒ ตอมาในรัชกาลที่ ๓ เปน
ศิษยของสมเด็จพระสังฆราช (ดอน) วัดมหาธาตุ และไดรับตำแหนงฐานานุกรมที่ “พระครูธรรมรุจิ” 
ในสมเด็จพระสังฆราช (ดอน) ตอมาไดรับฐานานุกรมข้ึนเปน “พระครูสดำ” ปลัดขวาของสมเด็จ
พระสังฆราช (ดอน) ในรัชกาลที่ ๓ ภายหลังสมเด็จพระสังฆราช (ดอน) สิ้นพระชนม จึงทรงไดรับ
พระราชทานเปนพระราชาคณะที่ “พระญาณไตรโลก” เมื่อปเถาะ พ.ศ. ๒๓๘๖ ซ่ึงในคราวเดียวกันน้ี
ทรงโปรดสถาปนาสมเดจ็พระสังฆราช (นาค) วัดราชบุรณะข้ึนแทน 
 แตสมเด็จพระสังฆราช (ดอน) ทานไมไดมาจำพรรษาอยูที่วัดมหาธาตุ เน่ืองจากเปนชวงที่
กำลังปฏิสังขรณวัดมหาธาตุทั้งพระอาราม ดวยเหตุน้ีทานจึงรับเปนอธิบดีสงฆวัดมหาธาตุ รูปที่ ๖ ตอ
จากสมเด็จพระสังฆราช (ดอน) ตอมาในรัชกาลที่ ๔ พุทธศักราช ๒๓๙๔ ทรงเลื่อนเปนพระราชาคณะ
ผูใหญที่ “พระธรรมราชานุวัตร” มียศเสมอชั้นธรรม ตำแหนงอธิบดีสงฆ ๔ หัวเมือง โปรดใหอาราธนา
ข้ึนไปครองวัดศาลาปูน มณฑลกรุงเกา (จังหวัดพระนครศรีอยุธยา) มีสำเนาที่ทรงแตงตั้งดังน้ี 
 
  ใหเลื่อนพระญาณไตรโลก เปน พระธรรมราชานุวัตร ประสิทธิธรรมปฏิบัติ 

สรรพอรรถโกศล พหลสมณเดชคณะเชฐก มหานายกปฎกวรานุรักษ สังฆกิจ
พิทักษ อรรคมหาปธานาธิบดี บุราณราชธานี นครเขต คตสมณสงฆ มเหศวรเนตา
ทวาราวดีศรีอยุธยานิสสิตาราม คามวาสี สถิต ณ วัดโลกยสุทธามหาวิหาร พระ
อารามหลวง เปนอธิบดีสำเร็จ ราชการฝายพระสงฆในแขวงกรุงเกา ๑ เมือง
สระบุรี ๑ เมืองวิเศษไชยชาญ ๑ เมืองลพบุรี ๑ รวม ๔ มีนิตยภัตรเดือนละ ๔ 
ตำลึง ๒ บาท 

  ตั้งแต ณ วันพุธ แรม ๕ ค่ำ เดือน ๑๑ ปกุน ตรีศก พุทธศาสนกาล ๒๓๙๔ 

  ใหพระธรรมราชานุวัตร ตั้งพระปลัดรัก เปน พระครูปลัดมหาเถรานุวัตร 
ธรรมาภิรัตนิพัทธศีลสุตคุณ ศุภสุนทรปรีชา สังฆาณาประสิทธิ์อิศริยวิเศษ บุราณ
มหานครเขตคตสังฆานุนายก ที่พระครูปลัด มีนิตยภัตรเดือน ๑ ตำลึง ๒ บาท 

  ตั้งแต ณ วันพุธ แรม ๕ ค่ำ เดอืน ๑๑ ปกุน ตรีศก พุทธศาสนกาล ๒๓๙๔ 

 ตอมาในรัชกาลที่ ๕ โปรดใหสถาปนาเปนสมเด็จพระพุฒาจารย เมื่อปเถาะ พ.ศ. ๒๔๒๒ 
มีสำเนาที่ทรงตั้งดังน้ี 
  ศุภมัสดุ ฯลฯ (ลงวันพุธ แรม ๘ ค่ำ เดือน ๔ ปเถาะ ๒๔๒๒) 

  ทรงพระราชดำริวา พระธรรมราชานุวัตร เจาคณะใหญกรุงเกา มีวิริยภาพ
มั่นคง อุตสาหะ ประพฤติศาสนพรหมจรรย ตั้งแตอายุกาลเปนปฐมวัยมา จน
ตลอดพรรษากล ตกในปจฉิมวัยชราภาพ โดยอาการสมจริยาเรียบรอย ไมมี
อธิกรณใดเกี่ยวของ ใหขุนเคืองในใตฝาละอองธุลีพระบาท และเปนปธานาธิบดีมี
อำนาจ อาจบริหารปกครองภิกษุบริสัช เปนที่เคารพ ยำเกรง แกพระสงฆ สามเณร 
บรรดาอยูในแขวงกรุงเทพทวาราวดีศรีอยุธยาโบราณทั้งสิ้น และรอบรูในพระ



 
๓๘ 

 

ปริยัติธรรมพุทธศาสน อาจสั่งสอนนานาเนกนิกรบริสัชทั้งพระสงฆและคฤหัสถ 
ยอมเคารพนับถือบูชา สมควรเปนที่สมเด็จพระราชาคณะผูใหญได 

  จึงมีพระบรมราชโองการมาณพระบัณฑูรสุรสิงหนาท ดำรัสสั่งใหสถาปนา
พระธรรมราชานุวัตร เปน สมเด็จพระราชาคณะ มีนามตามจารึกในหิรัญบัฏวา 
สมเด็จพระพุฒาจารย เอนกสถานปรีชา สัปดวิสุทธิจริยาสมบัติพิพัทธุตคุณ ศิริ
สุนทรพรตจาริก อรัญญิกคณิศราธิบดี บุราณราชธานีนครเขต คตสมณสงฆ
มเหศวรเนตาทวาราวดี ศรีอยุธยานิสสติารามคามเขตรขัณฑ อรัญวาสี สถิต ณ วัด
โลกยสุทธาศาลาปูน กรุงเทพทวาราวดีศรีอยุธยาโบราณ ที่อรัญญิกมหาคณิศรา
จารย เจาคณะฝายอรัญวาสี มีอิสริยศเปนประธานแหงสมณนิกร ฝายอรัญวาสี
ทั้งสิ้น และเปนเจาคณะใหญแขวงกรุงเกา กับหัวเมืองข้ึนกรุงเกาทั้งปวง มีนิตย
ภัตรราคาเดือนละ ๖ ตำลึง มีฐานานุศักดิ์ควรตั้งฐานานุกรมได ๘ รูป คือ 

   พระครูปลัดสุวัฒนสมณจารย ปรีชาญาณจาริก อรัญญิกสังฆนายก เดือนละ 
๒ ตำลึง ๑ บาท 

  พระครูวินัยธร ๑ 
  พระครูวินัยธรรม ๑ 
  พระครูศัพทสุนทร ๑ 
  พระครูอมรโฆสิต ๑ 
  พระครูธรรมรักขิต ๑ 
  พระครูสมุห ๑ 
  พระครูใบฎีกา ๑ 
  ขอพระคุณทั้งปวง ซ่ึงรับพระราชทินนามในครั้งน้ี จงจิรฐิติกาล เจริญอายุ 

วรรณ สุขพล ปฏิภาณสิริสวัสดิ์ทุกประการในพระพทุธศาสนา เทอญ 

 สมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) อดีตเจาอาวาสวัดศาลาปูน วรวิหาร รูปที่ ๕ ถึงแกมรณภาพ
ในรัชกาลที่ ๕ เมื่อปวอก พุทธศักราช ๒๔๒๗ อายุ ๙๑ ป พระราชทานเพลิงศพ ณ เมรุพิเศษวัดศาลา
ปูน วรวิหาร เมื่อวันที่ ๙ เมษายน ตรงกับวันพฤหัสบดี แรม ๑๐ ค่ำ เดือน ๕ ประกา พุทธศักราช 
๒๔๒๘ ในงานพระราชทานเพลิงศพครั้งน้ี พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว พรอมดวย
สมเด็จพระบรมโอรสาธิราช สยามมกุฎราชกุมาร เจาฟามหาวชิรุณหิศ เสด็จพระราชดำเนิน
พระราชทานเพลิงศพ ปจจุบันมีรูปหลอของทานประดิษฐานอยูในกุฏิตึกวัดศาลาปูน และตรงฐาน
ดานหนามีจารึกขอความวา “งานบวรพระธรรมราชาวัตร โลกราศาลาปูน เถลิงจกรม ๒ ฯ ๒ ๙ จุลก
ราช ๑๒๔๓ ปกศตนิฤ…ก” สำหรับจากรึกที่ฐานรูปหลอจำลองของสมเด็จฯ น้ัน ตัวอักษรและตัวเลข
บางตัวก็ดูไมชัดเจน แตเพื่อความถูกตอง ไดขอความอนุเคราะหอาจารยเทิม มีเต็ม ผูเชี่ยวชาญ
ทางด านภาษาตะวันออก  (ผู ท รงคุณ วุ ฒิ  กรมศิ ลปากร ) ช วยตรวจสอบจากกรมตำรา 
กระทรวงศึกษาธิการ ปฏิทินสำหรับคนวัน เดือน จันทรคติ สุรยคติฯ ซ่ึงพิมพข้ึนเมื่อป พ.ศ. ๒๔๖๘ 
ผลปรากฏวา จ.ศ. ๑๒๔๓ ตรงกับวันจันทร แรม ๒ ค่ำ เดือน ๗ ปมะเส็ง พ.ศ. ๒๔๒๔ ร.ศ. ๑๐๐ (ตรี
ศก) และเปนปที่ ๑๔ ในรัชกาลที่ ๕ ดังน้ัน จารึกเกือบทั้งหมดถูกตองคงมีคลาดเคลื่อนเล็กนอย คือ 



 
๓๙ 

 

เดือน ๙ ซ่ึงตรวจสอบจากกรมตำราแลวเปนเดือน ๗ ซ่ึงตัวเลข ๗ กับเลข ๙ แบบไทยอาจจะดู
คอนขางยาก เพราะมีลักษณะเขียนใกลเคียงกันมาก สวนคำวา “ปกศตนิ(ร)ฤ..ก” นาจะเปน “ปกษ” 
แปลวา กึ่งของเดือน สวนคำที่คงเหลือสันนิษฐานวาเปน “ตรีศก” แตที่สำคัญจารึกน้ีเปนหลักฐานบง
บอกถึงปที่สรางไดเปนอยางดีวา สรางข้ึนเมื่อครั้งที่ทานไดรับการโปรดเกลาใหสถาปนาเปน สมเด็จ
พระพุฒาจารย แลว ๒ ป แตในจารึกก็ยังคงเรียกนามเดิมของทานอยู ซ่ึงอาจจะเกิดความเคยชิน
น่ันเอง 
 อน่ึง จากขอมูลดังที่กลาวมาแลววาในป พ.ศ. ๒๓๙๔ อยูในสมัยรัชกาลที่ ๔ ทานไดเปน
พระราชาคณะผูใหญที่ พระธรรมราชานุวัตร ตั้งแตวันพุธ แรม ๕ ค่ำ เดือน ๑๑ ปกุน ตรีศก ใน
หนังสือประวัติวัดไรขิงและประวัติวัดดอนหวาย ก็ไดกลาวไววาเปนปที่สรางวัด ดังน้ัน การที่ทาน
กลับมาสรางวัดทั้ง ๒ ข้ึนในระหวางเปนพระราชาคณะชั้นธรรม สันนิษฐานวาทานสรางใหโยมทั้ง ๒ 
ของทานก็อาจเปนได เพราะทานเปนชาวเมืองนครชัยศรีและพื้นเพเดิมของโยมบิดาและโยมมารดา
ของทานอยูในแถบน้ี ทั้งนอกจากน้ันเปนที่นาสังเกตวา ดานหนาพระอุโบสถวัดไรขิง มีพระพุทธรูป
ปางปาลิไลยก ไมทราบวาสรางข้ึนเมื่อใด แตเปนพระประจำวันสำหรับผูที่เกิดในวันพุธเวลากลางคืน 
สวนที่วัดดอนหวายก็มีเชนเดียวกัน แตเปนปูนปนเขียนสีตกแตงอยูที่หนาบันศาลาการเปรียญหลังเกา 
ซ่ึงไดรื้อไปนานแลว และบนศาลาก็มีพระพุทธรูปปางอุมบาตรเปนพระประธาน ก็เปนพระประจำวัน
สำหรับผูที่เกิดในวันพุธเชนกัน ดวยเหตุน้ีจึงสันนิษฐานวาทานอาจจะสรางเพื่อเปนที่ระลึก เพราะทาน
ไดรับการแตงตั้งเปนพระราชาคณะชั้นธรรม ซ่ึงตรงกับวันพุธหรืออาจจะมาสรางข้ึนภายหลังในตอนที่
ทานไดรับโปรดเกลาสถาปนาเปนสมเด็จพระพุฒาจารยก็ตรงกับวันพุธอีก หรืออาจจะเกี่ยวของกับคติ
ความหมายอยางอื่นก็ได ซ่ึงจะตองชวยกันสืบคนกันตอไป ถึงอยางไรก็ตามจากคติการสราง
พระพุทธรูปปางปาลิไลยกในวัดแถบน้ีก็มีเพียงวัดไรขิงและวัดดอนหวาย ดังน้ัน จึงเปนเครื่องบงบอก
และสนับสนุนขอมูลทางดานเอกสารดังที่กลาวมาแลวขางตนวาวัดทั้งสองมีความสัมพันธกันมาในอดีต 
คือ สรางข้ึนในปเดียวกันและตอมาไดรับการปฏิสังขรณโดยพระราชาคณะรูปเดียวกัน 
 นอกจากน้ีในหนังสือ งานนมัสการปดทองหลวงพอวัดไรขิง อำเภอสามพราน จังหวัด
นครปฐม ประจำป ๒๕๓๓ เลมเดิมไดกลาวไววา การกอสรางวัดไรขิงยังไมเสร็จสมบูรณ สมเด็จพระ
พุฒาจารย (พุก) มรณภาพ ดังน้ัน งานทุกอยางจึงตกเปนภาระของพระธรรมราชานุวัตร (อาจ) เจา
อาวาสวัดศาลาปูน รูปที่ ๖ ซ่ึงเปนหลานชายของทาน จากขอมูลขางตนสันนิษฐานวาคงคลาดเคลื่อน 
เพราะวัดสรางข้ึนเมื่อป พ.ศ. ๒๓๙๔ และทานมรณภาพในป พ.ศ. ๒๔๒๗ ซ่ึงมีระยะเวลาถึง ๓๓ ป 
การสรางคงใชเวลาไมนานมากนัก เพราะเปนวัดราษฎรที่มีขนาดไมใหญโตเทาใด สวนที่วัดดอนหวาย
มีขอมูลใตภาพวาดเขียนไววา พระธรรมราชานุวัตร (อาจ) เปนผูสรางและปฏิสังขรณวัดดอนหวายและ
วัดไรขิง จากขอมูลก็สมควรที่จะถูกตองมากกวา เพราะวัดสรางมานานถึง ๓๓ ป คงเสื่อมโทรมลงจึง
ไดมีการปฏิสังขรณในสมัยของทาน ซ่ึงในที่น้ีจะขอบอกเลาถึงประวัติของทานเปนอันดับตอไป 
 ประวัติพระธรรมราชานุวัตร (อาจ จนฺทโชโต) 
 พระธรรมราชานุวัตร นามเดิม อาจ ฉายา จนฺทโชโต เปนชาวเมืองนครไชยศรี เกิดใน
รัชกาลที่ ๓ เมื่อวันอังคาร แรม ๘ ค่ำ เดือน ๑๐ ปมะแม จุลศักราช ๑๑๙๗ (พ.ศ. ๒๓๗๘) เมื่ออายุได 
๑๐ ขวบเขามาอยูกับสมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) แตยังเปนพระญาณไตรโลก อยูที่วัดมหาธาตุ ใน
กรงุเทพฯ ไดเลาเรียนอักขระสมัย ในสำนักสมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) 



 
๔๐ 

 

 ในรัชกาลที่ ๔ ทรงเลื่อนสมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) จากตำแหนงพระญาณไตรโลก เปน 
พระธรรมราชานุวัตร เจาคณะกรุงเกา ก็ตามข้ึนไปอยูวัดศาลาปูนดวย พออายุครบอุปสมบท จึงบวชที่
วัดศาลาปูน เมื่อปเถาะ พ.ศ. ๒๓๙๘ สมเดจ็พระพุฒาจารย (พุก) เมื่อยังเปนพระธรรมราชานุวัตร เปน
พระอุปชฌาย บวชแลวเลาเรียนพระปริยัติธรรมมา ๓ พรรษา สมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) ตั้งใหเปน 
พระสมุห ในฐานานุกรม ตอมาอีก ๓ พรรษา พระบาทสมเด็จพระจองเกลาเจาอยูหัว เสด็จประพาสที่
กรุงเกา ทรงประทับที่พระราชวังจันทรเกษม ทรงตั้งเปน พระครูปลัดเถรานุวัตร ตำแหนง ปลัดของ
เจาคณะกรุงเกา เมื่อป พ.ศ. ๒๔๒๓ แลวไดปกครองที่วัดขุนยวน ตอมาถึงรัชกาลที่ ๕ ทานไดเขาแปล
พระปริยัติธรรมที่พระที่น่ังดุสิตมหาปราสาท เมื่อปมะเมีย พ.ศ. ๒๔๓๓ แตหาไดเปนเปรียญไม ครั้น
ทรงเลื่อนสมณศักดิ์พระธรรมราชานุวัตร (พุก) ข้ึนเปนสมเด็จพระพุฒาจารย ทานจึงไดรับแตงตั้งเปน 
พระครูปลัดสุวัฒนสมณาจารย ตำแหนงปลัดของเจาคณะอรัญวาสี เมื่อป พ.ศ. ๒๔๒๗ และยังคงอยู
วัดขุนยวน ตอมาสมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) ถึงมรณภาพ จึงทรงตั้งเปนพระราชาคณะที่ พระญาณ
ไตรโลก แลวโปรดใหเปนตำแหนง เจาคณะรองกรุงเกา พระราชทานตาลปตรแฉกประดับพลอย มี
สมณศักดิ์เปนพระราชาคณะผูใหญเสมอชั้นเทพ 
 ครั้นถึงรัชกาลที่ ๖ ทรงเลื่อนสมณศักดิ์เปน พระธรรมราชานุวัตร เจาคณะมณฑลกรุงเกา 
เมื่อวันที่ ๒๓ ธันวาคม ๒๔๕๓ ปจอ มีสำเนาที่ทรงตั้งดังน้ี 
  ใหพระญาณไตรโลก เปน พระธรรมราชานุวัตร ประสิทธิธรรมปฏิบัติสรรพ

อรรถโกสล พหลสมณเดช คณะเชฐมหานายก คณะวาจกปฏกวรานุรักษ สังฆกิจ
พิทักษอรรคมหาประธานาธิบดีบุราณ ราชธานีนครเขตร คตสมณสงฆมเหศวรเน
ตา ทวาราวดีศรีอยุธยา นิสิตตาราม คามวาสี อธิบดีคณะสงฆมณฑลกรุงเกาทั้งสิ้น 
สถิตยวัดโลกสุธาศาลาปูนกรุงเกา มี นิตยภัตรราคาเดือนละ ๒๘ บาท มี
ฐานานุศักดิ์ ควรตั้งฐานานุกรมได ๖ รูป 

 อน่ึง วัดไรขิง สมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) สรางข้ึนเมื่อปกุน พ.ศ. ๒๓๙๔ ในรัชกาลที่ ๔ 
เมื่อทรงเลื่อนข้ึนเปนพระราชาคณะผูใหญที่ พระธรรมราชานุวัตร อายุได ๕๗ ป สวนพระธรรมราชานุ
วัตร (อาจ) ในขณะน้ันอายุไดเพียง ๑๖ ป ไดติดตามไปอยูกับสมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) ที่วัดศาลา
ปูนดวย ดังน้ัน เม่ือครั้งสมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) ไดกลับมาสรางวัดไรขิง ทานจึงตองกลับมาชวย
สรางดวยเชนกัน ตอมาเมื่อทานมีอายุครบจึงอุปสมบทที่วัดศาลาปูน ครั้งเมื่อสมเด็จพระพุฒาจารย 
(พุก) มรณภาพเมื่ออายุได ๙๑ ป ในป พ.ศ. ๒๔๒๗ ภาระในการปฏิสังขรณวัดไรขิงจึงตกเปนของทาน 
แตไมทราบวาทานกลับมาปฏิสังขรณวัดเมื่อใด หรือทานอาจจะมาในป พ.ศ. ๒๔๕๓ ตอนที่ทานไดรับ
พระราชทานสมณศักดิ์เปน พระธรรมราชานุวัตร ก็อาจเปนได ซ่ึงขณะน้ันทานมีอายุ ๗๕ ป และเปน
เจาอาวาสวัดศาลาปูนรูปที่ ๖ ตอจากสมเด็จพระพฒุาจารย (พุก) อยางไรก็ตามในการปฏิสังขรณวัดไร
ขิง ในสมัยของทานก็อยูในราว พ.ศ. ๒๔๒๗ หรือ พ.ศ. ๒๔๕๓ เปนตนมา 55

๕๖ 
 
 
 

 

 ๕๖วัดไรขิง พระอารามหลวง, (กรุงเทพมหานคร : พี.วาย.พร้ินติ้ง, ๒๕๕๘), หนา ๙-๑๗. 



 
๔๑ 

 

 ประวัติ หลวงพอวัดไรขิง 
 หลวงพอวัดไรขิง เปนพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ของชาวจังหวัดนครปฐมมาเปนระยะเวลาอัน
ยาวนาน ซ่ึงมีประวัติจากคำบอกเลาสืบตอกันมาหลายตำนาน ตามตำนานกลาวถึงการไดมาซ่ึงหลวง
พอวัดไรขิง วาไดถูกอัญเชิญมาจากกรุงเกา (พระนครศรีอยุธยา) เปนพระพุทธรูปที่ประชาชนนับถือ
มาก ในวันที่อัญเชิญหลวงพอวัดไรขิงข้ึนจากทาน้ำที่หนาวัดไรขิง ตรงกับวันพระข้ึน ๑๕ ค่ำ เดือน ๕ 
เปนวันสงกรานต มีประชาชนมาชุมนุมกันมาก ในขณะที่อัญเชิญหลวงพอวัดไรขิงข้ึนจากน้ำสูประรำ
พิธี เกิดความมหัศจรรยแสงแดดที่แผดจากลับพลันหายไป ความรอนระอุในวันสงกรานตกลางเดือน
หา บังเกิดมีเมฆดำทะมึน ลมปนปวน ฟาคะนองกองในนภากาศ บันดาลใหฝนโปรยลงมา ยังความเย็น
ฉ่ำใจทั่วหนาทุกคนในที่น้ันเกิดความยินดี พากันอธิษฐานจิต “ขอหลวงพอจักทำใหเกิดความรมเย็น
เปนสุข ดับความรอนคลายความทุกขใหหมดไป ดุจสายฝนท่ีเมทนีดลทำใหชุมฉ่ำ เจริญงอกงาม
ดวยธัญญาหาร” และในบัดน้ีก็ปรากฏเปนความจริงแจงประจักษ วาหลวงพอไดดลบันดาลใหเกิด
สภาพการณอยางน้ันแกทุกคนที่ประพฤติธรรม หลวงพอวัดไรขิงตามความเปนจริงในพระพุทธศาสนา
เปนพระพุทธเจาหรือพระสัมมาสัมพุทธเจา ผูตรัสรูดวยพระองคเองแลวสอนใหผูอื่นรูตามไดดวย เปน
ผูกอตั้งพระพุทธศาสนา 
 ตำนานท่ี ๑  ครั้งสมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) ชาวเมืองนครชัยศรี ไดมาตรวจเย่ียมวัด ใน
เขตอำเภอสามพราน ไดเขาไปในพระอุโบสถวัดไรขิง หลังจากกราบพระประธานแลว มีความเห็นวา 
พระประธานมีขนาดเล็กเกินไป จึงบอกใหทานเจาอาวาสพรอมชาวบานไปอัญเชิญมาจากวัดศาลาปูน
วรวิหาร จังหวัดพระนครศรีอยุธยา โดยวางลงบนแพไมไผ และนำลองมาตามลำน้ำ และอัญเชิญข้ึน
ประดิษฐานในพระอุโบสถ ตรงกับวันพระข้ึน ๑๕ ค่ำ เดือน ๕ วันสงกรานต 
 ตำนานท่ี ๒ วัดไรขิงสรางข้ึนเมื่อปกุน พุทธศักราช ๒๓๙๔ ตรงกับปสุดทายในรัชกาลที่ ๓ 
ตนปในรัชกาลที่ ๔ สมเด็จพระพุฒาจารย (พุก) ซ่ึงเปนชาวนครชัยศรี ดำรงสมณศักดิ์พระราชาคณะที่ 
พระธรรมราชานุวัตร ปกครองอยูที่วัดศาลาปูน จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ไดกลับมาสรางวัดที่บาน
เกิดของตนที่ไรขิง เมื่อสรางพระอุโบสถเสร็จแลวจึงไดอัญเชิญพระพุทธรูปสำคัญองคหน่ึงจากกรุงเกา
มาเพื่อประดิษฐานไวในอุโบสถ แตการสรางยังไมแลวเสร็จสมบูรณ สมเด็จฯ ไดถึงแกมรณภาพกอน 
งานที่คงเหลือยู พระธรรมราชานุวัตร (อาจ จนฺทโชโต) หลานชายของทาน จึงดำเนินงานตอจน
เรียบรอย และบูรณะดูแลมาโดยตลอดจนถึงแกมรณภาพ 
 ตำนานท่ี ๓  เปนเรื่องเลาสืบตอกันมาเกี่ยวกับพระพุทธรูปลอยน้ำมา ๕ องคก็มี ๓ องคก็
มี โดยเฉพาะในเรื่องที่เลาวามี ๕ องคน้ันตรงกับคำวา “ปญจภาคีปาฏิหาริยกสินธุโน” ซ่ึงไดเลาเปน
นิทานวา ในกาลครั้งหน่ึงมีพี่นองชาวเมืองเหนือ ๕ คน ไดบวชเปนพระภิกษุในพระพุทธศาสนา จน
สำเร็จเปนพระอริยบุคคลชั้นโสดาบันมีฤทธิ์อำนาจทางจิตมาก ไดพรอมใจกันตั้งสัตยอธิษฐานวา เกิด
มาชาติน้ีจะขอบำเพ็ญบารมีชวยใหสัตวโลกไดพนทุกข แมจะตายไปแลวก็จะขอสรางบารมีชวยสัตว
โลกใหไดพนทุกขตอไปจนกวาจะถึงพระนิพพาน ครั้นพระอริยบุคคลทั้ง ๕ องคไดดับขันธไปแลว ก็เขา
ไปสถิตยในพระพุทธรูปทั้ง ๕ องค จะมีความปรารถนาที่จะชวยคนทางเมืองใตที่อยูติดริมแมน้ำใหได
พนทุกข จึงไดพากันลอยน้ำลงมาตามลำแมน้ำทั้ง ๕ สาย เมื่อชาวบานตามเมืองที่อยูติดริมแมน้ำเห็น
จึงไดอัญเชิญและประดิษฐานไวตามวัดตางๆ ดังน้ี 



 
๔๒ 

 

 พระพุทธรูปองคท่ี ๑ ลอยไปตามแมน้ำนครชัยศรี (ทาจีน) ข้ึนสถิตที่วัดไรขิง เมืองนครชัย
ศรี ขนานนามวา “หลวงพอวัดไรขิง” 
 พระพุทธรูปองคท่ี ๒ ลอยไปตามแมน้ำเจาพระยา ข้ึนสถิตที่วัดบางพลี ขนานนามวา 
“หลวงพอโต วัดบางพลี” 
 พระพุทธรูปองคท่ี ๓ ลอยไปตามแมน้ำเพชรบุรี ข้ึนสถิตที่วัดเขาตะเครา เมืองเพชรบุรี 
ขนานนามวา “หลวงพอวัดเขาตะเครา” 
 พระพุทธรูปองคท่ี ๔ ลอยไปตามแมน้ำบางปะกง ข้ึนสถิตที่วัดหงส เมืองแปดริ้ว จังหวัด
ฉะเชิงเทรา ขนานนามวา “หลวงพอโสธร” 
 พระพุทธรูปองคท่ี ๕ ลอยไปตามแมน้ำแมกลอง ข้ึนสถิตที่วัดบานแหลม เมืองแมกลอง 
ขนานนานวา “หลวงพอวัดบานแหลม” 
 สวนตำนานของเมืองนครปฐมน้ันเลาวา มีพระ ๓ องค ลอยน้ำมาพรอมกัน และแสดง
ปาฏิหาริยจะเขาไปยังบานศรีมหาโพธิ์ ซ่ึงมีตนโพธิ์ใหญอยู จึงไดเรียกตำบลน้ันวา “บางพระ” 
พระพุทธรูป ๓ องค ลอยไปจนถึงปากน้ำทาจีน แลวกลับลอยทวนน้ำข้ึนมาใหมจึงเรียกตำบลน้ันวา 
“สามประทวน” หรือ “สัมปทวน” แตเน่ืองจากตำบลที่ชาวบานพากันไปชักพระข้ึนฝงเพื่อข้ึน
ประดษิฐาน ณ หมูบานของตนแตทำไมสำเร็จ ตองเปยกฝนและตากแดดตากลมจึงไดชื่อวา “บานลาน
ตากฟา” และบานตากแดด” ในที่สุดพระพุทธรูปองคแรกจึงยอมสถิต ณ วัดไรขิง เรียกกันวา “หลวง
พอวัดไรขิง” สวนองคที่ ๒ ลอยน้ำไปแลวสถิตข้ึนที่วัดบานแหลม จังหวัดสมุทรสงคราม เรียกวา 
“หลวงพอบานแหลม” และองคที่ ๓ ลอยตามน้ำไปตามจังหวัดเพชรบุรี แลวข้ึนสถิตที่วัดเขาตะเครา 
เรียกวา “หลวงพอวัดเขาตะเครา” ดังน้ัน จะเห็นไดวา หลวงพอวัดทั้ง ๓ องค ที่ลอยน้ำมาน้ันจะมีงาน
เทศกาลนมัสการปดทององคหลวงพอในระยะเวลาที่ตรงกันถึง ๓ วัด ไดแก 
 หลวงพอโสธร วัดโสธรวราราม จังหวัดฉะเชิงเทรา จะจัดงานตรงกับกลางเดือน ๕ โดยนับ
ตามวันทางจันทรคติ ตรงกับวันข้ึน ๑๔ ค่ำ ถึงวันแรม ๑ ค่ำ เดือน ๕ รวม ๓ วัน ๓ คืน เพราะถือวา
เปนวันที่อัญเชิญหลวงพอข้ึนประดิษฐานในอุโบสถ 
 หลวงพอวัดไรขิง วัดไรขิง พระอารามหลวง จังหวัดนครปฐม ทางวัดจัดใหมีงานเทศกาล
นมัสการปดทองหลวงพอวัดไรขิง ในกลางเดือน ๕ ทางจันทรคติ แตเน่ืองดวยตรงกับวันสงกรานต กา
รับทางสุริยคตและทางจันทรคติไมตรงกันทางวัดจึงยืดถือเอากลางเดือน ๕ เปนวันจัดงาน 
 หลวงพอวัดบานแหลม วัดเพชรสมุทร วรวิหาร จังหวัดสมุทรสงคราม ทางวัดจัดใหมีงาน
เทศกาลสงกรานตตามปปฏิทินทางสุริยคติ ถาเทียบทางจันทรคติก็อยูในเดือน ๕ อีกเชนกัน 
 พระอุบาลีคุณูปมาจารย (ปญญา อินฺทปฺโญ) กลาวไววาเคยไดยินคำบอกเลาสืบมาวา 
หลวงพอวัดไรขิง เปนพี่นองกับ หลวงพอพุทธโสธร จังหวัดฉะเชิงเทรา และ หลวงพอวัดบานแหลม 
(วัดเพชรสมุทร) จังหวัดสมุทรสงคราม เพราะวามีผูเลื่อมใสศรัทธาที่ไดนำเอาเครื่องสักการบูชาไป
ถวายดูคลายๆ กัน จึงมีความเชื่อวานาจะเปนพี่นองกัน 
 นอกจากน้ียังมีตำนานความเชื่อในเรื่องลูกศิษยหลวงพอวัดไรขิงอีก ๒ ทาน ซ่ึงไมมีตัวตน 
แตมีหนาที่ที่คอยดูแลรับใช หลวงพอเรียกกันวา “พี่จุก” และ “พี่แกละ” ศิษยทั้งสองน้ี เลากันวาชอบ



 
๔๓ 

 

วาวและประทัดมาก จึงเปนที่มาของการถวายสิ่งของดังกลาว ซ่ึงเรื่องที่ชวยทำใหมีความกระจางข้ึน 
ไมใชหลวงพอชอบเลนวาวหรือประทัดแตอยางใด56

๕๗ 
 
 ๒.๓.๓ ประวัติ หลวงพอโต 
 หลวงพอโต ประดิษฐานอยู ณ วัดบางพลีใหญใน พระอารามหลวง อำเภอบางพลี 
จังหวัดสมุทรปราการ กอนที่จะกลาวถึงประวัติหลวงพอโต ขอนำประวัติวัดบางพลีใหญในใหทราบ
กอน ดังน้ี 
 ประวัติ วัดบางพลีใหญใน พระอารามหลวง 
 วัดบางพลีใหญใน พระอารามหลวง อำเภอบางพลี จังหวัดสมุทรปราการ ตั้งอยูดานทิศ
ตะวันออกของจังหวัดสมุทรปราการ ณ ริมคลองสำโรง เปนวัดโบราณมาตั้งแตสมัยกอนกรุง
รัตนโกสินทร เมื่อพุทธศักราช ๒๓๒๐ ตอมาไดรับพระราชทนวิสุงคามสีมา กำหนดเขตกวาง ๔๐ เมตร 
ยาว ๘๐ เมตร เมื่อวันที่ ๖ กรกฎาคม ๒๔๙๒ ในขณะน้ันวัดมีพื้นที่กวา ๔๐ ไร ตอมาในปพุทธศักราช 
๒๕๕๓ - ๒๕๕๘ พระโสภณพัฒนากร เจาอาวาสวัดบางพลีใหญใน ไดดำเนินการซ้ือที่ดินเพิ่มอีก ๔๘ 
ไร ๑ งาน ๗๑ ตารางวา รวมที่ธรณีสงฆทั้งสิ้น จำนวน ๑๒๗ ไร ๑ งาน ๔๙ ตารางวา 
 วัดบางพลีใหญใน เดิมชื่อวา วัดพลับพลาชัยชนะสงคราม โดยประชาชนทั่วไปเรียกวา 
วัดใหญ หรือวัดหลวงพอโต จากหลักฐานทางประวัติศาสตรและโบราณคดีจารึกกลาววา วัดแหงน้ี
สรางข้ึนในสมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราช หลังจากเสียกรุงศรีอยุธยา ๒ ครั้ง ในปพุทธศักราช 
๒๑๑๒ และตอมาในปพุทธศักราช ๒๓๑๐ สมเด็จพระนเรศวรมหาราชไดทรงกอบกูอิสรภาพและมีชัย
ในสงครามอีกหลายตอหลายครั้ง จนสรางใหอาณาจักรของไทยแข็งแกรงและแผขยายออกไปอยาง
กวางขวาง ณ กาลหน่ึง พระองคทรงยาตรากองทัพขับไลอริราชศัตรูที่ถอยรนมาทางทิศตะวันออกของ
กรุงศรีอยุธยา จนถึงตำบลหน่ึงซ่ึงไมปรากฏนาม พระองคทรงสั่งใหหยุดทัพพักทหารกลาและไพรพล 
พรอมทรงทำพิธีพลีกรรมบวงสรวงหาฤกษยาม อันเปนนิมิตตามตำราพิชัยสงคราม กลาวคือ ตาม
ประเพณีมีการปลูกศาลเพียงตา พรอมทั้งเครื่องเซนสังเวย มีขาวตอก ดอกไม สัตวสี่เทา สัตวสองเทา 
ขนมตมขาว ขนมตมดำ ขนมตมแดง ฯลฯ พรอมทั้งอัญเชิญพระแสงปน พระแสงดาบและสรรพวุธ 
เพื่อเขาพิธีพลีกรรมบวงสรวงน้ี พรอมทั้งตั้งสัจจะอธิษฐานตอเทวาอารักษและสิ่งศักดิ์ทั้งหลายวา “ถา
หากพระองคยังมีบุญญาธิการปกครองไพรฟาประชาชน พรอมท้ังบานเมือง ใหไดรับความรมเย็น
เปนสุขแลว ขอใหพระองคจงมีชัยชนะตออริราชศัตรูท้ังมวล” ครั้นเมื่อพระองคทรงกรีฑาทัพรบได
ชัยชนะ จึงทรงยาตราทัพกลับกรุงศรีอยุธยายอนกลับมาทางเดิม ณ ตำบลที่ไมปรากฏนาม ซ่ึงพระองค
ทรงทำพิธีกรรมบวงสรวงไวน้ัน ทรงรับสั่งใหสรางพลับพลาข้ึนไวเปนอนุสรณสถานในชัยชนะของ
พระองค และทรงขนานพระนามวา “พลับพลาชัยชนะสงคราม” ตอมาชาวบานในละแวกน้ันพรอม
ใจกันรวมสรางวัดข้ึน ณ บริเวณพลับพลาน้ีเพื่อเปนพุทธบูชา และเรียกชื่อวัดแหงน้ีวา “วัดพลับพลา
ชัยชนะสงคราม” 
 สวนตำบลที่มีชื่อวา “บางพลี” เน่ืองมาจากสาเหตุที่สมเด็จพระนเรศวรมหาราชทรงทำ
พิธีพลีกรรมบวงสรวง ดังน้ันชาวบานทั้งหลาย จึงเรียกวา “บางพลี” และเรียกวัดพลับพลาชัยชนะ

 

 ๕๗วัดไรขิง พระอารามหลวง, (กรุงเทพมหานคร : พี.วาย.พร้ินติ้ง, ๒๕๕๘), หนา ๑๘-๒๑. 



 
๔๔ 

 

สงคราม อีกนามวา “วัดบางพลี” “วัดบางพลีใหญใน” หรือ “วัดหลวงพอโต” เน่ืองจากเปนวัดที่
อยูดานในมีอาณษเขตกวางขวาง และเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์องคใหญ คือ หลวงพอโต 
ซ่ึงนับเปนมิ่งขวัญของวัด ตอมาดวยศรัทธาของพุทธศาสนิกชนไดมีการกอสรางวัดข้ึนอีกแหงหน่ึง ซ่ึง
ตั้งอยูทางดานนอก จึงชื่อวา “วัดบางพลีใหญกลาง” 
 พุทธศักราช ๒๕๕๕ วัดบางพลีใหญใน ไดรับพระราชทานยกฐานะจากวัดราษฎรข้ึนเปน
พระอารามหลวงชั้นตรี ชนิดสามัญ เมื่อวันที่ ๘ มิถุนายน ๒๕๕๕ ชื่อวา “วัดบางพลีใหญใน พระ
อารามหลวง”57

๕๘ 
 ประวัติ หลวงพอโต 
 หลวงพอโต เปนพระพุทธรูปปางมารวิชัย (ปางสะดุงมาร) ลักษณะเบิกพระเนตร ขัดสมาธิ
ราบ สรางข้ึนดวยศิลปะสมัยสุโขทัย วัสดุสัมฤทธิ์ลงรักปดทอง มีขนาดหนาตักกวาง ๓ ศอก ๑ คืบ 
ตามตำนานประวัติกลาววา ประมาณกาล ๒๐๐ กวาปลวงมาแลว พระพุทธรูป ๓ องค บังเกิด
ปาฏิหาริยไหลลองรอนแรมมาตามลำน้ำเจาพระยาตลอดมา มาตรวา ประชาราษฎรเมื่อสมัยอยุธยา
อาราธนาลงสูแมน้ำสำคัญน้ี เพื่อหลบหลีกหนีขาศึกและภัยสงครามอันตรายจากพมา พระพุทธรูปทั้ง 
๓ องคน้ีไดลอยมาตามลำน้ำเรื่อยมา แลเมื่อผานที่ใดดวยอิทธิปาฏิหาริยเปนที่โจษจันกันทั่ว สถานที่
น้ันๆ จึงจะมีชื่อเรียกเกี่ยวเน่ืองกับองคพระโดยตลอด เชน “ตำบลสามแสน” “สามพระทวน” หรือ 
“สัมปทวน” และ “บางพระ” เปนตน ซ่ึงทานสุนทรภู กวีเอกของโลก ยังไดพรรณนาไวในเรื่องนิราศ
พระบาท วา 
  ถึงสามแสนแจงความตามสำเหนียก เมื่อแรกเรียกสามแสนทั้งกรุงศรี 

  ประชุมฉุดพุทธรูปในวาร ี ไมเคลื่อนที่ชลธารบาดาลดิน 

  จึงสาบนามสามเสนเปนชื่อคุง เออชาวกรุงกลับเรียกสามแสนสิ้น 

  น่ีหรือรักจะมินาเปนราคิน แตชื่อดินเจียวยังเรียกเปนหลายคำ 

  ขอใจนุชที่ฉันสุจริตรัก ใหแนนหนักเหมือนพุทธรูปเลขาขำ 

  ถึงแสนคนจะมาวอนชะออนนำ สักแสนคำอยาใหเคลื่อนจงเหมือนใจ 

 ภายหลังพระพุทธรูปทั้ง ๓ องค ไดรับการอาราธนาข้ึนประดิษฐานในวัดตางๆ ดังน้ี 
 หลวงพอบานแหลม วัดบานแหลม จังหวัดสมุทรสงคราม อาราธนาข้ึนจากน้ำ องคที่ ๑ 
 หลวงพอโสธร วัดโสธรวราราม จงัหวัดฉะเชิงเทรา อาราธนาข้ึนจากน้ำ องคที ่๒ เปนองค
กลาง 
 หลวงพอโต วัดบางพลีใหญใน จังหวัดสมุทรปราการ อาราธนาขนจากน้ำ องคที่ ๓ เปน
องคนอง เรียงกันมาตามลำดับ 
 สำหรับพระพุทธรูปองคสุดทายไดลองไปตามลำแมน้ำเจาพระยาแลวปาฏิหาริยบังเกิด
ลอยวกกลับเขามาในลำคลองสำโรง ชาวบานที่พบเห็นตางอัศจรรยใจในความศักดิ์สิทธิ์ จึงพากัน

 

 ๕๘อุดมรัตน ตูจินดา, ยิ่งพิศ ยิ่งเจริญ ๒ วัดบางพลีใหญใน พระอารามหลวง, (ม.ป.ท. : อุดมรัตนการ
พิมพและดไีซน, ๒๕๕๘), หนา ๕๑–๕๕. 



 
๔๕ 

 

อาราธนาใหข้ึนที่ปากคลองสำโรง แตพระพุทธรูปก็ไมไหวติง และในที่น้ันมีชายปญญาดีคนหน่ึงไดให
ความเห็นวา คงเปนดวยบุญญาภินิหารของพระพุทธรูป แมจะใชกำลังผูคนเปนจำนวนมากมายสัก
เพียงใดคงฉุดลากข้ึนฝงไมสำเร็จเปนแน ควรจะเสี่ยงทายตอแพผูกชะลอกับองคพระพุทธรูปไว แลวใช
เรือพายฉุดใหลอยมาตามลำน้ำสำโรง พรอมอธิษฐานวา “หากทานประสงคจะข้ึนโปรดท่ีใด ก็ขอจง
ไดแสดงอภินิหารใหแพท่ีลอยมาจงหยุด ณ ท่ีน้ันเถิด” เมื่อชาวบานทั้งหลายไดเห็นพองตองกันดีแลว 
จึงพรอมใจกันทำตามน้ันแลวใชเรือพายทั้งสิ้น ชวยกันจ้ำพายจูงแพลอยเรื่อยมาตามลำคลอง เปนที่นา
ประหลาดใจวาเรือที่ใชลากจูงมาน้ันลวนแตมีชื่อแปลกหู เชน มาน้ำ เปดน้ำ ตุกแก ฯลฯ พรอมกันน้ัน
จัดใหมีละคร ตลอดทั้งลำน้ำ ครั้นแพลอยมาถึงบริเวณหนาวัดพลับพลาชัยชนะสงครามหรือวัดบางพลี
ใหญใน แพที่ผูกชะลอองคทานก็เกิดหยุดน่ิง แมพยายามออกแรงจ้ำและพายกันสักเทาใด แพน้ันก็หา
ไดขยับเขยื้อนไม ชาวบานที่มากับเรือและชาวบางพลีตางตระหนกตกใจระคนอัศจรรยใจยิ่ง ตางพากัน
กมกราบนมัสการดวยความเคารพศรัทธา และพรอมใจกันอาราธนาจิตอธิษฐานวา “ถาหลวงพอจะ
โปรดคุมครองชาวบางพลีใหไดรับความรมเย็นเปนสุขแลว ก็ขออาราธนาอัญเชิญองคทานใหข้ึน
จากน้ำไดโดยงายเถิด” และความมหัศจรรยก็บังเกิด ซ่ึงใชกำลังคนไมมากนักก็สามารถอาราธนา
พระพุทธรูปน้ันข้ึนจากน้ำไดอยางงายดาย ชาวบานตางเลื่อมใสศรัทธาในบารมีศักดิ์สิทธิ์เปนอยางยิ่ง 
และไดอัญเชิญทานข้ึนไปประดิษฐานในวิหาร แตตองชะลอข้ึนขามฝาผนังวิหาร เพราะขณะน้ันหลังคา
วิหารยังไมสราง และประตูวิหารมีขนาดเล็ก หลังจากน้ันทานไดประดิษฐานอยูในวิหารเรื่อยมา ครั้น
ตอมาไดมีการทำนุบำรุงวิหารอีก เพื่อสรางเปนอุโบสถที่ถาวรจึงตองชะลอองคทานมาพักไวยังศาลา
ชั่วคราว จนกระทั่งไดสรางอุโบสถสำเร็จแลว จึงไดอาราธนาทานไปประดิษฐานไวในอุโบสถ เพื่อเปน
พระประธานของวัดบางพลีใหญใน 
 อภินิหารและความศักดิ์สิทธิ์ของหลวงพอมีคณานับ ดังเชนในดานรักษาอาการผูเจ็บปวย 
โดยเมื่อนำน้ำพระพุทธมนตหลวงพอโตไปรักษาเพื่อเปนสิริมงคล ปรากฏวาอาการทุเลาจนหายเปน
ปกติ หรือแมกระทั่งเหรียญบูชาหลวงพอโตก็เปนที่เลื่องลือในความศักดิ์สิทธิ์เชนกัน เพราะชาวบาน
นำมาสวมใสแกบุตรหลานของตน จนมีเรื่องเลาสืบมาวา เมื่อบุตรหลานพลัดตกน้ำกลับลอยตัวไดโดย
ไมเปนอันตราย แตอยางใดทั้งสิ้น ยิ่งกวาน้ัน หลวงพอโตยังไดแสดงปาฏิหาริย เมื่อวันที่  ๑๒ 
พฤษภาคม พ.ศ. ๒๕๒๐ กลาวคือ องคพระซ่ึงเปนทองสำริดกลับน่ิมเฉกเชนเน้ือมนุษย จนเปนขาว
สะพัดทั่วหนังสือพิมพทุกฉบับ และชาวบานผูเลื่อมใสศรัทธาจากทั่วทุกสารทิศพากันมาชมบารมี 
ตอมาในปพุทธศักราช ๒๕๒๒ ไดเกิดปรากฏการณเชนน้ีอีกครั้ง ซ่ึงนับเปนเรื่องมหัศจรรย ทุกวันน้ีชาว
บางพลีตางศรัทธาในความศักดิ์สิทธิ์และบารมีของหลวงพอโตที่คุมครองชาวบางพลีใหรอดปลอดภัย
จากอัคคีภัยในขณะที่ชุมชนโดยรอบลวนแตประสบอัคคีภัยมาแลวทั้งสิ้น หลวงพอโตจึงสถิตอยูใน
ความเคารพบูชา และมวลมหาศรัทธาของพุทธศาสนิกชนโดยทั่วไปเสมอมา 58

๕๙ 
 
 
 

 

 ๕๙อุดมรัตน ตูจินดา (บรรณาธกิาร), ยิ่งพิศ ยิ่งเจริญ ๒ วัดบางพลีใหญใน พระอารามหลวง, (ม.ป.ท. 
: อุดมรัตนการพิมพและดีไซน, ๒๕๕๘), หนา ๙๕–๙๙. 



 
๔๖ 

 

 งานนมัสการองคหลวงพอโต 
 วัดบางพลีใหญ ใน พระอารามหลวง ไดจัดใหมีการเฉลิมฉลองหลวงพอโต เพื่ อ
พุทธศาสนิกชนไดมีโอกาสกระทำการอนัเปนกุศล รับศีลรับพร ตลอดจนเปนสิริมงคลใหกับตนเอง โดย
จัดมีงานสมโภชอยางยิ่งใหญเปนประจำทุกป ดังน้ี 
 ๑. งานปดทองพระพุทธบาทจำลอง และนมัสการหลวงพอโต เริ่มวันข้ึน ๑๕ ค่ำ ถึงวัน
แรม ๒ ค่ำ เดือน ๓ รวม ๓ วัน 
 ๒. งานนมัสการและปดทองหลวงพอโต เริ่มวันข้ึน ๑๕ ค่ำ ถึงวันแรม ๒ ค่ำ เดือน ๔ 
รวม ๓ วัน 
 ๓. งานประเพณีรับบัวหรือโยนบัว และนมัสการหลวงพอโต ในอดีตเริ่มงานในตอนเย็น
ของวันข้ึน ๑๓ ค่ำ เดือน ๑๑ ตลอดลำน้ำสำโรงจะสนุกสนานครึกครื้น เต็มไปดวยเสยีงรองรำทำเพลง 
และดนตรีนานาชนิด ทั้งซอ ป กระจับ โทน รำมานา โหมง กรับ ฉ่ิง ฉาบ ชาวบานจะพายเรือไปตลอด
คลอง ถือโอกาสเยี่ยมเยือนญาติสนิทมิตรสหาย เจาของบานจะแสดงมิตรไมตรีโดยเตรียมสำรับคาว
หวานอยางดีไวตอนรับ ตอมาประเพณีน้ีไดเลือนหายไป จนเมื่อพุทธศักราช ๒๔๗๘-๒๔๘๑ นายชื้น 
วรศิริ ดำรงตำแหนงนายอำเภอในขณะน้ัน ไดรื้อฟนประเพณีรับบัวข้ึนมาใหม โดยกำหนดใหเริ่มงาน
ตั้งแตวันข้ึน ๑๑ ค่ำ จนถึงวันข้ึน ๑๔ ค่ำ เดอืน ๑๑ รวม ๔ วัน มีการประดับประดาตกแตงเรือลองมา
ตามลำน้ำสำโรง จากน้ันชาวบานที่รออยูทั้งสองฝงคลองก็พากันโยนดอกบัวของตนลงไปที่เรือแหหลวง
พอโต เพือ่เปนการสักการบูชาและประกวดพืชผักสวนครัวอีกดวย 
 ๔. งานทำบุญฉลองหลวงพอโตแสดงปาฏิหาริยเปนองคเน้ือน่ิม วันวิสาขาบูชา วันข้ึน 
๑๕ ค่ำ เดือน ๖ ของทุกป59๖๐ 
 อภินิหารและความศักดิ์แหงองคหลวงพอโต 
 อัศจรรยเสียงสวดมนตในคืน ๑๕ ค่ำ  : หลังจากที่องคหลวงพอโตไดถูกอาราธนาข้ึนจาก
น้ำมาประดิษฐานเปนมิ่งขวัญชาวบางพลีแลวน้ัน ก็ไดเกิดฤทธาภินิหารอันเกิดจากความศักดิ์สิทธิ์ของ
องคหลวงพอโต ใหผูศรัทธาและประชาชนไดพบเห็นกันอยูบอยครั้ง ดังเชนครั้งที่องคหลวงพอโตยังคง
ประดิษฐานอยูในวิหารเกา ในบางวันที่เปนวันพระ ข้ึน ๑๕ ค่ำ ขณะเวลาค่ำคืนผูคนละแวกน้ันมักจะ
ไดยินเสียงพึมพำอยูในวิหารคลายเสียงสวดมนต ครั้นเมื่อเขาไปดูก็ไมพบเห็นผูใดอยูในน้ันเลย 
นอกจากพระพุทธรูปองคหลวงพอโตทีป่ระดิษฐานอยู ดวยพระพักตรออนโอนและแยมพระโอษฐอยาง
ผองใส จนผูคนที่พบเห็นเขาไปดูเกิดความศรัทธาและอัศจรรยใจเปนอยางยิ่ง 
 พระภิกษุชรานิรนาม  : กลาวขานกันวาในบางคราวพระภิกษุและสามเณรในวัดบางพลี
ใหญใน มักจะพบเห็นพระภิกษุชรา หมจีวรเกาคร่ำครา ในมือถือไมเทาเดินออกมาจากวิหาร และยืน
สงบน่ิงทำสมาธิอยูหนาวิหารน่ันเอง ผูพบเห็นตางพากันประหลาดใจวาเปนพระภิกษุมาจากที่ใด จึง
รวมตัวกันมาดู และหลังจากน้ันพระภิกษุชรารูปน้ันก็เดินหายไปในวิหารขององคหลวงพอโตน่ันเอง 
 ชายชราผูสงางาม  : บางครั้งจะมีผูเห็นเปนชายชรา รูปรางสงางาม นาเกรงขาม มีรัศมี
เปลงปลั่งรอบกาย นุงขาวหมขาว เขามากราบนมัสการองคหลวงพอโต แลวก็หายตัวไปตอพระพักตร
ของทาน ผูที่ไดพบเห็นก็มักจะปลื้มปติตอภาพที่เห็นน้ันอยูเสมอมา 

 

 ๖๐อางแลว, ยิ่งพิศ ยิ่งเจริญ ๒ วัดบางพลีใหญใน พระอารามหลวง, หนา ๑๐๐–๑๐๑. 



 
๔๗ 

 

 ปลาตะเพียนเงิน ปลาตะเพียนทองนำโชค : มีสระน้ำขนาดเล็กอยูบริเวณขางวิหารใน
บางคราว มักจะมีผูพบเห็นปลาเงินปลาทอง หรือปลาตะเพียนเงินปลาตะเพียนทองขนาดใหญ ๒ ตัว 
ปรากฏใหเห็นลอยเลนน้ำคูกันอยูในสระน้ัน ซ่ึงอันที่จริงแลวสระน้ำน้ันไมเคยมีปลาตะเพียนมากอน
เลย ดวยนิมิตอันดีน้ีทางวัดบางพลีใหญในจึงไดจัดทำปลาตะเพียนเงินปลาตะเพียนทองไวสำหรับ
รานคา และบานเรือน เพื่อนำไปสักการบูชาประสบลาภผลอยางดียิ่งในการประกอบสัมมาอาชีพ 
การคาขาย และโชคลาภ ประชาชนที่ศรัทธาจึงถือวาปลาตะเพียนเงินปลาตะเพียนทองคูน้ี เปนปลา
คูบารมีของหลวงพอโตดวย จึงมีผูคนตางนำไปบูชามากมายจนประสบผลกำไรอยางลนหลาม 
 นางไมตนพิกุลร่ำไร กราบลาองคหลวงพอโต :  เดิมกอนน้ันหลวงพอโตประดิษฐานอยู
ในวิหารเกาของวัดบางพลีใหญใน ซ่ึงมีลักษณะเกาแกและทรุดโทรมลงไปมาก เน่ืองจากกอตั้งมาเปน
เวลายาวนาน ทางวัดและพุทธศาสนิกชนจึงพรอมใจกันสรางอุโบสถหลังใหมถวายองคหลวงพอโต 
ขณะที่ทำการกอสรางไดรื้อวิหารหลังเกาออกเสีย จึงอาราธนาชะลอองคหลวงพอโตมาประดิษฐานอยู
ที่ศาลาชั่วคราว และไดตัดตนพิกุลหนาวิหาร ซ่ึงมีขนาดใหญประมาณ ๓ คนโอบออกเสีย เพราะเห็น
วามีลักษณะตนที่ใหญโตและเกะกะบริเวณที่จะสรางอุโบสถใหม หลังจากน้ันในคืนวันหน่ึงบริเวณพื้น
เบ้ืองหนาหางหลวงพอราว ๒ ศอกเศษ ไดปรากฏวามีรอยมือรอยเทาแสดงทาคุกเขากราบหลวงพอโต 
ไมปรากฏรอยเทาตอนเดินเขามา มีเพียงแตรอยเทาตอนเดินกลับไปเทาน้ัน เชาวันรุงข้ึน ผูคนตาง
โจษจันอยางอื้ออึงเปนการใหญ ทานผูเฒาบางทานใหความเห็นวาเปนรอยมือรอยเทาของนางไมตน
พิกุลที่มากราบลาหลวงพอ ซ่ึงผูที่อยูเฝาองคหลวงพอโตที่ศาลาในคืนน้ันไดกลาววาตนเองไดกลิ่นหอม
ของดอกพิกุลมากมาย จึงผงกศีรษะข้ึนดูแลวไดเห็นหญิงสาวสวยมีผมยาวจรดบ้ันเอง นุงผาหมสไบ
คลายกลีบดอกจำปามาร่ำไหกราบลาหลวงพอโต เมื่อกราบลาหลวงพอโตแลวก็เดินร่ำไหลงบันไดไป 
และแสดงอภินิหารฝากรอยมือรอยเทาปรากฏไว ใหเห็นตนพิกุลน้ีหลังจากที่ไดตัดแลว ตอมาภายหลัง
ไดแกะสลักเปนรูป “พระสังกัจจายน” โดยหลวงปูวัน วัดบางพลีใหญใน พระอารามหลวง ประดิษฐาน
หนาวิหารหลังเล็กขางอุโบสถ พระสังกัจจายนที่แกะดวยตนพิกุล มีชื่อเสียงมากในทางโชคลาภ จน
เปนที่เคารพนับถือของประชาชนทั่วไป 
 รักษาโรคดวยน้ำมนตองคหลวงพอโต : นอกจากน้ัน หลวงพอโตยังไดใหความชวยเหลือ
แกผูเจ็บปวยทั้งหลายที่มาบอกเลาบนบาน กราบนมัสการองคหลวงพอโต บางทานไดนำน้ำมนตองค
หลวงพอโตไปเพื่อเปนสิริมงคล และเปนกำลังใจในการรักษาโรคภัยไขเจ็บ และไดปรากฏวาโรคภัยไข
เจ็บที่เปนน้ันกลับหายวันหายคืน 
 อาราธนาองคหลวงพอโตเขาอุโบสถใหมไมได ในพุทธศักราช ๒๔๙๕  : ในครั้งเมื่อ
กอสรางอุโบสถหลังใหมน้ัน เหลาบรรดาชางกอสรางไดทำการประมาณองคหลวงพอโตกับขนาดของ
ประตู ซ่ึงมีขนาดกวางกวาองคหลวงพอโตประมาณ ๕ น้ิว ซ่ึงสามารถอาราธนาองคหลวงพอโตเขาไป
ประดิษฐานในอุโบสถหลังใหมไดอยางสะดวก แตครั้นเมื่อถึงเวลาอุโบสถแลวเสร็จจริงปรากฏการณนา
ประหลาดใจก็บังเกิดข้ึน องคหลวงพอโตใหญกวาชองประตูมาก จะทำอยางไรก็ไมสามารถอาราธนา
ผานประตูเขาไปได คณะกรรมการวัดและพุทธศาสนิกชนทั้งหลายใหความเห็นวาตองทุบชองประตู
ออกใหกวางข้ึนกวาเดิม เมื่ออาราธนาองคหลวงพอโตเขาไปแลว จึงทำประตูกันใหม แตบางคนให
ความเห็นวาหลวงพอคงจะแสดงอภินิหารบารมีใหทุกคนไดอัศจรรยใจ โดยพระครูพิศาลสมวัฒน 
(หลวงพอมวน สุเมโธ งามขำ) เจาอาวาสในสมัยน้ัน จึงพรอมใจกันจุดธูปเทียนบูชาอธิษฐานของใหองค



 
๔๘ 

 

หลวงพอโตชะลอผานเขาประตูอุโบสถได เพื่อเปนมิ่งขวัญคุมครองชาวบางพลีสืบไป เมื่อเสร็จจาก
อธิษฐานแลวก็อาราธนาหลวงพอโตเขาสูประตูอุโบสถใหม คราวน้ีทุกคนก็ตองแปลกใจที่องคหลวงพอ
โตผานประตูอุโบสถไดอยางงายดาย โดยมีชองวางระหวางองคหลวงพอโตกับประตูอุโบสถเสียอีก 
นับวาเปนเรื่องราวที่นาอัศจรรยเปนอยางยิ่งกับความศักดิ์สิทธิ์ขององคหลวงพอโตที่ปรากฏใหผูมี
ศรัทธาไดพบเห็นกันอยูเนืองๆ60

๖๑ 
 
 ๒.๓.๔ ประวัติ หลวงพอบานแหลม 
 หลวงพอบานแหลม ประดิษฐานอยู ณ วัดเพชรสมุทร วรวิหาร ตำบลแมกลอง อำเภอ
เมืองสมุทรสงคราม จังหวัดสมุทรสงคราม กอนที่จะทราบประวัติหลวงพอบานแหลม ขอนำประวัติวัด
เพชรสมุทรใหไดทราบกอน ดังน้ี 
 ประวัติ วัดเพชรสมุทร วรวิหาร (วัดบานแหลม) 
 วัดบานแหลม หรือ วัดเพชรสมุทร วรวิหาร ตั้งอยูในตัวเมือง เดิมชื่อวัดศรีจำปา เปนวัด
สำคัญที่สุดของจังหวัด ตามพงศาวดารฉบับราชหัตถเลขา เมื่อ พ.ศ. ๒๓๐๗ พมายกทัพเขามาตีเมือง
เพชรบุรี แตกองทัพของกรุงศรีอยุธยา ไดยกทัพมาชวยรักษาเมืองไวไดชาวบานแหลมในเขตเมือง
เพชรบุรีไดอพยพหนีพมามาตั้งบานเรือนอยูในตำบลแมกลอง เหนือวัดศรีจำปาข้ึนไป และเรียก
หมูบานน้ีวา “บานแหลม”  ตามชื่อบานเดิมของตนในเมืองเพชร ไดชวยกันบูรณะวัดศรีจำปาแลว
เรียกวา “วัดบานแหลม”  ชาวบานแหลมน้ีสวนใหญเปนชาวประมง คราวหน่ึงไดออกไปลากอวน  ใน
อาวแมกลอง ไดพระพุทธรูปติดอวนข้ึนมา ๒ องค องคหน่ึงเปนพระพุทธรูปน่ัง อีกองคหน่ึงเปน
พระพุทธรูปยืน สำหรับพระพุทธรูป น่ังไดนำไปประดิษฐานไวที่วัดเขาตะเครา จังหวัดเพชรบุรี สำหรับ
พระพุทธรูปยืนอุมบาตร สูงประมาณ ๑๖๗ เซนติเมตร แตบาตรน้ันสูญหายไปในทะเล ไดนำไป
ประดิษฐานไวที่วัดบานแหลม เรียกวา "หลวงพอบานแหลม" มีความศักดิ์สิทธิ์ และมีอภินิหารเปนที่
เคารพเลื่อมใสของชาวบานทั่วไป 
 วัดบานแหลมซ่ึงแตเดิมเปนวัดเล็กๆ ที่ทรุดโทรมก็กลับเจริญข้ึนเปนวัดใหญ เพราะมีผูคน
มาทำบุญ และนมัสการหลวงพอบานแหลมกันอยูเรื่อยๆ ตอมาวัดน้ีไดรับการยกฐานะ ข้ึนเปนพระ
อารามหลวงชั้นวรวิหาร ไดรับพระราชทานนามวา “วัดเพชรสมุทร วรวิหาร” สำหรับบาตรของหลวง
พอบานแหลมน้ัน สมเด็จเจาฟากรมพระยาภานุพันธวงศวรเดช ไดถวายบาตรไวใหบาตรหน่ึง เปน
บาตรแกว สีน้ำเงิน ซ่ึงยังคงปรากฏอยูทุกวันน้ี ภายในบริเวณวัดเพชรสมุทรยังมีพิพิธภัณฑสงฆ จัด
แสดง พระพุทธรูป และพระเครื่องสมัยตางๆ โบราณวัตถุเครื่องลายคราม และธรรมมาศนบุษบก สมัย
กรุงศรีอยุธยาไวใหชม61

๖๒ 
 ประวัติ หลวงพอบานแหลม 
 วัดบานแหลม ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ สถาปนาเปนพระอารามหลวง มีนาม
พระราชทานวา วัดเพชรสมุทร วรวิหาร เมื่อวนัที่ ๑ กรกฎาคม พุทธศักราช ๒๔๙๘ ตั้งอยู ณ อำเภอ

 

 ๖๑อุดมรัตน ตูจินดา, ยิ่งพิศ ยิ่งเจริญ ๒ วัดบางพลีใหญใน พระอารามหลวง, หนา ๑๐๒–๑๐๖. 
 ๖๒http://www.painaidii.com/business/1 3 5 8 2 6 /wat-phet-samut-woravihan-
75000/lang/thTh/ สืบคนเมื่อวันท่ี ๓ มีนาคม ๒๕๖๐. 



 
๔๙ 

 

เมืองสมุทรสงคราม จังหวัดสมุทรสงคราม มีพระพุทธรูปสำคัญประดิษฐานอยูในพระอุโบสถ เรียกกัน
วา หลวงพอบานแหลม ซ่ึงมีความศักดิ์สิทธิ์และพุทธานุภาพเปนที่เลื่องลือไปทั่ว พุทธศาสนิกชนจึงให
ความเคารพ สักการบูชาและไปนมัสการกันอยางเนืองแนน 
 หลวงพอบานแหลม ทางกรมศิลปากร ไดจดทะเบียนไวเปนโบราณวัตถุแหงชาติ เมื่อป
พุทธศักราช ๒๔๙๖ เปนพระพุทธรูปหลอดวยทองสัมฤทธิ์ อิริยาบถยืนปางอุมบาตร ภายในองคพระ
โปรง ขนาดสูงตั้งแตปลายน้ิวพระบาทถึงยอดพระเกตุมาลาประมาณ ๑๗๐ เซนติเมตร ประดิษฐานทา
ยืนอยูบนแทน มีพุทธลักษณะเปนศิลปะตามสมัยสุโขทัยตอนปลายจนสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนตน มี
ลักษณะพิเศษ คือ พระพกัตรงดงาม ออนชอยราวกับเทพบุตรก็ไมปาน บางกลาววามีเทวดาบนชั้นฟา
เสด็จลงมาสิงสถิตปกปกรักษาองคหลวงพอบานแหลมใหกลายเปนพระศักดิ์สิทธิ์ สวนพระหัตถเปนคน
ละชิ้นกับพาหาทำใหสามารถถอดออกประกอบได พระบาทไมสวมฉลอง พระบาทแบบพระพุทธรูป
ทรงเครื่องที่เรียกวาพระโพธิสัตวสมัยอยุธยา พระเกตุมาลาเปนเปลวเพลิงแบบพระพุทธรูปสมัยสุโขทัย 
สังฆาฏิพาดยาวลงมาถึงพระชงฆ จีวรทำแผนเปนแผนแผงอยูเบ้ืองหลัง แทนฐานรองพระบาทน้ัน
ตอนบนทำเปนรูปดอกบัวบานรองรับพระบาท ตอนลางทำเปนฐานยอมุมสิบสอง เปนรูปฐานพระ
เจดีย ลางสุดทำเปนฐานเทาสิงหมีลวดลายวิจิตรบรรจง เมื่อทรงเครื่องเต็มยศ กลาวคือ สวม
สายสะพายพาดเครื่องราชอิสริยาภรณปฐมาจุลจอมเกลาวิเศษ คาดรัดประคดปกดิ้นเงิน ซ่ึง
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว พระราชทานถวายเปนพุทธบูชา บาตรแกวสีน้ำเงิน สมเด็จ
เจาฟ าภาณุ รังษีสวางวงศ  กรมพระยาภาณุ พันธุวงศวรเดช ประทานถวายไว  เวลาน้ีทั้ ง
เครื่องราชอิสริยาภรณ รัดประคด และบาตรแกว ทางวัดเก็บรักษาเปนอยางดีไวในพระอุโบสถน่ันเอง 
 ตามจารึกโบราณที่ไดกลาวกันไววา หลวงพอบานแหลมไดลอยน้ำมาจากทางภาคเหนือ
พรอมกัน ๓ องคพี่นอง แสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยใหปรากฏตลอดลำน้ำเจาพระยา ไมวาจะลอยผานไป
ตามคุงน้ำใดๆ ก็ไมสามารถมีผูมีบุญญาธิการอาราธนาใหข้ึนจากน้ำได ตอมาองคหน่ึงไดข้ึนประดิษฐาน
ที่วัดโสธร จังหวัดฉะเชิงเทรา นามวา หลวงพอโสธร องคหน่ึงข้ึนประดิษฐานที่วัดบางพลีใหญใน 
จังหวัดสมุทรปราการ นามวา หลวงพอโต จนกระทั่งในที่สุดหลวงพอบานแหลมก็ไดมาประดิษฐาน
เปนมิ่งขวัญชาวสมุทรสงครามอยูในพระอุโบสถวัดบานแหลมตราบจนทุกวันน้ี62

๖๓  
 

๒.๔ แนวคิดเก่ียวกับการพัฒนาจิตใจและปญญา 

 แนวทางการพัฒนาสุขภาวะทางปญญาตามหลักทางพุทธศาสนา ก็คือ การพัฒนาปญญา 
ซ่ึงทำใหสามารถดาเนินชีวิตอยางมีคุณภาพ นำไปสูการมีสุขภาพดี ชีวิตดี มีความสุข ประโยชนสุขที่
เกิดข้ึนจากการพัฒนาปญญาน้ันมีอยูดวยกัน ๓ ระดับคือ ๑.ประโยชนสุขในปจจุบัน (ทิฏฐธัมมิกัตถะ) 
๒. ประโยชนสุขในอนาคต (สัมปรายิกัตถะ) และ ๓. ประโยชนเพื่อการบรรลุธรรม (ปรมัตถะ) ในที่น้ี
ผูวิจัยขออธิบายเฉพาะประโยชนสุขในปจจุบันอันเปนเปาหมายในการวิจัยครั้งน้ี กลาวคือ เปาหมาย
ของการพัฒนาปญญาเพื่อประโยชนสุขในปจจุบันเปนประโยชนสุขระดับตน ที่วาเปนความสุขระดับ
ตนน้ัน เพราะเปนไปตามหลักความตองการของมนุษยอันไดแก ความตองการในปจจัย ๔ ซ่ึงเปนเรื่อง

 

 ๖๓อุดมรัตน ตูจินดา, ยิ่งพิศ ยิ่งเจริญ ๒ วัดบางพลีใหญใน พระอารามหลวง, หนา ๑๑๔–๑๑๕.  



 
๕๐ 

 

ของวัตถุหรือดานรูปธรรมที่ประกอบไปดวย ๑. การมีสุขภาพที่ดี รางกายที่แข็งแรงและสมบูรณ ไม
เจ็บไขไดปวย สุขสบาย ใชการไดดี ๒. การมีทรัพยสินเงินทอง การงานดำรงชีพดวยอาชีพสุจริตเปน
หลักเปนฐาน สามารถพึ่งตนเอง จัดหา ใชจายและเก็บออม ๓. การมีความสัมพันธที่ดีกับเพื่อนมนุษย 
สถานะทางสังคมเปนที่ยอมรับ มีกัลยาณมิตร ๔. การมีครอบครัวที่สมบูรณและเปนสุข (กรณีคฤหัสถ) 
ประโยชนสุขเหลาน้ีถือเปนฐานที่มั่นคงตอการดำเนินชีวิตตอไป ถาขาดประโยชนระดับตนน้ีแลวชีวิตก็
จะพบกับความลำบาก63

๖๔  
 ตามพื้นฐานของมนุษยยอมตองการความสุขดวยกันทั้งสิ้น โดยเฉพาะในขณะที่รางกาย
กำลังเผชิญหนากับความเจ็บปวด ในชวงเวลาน้ีปญญาจะเปนตัวแปรสำคัญเพราะจะทาหนาที่ในการ
คิดวิเคราะห และสรางความเขาใจตอความเปนไปของโรคภัยที่เขามาเบียดเบียน ปญญาจะทาหนาที่
ในการคัดกรอง และเลือกสรรวา ควรจะดำเนินชิวิตอยางไร จึงสอดรับกับความเปนไปของรางกาย 
สิ่งแวดลอม และสภาพจิตใจ จึงมีความจำเปนที่จะตองนำปญญามาเปนเครื่องมือในการปรับทัศนคติ
ในการมองชีวิตเพื่อใหเขาใจครอบคลุมในทุกมิติ โดยการเริ่มตนที่จะศึกษา เรียนรูปจจัย และตัวแปร
ตางๆ เมื่อมนุษยเกิดความเขาใจอยางแทจริง ยอมเกิดผลตอการวางทาทีและปรับพฤติกรรมการใช
ชีวิต การดำเนินการตามแนวทางดังกลาวเปนการบริหารสุขภาพปญญา64

๖๕  
 วิธีบริหารสุขภาพปญญาหรือวิธีการบริหารสุขภาวะทางปญญา ก็คือ การพัฒนาใหเกิด
สัมมาทิฐิ ซ่ึงจะนำไปสูการปรับพฤติกรรมสงเสริมสุขภาพ อันจะนำไปสูการมีสุขภาพที่ดี มีสุขในชีวิต 
ในพุทธศาสนามีแนวคิดในการพัฒนาความสุขที่ตองพัฒนาเปนลำดับไป โดยเปาหมายสูงสุดของการ
พัฒนามนุษยก็คือ นิพพาน อันเปนภาวะบรมสุข แตการพัฒนาความสุขดังกลาวน้ัน ตองอาศัยปญญา 
ดังน้ัน การพัฒนาความสุขก็คือการพัฒนาปญญา การพัฒนาปญญาจึงเปนการพัฒนามนุษยแนวพุทธ 
โดยมี “ไตรสิกขา” เปนกระบวนการของการศึกษาเพื่อใชในการพัฒนามนุษย กระบวนการศึกษาเกิด
ข้ึนมาเพื่อทำลายอวิชชาและตัณหาพรอมกับสรางเสริมปญญา ซ่ึงกระบวนการน้ีแบงเปน ๓ ข้ันตอน
ใหญๆ เรียกวา ไตรสิกขา หรือ สิกขา ๓ ประการ ไดแก อธิศีลสิกขา อธิปญญาสิกขา หรือเรียกโดยยอ
วา ศีล สมาธิ ปญญา กระบวนการในการพัฒนาสุขภาวะทางปญญาจึงดาเนินการตามหลักไตรสิกขาน้ี 
เพราะแม “ปญญา” จะมีความสำคัญในการนาบุคคลเขาสูสุขภาวะแตปญญาน้ันไมสามารถเกิดข้ึนมา
ลอยๆ ได ตองอาศัยพื้นฐานสำคัญอีก ๒ ประการ คือ ศีล และสมาธิ 65๖๖ ดังขอความที่ปรากฏใน
พระไตรปฎกวา “ปญญาจะพึงเจริญไดอยางไร...พรรณนาวา เพราะเหตุที่ธรรมทั้งหลายอันแยก
ประเภทเปนขันธ อายตนะ ธาตุอินทรีย สัจจะและปฏิจจสมุปบาทเปนภูมิธรรมของปญญาน้ี วิสุทธิ ๒ 
คือสีลวิสุทธิและจิตตวิสุทธิ เปนมูลของปญญาน้ี…”๖๗ น่ันคือ การพัฒนาปญญาจำเปนตองมีพื้นฐานที่

 

 ๖๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพคร้ังท่ี ๑๑, 
กรุงเทพมหานคร : สหธรรมิก, ๒๕๔๙), หนา ๑๘-๑๙. 
 ๖๕พระมหาหรรษา ธมฺมหาโส (นิธิบุณยากร), พระพุทธศาสนากับวิทยาการสมัยใหม, พิมพคร้ังท่ี ๓, 
กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หนา ๒๖๖. 
 ๖๖พุทธทาสภิกขุ, พระพุทธศาสนาคืออะไร, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๔๒), หนา ๖๖. 
 ๖๗พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๖,) หนา ๓๐๘. 



 
๕๑ 

 

ดีจากการพัฒนาตนเองจนประกอบดวยความประพฤติหรอืการกระทำที่ดี และมีจิตใจที่แนวแน ตั้งมั่น 
เชนน้ีแลว ปญญาจึงจะสามารถพัฒนาตอไปไดอยางดี 
 สิกขาทั้ง ๓ น้ีมีความสัมพันธตอเน่ืองกัน โดยเมื่อพิจารณาไปทีละคู เริ่มจากปญญากับศีล 
ซ่ึงเปนขอธรรมที่หนุนนาซ่ึงกันและกัน คนจะมีปญญาที่สมบูรณไดกเ็พราะเปนผูมีศีลเปนเบ้ืองตนกอน 
ดังที่พระพุทธโฆสาจารยไดยกพระพุทธพจนมากลาวอางไววา “อุปนิสัยแหงความเปนผูมีวิชชา ๓ ทรง
ประกาศดวยศีล เพราะโยคีบุคคลอาศัยศีลสมบัติแลวจึงจะบรรลุวิชชา ๓ อื่นจากศีลสมบัติแลวหา
บรรลุไดไม ...”๖๘ ในอีกทางหน่ึง ปญญาก็มีความสำคัญตอการรักษาศีลเชนกัน เพราะการรักษาศีลที่
ขาดปญญาจะกลายเปนการสักแตวารักษาศีลตามๆ กันอยางงมงาย (สีลัพพตปรามาส) เพราะขาด
ความเขาใจที่ถูกตองในจุดมุงหมายของการรักษาศีล ตรงกันขามกับคนที่มีปญญาที่ยอมรักษาศีลได
อยางถูกตองเพราะเขาใจในจุดมุงหมายของการรักษาศีลไดเปนอยางดีวาเปนการฝกฝนกาย วาจา 
และสารวมใจใหสงบเรียบรอย อีกทั้งปญญายังทาใหรูและเขาใจการบริโภคใชสอยปจจัย ๔ ซ่ึงเปน
พฤติกรรมภายนอก จึงนับวารักษาศีลใหเปนไปอยางถูกตองตรงตอความมุงหมายของการบริโภคใช
สอยปจจัยน้ันๆ เปนอยางดี ดังที่พระพุทธโฆสาจารยกลาวไววา “ปจจยสันนิสสิตศีลน้ัน ชื่อวามีปญญา
เปนเหตุใหสำเร็จ เพราะผูมีปญญาจึงจะสามารถมองเห็นโทษและอานิสงสของปจจัยทั้งหลายได ...”๖๙ 
(พระพุทธโฆสเถระ. ๒๕๔๗: ๖๑) ดังน้ัน การรักษาศีลอันประกอบดวยปญญาจึงไมไรคา แตกลับยิ่งทา
ไดอยางถูกตองตามหลักการศีลที่แทจริง 
 สำหรับความสัมพันธระหวางปญญากับสมาธิน้ัน ตามระบบไตรสิกขาเห็นวาการเจริญ
สมาธิที่เกิดมาจากผูที่มีศีลบริสุทธิ์ยอมเปนเหตุปจจัยที่สำคัญตอการพัฒนาปญญา การมีสมาธิตั้งมั่น
สงผลใหเกิดการเรียนรูเรื่องตางๆ ไดดี ซ่ึงเปนปจจัยแหงปญญาที่จะรูแจงเห็นจริงได และการพัฒนา
ปญญาจะไดผลดีแคไหนน้ัน ข้ึนอยูกับสภาพจิตใจเปนที่ตั้ง ดังมีพระบาลีวา “ผูมีจิตตั้งมั่น ยอมรูยอม
เห็นตามความเปนจริง ...”๗๐ ดังน้ัน แมปญญาจะเปนข้ันสูงสุดในระบบไตรสิกขา แตการจะพัฒนา
ปญญาน้ันตองอาศัยสมาธิเปนเบ้ืองตน จึงจะสามารถดารงอยูไดนานพรอมกับพัฒนาใหกาวหนาและ
ประณีตยิ่งๆ ข้ึนไป ในขณะเดียวกันเมื่อปญญาไดพัฒนาข้ึนแลวก็จะยอนมาสงผลตอสมาธิ ทำใหสมาธิ
ตั้งมั่นเปนสัมมาสมาธิที่ถูกตองและเปนอริยสมาธิข้ันสูงได ดังปรากฏในคัมภีรวิสุทธิมรรควา “นัยแหง
การภาวนาซ่ึงสมาธิอันประกอบดวยอริยมรรคน้ัน ทานสงเคราะหเขาไวกับนัยแหงปญญาภาวนาแลว
น่ันเทียว เพราะวาเมื่อปญญาอันโยคีบุคคลภาวนาใหเกิดข้ึนแลว ก็เปนอันไดภาวนาใหสมาธิน้ันเกิดข้ึน
ดวย ...”๗๑  
 ดังน้ัน ศีล สมาธิ และปญญา จึงตางเปนฐานใหกันและกัน ไมสามารถที่จะขาดสวนใดสวน
หน่ึงไปไดดังมีพระพุทธพจนวา71

๗๒  

 

 ๖๘พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, แปลและเรียบเรียงโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ อาสภ
มหาเถร), พิมพคร้ังท่ี ๕, (กรุงเทพมหานคร: ประยรูวงศพร้ินติ้ง, ๒๕๔๗), หนา ๗. 
 ๖๙เร่ืองเดียวกัน. หนา ๗. 
 ๗๐พระพุทธโฆสะ, วิสุทธิมรรคแปล ภาค ๓ ตอน ๑, แปลโดย กองตำรามหามกุฏราชวิทยาลัย, พิมพ
คร้ังท่ี ๗. (กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา ๕. 
 ๗๑อางแลว, พระพุทธโฆสะ, วิสุทธิมรรคแปล ภาค ๓ ตอน ๑, หนา ๑๔๖. 
 ๗๒ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๔๒/๘๙) 



 
๕๒ 

 

 ศีลมีลักษณะอยางน้ี สมาธิมีลักษณะอยางน้ี ปญญามีลักษณะอยางน้ี สมาธิอันบุคคล
อบรมโดยมีศีลเปนฐาน ยอมมีผลมาก มีอานิสงสมาก ปญญาอันบุคคลอบรมโดยมีสมาธิเปนฐานยอมมี
ผลมาก มีอานิสงสมาก จิตอันบุคคลอบรม โดยมีปญญาเปนฐาน ยอมหลุดพนโดยชอบจากอาสวะ
ทั้งหลาย คือ กามาสวะ ภวาสวะ และ อวิชชาสวะ ... 
 หากกลาวตามภาษาของนักวิชาการสมัยใหม หรือตามหลักวิชาการศึกษาสายตะวันตก 
ระบบไตรสิกขาจะครอบคลุมถึงการทาใหเกิดพัฒนาการทางสังคม พัฒนาการทางอารมณ และ
พัฒนาการทางปญญา ตามลาดับ แตจะแตกตางกันที่ขอบเขตของความหมาย และสิกขา ๓ มี
จุดหมายที่ชัดเจนจาเพาะตามแนวทางของพุทธธรรม อยางไรก็ตาม อยางนอยในข้ันเบ้ืองตน จะเห็น
ไดชัดวา ความหมายไปกันไดดี คือ พูดไดตรงกันในข้ันพื้นฐานวา จะตองฝกฝนอบรมบุคคลใหมีวินัย 
(รวมถึงความรับผิดชอบและความสัมพันธที่ดีทางสังคม) ใหงอกงามทางอารมณ (ทางพระวาใหจิตใจ
เขมแข็งประณีต มีคุณภาพและสมรรถภาพดี) และใหงอกงามทางพุทธปญญา (เริ่มดวยความคิด
เหตุผล) สิกขา ๓ น้ีเน่ืองกันและชวยเสริมกัน ซ่ึงตามหลักพัฒนาการอยางสมัยใหม ก็ไมอาจปฏิเสธได 
เชน ความรู เหตุผล ยอมชวยความเจริญทางอารมณ และชวยเสริมการปฏิบัติตามวินัย ตลอดถึงความ
รับผิดชอบและความสัมพันธในทางสังคม ดังน้ัน การฝกอบรมในสิกขา ๓ หรือการใหเกิดพัฒนาการ
ทั้งสามอยางจึงตองดำเนินคูเคียงกันไป72

๗๓  
 
 ๒.๔.๑ กระบวนการและข้ันตอนการพัฒนาพฤติกรรม (ศีล) 
 การฝกความประพฤติสุจริตทางกาย วาจา และสัมมาชีพ โดยมีสาระในแงของการดำรง
ตนดวยดีในสังคม รักษาระเบียบวินัย ปฏิบัติหนาที่และความรับผิดชอบทางสังคมใหถูกตอง มี
ความสัมพันธทางสังคมที่ดีงาม เกื้อกูลประโยชน ชวยรักษาและสงเสริมสภาพแวดลอมที่ดีงาม73

๗๔ การ
ใหความสัมพันธกับสิ่งแวดลอมที่มนุษยเกี่ยวของน้ันอยางถูกตองและมีผลดี แบงออกเปน ๒ ประเภท 
คือ ๑ . สิ่งแวดลอมทางสังคม ไดแก เพื่อนมนุษยรวมทั้งสัตวอื่นทั้งหลายทั้งปวงดวย และ ๒ . 
สิ่งแวดลอมทางวัตถุ ไดแก ปจจัย ๔ เครื่องใชวัสดุอุปกรณตางๆ รวมทั้งเทคโนโลยี และสิ่งทั้งหลายที่มี
อยูในธรรมชาติ ศีลยังสามารถแบงเปนหมวดใหญๆ ไดอีก ๔ หมวด ดังน้ี74

๗๕  
 ๑. การรักษาวินัยแมบทของชุมชน (ปาฏิโมกขสังวร) เพื่อใหการอยูรวมกันของคนใน
ชุมชน หนวยงาน องคกร ประเทศชาติ เกิดความเปนระเบียบ เรียบรอย จึงจาเปนตองมีการตั้ง
กฎเกณฑ หรือกฎหมาย โดยมีวัตถุประสงคสำคัญคือ ๑.๑ เพื่อความสงบเรียบรอยอยูรวมกันอยาง
ผาสุก ๑.๒ เพื่อความสอดคลองประสานกลมกลืน ๑.๓ เพื่อความเกื้อหนุนกัน โดยไมเบียดเบียน ไม
เอาเปรียบกัน ๑.๔ เพื่อความมีสวนรวมรับผิดชอบ ๑.๕ เพื่อความพรอมเพรียงสามัคคี ๑.๖ เพื่อ
ปองกันความชั่วและความเสื่อมเสียหาย ๑.๗ เพื่อกั้นคนชั่วรายและใหโอกาสคนดี ๑.๘ เพื่อเอื้อโอกาส

 

 ๗๓พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, พิมพคร้ังท่ี ๑๕. 
กรุงเทพมหานคร: สหธรรมิก, ๒๕๕๒), หนา ๙๑๕-๙๑๖. 
 ๗๔อางแลว, พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา 
๙๑๔-๙๑๕. 
 ๗๕พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), การพัฒนาท่ียั่งยืน, (กรุงเทพมหานคร: โกมลคีมทอง, ๒๕๔๒), หนา 
๑๑-๑๗. 



 
๕๓ 

 

ใหชีวิตและกิจการพัฒนาและดำเนินสูจุดหมาย ๑.๙ เพื่อความดีงาม งดงาม มีวัฒนธรรมของสังคม 
๑.๑๐ เพื่อเปนหลักประกันความมั่นคงแหงหลักการ 
 ๒. การรูจักใชอินทรีย (อินทรียสังวร) เพื่อใหเกิดพฤติกรรมการใชอินทรีย รับรูสิ่งแวดลอม
ตางๆ อยางมีสติ ไมลุมหลงมัวเมา จึงตองมีการพัฒนาพฤติกรรมในการใชอินทรียในการรับรู ดู ฟง 
เปนตน โดยหลักการปฏิบัติที่สำคัญในการใชอินทรีย คือ ๒.๑ รูจักพิจารณาเลือกเฟนสิ่งที่จะดู จะฟง 
เปนตน แยกแยะไดอยางรูเทาทันวาสิ่งใด ดีงามหรือไม เปนคุณประโยชนหรือเปนโทษเปนภัย แลว
หลีกละเวนสิ่งที่ชั่วรายเปนโทษภัย รับดูรับฟง สิ่งที่ดีงามเปนประโยชน ๒.๒ ดู ฟง เปนตน อยางมีสติ 
ควบคุมตนเองได รูจักประมาณ รูพอดี ไมปลอยตัวใหลุมหลงมัวเมา ตกเปนทาสของสิ่งที่ดูที่ฟงเปนตน
น้ัน อันจะทาใหสิ้นเปลืองเงินทอง สูญเสียเวลา เสียสุขภาพ เสียการงาน เสียการเลาเรียน เปนตน 
๒.๓ ไมเห็นแกความสนุกสนานบันเทิงไมติดอยูแคความชอบใจ ไมชอบใจ แตรูจักดู รูจักฟง ใหได
คุณคาที่ดีงามเปนประโยชนสูงข้ึนไปกวาน้ัน โดยเฉพาะที่สำคัญคือตองใหไดปญญา และคติที่จะนามา
ใชประโยชนในการพัฒนาชีวิตและสังคม 
 ๓. การหาเลี้ยงชีพที่บริสุทธิ์ (อาชีวปาริสุทธิ) การทามาหาเลี้ยงชีพเปนพฤติกรรมหลักใน
การดำเนินชีวิตของมนุษย ถามีผูหาเลี้ยงชีพโดยวิธีทุจริต เปนมิจฉาชีพ นอกจากชีวิตของคนน้ันเองจะ
ชั่วรายเสื่อมเสียแลว ก็จะกอความเดือดรอนแกสังคมเปนอยางมาก จึงตองสงเสริมใหประกอบ
สัมมาชีพโดยสุจริต ไมผิดกฎหมาย พึงมีลักษณะที่สำคัญๆ ไดแก ๓.๑ เปนอาชีพการงานที่ไม
เบียดเบียนผูอื่น ไมกอเวรภัยหรือสรางความเดือนรอนเสียหายแกสังคม ๓.๒ เปนอาชีพการงานที่ชวย
แกไขปญหา หรือสรางสรรคชีวิตและสังคมในทางใดทางหน่ึง ๓.๓ เปนอาชีพการงานที่ชวยใหผูทาได
พัฒนาชีวิตของตนใหงอกงามยิ่งข้ึน ทั้งดานพฤติกรรม ดานจิตใจ และดานปญญา ๓.๔ เปนอาชีพการ
งานที่ไมทำลายคุณคาของชีวิต และไมเสื่อมเสียคุณภาพชีวิต แตทำใหชีวิตของตนมีคุณคานา
ภาคภูมิใจ ๓.๕ เปนอาชีพการงานที่ทำใหไดปจจัยเลี้ยงชีวิตมาดวยเรี่ยวแรงกำลังกายกาลังสติปญญา 
ความเพียรพยายาม ความสามารถและฝมือของตน และทำใหไดฝกฝนพัฒนาความเชี่ยวชาญชัดเจน
หรือฝกปรือฝมือในทางสรางสรรคยิ่งข้ึนไป 
 ๔. การเสพบริโภคปจจัยโดยใชปญญา (ปจจัยปฏิเสวนา) เปนการใชปญญาทำความเขาใจ
แลวบริโภคปจจัยทั้งหลายใหไดผลตรงพอดีตามคุณคาแทที่เปนจุดหมายของการบริโภคสิ่งน้ัน มีหลัก
ในการปฏิบัติ ดังน้ี ๔.๑ บริโภคดวยความรูตระหนักวาการมี-ใช-บริโภคสิ่งเหลาน้ันมิใชเปนจุดหมาย
ของชีวิต แตมันเปนปจจัยเครื่องชวยเกื้อหนุนใหเราสามารถพัฒนาชีวิต และทำการสรางสรรค
ประโยชนสุขที่สูงยิ่งข้ึนไป ๔.๒ บริโภคดวยความรูเทาทันตอวัตถุประสงคที่แทจริงของการบริโภคใช
สอยสิ่งน้ันๆ เชน การสวมรองเทามีวัตถุประสงคเพื่อชวยปกปองเทามิใหเปนอันตรายจากสิ่งกระทบ
กระทั้งและเชื้อโรค เปนตน มิใชสวมใสเพื่ออวดโกแสดงฐานะกันตามคานิยมที่เลื่อนลอย ๔.๓ บริโภค
โดยพิจารณาจัดสรรควบคุมใหไดปริมาณ ประเภทและคุณสมบัติของสิ่งที่บริโภคตรงพอดีกับ
วัตถุประสงคที่แทจริงของการบริโภคสิ่งน้ัน เชน บริโภคอาหารในปริมาณและประเภทซ่ึงพอดีกับ
ความตองการของรางกายที่จะชวยใหมีสุขภาพดี ๔.๔ สามารถละเวนหรือเลิกเสพบริโภคสิ่งที่เปน
ปจจัยเกื้อหนุนชีวิต เชน สิ่งที่ทำลายสุขภาพ เปนตน โดยไมเห็นแกการเสพรส หรือความโก หรูหรา 
เปนตน 



 
๕๔ 

 

 ดังน้ันจะเห็นวา ศีลมิไดหมายถึงศีลเปนขอๆ เชน ศีล ๕ ศีล ๘ เทาน้ัน ศีลเปนขอๆ น้ัน 
(สิกขาบท) เปนเพียงหลักปฏิบัติสำหรับฝกอบรมใหเปนผูมีศีลในระดับตางๆ การฝกอบรมพฤติกรรม
ในแงของการเนนไปที่ใหละเวนความประพฤติชั่วตางๆ น้ัน มีศีล ๕ เปนเบ้ืองตน และพัฒนาความ
ประพฤติสูงข้ึนไปในดานการประพฤติดี ไดแก สัมมาวาจา สัมมากัมมันตะ และสัมมาอาชีวะ ซ่ึงเปน
องคของมรรค น้ันคือ การมีความประพฤติทั้งในการพูด การกระทำ และการประกอบอาชีพที่ไม
เบียดเบียนผูอื่นและมีเจตนาที่ดี ซ่ึงถือเปนศีลพื้นฐาน75

๗๖ โดยปกติถือวาศีล ๕ เปนหลักความประพฤติ
กรรมสามัญสาหรับมนุษยไมวาจะครองชีวิตอยูในระดับใด ถือเปนหลักความประพฤติพื้นฐานของแต
ละคนในฐานะที่เปนมนุษยคนหน่ึง เรียกวา มนุษยธรรม การฝกอบรมในงานวิจัยครั้งน้ี จึงมุงเนนแต
เพียงศีล ๕ สำหรับคนทั่วไป อันเปนการผอนเบาเอาสาระของศีลพื้นฐานมาเปนขอกำหนดอยางต่ำ
ที่สุดในทางความประพฤติของมนุษยเทาที่จำเปนพอที่จะทำใหแตละบุคคลมีชีวิตที่ไมเปนโทษภัยและ
อยูรวมกันในสังคมไดอยางปกติสุข นับเปนศีลพื้นฐานข้ันที่ ๑ คือ ระดับโลกียศีล76

๗๗ ประกอบไปดวย 
 ๑. เวนจากปาณาติบาต คือ ไมทำลายชีวิตกันและกัน มีความประพฤติหรือการดำเนิน
ชีวิตที่ปราศจากการเบียดเบียนผูอื่นทางดานชีวิตรางกาย 
 ๒. เวนจากอทินฺนาทาน คือ ไมเอาของที่เขามิไดให หรือไมลักขโมย มีความประพฤติหรือ
การดำเนินชีวิตที่ปราศจากการเบียดเบียนผูอื่นทางดานทรัพยสินและกรรมสิทธิ์ 
 ๓. เวนจากกาเมสุมิจฺฉาจาร คือ ไมประพฤติผิดในกามทั้งหลาย มีความประพฤติหรือการ
ดำเนินชีวิตที่ปราศจากการเบียดเบียนผูอื่นทางดานคูครอง บุคคลที่รักหวงแหน ไมผิดประเพณีทาง
เพศ ไมนอกใจคูครองของตน 
 ๔. เวนจากมุสาวาท คือ ไมพูดเท็จ มีความประพฤติหรือการดำเนินชีวิตที่ปราศจากการ
เบียดเบียนผูอื่นทางดานวาจาเท็จ โกหกหลอกลวง ตัดรอนประโยชน หรือแกลงทำลาย 
 ๕. เวนจากของเมา คือ สุราและเมรัย อันเปนที่ตั้งแหงความประมาท คือไมเสพของมึน
เมามีความประพฤติหรือการดำเนินชีวิตที่ปราศจากความประมาทพลั้งพลาดมัวเมาเน่ืองจากการใชสิ่ง
เสพติดที่ทำใหเสียสติสัมปชัญญะของตน 
 เมื่อบุคคลมีความประพฤติที่ดีแลวหรือมีศีลเกิดข้ึน จะสงผลใหเกิดความละอายและเกรง
กลัวตอการทำผิด (หิริ โอตตัปปะ) ในทางตรงขาม ถาบุคคลไมมีศีลหรือมีความประพฤติไมบริสุทธิ์ 
จิตใจวุนวาย ใจไมสงบ คอยระแวง ไมสบายใจและไมมีความสุข เมื่อไมมีความสุข สมาธิก็ไมอาจ
เกิดข้ึนได ดังขอความที่ปรากฏในพระไตรปฎกวา “สุขมีสมาธิเปนผล ...”๗๘ ดังน้ัน ศีลจึงนับวาเปน
พื้นฐานสำคัญที่จะทาใหการฝกอบรมดานจิตใจ (สมาธิ) เกิดข้ึนไดเปนอยางดี 
 หากบุคคลมีศีลบกพรองหรือไมมีการฝกระเบียบวินัย ประพฤติตามใจชอบเชนน้ีตัณหาก็
จะเพิ่มพูน มุงแตจะแสวงหาสิ่งตางๆ มาครอบครอง ปรนเปรอตัวตน เกิดความกระวนกระวายในจติใจ 
จิตไมอาจเปนสมาธิ จิตจึงไมมีพลังพอที่จะตั้งมั่นใหใชความคิด จึงไมเกิดปญญา ในทางตรงกันขาม 
หากบุคคลประกอบดวยศีล มีการควบคุมความประพฤติของตน มีระเบียบวินัยดีแลว จิตจะคลาย

 

 ๗๖พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๗๖๘-๗๖๙. 
 ๗๗เร่ืองเดียวกัน, หนา ๗๖๘-๗๖๙. 
 ๗๘องฺ.ทสก. (ไทย) ๒๔/๑/๒. 



 
๕๕ 

 

ความกระวนกระวาย มีภาวะเปนสุข กอใหเกิดสมาธิ มีจิตใจมุงมั่น มีพลังจิตดี จึงใชความคิดและเกิด
ปญญาไดในที่สุด 
 
 ๒.๔.๒ กระบวนการและข้ันตอนการพัฒนาจิตใจ (สมาธิ) 
 การฝกอบรมจิตใจที่เรียกวา สมาธิ คือการฝกใหจิตมีลักษณะที่แข็งแรง มีพลังมาก 
ราบเรียบ สวยซ้ึง ใสกระจาง และนุมนวลควรแกงาน ซ่ึงกระบวนการพัฒนาจิตใจตามแนวไตรสิกขา
น้ัน เปนการฝกฝนสมาธิ เรียกวา ภาวนา ซ่ึงมี ๒ อยาง คือ สมถภาวนา และวิปสสนาภาวนา 
 ๒.๒.๒.๑ สมถภาวนา แปลวา การฝกฝนจิตใหเกิดความสงบเปนสมาธิ 78๗๙ สามารถปฏิบัติ
ไดหลายวิธี ในที่น้ีจะกลาวไวเพียง ๓ วิธีพอสังเขป ดังน้ี 
 ๑) การเจริญสมาธิดวยวิธีตามธรรมชาติ ดังปรากฏในพุทธพจนวา “เมื่อเธอรูแจงอรรถรู
แจงธรรม ยอมเกิดปราโมทย เมื่อมีปราโมทยยอมเกิดปติ เมื่อใจมีปติ กายยอมสงบ เธอมีกายสงบ 
ยอมไดรับสุข เมื่อมีสุข จิตยอมตั้งมั่น ...”๘๐ บุคคลสามารถฝกฝนตนเองไดโดยเริ่มจากการมีความปลื้ม
ใจที่ไดกระทาในสิ่งที่ดีงาม เกิดความอิ่มเอิบใจ รางกายผอนคลาย และกลายเปนความสุขนำไปสูสมาธิ
ในที่สุด  นอกจากน้ี การฝกสมาธิดวยวิธีธรรมชาติ น้ัน เมื่อเกิดสมาธิแลวจะนำไปสูปญญา 
(ยถาภูตญาณทัสสนะ) การกระทำตาง ๆ ในชีวิตประจำวันจะเปนไปอยางมีสติสัมปปชัญญะ มีความ
เบิกบาน สงบเย็น และเขาสูความไมทุกขในที่สุด (นิพพาน)80

๘๑  
 ๒) การเจริญสมาธิโดยใชหลักอิทธิบาท ๔ หมายถึง การทำใหเกิดข้ึน มีที่มาจาก ๔ แหลง 
คือ สมาธิที่เกิดจากความพอใจหรือแรงจูงใจ (ฉันทะ) ความเพียร (วิริยะ) ความคิดจดจอ (จิตตะ) และ
ความสอบสวนไตรตรอง (วิมังสา)81

๘๒ อิทธิบาทแตละขอทาใหเกิดสมาธิไดทั้งน้ัน ไมจำเปนตองเริ่มที่ขอ
ใดเปนการตายตัว แตโดยปกติมักเริ่มจากฉันทะ ถาเริ่มตัวหน่ึงแลว ตัวอื่นๆ ก็จะมาหนุนทันที และ
อิทธิบาทแตละขอจะทำใหเกิดสมาธิไดตางกันไปตามนิสัยของแตละบุคคล82

๘๓  
 กลาวคือ บางคนเมื่อมีใจรักในการทำสิ่งใดอาจเพราะเห็นคุณคาความดีของสิ่งน้ันๆ วามี
ประโยชนสำหรับตัวเองและยังมีประโยชนตอสังคมและสวนรวม อาจเกิดความแนวแน เกิดสมาธิใน
การทำสิ่งน้ันๆ สวนบางคน มีใจสู ไมยอทอ เห็นอุปสรรคอันใดจะตองเอาชนะใหสำเร็จ เชน เมื่อถูก
ปลุกเราในแงที่เปนสิ่งทาทายสติปญญาความสามารถ ก็จะตองเอาชนะ การนำวิริยะไปกระตุนใหเกิด
สมาธิเชนน้ี ยอมสามารถทำไดซ่ึงเรียกวา การปลูกฝง สมาธิดวยวิริยะ ขณะที่บางคน มีลักษณะจดจอ
เกี่ยวกับตัวเอง มีความรับผิดชอบในงานที่ตนรับผิดชอบ การนำความจดจอ (จิตตะ) น้ันไปกระตุนให
เกิดสมาธิยอมสำเร็จ เมื่อถูกปลุกเราในแงความรูสึกเกี่ยวกับหนาที่หรือความรับผิดชอบใหเห็น
ความสำคัญของเรื่องน้ันตอชีวิตและสังคม สงผลใหเกิดสมาธิในเรื่องน้ันๆ แตบางคน เปนคนชางสงสัย 
ชอบคนควา ทดลอง ถาถูกทำอะไรใหเกิดความสงสัย อยากรูอยากเขาใจข้ึนมา เชน จากการถูกตั้งคา

 

 ๗๙องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๑๗๓/๑๒๗. 
 ๘๐ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๕๕/๓๘๕. 
 ๘๑พุทธทาสภิกขุ, คูมือมนุษย, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, ๒๕๕๓), หนา ๙๔-๑๐๖. 
 ๘๒พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา ๘๔๒-๘๔๘. 
 ๘๓พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), การเพ่ิมประสิทธิภาพในการทำงาน, (กรุงเทพมหานคร:ธรรมสภา, 
๒๕๔๕), หนา ๑๓-๑๙. 



 
๕๖ 

 

ถามแลว ก็จะตั้งใจ มีสมาธิคนควา ทดลองในเรื่องน้ันๆ เรียกไดวาเปนการปลุกเราดวยวิธีแหงวิมังสา
83

๘๔ ฉะน้ัน เมื่อพัฒนาสมาธิตามหลักอิทธิบาทจึงสามารถทาใหเกิดการพัฒนาความรู ความสามารถเกิด
ปญญาดังน้ีเอง 
 ๓) การเจริญสมาธิโดยใชสติเปนตัวนา การกระทำใดๆ ลวนตองอาศัยสติเปนตัวควบคุม 
คือ การไมปลอยใหใจเลื่อนลอย ไมปลอยใหความนึกคิดฟุงซานไปในอารมณตางๆ สติจึงเปนตัว
ปองกัน ยับยั้งจิตไมใหฟุงซาน ไมใหกาวพลาด ถลาลงในธรรมที่ไมพึงประสงค สติยังเปนตัวควบคุม
ตรวจตรากระแสการรับรู ความนึกคิดและพฤติกรรมทุกอยางใหอยูในแนวทางที่ตองการ ดังน้ัน สติจึง
เปนเครื่องมือสำหรับยึดหรือเกาะกุมอารมณอยางใดอยางหน่ึงเอาไวขางหนาจิต เพื่อพิจารณาจัดการ
อยางใดอยางหน่ึง ทำใหรักษาสภาพจิตใหอยูในภาวะที่ตองการ ทำใหจิตเปนสมาธิไดงาย ทำให
รางกายและจิตใจอยูในสภาพเปนตัวของตัวเอง จัดการกับสิ่งทั้งหลายในโลกไดอยางดี เมื่อมีภาวะจิตที่
เปนสมาธิ กระแสความคิดและการรับรูจะขยายไปในมิติตางๆ ได ทำใหการพิจารณาปญญาดำเนินไป
ไดชัดเจนเต็มที่ เปนพื้นฐานในการสรางปญญา สามารถชาระพฤติกรรมตางๆ ทุกอยางได ทั้ง
กายกรรม วจีกรรม และมโนกรรม ใหบริสุทธิ์ และเปนอิสระ 84

๘๕ การเจริญสมาธิโดยใชสติเปนตัวนา 
สามารถกระทำไดในชีวิตประจาวัน ดังพทุธพจนที่วา85

๘๖  
 ดูกอนภิกษุทั้งหลาย ภิกษุควรเปนผูมีสติสัมปชัญญะอยู น้ีเปนอนุสาสนีของเราสำหรับเธอ 
ดูกอนภิกษุทั้งหลาย อยางไรเลาภิกษุจึงจะชื่อวาเปนผูมีสติ ภิกษุในธรรมวินัยน้ียอมพิจารณาเห็นกาย
ในกายอยู พิจารณาเห็นเวทนาในเวทนาอยู พิจารณาเห็นจิตในจิตอยู พิจารณาเห็นธรรมในธรรมอยู 
เปนผูมีเพียร มีสัมปชัญญะมีสติ พึงกาจัดอภิชฌาแลโทมนัสในโลกอยางน้ีแล ภิกษุจึงจะชื่อวาเปนผูมี
สติ ดูกอนภิกษุทั้งหลาย อยางไรเลา ภิกษุจึงจะชื่อวาเปนผูประกอบดวยสัมปชัญญะ ภิกษุธรรมวินัยน้ี
เปนผูกระทำความรูตัวในการกาว ในการถอย ในการแล ในการเหลียว ในการคูเขา ในการเหยียดออก 
ในการทรงสังฆาฏิ บาตรและจีวร ในการฉัน การดื่ม การเคี้ยว การลิ้ม ในการถายอุจจาระ ปสสาวะ 
ยอมทำความรูสึกตัวในการเดิน การยืน การน่ัง การหลับ การตื่น การพูด การน่ิง อยางน้ีแล ภิกษุจึง
จะชื่อวา เปนผูประกอบดวยสัมปชัญญะ ดูกอนภิกษุทั้งหลาย ภิกษุควรเปนผูมีสติสัมปชัญญะอยู น้ี
เปนอนุสาสนีของเราสำหรับเธอ ... 
 อธิบายไดวา การมีสติ คือการพิจารณาตามดูรูทันในกาย เวทนา จิต และ ธรรม ที่เกิดข้ึน 
และการรูตัวในทุกอาการกระทาที่ดาเนินอยูในชีวิตประจาวัน ไมวาจะเปนการตื่น ยืน เดิน น่ัง นอน 
พูด ดื่ม กิน ขับถาย น่ิง หลับ เปนตน จำนง ทองประเสริฐ (๒๕๑๖) ย้ำวา สติและสมาธิน้ันมี
ความสัมพันธกันอยางใกลชิด กลาวคือ การมีสมาธิน้ัน ตองมีสติ ถาไมมีสติ สมาธิก็เกิดไมได 
 ๔) การเจริญสมาธิอยางเปนแบบแผน เปนวิธีฝกอบรมเจริญสมาธิที่ไดปฏิบัติสืบๆ กันมา
ของพุทธศาสนาฝายเถรวาท มุงฝกสมาธิแทๆ ภายในขอบเขตที่เปนระดับโลกียทั้งหมด กำหนดวางกัน
ไวเปนรูปแบบ86

๘๗ มีข้ันตอนสำคัญคือ เมื่อศีลบริสุทธิ์ให ๑. ตัดเหตุกังวลใจตางๆ ที่เปนปฏิปกษตอการ

 

 ๘๔พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), สัมมาสมาธิและสมาธิแบบพุทธ, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, 
๒๕๔๗), หนา ๔๑. 
 ๘๕พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๘๐๘-๘๑๐. 
 ๘๖ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๖๐/๑๑๑. 
 ๘๗พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๘๐๘-๘๑๐. 



 
๕๗ 

 

ทำสมาธิ ไดแก ความกังวลเกี่ยวกับที่อยูอาศัย ตระกูลญาติหรืออุปฏฐาก ลาภ คณะศิษยหรือหมูชนที่
ตนตองรับผิดชอบ การงาน การเดินทางไกลเน่ืองดวยกิจธุระ ความเจ็บไขของตนเอง การศึกษาเลา
เรียน และฤทธิ์ของปุถุชนที่จะตองคอยรักษาไมใหเสื่อม (ขอน้ีเปนความกังวลที่ควรตัดสาหรับผูจะ
เจริญวิปสสนาเทาน้ัน) ๒. เขาหากัลยาณมิตร ที่สามารถใหความรูในการปฏิบัติเพื่อพัฒนาสมาธิ 
(กรรมฐาน) และขอความรูจากบุคคลดังกลาว บุคคลน้ีมีคุณสมบัติที่ดีงาม คือ นารัก นาเคารพ นา
เจริญใจ รูจักวา รูจักพูด ยอมใหพูด ยอมวา แถลงเรื่องลึกซ้ึงได และไมชักนาในเรื่องไมควร ๓. รับเอา
กรรมฐาน ๔๐ โดยผูปฎิบัติสามารถเลือกวิธีการปฏิบัติที่แตกตางกันออกไปตามความเหมาะสมกับ
ความประพฤติหรือพื้นฐานนิสัยตามปกติของแตละบุคคล (จริต) ๔. อาศัยอยูในสถานที่สงเสริมการ
พัฒนาสมาธิ โดยเปนสถานที่ไมไกลไมใกลจนเกินไป ไปมาสะดวก กลางวันผูคนไมพลุกพลาน 
ปราศจากการรบกวนของเหลือบยุง เมื่อพักอยูที่สถานที่น้ีแลวไมขัดสนเรื่องปจจัย ๔ และในสถานที่น้ี
มีพระเถระผูเปนพหูสูต ๕. ปฏิบัติตามวิธีพัฒนาสมาธิตามอุปกรณที่เลือกไวในขอ ๓ ซ่ึงแตละอุปกรณ
น้ันมีรายละเอียดเกี่ยวกับการปฏิบัติและขีดข้ันของความสำเร็จที่แตกตางกันไป87

๘๘  
 สมาธิที่เกิดข้ึนจากการฝกจิตตามวิธีดังกลาวขางตน แบงออกไดเปน ๓ ระดับ คือ ๑. 
สมาธิชั่วขณะ (ขณิกสมาธิ) ๒. สมาธิจวนจะแนวแน (อุปจารสมาธิ) ๓. สมาธิแนวแน (อัปปนาสมาธิ)88

๘๙ 
โดยสัมมาสมาธิที่นาไปใชในการพัฒนาปญญามีลักษณะ ๘ ประการ คือ ๑. ตั้งมั่น ๒. บริสุทธิ์ ๓. ผอง
ใส ๔. โปรงโลงเกลี้ยงเกลา ๕. ปราศจากสิ่งมัวหมอง ๖. นุมนวล ๗. ควรแกงาน ๘. ไมวอกแวก
หวั่นไหว89

๙๐  
 ๒.๒.๒.๒ วิปสสนาภาวนา แปลวา การฝกอบรมปญญาใหเกิดความรูความเขาใจตาม
ความเปนจริง 90

๙๑ จุดมุงหมายของวิปสสนา จะนำไปสูความอิสระ พนทุกขอยางถาวร ซ่ึงเขาถึงไดดวย
การฝกสัมมาสติตามหลักสติปฏ ฐาน ๔91

๙๒ ไดแก 
 ๑) กายานุปสสนา มีหลายวิธี เชน อานาปานสติ อิริยาบถ เปนตน 
 ๒) เวทนานุปสสนา คือ การระลึกอยูกับความรูสึก 
 ๓) จิตตานุปสสนา คือ กาหนดพิจารณาจิต 
 ๔) ธัมมานุปสสนา คือ กาหนดพิจารณาธรรม 
 องคธรรมของวิปสสนาที่แตกตางไปจากสมถภาวนาคือ โยนิโสมนสิการ ซ่ึงเปนองคธรรมที่
ทำใหเกิดปญญาหรือเปนการมนสิการดวยปญญา โยนิโสมนสิการจะทางานเชื่อมอยูระหวางสติกับ
ปญญา เปนอุบายวิธีในการใชปญญาใหไดผล เมื่อสติระลึกถึงสิ่งที่เกี่ยวของโดยเอาจิตกำกับสิ่งน้ันแลว 
โยนิโสมนสิการก็เขาไปกำหนดทิศทางใหกับการทางานของปญญา แลวปญญาก็ทางานหรือจัดการไป

 

 ๘๘พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), สัมมาสมาธิและสมาธิแบบพุทธ, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, 
๒๕๔๗), หนา ๗๓-๗๕. 
 ๘๙พระพุทธโฆสเถระ, คัมภีรวิสุทธิมรรค, แปลและเรียบเรียงโดย สมเด็จพระพุฒาจารย (อาจ อาสภ
มหาเถร), หนา ๒๕๖-๒๕๗. 
 ๙๐ม.มู. (ไทย) ๑๒/๕๓/๔๒ 
 ๙๑ พระธรรมปฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), สัมมาสมาธิและสมาธิแบบพุทธ, หนา ๗๐. 
 ๙๒ที.ม. (ไทย) ๑๐/๓๗๓/๓๐๑ 



 
๕๘ 

 

ตามทิศทางน้ันๆ ถาโยนิโสมนสิการมาจัดทิศทางไดอยางเหมาะสมแลว ปญญาก็ทางานไดผล 92

๙๓ 
อยางไรก็ตาม สติจะทาหนาที่สำคัญทั้งในสมถภาวนา และวิปสสนาภาวนา ดังน้ัน ในการฝกสติ 
จุดมุงหมายของ สมถะ คือ ฌาน จุดมุงหมายของ วิปสสนา คือ ญาณ ผูปฏิบัติสมถภาวนา อาจไม
เกี่ยวของกับวิปสสนา แตผูปฏิบัติวิปสสนาจะตองอาศัยสมถะ (ฌาน) เปนพื้นฐาน โดยจะฝกเปนลาดับ
หรือฝกควบคูกันไปก็ได เพราะในกระบวนการฝกวิปสสนาตองอาศัยสมาธิที่อาจไมตองถึงระดับสูงสุด 
(ขณิกสมาธิ กับอุปจารสมาธิ) สมาธิเพียงข้ันตนพอสามารถตั้งอยูชั่วขณะ จากน้ันใชปญญาในการ
พิจารณาสภาวธรรม93

๙๔ การฝกอบรมจิตดานสมถะดังกลาว จึงเปนพื้นฐานในการพัฒนาสติใหสูงข้ึนไป
ตามลาดับจนเปนสัมมาสติในอริยมรรคมีองค ๘ ซ่ึงเปนพลังที่นาไปสูการเรียนรูอยางไดประโยชน 
เพราะจิตที่สงบแนวแนเปนจิตที่สมควรแกการงานทุกชนิด 94

๙๕ อยางไรก็ตาม การฝกสมาธิ (สมถ
ภาวนา) ไมไดผลถาวร ข้ันที่ไดผลแทจริงและเด็ดขาด เปนข้ันปญญาที่เรียกวา วิปสสนา คือข้ันที่เกิด
ความรูแจงเห็นจริงจนเปลี่ยนทัศนคติ คานิยม มีโลกทัศน และชีวทัศนอยางใหมได95๙๖  
 

 ๒.๔.๓ กระบวนการและข้ันตอนการพัฒนาปญญา (ปญญา) 
 การฝกอบรมปญญาใหเกิดความรูความเขาใจสิ่งทั้งหลายตามความเปนจริง จนถึงความ
หลุดพน มีจิตใจเปนอิสระ ผองใส เบิกบานโดยสมบูรณ มีสาระในแงของการฝกอบรมใหเกิดปญญาที่รู
แจงชัดตรงตามสภาพความเปนจริง เปนความรูความคิดความเขาใจที่ไมถูกบิดเบือนเคลือบคลุมอา
พราง หรือพรามัว เปนตน จากอิทธิพลครอบงาของกิเลสมีอวิชชาและตัณหาเปนตัวนำ การฝกปญญา
เชนน้ีตองอาศัยการฝกจิตใหบริสุทธิ์ผองใสเปนพื้นฐาน เมื่อปญญาที่บริสุทธิ์รูเห็นตามเปนจริงน้ีเกิดข้ึน
แลวก็กลับชวยเสริมใหจิตน้ันสงบ ม่ันคง บริสุทธิ์ ผองใสอยางแนนอนยิ่งข้ึน และสงผลตอการดำเนิน
ชีวิต คือ ทำใหวางใจ วางทาที มีความสัมพันธกับสิ่งทั้งหลายอยางถูกตอง และใชปญญาที่บริสุทธิ์ 
ปราศจากกิเลสน้ัน คิดพิจารณาแกไขปญหาตางๆ ทากิจทั้งหลายในทางที่เปนไปเพื่อประโยชนสุข
อยางแทจริง96

๙๗  
 การพัฒนาปญญาเปนเรื่องกวางขวาง แยกออกไปไดหลายดาน และมีหลายข้ัน หลาย
ระดับ เชน ๑. ปญญาที่ชวยใหดำเนินชีวิตอยางมีประสิทธิภาพประสบความสำเร็จ เชน ความรูความ
เขาใจขอมูลความรู รวมทั้งศิลปะวิทยาการตาง ๆ เขาถึงเน้ือหาความหมายไดถูกตองชัดเจน การรับรู
เรียนรูอยางถูกตองตามเปนจริงตรงตามสภาวะของสิ่งน้ันๆ หรือตามที่มันเปน ๒. ปญญาที่ชวยให
ดำเนินเขาสูวิถีชีวิตที่ถูกตองดีงาม เชน ความรูเขาใจในระบบความสัมพันธของสิ่งทั้งหลายที่อิงอาศัย
สืบเน่ืองสงผลตอกันตามเหตุปจจัย มองเห็นภาวะและกระบวนการที่ชีวิต สังคม และโลกคือหมูสัตวมี
ความเปนมาและจะเปนไป ตามกระแสแหงเจตจำนงที่ตนประกอบสรางสมจัดสรรและมีปฏิสัมพันธ

 

 ๙๓สำนักวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร, คัมภีรมิลินทปญหา ไทย-บาลี, พิมพคร้ังท่ี ๙, 
(กรุงเทพมหานคร: ประยูรวงศพร้ินทติ้ง, ๒๕๕๐), หนา ๕๑. 
 ๙๔พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, หนา ๓๐๖-๓๐๘. 
 ๙๕ม.มู. (ไทย) ๑๒/๕๓/๔๒. 
 ๙๖พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหานคร: เอ เอส พรินติ้งเฮ้ำส จำกัด, 
๒๕๒๕), หนา ๕๔. 
 ๙๗พระพรหมคุณาภรณ (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. หนา ๓๐๖-๓๐๘. 



 
๕๙ 

 

กับปจจัยอื่นทั้งหมด ๓. ปญญาที่ชวยใหบรรลุจุดหมายสูงสุดของชีวิตที่ดีงาม เชน ความรูเขาใจเขาถึง
เทาทันความจริงของสังขาร คือโลกและชีวิตที่เปลี่ยนแปลงเปนไปตามกฎธรรมดาของธรรมชาติ จน
สามารถวางใจถูกตองตอสิ่งทั้งหลาย ทำจิตใจใหหลุดพน เปนอิสระไดโดยสมบูรณ และมีชีวิตที่เปนอยู
ดวยปญญาอยางแทจริง97

๙๘ การพัฒนาปญญาน้ันสามารถกระทำไดตามหลักปญญา ๓ ดังที่กลาวไวครั้ง
หน่ึงในเบ้ืองตน สามารถกระทำไดตามวิธีการดังตอไปน้ี 
 ๒.๔.๓.๑ วิธีการพัฒนาปญญาแบบสุตมยปญญา นับเปนวิธีการเบ้ืองตนในการแสวงหา
ความรูซ่ึงเกิดจากการสังเกต การรับรูของประสาทสัมผัสทั้ง ๕ ไดแก ตา-ดู หู-ฟง จมูก-ดมกลิ่น ลิ้น-
ลิ้มรส และรางกาย-สัมผัสไดน้ัน จะตองมีการนำสิ่งเรามาจากภายนอก หรือปรโตโฆสะ เขาสูภายใน
ตน และจะเห็นวา วิธีการพัฒนาปญญาเชนน้ีเปนการเรียนรูดวยการฟงจากผูอื่น เปนความรูที่ไดจาก
การเรียน จากการอานหนังสือ จากการฟง บรรยาย จากโสตทัศนูปกรณ และจากประสบการณตางๆ 
ที่ไดจากการไปเรียนรูนอกสถานที่หรือการทัศนะศึกษา98

๙๙ ดังน้ัน แหลงขอมูลที่ไดรับมาจึงสำคัญยิ่ง ดัง
พระพุทธพจนวา “เพราะกลาวถึงองคประกอบภายนอก เราไมเห็นองคประกอบอื่นแมอยางหน่ึงที่
เปนไปเพื่อประโยชนมาก เหมือนความมีกัลยาณมิตรน้ี ความมีกัลยาณมิตรยอมเปนไปเพื่อความมี
ประโยชนมาก ...”๑๐๐ และ “เราไมเห็นธรรมอื่นแมอยางหน่ึงที่เปนเหตุใหกุศลธรรมที่ยังไมเกิดข้ึนก็
เกิดข้ึน หรือเปนเหตุใหอกุศลธรรมที่เกิดข้ึนแลวเสื่อมไปเหมือนความมีกัลยาณมิตร เมื่อมีกัลยาณมิตร 
กุศลธรรมที่ยังไมเกิดข้ึนก็เกิดข้ึน และอกุศลธรรมที่เกิดข้ึนแลวก็เสื่อมไป ...”๑๐๑ กัลยาณมิตรที่พระ
พุทธพจนกลาวถึงจึงเปนทั้งที่พึ่ง ที่ปรึกษา และเปนผูใหความรู พรอมทั้งชวยแนะนำสั่งสอนไปดวย
โดยเริ่มจาก บิดา มารดา ครูอาจารย และสมณพราหมณ เปนตน ดังน้ัน ถาขาดกัลยาณมิตรไป การ
พัฒนาปญญาอาจจะไมกาวหนา ตรงกันขาม กลับจะพาใหหลงไปในทางที่ไมใชทางแหงปญญา 
กัลยาณมิตรจึงเปนแหลงขอมูลที่สำคัญที่สุดที่บุคคลไดรับถายทอดขอมูลจากภายนอกเขามาสูภายใน
ตนเพื่อเก็บรวบรวมขอมูลดิบหรือเปนความรูสาหรับที่จะนาไปคิดพิจารณาในข้ันตอนของจินตามย
ปญญาตอไปจนรูเห็นเขาใจดวยตนเอง  
 ๒.๔.๓.๒ วิธีการพัฒนาปญญาแบบจินตามยปญญา เปนการพัฒนาการคิดวิเคราะห 
พิจารณาหาเหตุผลจากการเรียนรูในข้ันสุตมยปญญา การหาเหตุผลจากการดู การสังเกต-ดวยตา การ
อธิบายหรือวิจารณในสิ่งที่ตนไดดูมา ไดเห็นมา ไดยินไดฟงมาอยางน้ีหมายความวาอยางไร ไดชิมลิ้ม
รสมาอยางน้ีหมายความวาอยางไร มีสวนผสมของสิ่งใดบาง ไดกลิ่นเชนน้ีหมายความวากลิ่นอยางไร มี
สวนผสมสิ่งใดอยูบาง ไดจับตองลูบคลำสิ่งของเหลาน้ีจะอธิบายอยางไร มีสวนผสมสิ่งใดอยูบาง ไดจับ
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ตองลูบคลำสิ่งของเหลาน้ีจะอธิบายอยางไร เปนตน 101

๑๐๒ ถือวาเปนข้ันตอนที่จะตองใชความคิด
พิจารณาหาเหตุผลดวยตนเอง โดยอาศัยโยนิโสมนสิการเปนตัวนาใหคิดพิจารณาเรื่องน้ันๆ อยางถูกวิธี
และโดยแยบคาย 102

๑๐๓ จนเกิดปญญารูชัดในเรื่องน้ันซ่ึงเปนเรื่องที่รูเขาใจเฉพาะภายในตนเทาน้ัน 
โยนิโสมนสิการ ซ่ึงเปนหลักการคิดที่เปนตัวนำทำใหเกิดสัมมาทิฐิที่ถือวาเปนบอเกิดแหงปญญาอยาง
แทจริง จึงเปนเครื่องมือที่สำคัญยิ่งอันหน่ึงในการพัฒนาปญญาในระดับจินตามยปญญาน้ี ดังมีพระ
พุทธพจนวา “เราไมเห็นแมธรรมอยางหน่ึงที่เปนเหตุใหสัมมาทิฐิที่ยังไมเกิดข้ึนก็เกิดข้ึนหรือที่เกิดข้ึน
แลวก็เจริญยิ่งข้ึนเหมือนโยนิโสมนสิการ เมื่อมนสิการโดยแยบคาย สัมมาทิฐิที่ยังไมเกิดข้ึนก็เกิดข้ึน 
และที่เกิดข้ึนแลวก็เจริญยิ่งข้ึน ...”๑๐๔  
 จากความดังกลาวแสดงใหเห็นคุณสมบัติของโยนิโสมนสิการ น่ันคือ การพินิจ หรือการคิด
ถูกวิธีซ่ึงเปนเรื่องสำคัญอยางยิ่งตอการพัฒนาปญญาแบบจินตามยปญญา เพราะวาปญญาระดับน้ีจะ
เกิดข้ึนไดตองผานการคิดวิเคราะหภายในจิตใจของบุคคลแจงภายในดวยตนเองแลวจึงแสดงออกมา
ภายนอกในภายหลัง จะเห็นวา การพัฒนาปญญาแบบจินตามยปญญาน้ี เปนการพัฒนาความรูระดับ
ทิฎฐิคือความคิดเห็น ซ่ึงบุคคลตองแสวงหาขอมูลดวยการฟง อาน เรียน สอบถาม มาอยางเต็มที่ใน
เบ้ืองตน แลวนามาประมวลยอยเปนความคิดเห็นของตน ความคิดเห็นที่เกิดข้ึนอาจจะเปนไดทั้งความ
คิดเห็นที่ถูกหรือผิดไปจากความจริงก็ไดทั้งสิ้น เพราะหากยังไมผานกระบวนการกลั่นกรองดวยโยนิโส
มนสิการ ก็อาจเปนความคิดเห็นที่ผิดจากความเปนจริง เรียกวา มิจฉาทิฎฐิ 104๑๐๕ แตหากใชปญญา
พิจารณาใหเห็นทุกอยางตามสภาวะที่เปนจริงตามหลักโยนิโสมนสิการที่ถูกตองแลวจะเรยีกวา ทิฎฐิวิ
สุทธิ105๑๐๖ คือ ความเห็นที่บริสุทธิ์ถูกตอง ตั้งอยูบนฐานแหงเหตุและผลที่สอดคลองกับความจริง และยัง
สามารถใชปญญาน้ีเปนพื้นฐานในการพัฒนาปญญาในระดับสูงๆ ข้ึนไปอีก 
 ๒.๔.๓.๓ วิธีการพัฒนาปญญาแบบภาวนามยปญญา เปนปญญาที่เกิดจากการฝกฝน
อบรม 106

๑๐๗ การไดลงมือปฏิบัติจริง หลังจากที่ไดผานกระบวนการตางๆ ในข้ัน สุตมยปญญาและจิน
ตามยปญญาแลว ผูเรียนนาเอาสุตมยปญญาและจินตามยปญญาทั้งสองมาคิดพิจารณาและทดลองลง
มือปฏิบัติอยางตอเน่ืองยิ่งๆ ข้ึนไปอยางซ้ำๆ จนเกิดความรูความชำนาญข้ึน ถือเปนประสบการณตรง
ของผูปฏิบัติ เพราะไดลงมือทดลองปฏิบัติดวยตนเองจนรูผลเปนอยางดีแลว จึงเขาใจ และเห็นจริง
ตามน้ัน การพัฒนาปญญาในระดับน้ีจึงสามารถพัฒนาจนเกิดความรูแจงเห็นจริงและเขาใจสภาวะของ
สิ่งทั้งปวง หมดความเคลือบแคลงสงสัยจนทาใหจิตหลุดพนเปนอิสระจากทุกขซ่ึงเปนความรูระดับ
ญาณอันเปนเครื่องมือสาหรับตัดกิเลสในระดับตางๆ ใหหมดไปจากจิตใจของตนได 
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 โดยสรุปแลว สุตมยปญญา คือความรูที่ไดจากปจจัยภายนอกโดยผานการดู การฟง การ
ดม การชิม และการสัมผัส จินตามยปญญา คือความรูที่ไดจากการใชเหตุผล จินตนาการและการ
สรางสรรค และภาวนามยปญญา คือความรูอันเกิดจากการลงมือปฏิบัติ วิธีการพัฒนาปญญาทั้ง ๓ น้ี 
เปนวิธีการที่จัดไปตามระบบของการพัฒนาความรูของคน โดยคนจะมีความรูเบ้ืองตนจากการไดยินได
ฟง การอาน การคนควาจากแหลงขอมูลตางๆ เปนเบ้ืองตนกอน จึงเก็บเอาความรูน้ันๆ ไวเรียกไดวา 
เปนความรูจากภายนอกตน จากน้ันจะใชความคิดพิจารณาความรูที่ตนไดจดจาไวดวยหลักโยนิโส
มนสิการซ่ึงจะทำใหเกิดความรูเขาใจภายในตน และเมื่อบุคคลไดทาการทดลองปฏิบัติจริงจนเห็นผล
ประจักษดวยตนเองโดยมีสุตมยปญญาและจินตามยปญญาเปนแหลงขอมูลที่สำคัญอยางยิ่งแลว การ
พัฒนาปญญาระดับภาวนาน้ีจึงเกิดข้ึน ซ่ึงความรูน้ีจะทาใหรูเขาใจสภาวะตางๆ ตามความเปนจริงและ
สามารถดาเนินชีวิตอยางไมมีโทษภัย จึงมีความสุขไดอยางแทจริง 
 เมื่อพิจารณาวิธีการพัฒนาปญญาทั้ง ๓ แบบน้ี จะเห็นวาการพัฒนาในเรื่องใดๆ ก็ตาม 
หากกระทาดวยวิธีการแหงปญญา ๓ น้ีแลว ยอมนำไปสูความรูแจง เห็นจริง ปฏิบัติได ในเรื่องน้ันๆ 
โดยเฉพาะหากนำวิธีการแหงปญญา ๓ น้ี มาใชในการเรียนรูหลักในการพัฒนาตนอยาง “ไตรสิกขา” 
ยอมกอใหเกิดผลตามเปาหมายไดอยางดี กลาวคือ หากบุคคลพึงรักษา “ศีล” ก็ควรเริ่มจากการเรียนรู
จากการอานจากตำราที่ผูมีความรูเขียนไว หรือฟงคำแนะนำ สั่งสอนจากผูรูซ่ึงมีความเปนกัลยาณมิตร 
(สุตมยปญญา) เพื่อที่จะเปนแหลงขอมูลและเปนแบบอยางที่ดี เมื่อเกิดความรอบรูในเรื่องศีลแลว ก็
นำมาพิจารณา ไตรตรองโดยใชโยนิโสมนสิการเปนเครื่องมือ (จินตามยปญญา) จะทำใหบุคคลน้ันมี
ความคิดเห็นที่ถูกตองและมีความเขาใจในศีล ซ่ึงจะนำไปสูการสามารถรักษาศีลไดอยางถูกตอง 
อยางไรก็ตาม ความรู ความเขาใจในศีล จะไมเกิดประโยชนและทำใหมีสุขไดเลย หากไมมีการลงมือ
ปฏิบัติ หรือทำการรักษาศีล (ภาวนามยปญญา) แตหากบุคคลนำไปลงมือปฏิบัติจริงอยางตอเน่ือง ก็
จะเกิดความชำนาญและเคยชินในความประพฤติอันมีศีลน้ัน ถือเปนประสบการณตรงที่จะกอใหเกิด
ความเขาใจ และเห็นจริงในผลจากการรักษาศีล และยิ่งทาใหหมดความลังเล สงสัย และจะยิ่งเพิ่ม
ความแนวแนในการรักษาศีลตอไปอกี 
 เชนเดียวกับการเรียนรู “สมาธิ” ซ่ึงเปนระบบการฝกจิตใหมีกาลัง ก็ควรเริ่มจากการ
เรียนรูจากการเขาหาขอความรูจากกัลยาณมิตรผูมีความสามารถใหความรูในการปฏิบัติเพื่อพัฒนา
สมาธิ (กรรมฐาน) ซ่ึงจะทำใหไดรูวิธีการฝกสมาธิอันถือเปนความรูที่ไดจากการฟง (สุตมยปญ ญา) 
เมื่อรูวิธีการแลวนำมาไตรตรองตามหลักโยนิโสมนสิการจนเกิดความเขาใจ (จินตามยปญญา) นำมาซ่ึง
การเลือกวิธีการฝกสมาธิในแบบที่เหมาะสมกับบุคคลน้ันๆ แลวลงมือฝกสมาธิอยางถูกตองเหมาะสม
และตอเน่ือง (ภาวนามยปญญา) จิตจะมีกำลังตั้งมั่น เมื่อจิตมีกำลังตั้งมั่นดีแลวยอมเกิดปญญาในการที่
จะคิดคนหาเหตุผลและความจริงตางๆ ไดอยางมีประสิทธิภาพ 
 สำหรับการพัฒนา “ปญญา” ก็ยอมอาศัยวิธีการแหงปญญา ๓ เชนกัน ปญญานับวาเปน
ตัวนำที่สำคัญยิ่งตอการพัฒนาสุขภาวะทางปญญา เพราะตองเริ่มตนจากการคิดเห็นถูกตอง ความรูที่
ถูกตองในเบ้ืองตนยอมไดมาจากการมีกัลยาณมิตรคอยอบรม สั่งสอน ชี้แนะ (สุตมยปญญา) และผาน
การคิดใครครวญจนเขาใจในสิ่งน้ัน ซ่ึงจะตองใชจิตอันตั้งมั่นเปนฐานในการใชโยนิโสมนสิการ (จิน
ตามยปญญา) จึงจะเกิดปญญา การจะคิดใหถูกตองตามสภาวะความเปนจริงไดน้ัน จะตองคิดบนฐาน
แหงความรูที่ถูกตองดวย ดังน้ัน การจะพัฒนาปญญาในระดับภาวนามยปญญาจึงจำเปนตองอาศัย



 
๖๒ 

 

ความรูระดับญาณ (สมาธิ) แมวาไตรสิกขาจะแบงแยกออกเปน ๓ สวน ก็ตามแตการพัฒนาปญญาใน
ระบบไตรสิกขาตองพัฒนาไปพรอมๆ กันตลอดสายเปนแบบองครวมที่ไมเนนพัฒนาเฉพาะดานใดดาน
หน่ึงเทาน้ัน และเมื่อสามารถพัฒนาไปดวยกันอยางตลอดกระบวนการพัฒนาปญญาแลว ก็จะเกิด
ศักยภาพในการเรียนรูฝกฝนและพัฒนาปญญาไดอยางรวดเร็ว การพัฒนาปญญาจะดำเนินไปตาม
ระบบเชนน้ีจนผูพัฒนาถึงพรอมทั้งรางกาย พฤติกรรม จิตใจ และปญญาที่แจมใส เปนสุข 
 

๒.๕ แนวคิดเก่ียวกับสัญลักษณทางพระพทุธศาสนา107

๑๐๘ 

 ๒.๕.๑ ความหมาย 
 พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ ใหความหมายของ “สัญลักษณ” ไววา 
สิ่งที่กำหนดนิยมกันข้ึนเพื่อใหใชความหมายแทนอีกสิ่งหน่ึง เชน ตัวหนังสือเปนสัญลักษณแทน
เสียงพูด ถึงกระน้ัน เมื่อกลาวถึงสัญลักษณทางพระพุทธศาสนาในมิติน้ี ยอมมีนัยที่ครอบคลุมถึงสิ่งที่
กำหนดนิยมวาเปนเครื่องหมายสื่อแทนพระพุทธศาสนา เชน พระพุทธรูป พระนามพระพุทธเจา 
เครื่องหมายธรรมจักร รูปกวางหมอบ ภาษาที่เปนพุทธพจน พระสงฆ หรือ สัญลักษณของพระสงฆ 
เชน อัฐบริขารของพระสงฆ ตลอดถึงโบสถ วิหาร เจดียทางพระพุทธศาสนา 
 
 ๒.๕.๒ ประเภท 
 สัญลักษณทางพระพุทธศาสนา แบงเปน ๔ ประเภท คือ 
 (๑) ศาสนธรรม หมายถึง ขอความที่เปนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา เชน พุทธพจน 
เถรภาษิต๑ เถรีภาษิต๒ ทั้งที่เปนอักษรไทย และอักษรตางประเทศ 
 (๒) ศาสนบุคคล หมายถึง พระสัมมาสัมพุทธเจา พระพุทธรูปปางตาง ๆ หรือสวนใด สวน
หน่ึงของพระพุทธรูป พระนามของพระพุทธเจา และพระสงฆสาวก พระเถระ พระเถรี ตลอดถึง
พระภิกษุสามเณรทั่วไป 
 (๓) ศาสนวัตถุ หมายถึง วัตถุทางพระพุทธศาสนาซ่ึงเกี่ยวดวยอาคาร สถานที่ เชน เจดีย 
โบสถ วิหาร 
 (๔) ศาสนพิธี หมายถึง พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา เชน การกราบ การไหว การตั้งโตะ
หมูบูชา การทอดกฐิน และทอดผาปา 
 
 ๒.๕.๓ คุณคาและความสำคัญ 
 สัญลักษณทางพระพุทธศาสนามีคุณคาทางจิตใจตอพุทธศาสนิกชนเปนอยางมาก 
โดยเฉพาะอยางยิ่ง ผูนับถือพระพุทธศาสนาถือวา พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ เปนรัตนะอัน
ประเสริฐที่มีคุณคากวาเพชรนิลจินดาแกวแหวนเงินทองใด ๆ (เวนแตผูที่เพียงกลาวอางวาตนเปนผูนับ
ถือพระพุทธศาสนา แตศรัทธาไมคงที่เทาน้ัน) เพราะวัตถุ เชน เพชรนิลจินดาจะใหความสุขไดเฉพาะ

 

 ๑๐๘http://www.m-culture.go.th/chonburi/images/Rule1.pdf สืบคนเมื่อวันท่ี ๑๒ มิถุนายน 
๒๕๖๐. 



 
๖๓ 

 

ในปจจุบันชาติและสามารถทำใหเจาของปลื้มใจไดชั่วขณะเทาน้ัน โจรลักเอาไปได แตรัตนะคือ พระ
พุทธรัตนะ พระธรรมรัตนะ และพระสังฆรัตนะ เปนสิ่งประเสริฐที่สามารถทำใหผูที่เคารพนับถือ และ
ปฏิบัติตามประสบสันติสุขทั้งในปจจุบันชาติและในอนาคตชาติ ถึงไมสามารถทำใหหมดกิเลส พนทุกข
ไดในปจจุบันชาติ แตกส็ามารถใหเปนวาสนาบารมีเพื่อพนจากทุกขไดในภายหนา 
 สำหรับสัญลักษณทางพระพุทธศาสนา ถือวาเปนเครื่องหมายสื่อแทนพระพุทธศาสนา 
หากผูใดนำเอาสัญลักษณทางพระพทุธศาสนาอยางใดอยางหน่ึงมาแสวงหาผลประโยชน หรือคลายกับ
ไมใหความเคารพยาเกรง ผูที่นับถือพระพุทธศาสนา ก็จะเกิดความสังเวชสลดใจ และเกิดความโกรธ
แคนชิงชัง ดังน้ัน การนาเอาสัญลักษณทางพระพุทธศาสนามาใช จะตองเกี่ยวของกับดานดี หรือดาน
บวกเทาน้ัน 
 เมื่อกลาวถึงคุณคาและความสำคัญของสัญลักษณทางพระพุทธศาสนา สามารถจำแนก
ประเด็นที่นาสนใจ ดังน้ี 
 (๑) เปนเครื่องมือในการสรางศรัทธาแกพุทธศาสนิกชน จะเห็นวา พระพุทธรูปเปน
สัญลักษณที่สำคัญเน่ืองจากเปนองคแทนของพระพุทธเจา ซ่ึงศิลปนไดพยายามที่จะสะทอนสัญลักษณ
ของความสะอาด สงบ และสวางของพระพุทธเจาออกมาใหเห็นเปนรูปธรรม ฉะน้ัน เมื่อใดก็ตามที่
พุทธศาสนิกชนซ่ึงจะมีความทุกขหรือไมก็ตาม ไดมีโอกาสกราบไหวบูชาพระพุทธรูปหรือภาพวาดจะ
สามารถรับรู และสัมผัสคุณคาดังกลาวทางจิตใจ อันจะทาใหความศรัทธาตอพระรัตนตรัยมั่นคงมาก
ยิ่งข้ึน 
 (๒) เปนเครื่องมือในการสรางแรงจูงใจในการประกอบกุศลธรรม เน่ืองจากพระพุทธรูป
เปนสัญลักษณที่ถือไดวาเปนองคแทนของพระพุทธเจา ฉะน้ัน จุดเดนประการหน่ึงของพระพุทธเจาคือ 
การที่พระองคทรงเปนมนุษย และใหความสำคัญกับมนุษยวา “มนุษยที่ฝกตนดีแลว เปนผูประเสริฐ
ที่สุด” พระองคจึงเปนแบบอยางที่ดีสำหรับมนุษยในการสรางแรงจูงใจเพื่อที่จะพัฒนาตนเองใหกาว
ไปสูความพนทุกขดังที่พระองคเคยเปนตนแบบดังกลาว 
 (๓) เปนเครื่องยึดเหน่ียวทางจิตใจของพุทธศาสนิกชน จะเห็นวา พระพุทธรูปในฐานะที่
เปนพระเครื่องน้ัน สามารถเปนที่ยึดเหน่ียวทางจิตใจของพุทธศาสนิกชน โดยมีการพกพระเครื่องติด
ตัว หรืออัญเชิญไวในยานพาหนะเพื่อเปนสิริมงคล ตลอดจนเปนเครื่องมือในการสรางกาลังใจ และ
ความอุนใจตอการดำเนินชีวิตและการงาน อยางไรก็ดี เมื่อใดก็ตามที่พุทธศาสนิกชนมีใจที่เขมแข็ง
เพียงพอแลว เขาก็จะสามารถขามพน และพัฒนาใจของตัวเองไปสูการรวมเปนหน่ึงกับพระรัตนตรัย 
สุดทายแลวที่พึ่งภายนอกจะไมมีความจาเปนอีกตอไป 
 (๔) เปนสื่อธรรมที่สะทอนประวัติและความเปนมาของพระพุทธศาสนา จะเห็นวา 
สัญลักษณทางพระพุทธศาสนาไดสะทอนใหเห็นถึงบริบทของพระพุทธศาสนาในยุคตาง ๆ ตั้งแตสมัย
สุโขทัย ลพบุรี อยุธยา ธนบุรี และรัตนโกสินทร ในดานตาง ๆ เชน ประวัติศาสตร สังคมศาสตร และ
รัฐศาสตร 
 (๕) เปนสื่อที่สะทอนศิลปะและวัฒนธรรมของประชาชนในชาติ จะเห็นวา สัญลักษณทาง
พระพุทธศาสนา เชน พระพุทธรูป โบสถ ศาลา และกุฏิ เปนสื่อที่แสดงใหเห็นถึงวัฒนธรรมและวิถี
ชีวิตของประชาชนในสังคมตาง ๆ เชน ภาคเหนือ ภาคกลาง ภาคตะวนัออกเฉียงเหนือ และภาคใต ที่



 
๖๔ 

 

มีเอกลักษณและจุดเดนในดานวัฒนธรรม ศิลปกรรม และจิตรกรรมตางกัน ซ่ึงวัฒนธรรมและศิลปะ
ดังกลาวไดสะทอนใหเห็นถึงความงดงามของจิตใจที่ซอนอยูภายใน 
 (๖) เปนเครื่องมือในการขัดเกลาจิตใจของประชาชนใหเขาถึงธรรมะอยางแทจริง จะเห็น
วา ศาสนพิธีและศาสนธรรม เปนเครื่องมือสำคัญในการหลอหลอม และพัฒนาคุณคาทางจิตใจให
งดงาม และเปนสุขมากยิ่งข้ึน โดยเฉพาะอยางยิ่ง ศาสนพิธีจะเปนเครื่องมือในการนอมนำจิตใจของผู
ปฏิบัติใหเขาถึงและเขาใจคุณคาของธรรมะมากยิ่งข้ึน 
 (๗) เปนเครื่องมือในการพัฒนาระเบียบ วินัย และสรางความสามัคคีของพุทธศาสนิกชน 
ในประเด็นน้ี หลักศาสนพิธีจะเปนเครื่องมือที่สำคัญในการพัฒนาพุทธศาสนิกชนใหรูจักระเบียบ 
ข้ันตอน และแนวทางในการปฏิบัติตนตอพระรัตนตรัย อันจะนำไปสูการปฏิบัติทางกาย วาจา และใจ
อยางประสานสอดคลองและสามัคคีกันมากยิ่งข้ึน 
 

๒.๖ ปรัชญาแหงคติพุทธสัญลักษณ108๑๐๙ 

 ๒.๖.๑ ความหมายของสัญลักษณและความสัมพันธกับวัฒนธรรม 
 ความหมายของ “สัญลักษณ” ในพจนานุกรมภาษาไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.
๒๕๒๕ หมายถึง “ลักษณะของสิ่งใดๆ ที่กำหนดนิยมทำกันข้ึนเอง ใหใชความหมายแทนอีกสิ่งหน่ึง” 
และ ในพจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒ ไดยกตัวอยางสัญลักษณ เชน ตัวหนังสือ
เปนสัญลักษณแทนเสียงพูด109๑๑๐ ซ่ึงการกลาวถึงสัญลักษณเพื่อใหเกิดความรูอยางกวางในระดับตางๆ 

จึงหมายถึงลักษณะการสื่อสารดวยสิ่งที่สังคม วัฒนธรรมน้ันแทนคาข้ึนเพื่อใหเปนที่ยอมรับและรับรู 
เกิดความเขาใจรวมกัน นอกจากน้ีสัญลักษณยังมีความแตกตางจากเครื่องหมาย เชน เครื่องหมาย
จราจร ที่เห็นแลวสามารถเขาใจความหมายไดโดยไมตองแปลความ มีจุดหมายในการสรางเพื่อใหเกิด
ความงายและรวดเร็วในการสื่อความหมาย ไมมีความซับซอนเทากับสัญลักษณ ที่ตองอาศัย
ประสบการณ จินตนาการ และการสัมผัสรูทางใจ เพื่อใหเกิดความเขาใจในความหมายอันลึกซ้ึง ที่
แสดงถึงคุณคาของสัญลักษณน้ัน 
 สวนความหมายของสัญลักษณในเชิงลึก มีความเกี่ยวของกับความเปนจริงของธรรมชาติ 
ที่ถายทอดผานหลักคำสอนทางศาสนา เปนการกำหนดทฤษฎีของสัญลักษณตามศาสตรตางๆ โดย
นักวิชาการชาวตะวนัตก เชน เอเดรียน สนอดกราส (Adrian Snodgrass) ไดใหความหมายของสัญลักษณ
ในทางพุทธศาสนาซ่ึงมีรากฐานมาจากอินเดียวา “สัญลักษณทำหนาที่เปนสะพานทางปญญาที่เชื่อมสิ่ง
ที่เรามองเห็นกับสิ่งที่เรามองไมเห็น เชื่อมตัวตนกับสิ่งที่ไรรูปแบบ เชื่อมสิ่งที่เราอธิบายไดกับสิ่งที่เรา
อธิบายไมได”๑๑๑ 

 

 ๑๐๙http://www.sri.cmu.ac.th/~elanna/symbollanna/philosophy_page๐ 1 .html ค น เมื่ อ
วันท่ี ๑๒ มิถุนายน ๒๕๖๐. 
 ๑๑๐พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒. http://rirs3.royin.go.th/dictionary.asp  คน
เมื่อวันท่ี ๑ กรกฎาคม ๒๕๕๑. 
 ๑๑๑เอเดรียน   สนอดกราส , ภัทรพร สิริกาญจน และคณะ , แปล , สัญลักษณแหงพระสถูป , 
(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๓๗), หนา ๔. 



 
๖๕ 

 

 ความหมายโดยรวมของสัญลักษณ จึงหมายถึง การเปนตัวแทนถายทอดความหมายให
ปรากฏเปนรูปธรรม โดยผานการสื่อสารที่มีคนในสังคม วัฒนธรรมเดียวกันเปนผูกำหนดสัญลักษณ 
เพื่อใหเกิดการเรียนรูรวมกัน ดังน้ันการสื่อความหมายใหครอบคลุมทั้งความเปนรูปธรรมและ
นามธรรม ความจริงเหนือประสบการณการรับรูของมนุษย จึงจำเปนตองใชสัญลักษณเปนสื่อ จาก
การศึกษาของคลิฟฟอรด เกียรซ (Clifford Geertz) นักมานุษยวิทยา 111

๑๑๒ ไดเชื่อมโยงความหมายของ
สัญลักษณเขากับศาสนาและวัฒนธรรม ดวยแนวคิดที่วา การวิเคราะหความหมายของวัฒนธรรม คือ
การแปลความหมายของสัญลักษณที่มนุษยสรางข้ึนเพื่อเปนสื่อแทนแนวความคิด เปนขอสรุปจาก
ประสบการณที่ทำใหอยูในรูปที่มองเห็นได เปนสิ่งจำเปนสำหรับการดำเนินชีวิตทางสังคมในทุกๆดาน 
เชื่อมโยงกับระบบสัญลักษณทางศาสนาซ่ึงทำใหผูเลื่อมใสศรัทธาเกิดความเชื่อถือ โดยการแสดงถึง
แสงสวางแหงความจริงที่กวางใหญกวาที่เปนตามธรรมดาทุกวัน112

๑๑๓  
 ศาสตราจารย แสง  จันทรงาม นักปรัชญาดานศาสนาไดกลาวถึงความหมายของระบบ
สัญลักษณที่ใชในการสื่อสาร เพื่อสรางความเขาใจในสิ่งที่เปนนามธรรมใหปรากฏออกมาเปนรูปธรรม
ไววา สัญลักษณทางศาสนา หมายถึง “สิ่งที่เปนรูปธรรม ที่ศาสนิกเลือกเอามาใชแทนองคประกอบ
อยางใดอยางห น่ึงของศาสนา ที่ เปนรูปธรรมแต ไมปรากฏแกปราสาทสัมผัส  หรือที่ เปน
นามธรรม”๑๑๔  และ เอเดรียน สนอดกราส ไดสรุปการสื่อความหมายเชิงสัญลักษณ ไววา114

๑๑๕ 

 (๑) สัญลักษณ ไมสามารถแสดงความหมายไดกระจาง เน่ืองจากเปนโลกเหนือ
ประสบการณที่ไมสามารถอธิบายดวยคำพูดได  
 (๒) สัญลักษณมีความหมายในแนวดิ่ง คือ ระดับชั้นที่สูง ระดับชั้นที่ต่ำ สามารถสะทอนถึง
กันได ใชทดแทนกันได ในลักษณะเปนเหตุเปนผลตอกัน และในแนวราบ สัญลักษณเปนการเชื่อม
ประสานแบบแผนหลายอยางอยูดวยกัน ซ่ึงไมทำใหสัญลักษณลดความสำคัญลงไปได แตทำใหชัดเจน
ยิ่งข้ึน เปนการสรางบูรณาการ มิใชการลดทอนใหเหลืออยางเดียว และการเปรียบเทียบหรือหาความ
แตกตางระหวางความหมาย ๒ ประการของสัญลักษณ มิใชเพื่อลดทอนความหมายทั้งสองลง เปน
ความหมายดั้งเดิมเพียงความหมายเดียว แตเพื่อคนหากระบวนการที่ทำใหโครงสรางทางสัญลักษณ
สามารถแสดงความหมายหลากหลายได  
 สวนการศึกษาสัญลักษณที่เกี่ยวของกับพิธีกรรมโดย Victor Turner นักมานุษยวิทยาน้ัน
ไดกลาวถึง “สัญลักษณสำคัญ” ของพิธีกรรมที่มีคุณสมบัติ คือ115

๑๑๖ 

 

 ๑๑๒อคิน   รพีพัฒน , วัฒนธรรมคือความหมาย ทฤษฎีและวิธีการของคลิฟฟอรด เกียรซ , 
(กรุงเทพมหานคร : ศูนยมานุษยวิทยา (องคการมหาชน), ๒๕๕๑), หนา ๑. 
 ๑๑๓อางแลว, อคิน  รพีพัฒน, วัฒนธรรมคือความหมาย ทฤษฎีและวิธีการของคลิฟฟอรด เกียรซ, 
หนา ๙๓. 
 ๑๑๔แสง จันทรงาม, ศาสนศาสตร, พิมพคร้ังท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๔), หนา 
๑๗๓. 
 ๑๑๕เอเดรียน สนอดกราส, สัญลักษณแหงพระสถูป, หนา ๔. 
 ๑๑๖สุริยา  สมุทรคุปต และ พัฒนา  กิติอาษา, สัญลักษณสำคัญในบุญบ้ังไฟ การวิเคราะหและ
ตีความหมายทางมนุษยวิทยา, (ขอนแกน : มหาวิทยาลัยขอนแกน, ๒๕๓๓), หนา ๕-๓๗.  (อางอิงจาก Victor 
Turner, (1967), Forest of Symbols : Aspects of  Ndembu Ritual.) 



 
๖๖ 

 

 (๑) มีความหมายโดดเดนและชัด เจน (Condensation) หรือสัญลักษณ อันห น่ึง
ประกอบดวยความหมายหลายๆ อยาง 

 (๒) ความหมายเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน (Unification) สัญลักษณสำคัญ คือ รูปแบบที่รวมกัน
เปนอันหน่ึงอันเดียวกันของสิ่งๆน้ัน กับคุณลักษณะตามความเปนจริง หรือความคิดที่ถูกกำหนดไว 
 (๓) ความหมายของสัญลักษณสำคัญจะแบงเปนสองข้ัว (Polarization) คือ  
  (๓.๑) ข้ัวอุดมคติ (Ideological Pole) หมายถึง องคประกอบทางจริยธรรม และ
ระเบียบของสังคมที่เปนหลักสำคัญในการจัดองคกรทางสังคม การรวมกลุมและบรรทัดฐาน คานิยม 
ที่ยึดถือกันเปนระบบความสัมพันธในสังคมน้ัน 
  (๓.๒) ข้ัวความรูสึก (Sensory Pole) คือ รูปแบบที่เห็นไดชัดเจนที่สัญลักษณน้ันสื่อ
ออกมาโดยตรง ซ่ึงความหมายมักจะเปนไปตามปรากฏการณและกระบวนการทางธรรมชาติ ทางที่
เปนเหตุเปนผลในทางจิตวิทยา  
 โดยสรุปแลวสัญลักษณในความหมายทางศาสนา พิธีกรรมน้ัน สัญลักษณหน่ึงสามารถ
แปลและตีความ ไดอยางหลากหลาย และในความหลากหลายน้ันสามารถแสดงออกถึงสิ่งที่เปนหน่ึง
เดียวไดอยางชัดเจน เน่ืองจากสิ่งที่ตองการสื่อถึงน้ันมีความเปนนามธรรมที่ตองการแสดงออกให
ปรากฏเปนรูปธรรม เพื่อสรางความรูความเขาใจ ใหเกิดเปนคานิยม และคติความเชื่อของคนในแตละ
สังคม เน่ืองจากที่มาหรือรากฐานของสัญลักษณที่ เอเดรียน สนอดกราส กลาวถึงน้ันเกิดจาก ตำนาน 
คือ สัญลักษณที่แสดงดวยคำพูด หรือคำบรรยาย พิธกีรรม คือ การแสดงมโนทัศนของสัญลักษณดวย
ทาทางและคำพูด หลักคำสอน คือ การแสดงมโนทัศนทางสัญลักษณดวยทาทางและคำพูด ทั้งสาม
อยางมีความสัมพันธกันในแงการกลาวถึงความเปนจริงประการเดียว ที่สะทอนออกมาตางๆกัน 
เกี่ยวกับสิ่งที่อยูเหนือโลก เหนือประสบการณ เปนความรูลึกล้ำที่มนุษยมีอยู ดังน้ันการตีความหมาย
ของสัญลักษณจึงแผขยายไดไมมีที่สิ้นสุด ไมจำกัดอยูในทฤษฎีที่ปดตาย หรือการสรุปขอมูลออกมา 
โดยที่ตัวสัญลักษณน้ันมีความหมายคงที่ ไมข้ึนอยูกับการตีความ ความเขาใจของคน แตมีความหมาย
ที่ชัดแจงสัมพันธกับรูปแบบของตัวมันเอง สามารถถายทอดใหกับคนไดทุกรูปแบบ ไมจำกัดระดับ
สติปญญา ไมจำกัดวามีจิตสำนึกอยูในขณะน้ันหรือไม 
 ดังน้ันการศึกษาพุทธสัญลักษณ จึงเปนการศึกษาเพื่อบูรณาการความหลากหลายของการ
สรางสรรคทั้งหลักคำสอน ตำนาน และพิธีกรรม เพื่อถายทอดคติ แนวคิดทางพุทธศาสนาออกมาใน
รูปแบบงานพุทธศิลป เพื่อเปนหนทางหน่ึงสูการสื่อความหมายของการพนทุกขดวยการรูแจงเห็นจริง 

 

แผนภาพที่ ๒.๑ การสื่อความหมายของการพนทกุขดวยการรูแจงเห็นจริง 



 
๖๗ 

 

 

 การใชสัญลักษณทางศาสนาเปนสื่อกลางเพื่อสรางความรู ความเขาใจ ถึงแกนแทของคำ
สอนและเรื่องราว พิธีกรรมทางศาสนาน้ัน นนทิวรรธน จันทนะผะลิน ประติมากร ไดกลาววา “ตอง
อาศัยการสื่อสารที่สมบูรณทั้งสื่อสัญลักษณ ผูสงและผูรับสัญลักษณ เพื่อใหเกิดสัมฤทธิผลในการสง 
หากสวนใดบกพรองจะทำใหเกิดความเบ่ียงเบน สับสน การทำความเขาใจตอความเหลื่อมล้ำ ความ
แตกตาง และความหลากหลายของเน้ือหาที่จะถายทอดของบุคคล ชวงเวลา และสถานที่ จึงเปนสิ่งที่
ตองศึกษาเรียนรูถึงขอตกลงรวมกัน เพื่อความเขาใจในวิถีทางเดียวกัน”๑๑๗  ดังน้ันปญหาในการ
ลอกเลียนแบบพุทธสัญลักษณเพื่อเปนสินคาและสวนประดับตกแตงอาคารสถานที่ ที่มิใชศาสนสถาน
ในปจจุบัน เกิดจากความบกพรองในการรับรู ความเขาใจพุทธสัญลักษณ ทำใหนำไปใชอยางไม
เหมาะสม และเกิดกระแสตอตาน เชน ในบันทึกเหตุการณประวัติศาสตรรวมสมัย เรื่อง “จากถวายถึง
ขายวัดวิกฤตสังคมไทย” ของเครือขายชาวพุทธเชียงใหม ตอการจำลองวัดสำคัญในลานนา เชน วัด
ไหลหินหลวง วัดพระธาตุลำปางหลวง วัดอุมลอง จังหวัดลำปาง มาสรางเพื่อเปนสวนประดับตกแตง
และจัดงานตอนรับผูมาพักอาศัย ในโรงแรมแมนดาริน โอเรียลเต็ล ดาราเทวี จังหวัดเชียงใหม 117๑๑๘  ซ่ึง
ทำใหเกิดความตระหนักและตื่นตัวในการรื้อฟนองคความรูและการแปลความหมายของพุทธ
สัญลักษณ เพื่อมิใหเกิดปญหาในการนำไปใช และคำถามที่ตามมาวา ควรหรือไมควร อยางไร 

 การรวบรวมองคความรูและตีความ ความหมายของพุทธสัญลักษณ มีขอจำกัดทั้งดาน
เวลา และพื้นที่ เน่ืองจากการสั่งสมองคความรูเพื่อสรางพุทธสัญลักษณ ไดขาดชวงไป ไมมีผูสืบทอด
งานชาง ตลอดจนการเปลี่ยนแปลงทางสังคม เศรษฐกิจ การศึกษา คานิยม ไดสงผลตอวิถีการ
ดำรงชีวิตที่ใหความสำคัญกับสังคมแบบบริโภคนิยม ทำใหความเชื่อและความศรัทธาในพุทธศาสนา
ลดลงอยางมาก ในการคนหาความหมายและสื่อความหมายเชิงสัญลักษณในพุทธศาสนา จึงอาศัย
ขอมูลจากหลายแหลง ทั้งคัมภีร วรรณกรรมทางพุทธศาสนา จากศาสนสถานและตัวงานพุทธ
สัญลักษณ จากการสัมภาษณผูรู โดยผูเขียนมีความเชื่อวา ความหมายที่ไดจากการเก็บขอมูลครั้งน้ีมิใช
สูตรสำเร็จในการยึดมั่นถือมั่น เปนเพียงการรวบรวมขอมูลจากการศึกษาที่ผานมา การแปล
ความหมายตามความเขาใจของบุคคลที่มีศรัทธากลุมหน่ึง ณ ชวงเวลาหน่ึง ที่มีความสอดคลองกัน ซ่ึง
สวนใหญอาศัยการตีความจากคัมภีรทางศาสนา ตลอดจนปญหาการถายทอด การรับรูความหมาย
ของพุทธสัญลักษณจากรุนสูรุน ที่อาจสูญหาย เน่ืองจากการเปลี่ยนแปลงทางสังคม จากปจจัยตางๆ 
อยางไรก็ตาม บทความน้ีอาศัยการตีความตามหลักฐานที่มีอยู ณ ชวงเวลาปจจุบัน ซ่ึงผลการศึกษาไม
สามารถชี้ถูกผิด หรือตัดสินวาควรหรือไมควรได เน่ืองจากสัญลักษณน้ันไดเกิดข้ึนมาจากโลกเหนือ
จินตนาการที่ไมสามารถถายทอดเปนคำพูดได สัมฤทธิผลของการถายทอดและแปลความหมายอาจไม
ครบถวน ข้ึนอยูกับศักยภาพขององคประกอบการสื่อสาร อันประกอบดวยผูสง ซ่ึงหมายถึงผูสรางพุทธ
สัญลักษณ สื่อหมายถึงสื่อพุทธสัญลักษณ และผูรับหมายถึงผูที่ไดพบเห็นพุทธสัญลักษณน้ันแลว

 

 ๑๑๗จอรจ เฟอรกูสัน, กุลวดี มกราภิรมย, แปล, เคร่ืองหมายและสัญลกัษณในคริสตศิลป, พิมพคร้ังท่ี 
๒, (กรุงเทพมหานคร : สำนักพิมพมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๔๒), หนาคำนำ. 
 ๑๑๘ยุพิน  เข็มมุกด, จากถวายถึงขายวัด วิกฤตสังคมไทย บันทึกเหตุการณประวัติศาสตรรวมสมัย, 
(เชียงใหม : เครือขายชาวพุทธเชียงใหม, ๒๕๔๘), ๑๙๔ หนา. 



 
๖๘ 

 

สามารถตีความ ความหมายที่สงมาน้ันไดเพียงใด โดยการสื่อสารดวยระบบสัญลักษณมีความเปนจำ
อยางยิ่งในพุทธศาสนา ดังรายละเอียดในเน้ือหาสวนตอไป 

 

 ๒.๖.๒ การสื่อสารดวยระบบสัญลักษณ และความจำเปนท่ีตองมีระบบสัญลักษณใน
ศาสนา 

 ความหมายของ “การสื่อสาร” ตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒ 
หมายถึง “นำถอยคำ ขอความ หรือหนังสือ เปนตน ของฝายหน่ึงสงใหอีกฝายหน่ึงโดยมีสื่อ
นำไป”๑๑๙ สวนศาสตรดานการสื่อสารไดมีการใหความหมายโดยสรุปวา การสื่อสาร (Communication) 

หมายถึง การถายทอดเรื่องราว ความคิดเห็น ทัศนคติ ความรูสึก ระหวางผูสงสารและผูรับสาร 
โดยสารน้ัน ไดแก ขอมูลขาวสาร สัญลักษณตลอดจนเครื่องหมายตาง ๆ ผานสื่อเพื่อถายทอดใหเกิด
การรับรูระหวางกัน โดยความหมายของการสื่อสารเนนการสื่อถึงกันอยางเปนรูปธรรม สวน
กระบวนการสื่อสารสิ่งที่เปนนามธรรมน้ัน ตองอาศัยการสังเคราะหและตีความออกมาเปนสัญลักษณ
กอน เน่ืองจากการสื่อสารสวนใหญตองผานภาษาหรือสัญลักษณ 
 ดังน้ันการสื่อสารโดยผานสัญลักษณ คือ การสื่อสารแนวความคิดของมนุษยโดยผานสิ่งที่
สรางข้ึนเปนรูปธรรมเพื่อการถายทอด ซ่ึงการแปลความหมายน้ันอาศัยการรับรูรวมกันในกลุมคน 
ดังน้ันการสื่อสารที่สมบูรณจึงเกิดข้ึนกับกลุมคนที่มีความรู ประสบการณที่ เกิดจากสังคมและ
วัฒนธรรมที่มีความใกลเคียงกัน 

 การสื่อสารดวยระบบสัญลักษณทางศาสนาน้ัน ใชสำหรับการถายทอดเรื่องราวที่เปน
ความจริงสูงสุด อยูเหนือประสบการณและการรับรูของคนสวนใหญ  เชน การอธิบายถึงภพภูมิ ซ่ึงเปน
การแบงประเภทของสิ่งมีชีวิต เชน พรหม เทวดา มนุษย สัตวนรก เปรต อสุรกาย ในแนวดิ่ง จาก
สูงสุดถึงต่ำสุด ตามผลแหงการประกอบกรรมดี กรรมชั่ว รวมกับความเชื่อในเรื่องชาติภพ ทั้งอดีตชาติ 
ชาติน้ี และชาติหนา ไดอยางชัดเจน โดยผานแนวคิดหรือคติไตรภูมิจักรวาล ซ่ึงเปนคติความเชื่อที่ตอบ
ขอสงสัยของมนุษยเกี่ยวกับความจริงที่เหนือประสบการณที่พบในชีวิตปจจุบัน ซ่ึง คลิฟฟอรด เกียรซ 
ไดอธิบายถึง มนุษยเมื่ออยูในภาวะทอแทสิ้นหวัง หรืออยูในเหตุการณที่ปราศจากคำอธิบายที่เกิดแก
มนุษยได ๓ กรณี คือ119

๑๒๐  

  (๑) เกิดข้ึนเมื่อเขาหมดความสามารถที่จะวิเคราะห  
            (๒) เกิดข้ึนเมื่อเขาตองทุกขทรมานและอดทนตอไปไมไดแลว  
             (๓) เกิดข้ึนเมื่อเหตุการณที่เกิดข้ึนเกินกวาความรู ความเขาใจทางศีลธรรมของเขา 

 โดยเหตุการณ เหลาน้ีทำใหมนุษยรูสึกทอแท กังวลใจ สัญลักษณจึงเปนสิ่งที่แกไข
ความรูสึกอึดอัด กังวลใจที่เกิดข้ึน ซ่ึงทุกศาสนามีหนาที่ในการจัดการความทอแทสิ้นหวังของมนุษย
เพื่อใหขามผานปญหาน้ีไปได ดังน้ันมนุษยจึงตองพึ่งพาศาสนาและระบบสัญลักษณเพื่อใหมีชีวิตรอด

 

 ๑๑๙พ จ น านุ ก รม ฉ บั บ ร าช บั ณ ฑิ ต ย ส ถ าน  พ .ศ .๒ ๕ ๔ ๒ . (๒ ๕ ๕ ๒ , มี น าค ม ) . (online). 
http://rirs3.royin.go.th. 
 ๑๒๐อคิน  รพีพัฒน, วัฒนธรรมคือความหมาย ทฤษฎีและวิธีการของคลิฟฟอรด เกียรซ, หนา ๘๗. 



 
๖๙ 

 

อยูได120๑๒๑ ศาสนาสามารถตอบคำถามอันเกิดจากความกลัว ความกังวลและความใครรูของมนุษยโดย
ใชระบบสัญลักษณในการอธิบายและสื่อความหมาย ใหเกิดแสงสวางและความเขาใจที่ถองแท จึงทำ
ใหเกิดความเลื่อมใสศรัทธา ซ่ึงเกียรซ กลาววา เกิดข้ึนไดโดยการสงเสริมอารมณ (Moods) และแรงจูงใจ 
(Motivations) ใหมีความเขมขนและไมถูกหักลางไปดวยประสบการณแบบฆราวาส จึงเกิดพิธีกรรมหรือ
การกระทำทางศาสนาข้ึนอยางตอเน่ืองตลอดเวลา121

๑๒๒ โดยความรูทางศาสนาวาดวยความจริงที่เปนสิ่ง
สำคัญที่สุด มี ๔ ประการ คือ122

๑๒๓ 

  (๑) จักรวาล คือ อะไร  
  (๒) ชีวิต คอื อะไร  
  (๓) เปาหมายสูงสุดของชีวิต คือ อะไร  
  (๔) ทางไปสูเปาหมายสูงสุดน้ัน คือ อะไร 
 ศาสนาตอบคำถามโดยเริ่มจากสิ่งที่อยูแวดลอมตัวมนุษยกอน คือ ความจริงสูงสุดเกี่ยวกับ
จักรวาล ซ่ึงเรื่องราวเกี่ยวกับจักรวาลไดปรากฏในคัมภีรทางพระพุทธศาสนา เชน พระไตรปฎก อรรถ
กถาฎีกา และคัมภีรประเภทปกรณตางๆ แสดงถึงความเชื่อของมนุษยในเรื่องของจักรวาลที่อธิบายถึง
วิธีคิด และปรัชญาทางพุทธศาสนาที่แสดงถึงเรื่องการเวียนวายตายเกิดของสิ่งมีชีวิตในภพภูมิทั้ง ๓ 
คือ กามภูมิ รูปภูมิ และอรูปภูมิ ความเชื่อเรื่องจักรวาลน้ีเปนคำตอบพื้นฐานโดยเฉพาะสำหรับมนุษย
วา ชีวิตคืออะไร เปนการเขาสูการตอบคำถามเกี่ยวกับรางกายและจิตใจของมนุษย เกี่ยวกับสิ่งที่
เกิดข้ึนในอดีตและที่จะเกิดข้ึนในอนาคตที่มีความเปนมาและเปนไป ข้ึนอยูกับการกระทำที่เรียกวา
กรรม อันเปนเครื่องกำหนดบนความเปนเหตุเปนผลซ่ึงกันและกัน เชน ทำดีไดดี ทำชั่วไดชั่ว และใน
ขณะเดียวกันก็เปนสิ่งที่รองรับการมีชีวิตอยูของมนุษย นอกจากการเวียนวายตายเกิดในโลกทั้ง ๓ แลว 
ในทางพุทธศาสนาเปาหมายสูงสุดของมนุษย คือ นิพพาน ความดับสนิทแหงกองกิเลสและกองทุกข 
ซ่ึงเปนลำดับในการสรางความรูความเขาใจและนำไปสูแนวทางปฏิบัติสูหัวใจพุทธศาสนา คือ อริยสัจ 
๔ ความจริงอนัประเสริฐ และ มรรค ๘ สิ่งที่ควรประพฤติเพื่อความรูแจงเห็นจริง 

 เพื่อใหเกิดความเขาใจในเรื่องราวทางพุทธศาสนา ที่เปนตนกำเนิดของการสรางงานพุทธ
สัญลักษณ จึงขอกลาวถึงประวัติและที่มาของพุทธสัญลักษณ ที่เกิดข้ึนจากเรื่องราวสำคัญที่ผูเขียนได
แบงเปน ๔ เรื่อง คือ พุทธประวัติ ชาดก คติไตรภูมิจักรวาล และเมตไตรยพยากรณ พรอมกลาวถึง
รูปแบบของพุทธสัญลักษณที่สรางตามเรื่องราวน้ันๆ 
 

 ๒.๖.๓ ประวัติและท่ีมาของพุทธสัญลักษณ  
 พุทธสัญลักษณเปนสิ่งที่กำหนดข้ึนเพื่อถายทอดเรื่องราวเกี่ยวกับพุทธศาสนา ทั้งพระธรรม
คำสอน พุทธประวัติ การอธิบายความจริงแทที่อยูเหนือประสบการณของมนุษยใหปรากฏเปน
รูปธรรม โดยสันนิษฐานวาเกิดข้ึนพรอมกับการเผยแพรพระธรรมคำสอน ภายหลังจากที่พระพุทธองค
ทรงตรัสรูสัมมาสัมโพธิญาณแลว ทรงเทศนาโปรดสัตว มนุษย เทวดา พรหม ตางๆ และเมื่อเสด็จดับ

 

 ๑๒๑อางแลว, อคิน  รพีพัฒน, วัฒนธรรมคือความหมาย ทฤษฎีและวิธีการของคลิฟฟอรด เกียรซ, 
หนา ๘๗. 
 ๑๒๒เร่ืองเดียวกัน. หนา ๘๓, ๙๓. 
 ๑๒๓แสง  จันทรงาม, ศาสนศาสตร, หนา ๒๑-๒๒. 



 
๗๐ 

 

ขันธปรินิพพาน ไดมีการบันทึกเรื่องราวที่ปรากฏในคัมภีรพระธรรมคำสอนตางๆ เชน พระไตรปฎก 
รวมทั้งคัมภีรที่รจนาข้ึนโดยพระเถระในยุคสมัยตางๆ สืบตอกันมา เกี่ยวกับการเผยแพรพระธรรมคำ
สอนของพระพุทธเจาดวยเรื่องราว และพุทธวิธีในการสอนที่ตางกันไปตามบุญบารมีของผูสดับฟง ใน
เรื่องน้ี พระพุทธองคทรงแบงสัตวในโลกออกเปน ๔ จำพวก คือ อุคฆฏิตัญู ผูอาจรูไดทันที วิป
จิตัญู อาจรูไดเมื่อไดฟงอธิบาย ไนยยะ รูไดเมื่อไดฟงคำอธิบายตอๆ มา และ ปทปรมะ ผูไมอาจรูได 
และทรงเปรียบสติปญญาของคนวาเหมือนดอกบัว ๔ เหลา ไดแก 
 (๑) ดอกบัวที่อยูพนน้ำ เมื่อตองแสงอาทิตยก็เบงบานทันที เปรียบเสมือนพวกที่มี
สติปญญาฉลาดเฉลียว เมื่อไดฟงธรรมก็สามารถรูและเขาใจในเวลาอันรวดเร็ว  
 (๒) ดอกบัวที่อยูปริ่มน้ำพรอมจะบานในวันถัดไป เปรียบเสมือนพวกที่มีสติปญญาปาน
กลาง เมื่อไดฟงธรรมแลวพิจารณาตามและไดรับการอบรมฝกฝนเพิ่มเติม จะสามารถรูและเขาใจไดใน
เวลาอันไมชา 

 (๓) ดอกบัวที่อยูใตน้ำที่จะโผลข้ึนเบงบานไดในวันหน่ึง เปรียบเสมือนพวกที่มีสติปญญา
นอย เมื่อไดฟงธรรมแลวพิจารณาตามและไดรบัการอบรมฝกฝนเพิ่มอยูเสมอ มีความขยันหมั่นเพยีรไม
ยอทอ มีสติมั่นประกอบดวยศรัทธา ปสาทะ ในที่สุดก็สามารถรูและเขาใจไดในวันหน่ึงขางหนา  
 (๔) ดอกบัวที่จมอยูกับโคลนตมไมมีโอกาสโผลข้ึนพนน้ำเพื่อเบงบาน กลายเปนอาหารของ
เตา ปลา เปรียบเสมือนพวกที่ไรสติปญญา ไรซ่ึงความเพียร แมไดฟงธรรมก็ไมอาจเขาใจความหมาย
หรือรูตามได 
 จากคัมภีรพระธรรมคำสอนที่มีการอางถึงพุทธวัจนะ หรือเรื่องที่พระพุทธองคทรงแสดง
ธรรมเทศนา ไดมีการกลาวถึงสัญลักษณที่เกี่ยวของกับเรื่องราวทางศาสนาสอดแทรกอยูเสมอ เชน ใน
พุทธประวัติ ชาดกตางๆ ที่แสดงถึงเรื่องเหนือธรรมชาติที่มนุษยเคยประสบพบเจอ โดยสัญลักษณที่
แสดงออกเปนการเปรียบเทียบบุญบารมีของพระพุทธองคที่มีมากมายเหลือคณานับ เชน คติจักรวาล
และโลกทั้งสาม ซ่ึงมีการเปรียบเทียบเรื่องขนาดและระยะทางที่กวางไกลเปน “โยชน” ระยะเวลาที่
ยาวนานเปน “โกฏิป” และเหลือคณานับเปน “อสงไขย” โดยนัยยะที่แสดงถึงความกวางใหญของพื้นที่
และความยาวนานของเวลาน้ีแสดงถึงนัยยะของความสวาง รูแจงเห็นจริงของพระพุทธองคที่มีไมรูจบ
สิ้น รวมถึงสัญลักษณเกี่ยวกับพืชและสัตวทั้งที่ปรากฏในโลกน้ีและโลกแหงจินตนาการ เชน ปาหิม
พานต ยอดเขาพระสุเมรุ โลกบาดาล เปนตน โดยสัญลักษณซ่ึงเปนที่รับรูของพุทธศาสนิกชนน้ัน หาก
จะพิจารณาถึงความหมายน้ันตองอาศัยการตีความที่ลึกซ้ึง ภายใตการเปลี่ยนแปลงแนวคิด ความเชื่อ 
คานิยม การรับรูของพุทธศาสนิกชน ภายใตบริบททางสังคมและการเปลี่ยนแปลงของยุคสมัย ซ่ึงลวน
เปนปจจัยสำคัญที่ทำใหความหมายของสัญลักษณมีมากกวาหน่ึง หรือสามารถตีความไดหลากหลาย
ข้ึนอยูกับพื้นฐาน ประสบการณทางความคิด ความรูความเขาใจในหลักพุทธศาสนาเปนสำคัญ  
 พุทธสัญลักษณเปนการถายทอดเรื่องราวทางศาสนาที่ปรากฏในคัมภีร ไดแก เรื่องพุทธ
ประวัติ ชาดก ไตรภูมิจักรวาล  และเมตไตรยพยากรณใหเกิดเปนรูปธรรม โดยกำหนดสิ่งสรางจำลอง
ตางๆ เพื่อวัตถุประสงค ดังน้ี  
 ๑. เพื่อเปนที่ระลึกถึงพระพุทธองค ซ่ึงในที่น้ีหมายถึงเจดีย ๔ ประเภท ไดแก ธาตุเจดีย 
บริโภคเจดีย ธรรมเจดีย และอุเทสิกะเจดีย 



 
๗๑ 

 

 ๒. เพื่อเปนสัญลักษณของการกำหนดพื้นที่และสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในการประกอบพิธีกรรม 
คือ การสรางวัด เสนาสนะที่มีประดับตกแตงดวยสัญลักษณทางศาสนา 

 ๓. เพื่อสรางความเขาใจในเน้ือหาทางพุทธศาสนาที่มีความซับซอน เหนือประสบการณ 
โดยการสรางเปนสัญลักษณใหปรากฏเปนรูปธรรม เพื่อใหเขาใจไดงายข้ึน 

 ๔. เพื่อใหพุทธศาสนิกชนไดหมั่นทำบุญ รักษาศีล และเจริญเมตตาภาวนา เพื่อที่จะไดเกิด
ทันในยุคพระศรีอริยเมตไตรยที่จะมาถึงในภายภาคหนาอันเปนที่มาของประเพณี คติ ความเชื่อทาง
พระพุทธศาสนา 
 

๒.๗ งานวิจัยที่เก่ียวของ 

 รอบทิศ ไวยสุศรี 123๑๒๔  ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “การศึกษาวิเคราะหพระเครื่องในฐานะเปนกุศ
โลบายในการปฏิบัติธรรม” พบวา  คำวา"พระเครื่อง"น้ัน มาจากคำวา"พระเครื่องราง" หมายถึง
พระพุทธรูปองคเล็กๆ ที่นับถือวาเปนเครื่องคุมครองปองกันอันตราย โดยในสมัยเริ่มแรกน้ัน ถูกสราง
ข้ึนในลักษณะของพระพิมพที่สรางไวเพื่อสืบอายุพระศาสนา แตไมสามารถระบุชัดเจนไดวา ใน
ประเทศไทยน้ัน มีคติความเชื่อในการนำพระพิมพตางๆไปปลุกเสกสรางเปนพระเครื่องกันตั้งแตสมัย
ใดการสรางพระเครื่องใหไดอยางถูกตองสมบูรณตามหลักที่ โบราณาจารยไดวางเอาไวน้ันมี
กระบวนการในการสรางที่ละเอียดซับซอนหลายข้ันตอน การบวงสรวงไหวครูบาอาจารยเพื่อขอบารมี
ใหมาชวยในการสรางพระเครื่อง  การปลุกเสกพระเครื่องดวยการทำสมาธิภาวนาทองบนมนตคาถา
ตางๆ ใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ตามที่ตองการพระเครื่องมีบทบาทอยูในวิถีชีวิตและความเชื่อขิงคนไทย
เปนอยางมาก บางคนบูชาพระเครื่องในฐานะเปนเครื่องรางของขลังที่สามารถชวยคุมครองปองกัน
อันตราย พกพาไปไหนก็เปนที่รักของผูพบเห็น บางคนบูชาพระเครื่องในฐานะเปนปูชนียวัตถุทาง
พระพุทธศาสนา เปนอนุสสติ เปนสัญลักษณที่ระลึกไวใหผูใชพระเครื่องไดมีโอกาสกราบไหวบูชาระลึก
ถึงพระรัตนตรัย บางคนกบู็ชาพระเครื่องในฐานะเปนกุศโลบายในการปฏิบัติธรรม 
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๑๒๕  ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “ศึกษาสารัตถะตำนานพื้นบาน
ลานนาเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาจากเอกสารโบราณ” พบวา  ตำนานพระเจาเลียบโลก  เปนตำนานที่
กลาวถึงการเผยแผเขามาของพระพุทธศาสนาในลานนา  โดยกลาวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจา  
เพื่อทรงประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ  พระเกศาธาตุ  พระพุทธบาทและทรงตรัสพยากรณชื่อบาน
นามเมืองรวมถึงอนาคตของพระพุทธศาสนาในทองถ่ิน  มูลเหตุของการเขียนตำนานพระเจาเลียบโลก
เปนผลมาจากเหตุการณ  วิวาทะเกี่ยวกับความขัดแยงเรื่องพระธรรมวินัยของคณะสงฆในลานนาและ
การสรางความสัมพันธระหวางสถาบันทางศาสนาและสถาบันทางการเมือง  โดยการกลาวถึงภูมิสังคม

 

 ๑๒๔รอบทิศ ไวยสุศรี, การศึกษาวิเคราะหพระเคร่ืองในฐานะเปนกุศโลบายในการปฏิบัติธรรม.  
วิทยานิพนธปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต  สาขาวิชาพระพุทธศาสนา,  (มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๕๑), บทคัดยอ. 
 ๑๒๕ไฉไลฤดี ยุวนะศิริ และคณะ, ศึกษาสารัตถะตำนานพ้ืนบานลานนาเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาจาก
เอกสารโบราณ, รายงานการวิจัย, (สถาบันวิจัยพุทธศาสตร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘),  
บทคัดยอ. 



 
๗๒ 

 

ทางศาสนา  กลาวคือการผนวกขอบเขตดินแดนทางการเมืองและศาสนาเขาดวยกัน  ทำใหมกีารเขียน
ตำนานและวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนามากมาย  ในราวพุทธศตวรรษที่ ๒๐ โดยไดมีการกลาวถึง  
บรรทัดฐานทางสังคมและการขัดเกลาทางสังคม  รวมทั้งการสอดแทรกคติชนวิทยาเกี่ยวกับการ
ยอมรับและความขัดแยงของความเชื่อดั้งเดิมกับพระพุทธศาสนาและจากการศึกษาตำนานพระเจา
เลียบโลกทำใหพบวา  องคประกอบ ๓ ประการ กลาวคือ  ประการแรก  พระธาตุเจดียและพระพุทธ
บาทเปนถาวรวัตถุ  เปนศูนยกลางของความเชื่อศรัทธา  ประการที่สอง  ตำนานเปนเครื่องขัดเกลา
ศรัทธาและประการที่สาม  ธรรมเนียมประเพณีที่เกี่ยวเน่ืองกับพระธาตุเปนเครื่องรักษาศรัทธา  
ทายที่สุดคือการสรางสำนึกรวมทางวัฒนธรรมและประวัติศาสตรของคนในทองถ่ิน  ซ่ึงไดถูกนำมาใช
เปนแนวทางในการเผยแผศาสนา  การสรางประชาคมและการพัฒนาสังคมไปพรอมกัน 
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๑๒๖  ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “วิเคราะหเรื่องพระพุทธรูปในฐานะปูชนีย
วัตถุของชาวพุทธ” พบวา  แนวคิดเรื่องการสรางพระพุทธรูปและมีพัฒนาการมาจนปจจุบันน้ันตาม
หลักฐานเอกสารทั้งที่เปนปฐมภูมิและทุติยภูมิเชนพระไตรปฎก อรรถกถาฯและตำราวิชาการตางๆ ที่
สืบคนได ดังน้ี  
 ๑. ในคัมภีรพระไตรปฎกพบคำวารูปปฏิมา สวนในอรรถกถาพบคำวาพระปฏิมาอยูหลาย
ที่แตมีอยูที่หน่ึงมีความหมายที่คลอยตามคำวาSculpture หมายถึงประติมากรรมเชนขอความวา 
เจดีย  คือ พระปฏิมา [พระพุทธรูป] คำในวงเล็บน้ันมาในอรรถกถาซ่ึงมีข้ึนภายหลังพระไตรปฎก
หลายรอยป ในชวงที่พระพุทธโกศาจารยน้ันพระพุทธรูปในลังกาคงไดรับจากอินเดียยุตางๆ แลว หรือ 
ในการทำสังคายนาแตละครั้งคงเพิ่มเติมภาษารวมสมัยในครั้งน้ันๆ ดวย อยางไรก็ตาม คำวารูปปฏิมา
และพระปฏิมาไมใชพระพุทธรปูแตเปน พระเจดียคือรัตนะที่เสมอดวยพระตถาคต  แมเพราะอรรถวา
ทำใหเกิดความเคารพยำเกรง  สวนพระปฏิมาที่พบในที่ตางๆ อีกหลายแหงน้ันเปนขอความอุปมาบาง
เปนรูปพระวรกายของพระพุทธเจาบางเชน ตรัสกับพระวักกลิ หรือตรัสชาดกตางๆ ในอดีตชาติของ
พระเองก็ดี ของพระสาวกก็ดี ที่เทาความถึงเหตุการณตางๆ เชน อานิสงสการทำทานในสมัยของ
พระพุทธเจาองคกอนๆ มา 
 ๒. ในเอกสารประวัติศาสตรหลังพุทธปรินิพพานยืนยันตรงกันวาพระพุทธรูปหรือพุทธ
ศิลปเรืองการสรางพระพุทธรูปน้ันเกิดข้ึนครั้งแรกในอินเดียสมัยคันธาระ โดยไดรับอิทธิพลจากการทำ
รูปปนเทพเจาของชาวกรีกที่เขามายึดครองบางสวนของชมพูทวปีโดยกษัตรยิชาวกรีกทรงพรระนามวา 
เมนันเดอรหรือพระเจามิลินทผูทรงพระปรีชาในการปกครองและศาสนาแตภายหลังทรงยอมรับนับถือ
พระพุทธศาสนาเพราะพระธรรมเทศนาของพระอรหันตนาคเสน ดังน้ัน  พระเจามิลินทจึงทรงทำนุ
บำรุงพระพุทธศาสนาเดียวกับพระเจาอโศกมหาราชเชน การสรางถาวรวัตถุตางๆ รวมทั้งพระพุทธรูป
มากมาย ดังน้ันจึงเกิดมีพัฒนาการการทำพระพุทธรูปไวสักการบูชากันมาผานยุคแลวยุคเลาจนได
แพรหลายเขามาถึงประเทศไทยอาทิเชนทวาราวดี  ศรีวิชัย ลพบุรี เชียงแสน สุโขทัย อยุธยา 
รัตนโกสินทรตามลำดับ ตามเอกสารที่ไดสืบคนแลว 

 

 ๑๒๖ประพันธ กุลวินิจฉัย, วิเคราะหเร่ืองพระพุทธรูปในฐานะปูชนียวัตถุของชาวพุทธ, รายงานการ
วิจัย, (สถาบันวิจัยพุทธศาสตร  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๖), บทคัดยอ. 



 
๗๓ 

 

 สุรศิษฐ โรจนนันต 126๑๒๗  ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “กรณีศึกษาการวิเคราะหความเสียหายของ
งานเชื่อมพระพุทธรูปทองเหลือง” พบวา  ลักษณะภายนอกของชิ้นงานเชื่อมมีบริเวณรอยเชื่อมไมเต็ม
ดานราก โครงสรางจุลภาคบรเิวณรอยเชื่อมประกอบดวยเฟสแอลฟา+บีตา รูพรุน และสารมลทิน ผล
การวิเคราะหสวนผสมทางเคมีพบวามีสารมลทินประกอบดวยตะกั่ว เหล็ก อะลูมิเนียม และดีบุก ทำ
ใหความแข็งบริเวณรอยเชื่อมมีคานอยที่สุด สงผลใหความตานทานแรงดึงสูงสุดมีคาลดลง คารอยละ
การยืดตัวของชิ้นงานเชื่อมลดลง ชิ้นงานขาดออกจากกันบริเวณรอยเชื่อม ลักษณะผิวการแตกหักของ
รอยเชื่อมเปนการแตกแบบเหนียว สรุปไดวาการมีรอยเชื่อมไมเต็มดานราก มีรูพรุนและมีสารมลทิน
มาก เปนสาเหตุของการเสียหาย ดังน้ันการศึกษาน้ีจึงเปนประโยชนตออุตสาหกรรมงานเชื่อม
ทองเหลือง เพื่อใชเปนแนวทางในการปองกันการเสียหายตอไป 
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๑๒๘ ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “การบริหารจัดการมรดกวัฒนธรรม
ในศาสนสถานและสถานที่ศักดิ์สิทธิ์” พบวา  ปญหาและสาเหตุที่เกิดข้ึนภายในเขตโบราณสถานและ
ศาสนา  ซ่ึงสวนใหญมักเกิดข้ึนจากการที่ผูดูแลพื้นที่ดังกลาวขาดความรูความเขาใจในประวัติศาสตร 
และความสำคัญของพื้นที่ จึงนำไปสูการกอสรางเพิ่มเติมและรื้อถอนสิ่งปลูกสรางตางๆ ดวยความ
รูเทาไมถึงการณของผูครอบครอง จึงควรมีแนวทางแกไขใหทุกฝายรวมมือกันอยางจริงจัง โดยชี้ให
ประชาชนเห็นถึงความสำคัญ และรวมกันมีสวนรวมในการดูแลพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ตางๆ รวมถึงเปดโอกาส
ใหผูเชี่ยวชาญเฉพาะทางเขามามีสวนรวมในการบริหารจัดการพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ จนนำไปสูการปฏิรูปการ
บริหารจัดการมรดกทางวัฒนธรรมที่ถูกตองในทีสุ่ด 
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๑๒๙ ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “ตำนานพระพุทธรูปในชุมชนชายแดนไทย-
ลาว: การสื่อความหมายทางวัฒนธรรมและบทบาทการสรางความสัมพันธทางสังคม” พบวา  ตำนาน
พระพุทธรูปเปนเรื่องเลาศักดิ์สิทธิ์กลาวถึงประวัติความเปนมา อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยตลอดจนประเพณี
พิธีกรรมอันเกี่ยวของกับพระพุทธรูปสำคัญที่ประดิษฐานอยูในชุมชนชายแดนไทย-ลาว ซ่ึงคนในชุมชน
ใหความเคารพศรัทธาและเชื่อวาเปนสัญลักษณศักดิ์สิทธิ์แทนองคพระสัมมาสัมพุทธเจา การถายทอด
เรื่องราวเกี่ยวกับพระพุทธรูปนอกจากจะสื่อความหมายทางวัฒนธรรมแลว พระพุทธรูปยังมีบทบาท
ในการสรางความสัมพันธทางสังคมในชุมชนชายแดนไทย-ลาว อีกทั้งยังสรางเครือขายวัฒนธรรมพุทธ
ศาสนาในชุมชนอุษาคเนย วิทยานิพนธน้ีมีความมุงหมายเพื่อวิเคราะหการสื่อความหมายทาง
วัฒนธรรมและบทบาทการสรางความสัมพันธทางสังคมในตำนานพระพุทธรูปที่ปรากฏในบริเวณ
ชุมชนชายแดนไทย-ลาว ขอมูลที่ใชในการวิจัยแบงเปน ๒ ประเภท คือ ตำนานพระพุทธรูปทั้งที่เปน
ขอมูลลายลักษณและขอมูล มุขปาฐะ การวิจัยน้ีใชระเบียบวิธีวิจัยทางคติชนวิทยาและมานุษยวิทยา

 

 ๑๒๗สุรศิษฐ โรจนนันต, กรณีศึกษาการวิเคราะหความเสียหายของงานเช่ือมพระพุทธรูปทองเหลือง.  
รายงานการวิจัย.  สำนักงานคณะกรรมการวิจัยแหงชาติ. สำนักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, (กรุงเทพมหานคร : 
มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, ๒๕๕๖),  บทคัดยอ. 
 ๑๒๘โชติมา จตุรวงค และคณะ, การบริหารจัดการมรดกวัฒนธรรมในศาสนสถานและสถานท่ี
ศักดิ์สิทธ์ิ, รายงานการวิจัย, (สำนักงานเลขาธิการวุฒิสภา, ๒๕๕๓), บทคัดยอ. 
 ๑๒๙จันทนิภา ดวงวิไล, ตำนานพระพุทธรูปในชุมชนชายแดนไทย-ลาว: การสื่อความหมายทาง
วัฒนธรรมและบทบาทการสรางความสัมพันธทางสังคม, วิทยานิพนธปริญญาปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชา
ภาษาไทย, (มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, ๒๕๕๖), บทคัดยอ. 



 
๗๔ 

 

โดยใชแนวคิดหลักคือ แนวคิดเรื่องภาษาของตำนานปรัมปราและเรื่องเลา (Mythical Language 
and Narrative) แนวคิดเรื่องการสื่อความหมายทางวัฒนธรรม (the Interpretation of Cultures) 
และ แนวคิด เรื่องชาติพันธุสัมพันธ (Ethnicity) 
 อรวัฒนา ชินพันธ 129๑๓๐ ไดศึกษาวิจัยเรื่อง “รูปแบบการแสดงละครรำแกบนประกอบ
พิธีกรรมความเชื่อ : กรณีการแสดงที่วัดบานแหลม จังหวัดสมุทรสงคราม” พบวา  วัดบานแหลมหรือ
วัดเพชรสมุทรวรวิหาร จังหวัดสมุทรสงคราม เปนวัดที่ประดิษฐสถานของหลวงพอวัดบานแหลม อัน
เปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ จึงมีประชาชนใหความเคารพบูชาเปนอยางมาก รวมถึงการบนบานศาลกลาวขอ
พรกราบไหวเปนประจำดวยดอกไม ธูปเทียน เครื่องสังเวยตาง ๆ และละครรำแกบนหรือละครแกบน 
ดังน้ันจึงเปนที่มาของคณะละครรำแกบนที่วัดบานแหลมที่มีชื่อเสียงและมีการรับจัดการแสดง เพื่อแก
บนที่วัดบานแหลมเปนประจำจนถึงปจจุบัน คือ คณะ ส. สงวนศรี บรรยายศิลป เดิมใชชื่อคณะวา 
คณะแมหอ วัดปากน้ำ กอตั้งคณะเมื่อป พ.ศ. ๒๔๗๕ เปนคณะละครรำแกบนที่เกาแกที่สุด สถานที่
ตั้งอยูเขตตำบลแควออม อำเภออัมพวา จังหวัดสมุทรสงคราม เปนคณะละครแกบนที่เจาคณะสงฆวัด
ปากน้ำเปนผูตั้งชื่อคณะ สวนคณะ ส. ลูกเพชรพินิจ นาฏศิลป เปนคณะละครรำแกบนที่มีสถานที่ตั้ง
คณะอยูเขตตำบลแมกลอง อำเภอเมือง จังหวัดสมุทรสงคราม กอตั้งคณะเมื่อ พ.ศ. ๒๔๗๙ และคณะ
ศรีสมปอง บันเทิง เปนคณะที่กอตั้งเมื่อ พ.ศ. ๒๕๒๙ สถานที่ตั้งคณะอยูที่ตำบลบางชาง อำเภออัมพ
วา จังหวัดสมุทรสงคราม โดยเจาของคณะและผูแสดงทั้ง ๓ คณะเปนคนจังหวัดสมุทรสงครามโดย
กำเนิด ซ่ึงแตละคณะไดรับการสืบทอดจากมารดาหรือทางสายเลือดในเรื่องศิลปะการแสดงละครรำ
แกบนและข้ันตอนของการจัดพิธีการแกบนใหแกผูที่มาวาจางหรือเจาภาพไดอยางครบถวน 
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๑๓๑ ไดศึกษาวิจัยเรื่อง 
สัญลักษณทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ผลการศึกษาพบวา คัมภีรพระพุทธศาสนา ทั้งในสวนของ
พระไตรปฎก และอรรถกถา มีการใชสัญลักษณเพื่อการสื่อสารอยูทั่วไป ยกเวนพระอภิธรรมปฎก 
รูปแบบของสัญลักษณมีทั้งสวนที่ไดรับอิทธิพลจากบริบททางสังคม และที่กำหนดข้ึนใชเฉพาะในกลุม
ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสกอุบาสิกา สวนที่กำหนดข้ึนใชเฉพาะกลุม มีทั้งที่กำหนดข้ึนแบบอิสระ ใชเฉพาะ
กิจ เฉพาะกรณีและสวนที่กำหนดข้ึนโดยอาศัยธรรมวินัย ซ่ึงถือเปนหลักการที่ใชรวมกันการศึกษา
สัญลักษณทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทยพบวา มีการนำสัญลักษณทางพระพุทธศาสนาไปใชใน
สังคมอยางกวางขวาง ครอบคลุมสถาบันชาติ ศาสนา พระมหากษัตริยรวมไปถึงงานจิตรกรรม 
ประติมากรรม สถาปตยกรรม วัฒนธรรม ประเพณี และพิธีกรรมในแงของอิทธิพลพบวา สัญลักษณใน
คัมภีรพระพุทธศาสนา มีอิทธิพลตอการสัญลักษณ ในสังคมไทยไมมากนัก แตกลับพบวา 
พระพุทธศาสนามีบทบาทสำคัญในการสราง หรอืการกำหนดสัญลักษณใชในสังคมไทย และสัญลักษณ
เหลาน้ันก็มีอิทธิพลตอสังคมไทยอยางกวางขวาง ทำนองกลับกัน คติ ความเชื่อของสังคมไทย ก็มี
อิทธิพลสำคัญตอการกำหนดสัญลักษณทางพระพุทธศาสนาเพื่อรับใชสังคมดวยเชนกัน 

 

 ๑๓๐อรวัฒนา ชินพันธ, รูปแบบการแสดงละครรำแกบนประกอบพิธีกรรมความเช่ือ : กรณีการแสดง
ท่ีวัดบานแหลม จังหวัดสมุทรสงคราม, (รายงานการวิจัย, มหาวิยาลัยราชภัฏสวนสุนันทา), ๒๕๕๓, บทคัดยอ. 

 ๑๓๑พระครูศรีปญญาวิกรม (บุญเรือง ปฺญาวชิโร/เจนทร), สัญลักษณทางพระพุทธศาสนาใน
สังคมไทย, วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬา
ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๘), บทคัดยอ. 



 
๗๕ 
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๑๓๒  ไดศึกษาวิจัยเรื่อง รองรอยและอทิธิพลของคติพุทธศาสนามหายานที่
มีตอความเชื่อและพิธีกรรมพื้นบานในจังหวัดเชียงใหม ผลการศึกษาพบวา  รองรอยของคติพุทธ
ศาสนามหายานที่ปรากฏในพิธีกรรมพื้นบานน้ันปรากฏ ๓ ประการ ไดแก ๑. อิทธิพลทางดาน
แนวความคิด และคติความเชื่อตางๆ ที่ปรากฏในพิธีกรรม  ๒. อิทธิพลทางดานอุปกรณและเครื่องมือ
เครื่องใชตางๆ ที่ใชในพิธีกรรม  ๓. อิทธิพลทางดานวิธีปฏิบัติและข้ันตอนตางๆ ในพิธีกรรม  โดย
อิทธิพลดังกลาวนาจะเปนอิทธิพลพุทธศาสนามหายาน สายตันตรยาน มันตรยาน และกาลจักรยาน  
ซ่ึงสันนิษฐานวารับมาจากธิเบต เน่ืองจากพื้นที่ดังกลาวพุทธศาสนานิกายตันตระเจริญอยู โดยอาจจะ
สงอิทธิพลผานพมาเขามาในเขตภาคเหนือตอนบนอีกทีหน่ึง  

 

 ๑๓๒วรรธนะ มูลขํา, รองรอยและอิทธิพลของคติพุทธศาสนามหายานท่ีมีตอความเช่ือและพิธีกรรม
พ้ืนบานในจังหวัดเชียงใหม, วิทยานิพนธปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาโบราณคดีสมัยประวัติศาสตร, 
(บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๔), บทคัดยอ. 



บทที่ ๓ 
 

วิธีดำเนินการวิจยั 
 

  การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ใชรูปแบบงานวิจัยแบบเชิงคุณภาพ (Qualitative)  ผูวิจัยทำการ
สำรวจพระพุทธรูปมีพุทธศาสนิกชนเล่ือมใสศรัทธา มีคุณคาและอิทธิพลตอวิถีชีวิตของประชาชนใน
สังคมไทย  ท่ีมีขอมูลหลักฐานและความเล่ือมใสศรัทธาของพุทธศาสนิกชนเขาขายของความเปน
พระพุทธรูปสำคัญ  คัดเลือกไดพระพุทธรูปสำคัญ ๔ องค  ประกอบดวย หลวงพอโสธร, หลวงพอวัด
ไรขิง, หลวงพอโต, หลวงพอบานแหลม  เพื่อศึกษาวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศ
ไทยกับการพัฒนาจิตใจ และปญญา วิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณ
ทางศาสนาและวัฒนธรรม โดยมีรายละเอียดข้ันตอนการดำเนินการวิจัย  แบงออกเปน ๔ สวน  
ดังตอไปนี้ 
 ๓.๑ รูปแบบการวิจัย 
 ๓.๒ ประชากรและผูใหขอมูลสำคัญ 
 ๓.๓ เครื่องมือท่ีใชในการวิจัย  
 ๓.๔ การเก็บรวบรวมขอมูล 
 ๓.๕ การวิเคราะหขอมูล 
 

๓.๑ รูปแบบการวิจัย 

 การศึกษาวิจัยครั้งนี้ ใชรูปแบบงานวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative) โดยเปนการลงพื้นท่ี
ศึกษาแนวคิด ความเช่ือ และคุณคาเกี่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย โดยเปนการวิจัย ๒ 
รูปแบบ ดังนี้ 
 ๓.๑.๑ ขอมูลเชิงเอกสาร 
 สำหรับการกำหนดวิธีดำเนินการวิจัยหรือกระบวนวิธีการวิจัย (methodology) โดยการ
ใชกระบวนวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ (qualitative research) ดวยกระบวนวิธีการวิจัยเชิงเอกสาร 
(documentary research) นั้น โดยเบ้ืองตนทางผูวิจัยไดดำเนินการกระบวนการศึกษา ตามระเบียบ
วิธีการวิจัยหรือกระบวนวิธีการวิจัย (methodology) โดยการใชกระบวนวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ 
(qualitative research) ดวยกระบวนการศึกษาและวิเคราะหขอมูลจากเอกสารหรือการวิจัยเชิง
เอกสาร (documentary research) โดยการทบทวนแนวความคิด ทฤษฎี และวรรณกรรมท่ี
เกี่ยวของกับอิทธิพล การพัฒนาจิตใจและปญญา สัญลักษณทางศาสนาและวัฒนธรรมเกี่ยวกับ
พระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย ไดแก หลวงพอโสธร จังหวัดฉะเชิงเทรา, หลวงพอวัดไรขิง จังหวัด
นครปฐม, หลวงพอโต จังหวัดสมุทรปราการ, หลวงพอบานแหลม จังหวัดสมุทรสงคราม 
 ๓.๑.๒ ขอมูลเชิงคุณภาพ 
 สำหรับการกำหนดวิธีดำเนินการวิจัยหรือกระบวนวิธีการวิจัย (methodology) โดยการ
ใชกระบวนวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ (qualitative research) ดวยการสัมภาษณนั้น ในการกำหนด
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กระบวนวิธีการวิจัยครั้งนี้ ไดกำหนดใหมีกระบวนวิธีการวิจัย (methodology) โดยการใชแบบ
สัมภาษณแบบมีโครงสรางลักษณะเปนการสัมภาษณโดยใชคำถามเหมือนกันทุกคน เปนการสัมภาษณ
แบบปลายเปด ซึ่งเปนกระบวนวิธีการวิจัย (methodology) ท่ีมีความยืดหยุนและเปดกวาง โดยการ
สัมภาษณเชิงลึกโดยผูใหขอมูลเปนเจาอาวาส  ผูนำชุมชน  ประชาชนผูมานมัสการพระพุทธรูปสำคัญ  
นักวิชาการศาสนา โดยลงพื้นท่ี ๔ แหง ซึ่งเปนสถานท่ีประดิษฐานของพระพุทธรูปสำคัญ ๔ องค 
ไดแก หลวงพอโสธร จังหวัดฉะเชิงเทรา, หลวงพอวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม, หลวงพอโต จังหวัด
สมุทรปราการ, หลวงพอบานแหลม จังหวัดสมุทรสงคราม 
 

๓.๒ ประชากรและผูใหขอมูลสำคัญ 

 ๓.๒.๑ ประชากร 
 สำหรับการกำหนดวิธีดำเนินการวิจัยหรือกระบวนวิธีการวิจัย ผูวิจัยโดยการใชกระบวน
วิธีการวิจัยเชิงคุณภาพครั้งนี้ ไดกำหนดประชากรกลุมเปาหมายไว คือ เจาอาวาส  ผูนำชุมชน  
นักวิชาการศาสนาและประวัติศาสตรพุทธศิลป ประชาชนผูมานมัสการพระพุทธรูปสำคัญ ๔ องค  ผูท่ี
เกี่ยวของท้ังหมดกับหัวขอการวิจัยครั้งนี้จำนวน ๑๗ รูป/คน เพื่อใหทราบถึงอิทธิพล การพัฒนาจิตใจ
และปญญา สัญลักษณทางศาสนาและวัฒนธรรมเกี่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย โดยดำเนิน
กระบวนการคัดเลือกกลุมตัวอยางดวยวิธีการสุมแบบเจาะจง (Purposive random) เนื่องจากผูวิจัยมี
ขอจํากัดในเรื่องของระยะเวลาการศึกษา จึงใชวิธีการเก็บขอมูลจากผูใหขอมูลหลัก (Key Informant 
Interview) คือการสัมภาษณ โดยกำหนดตัวผูตอบเปนการเฉพาะเจาะจง เพราะผูตอบเปน
กลุมเปาหมายท่ีเหมาะสมกับความตองการของผูวิจัย ซึ่งบุคคลประเภทนี้เรียกวา “ผูใหขอมูลสำคัญ” 
อันเปนการเลือกตัวอยางท่ีผูวิจัยไดดำเนินการพิจารณาเลือกตัวอยางดวยตนเองเพื่อท่ีจะไดนำขอมูลท่ี
ไดรับจากกระบวนวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพมาดำเนินการประมวลผลขอมูลอันนำไปสูขอคนพบตอไป 
 ๓.๒.๒ ผูใหขอมูลสำคัญ 
 สำหรับผูใหขอมูลสำคัญในการศึกษาครั้งนี้ ไดแก  เจาอาวาส  ผูนำชุมชน  นักวิชาการ
ศาสนา และประชาชนผูมานมัสการพระพุทธรูปสำคัญ ๔ องค  ประกอบดวย หลวงพอโสธร จังหวัด
ฉะเชิงเทรา, หลวงพอวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม, หลวงพอโต จังหวัดสมุทรปราการ, หลวงพอบาน
แหลม จังหวัดสมุทรสงคราม โดยการเลือกแบบเจาะจง (purposive sampling)  จำนวน ๑๗ รูป/คน  
ดังตอไปนี้ 
 ๑. พระราชเสนาบดี  เจาอาวาสวัดใหญบางพลีใน พระอารามหลวง จังหวัด
สมุทรปราการ 
 ๒. พระราชภาวนาพิธาน ผูชวยเจาอาวาสวัดโสธรวราราม วรวิหาร รองเจาคณะ
จังหวัดฉะเชิงเทรา 
 ๓. พระครูสมุทรวชิรานุวัตร  วัดเพชรสมุทร วรวิหาร  รองเจ าคณะอำเภอเมือ ง
สมุทรสงคราม  จังหวัดสมุทรสงคราม 
 ๔. พระครูสมุทรวชิราภรณ  วัดเพชรสมุทร วรวิหาร เลขานุการเจาคณะอำเภอเมือง
สมุทรสงคราม จังหวัดสมุทรสงคราม 
 ๕. พระครูปฐมธีรวัฒน  ผูชวยเจาอาวาสวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม 
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 ๖. พระมหาสมพร สมสํวโร ผู ช วย เจ าอ าวาสวั ด เพ ชรสมุ ท รวรวิห าร  จั งหวั ด
สมุทรสงคราม 
 ๗. พระมหาพลพิพัฒน ฐิตวีริโย ผูชวยเจาอาวาสวัดโสธรวราราม วรวิหาร จังหวัด
ฉะเชิงเทรา 
 ๘. พระใบฎีกาพงษศักด์ิ ขนฺติพโล  วัดศรีวนาราม จังหวัดสมุทรสาคร 
 ๙. คุณสุทธริักษ หนูฉง  ผูอำนวยการสำนักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดฉะเชิงเทรา 
 ๑๐. คุณชาคริต ปริกพัตร  เจาหนาท่ีวัดเพชรสมทุรวรวิหาร จังหวัดสมุทรสงคราม 
 ๑๑. คุณไพสม สายหยุด ชาวจังหวัดฉะเชิงเทรา 
 ๑๒. คุณธนกฤต เทพอำนวยผล ศิษยเกาวัดโสธรวราราม วรวิหาร จังหวัดฉะเชิงเทรา 
 ๑๓. คุณมยุรี ธนธปุณณานนท  เจาหนาท่ีสำนักงานหลวงพอวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม 
 ๑๔. คุณดารุณี สีหาบุตร ผูประชาชนผูมานมัสการหลวงพอโต วัดบางพลีใหญใน 
 ๑๕. คุณสิทธิกร พันศิริ  ประชาชนผูมานมัสการหลวงพอวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม 
 ๑๖. คุณวารุณี กราบตุม ประชาชนผูมานมัสการหลวงพอวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม 
 ๑๗. คุณวลิาวรรณ กันธิยาถา ประชาชนผูมานมัสการหลวงพอโสธร จังหวัดฉะเชิงเทรา 
 

๓.๓ เครื่องมอืท่ีใชในการวิจัย 

 เครื่องมือท่ีใชในการวิจัยครั้งนี้ ใชการสัมภาษณแบบมีโครงสรางเปนแบบสัมภาษณ
เจาะลึก และการศึกษาจากขอมูลท่ีมีผูบันทึกไวแลวโดยผูอื่น (Unobtrusive Research) โดยลักษณะ
ขอมูลท่ีใชในการศึกษาครั้งนี้ แบงออกเปน ๒ สวน ดังนี้ 
 ๑. ขอมูลปฐมภูมิ เก็บรวบรวมขอมูลโดยวิธีการสัมภาษณแบบมีโครงสราง ศึกษาวิธีการ
สรางแบบสัมภาษณท่ีใชในการเก็บขอมูลจากเอกสาร ตำราและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ เพื่อเปนแนวทาง
ในการกำหนดกรอบความคิดในการสรางแบบสัมภาษณ ศึกษาแนวคิด ทฤษฎีและเอกสารการวิจัย
ตางๆ ท่ีเกี่ยวของ โดยพิจารณาถึงรายละเอียดตางๆ เพื่อใหครอบคลุมวัตถุประสงคของการวิจัยท่ี
กำหนดไว กำหนดหัวขอการสัมภาษณแบบเจาะลึก ผูวิจัยจะทำการสัมภาษณแบบเจาะลึกไดแกบุคคล
ท่ีมีสวนเกี่ยวของ และสรางแบบสัมภาษณในการเก็บขอมูลเชิงคุณภาพ โดยใชการสัมภาษณแบบมี
โครงสราง (Structured Interview) ซึ่งมีการกำหนดคำถามในการสัมภาษณไวลวงหนาโดยผูวิจัยได
ทำการกำหนดคำถามในการสัมภาษณผูใหขอมูลอยางกวางในการสัมภาษณ  
  การต้ังคำถามในแบบสัมภาษณสำหรับบุคคลท่ีเกี่ยวของเกี่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญ : 
แนวคิด  คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย โดยแบงแบบสัมภาษณ แบงออกเปน ๔  ตอนดังนี ้
  ตอนท่ี ๑   แบบสัมภาษณเกี่ยวกับขอมูลสวนตัวของผูใหสัมภาษณ 
  ตอนท่ี ๒   แบบสัมภาษณเกี่ยวกับประวัติและลักษณะพุทธศิลปของพระพุทธรูป
สำคัญในสังคมไทย 
  ตอนท่ี ๓   แบบสัมภาษณเกี่ยวกับแนวคิดและคุณคาของพระพุทธรูปสำคัญใน
สังคมไทย 
  ตอนท่ี ๔   แบบสัมภาษณเกี่ยวกับอิทธิพลของพระพทุธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจ
และปญญาในสังคมไทย 
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 ๒. ขอมูลทุติยภูมิ เก็บรวบรวมขอมูลจากหนังสือ วารสาร เอกสารทางวิชาการตาง ๆ และ
สืบคนขอมูลจาก Internet ท่ีเกี่ยวของกับแนวคิด ทฤษฎีและผลงานวิจัยท่ีเกี่ยวของเพื่อศึกษาถึง
แนวคิด ความเช่ือ และคุณคาเกี่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย ไดแก หลวงพอโสธร จังหวัด
ฉะเชิงเทรา, หลวงพอวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม, หลวงพอโต จังหวัดสมุทรปราการ, หลวงพอบาน
แหลม จังหวัดสมุทรสงคราม 
 

๓.๔ การเก็บรวบรวมขอมูล 
 สำหรับกระบวนการหรอืแนวทางในการเก็บรวบรวมขอมูลท่ีนำมาใชในการศึกษาครั้งนี้ได
กำหนดกระบวนการหรือแนวทางในการเก็บรวบรวมขอมูล ไดแก กระบวนการหรือแนวทางในการ
เก็บรวบรวมขอมูลโดยการเก็บรวบรวมขอมูลจากการศึกษาคนควาขอมูลจากเอกสารทางวิชาการและ
ขอมูลจากส่ือเทคโนโลยีสารสนเทศ และกระบวนการหรือแนวทางในการเก็บรวบรวมขอมูลโดยการ
เก็บรวบรวมขอมูลจากแบบสัมภาษณ โดยกระบวนการเก็บรวบรวมขอมูลดังกลาว เปนกระบวนการ
เก็บรวบรวมขอมูลตามแนวทางของกระบวนวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ อันมีสาระสำคัญโดยสรุป
ดังตอไปนี้ 
  ๑. การศึกษาขอมูลจากเอกสาร (Documentary Research) ผูวิจัยไดศึกษาแนวคิด 
ทฤษฎีตาง ๆ ท่ีเกี่ยวของกับการศึกษา บทความ วารสารวิชาการ สืบคนขอมูลจากอินเทอรเน็ต 
(Internet) และงานวิจัยท่ีมีผูศึกษาไวในแงมุมตาง ๆ ท่ีเกี่ยวของ 
  ๒. การเก็บรวบรวมขอมูลจากการสัมภาษณ (Interview) 
   ๒.๑  ผูวิ จัยไดกำหนดวัน เวลา และสถานท่ี สัมภาษณ ผู ใหขอมูลสำคัญ (Key 
Informants) 
   ๒.๒ ผูวิจัยไดดำเนินการสัมภาษณโดยใชวิธีการจดบันทึกการสัมภาษณผูใหขอมูล
สำคัญ (Key Informants) และการบันทึกเสียง 
   ๒.๓ ผูวิจัยไดรวบรวมขอมูลจากผูใหขอมูลสำคัญ (Key Informants) แลวนำมา
วิเคราะห พรอมท้ังแยกแยะจับประเด็นอีกท้ังตัดคำพูดบางคำท่ีไมเหมาะสม และไมเกี่ยวของกับการ
วิจัยออกไป เพื่อใหขอมูลนั้นเปนไปตามระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ตอไป 
 

๓.๕ การวิเคราะหขอมูล 

 การวิเคราะหขอมูลเชิงคุณภาพ ผูวิจัยมีลำดับข้ันตอนในการวิเคราะห ดังนี ้
 ๑. ผูวิจัยจะนำขอมูลท่ีไดจากการสัมภาษณ โดยนำคำสัมภาษณจากผูถูกสัมภาษณมา
เปรียบเทียบความเหมือนและความตางของแตละบุคคล และจัดลำดับความสำคัญและคุณลักษณะ
ของขอมูล 
 ๒. นำขอมูลจากการสัมภาษณท่ีจัดลำดับความสำคัญแลวนำมาเปรยีบเทียบกับขอมูลทาง
เอกสารตาง ๆ ท่ีเกี่ยวของ ไมวาจะเปนแนวคิดทฤษฎี ผลงานวิจัยท่ีเกี่ยวของเพื่อท่ีจะทราบถึงลักษณะ
ท่ีคลายคลึงกันและแตกตางกนัของขอมูล 



 
๘๐ 

 

 ๓. นำขอมูลท่ีไดจากการสัมภาษณและจากการศึกษาตาง ๆ มาทำการวิเคราะหขอมูล
รวมกันอยางเปนระบบและนำไปสูการเช่ือมโยงขอมูลเขาดวยกัน แสดงความสำคัญของขอมูลได
ชัดเจนยิ่งข้ึน เพื่อสะดวกในการวิเคราะหและเขียนรายงานขอมูลท่ีไดจากการศึกษา 
 ดังนั้น ขอมูลเชิงคุณภาพท่ีไดจากการตอบประเด็นสัมภาษณ (Interview Research) และ
ขอมูลจากเอกสารตาง ๆ (Document Research) จะถูกนำมาวิเคราะหและประมวลผลออกมาใน
ลักษณะของการพรรณนาซึ่งนำไปสูคำตอบในการศึกษาและสรุปตามหลักวิชาการประกอบการเขียน
รายงานเพื่อช้ีใหเห็นถึงแนวคิด ความเช่ือ และคุณคาเกี่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทยตอไป 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 

บทที่ ๔ 

ผลการวิจัย 

 การวิจัยเรื่อง “การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและปญญา 
ในสังคมไทย” ผูวิจัยไดนำเสนอผลการวิจัยและวิเคราะหขอมูลจากแบบสอบถาม โดยแบงเปน ๔ ตอน 
ดังนี้ 

 ๔.๑ อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย 
 ๔.๒ การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ 

และปญญา 
 ๔.๓ การวิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนา

และวัฒนธรรม 
 ๔.๔ องคความรูท่ีไดจากการวิจัย 

๔.๑ อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย 

  ๔.๑.๑ อิทธิพลของหลวงพอโสธร 
 อิทธิพลตอครอบครัว ต้ังแตแรกเริ่ม เกิดข้ึนมาเปนครอบครัวท่ีอยูใกลวัด โยมพอโยมแม ก็
จะถวายตัวใหเปนลูกหลวงพอโสธร เมื่อโยมพอโยมแมคลอดอาตมาออกมา ก็นำมาฝาก ถวายใหเปน
ลูกหลวงพอ จากท่ีดวยความท่ีเราเปนลูกหลวงพอ ก็จะทำใหเรารูสึกฮึกเหิม จะดวยความคะนองอะไร
ก็แลวแต ก็ไดช่ือวาเปนลูกหลวงพอ จะมีความเกงกาจสามารถ จะดวยคำท่ีวาเปนลูกหลวงพอ เวลาไป
ไหนมาไหนเราก็ไมอดไมอยาก ซึ่งเราก็เช่ืออยางนั้น แมกระท่ังเราไดเขามาบวชเปนพระ เราก็ไดมาพึ่ง
หลวงพอโสธร ก็มีความเจริญกาวหนาตามลำดับ ซึ ่งหลวงพอโสธรถือวามีอิทธิพลตออาตมาและ
ครอบครัวมาต้ังแตเกิดจนกระท่ังถึงทุกวันนี้0 ๑ และโดยสวนตัวแลวชอบนำเหรียญบูชาหลวงพอโสธรไม
วาจะเปนรุนใดก็ตาม เวลาออกจากบาน ไปไหนมาไหน ก็ตองพกเหรียญหลวงพอโสธรติดตัวไวเสมอ 
รวมถึงคนในครอบครัวผมดวย ซึ่งเวลามีหลวงพอติดตัวไวแลว รูสึกอุนใจ สบายใจ 1

๒ เห็นไดวาหลวง
พอโสธรไดเขามามีอิทธิพลตอพุทธศาสนิกชนเริ่มต้ังแตเกิด โดยพอแม จะถวายตัวลูกท่ีเกิดข้ึนมาใหเปน
ลูกหลวงพอโสธร เพราะมีความเช่ือวา จะทำใหลูกปลอดภัย ปราศจากโรคภัยเบียดเบียน เวลาไปไหน
มาไหนไมอดไมอยาก มีความเจริญกาวหนาในชีวิตตามลำดับ  

 
 ๑สัมภาษณ พระราชภาวนาพิธาน ผูชวยเจาอาวาสวัดโสธรวราราม วรวิหาร ร อ ง เ จ  า ค ณ ะ จ ั ง ห วั ด
ฉะเชิงเทรา เมื่อวันท่ี ๒๖ กันยายน พ.ศ. ๒๕๖๑. 
 ๒สัมภาษณ คุณไพสม สายหยุด ชาวจังหวัดฉะเชิงเทรา เมื่อวันท่ี ๒๖ กันยายน พ.ศ. ๒๕๖๑. 



๘๒ 
 
 อิทธิพลตอสังคม หลวงพอโสธรมีอิทธิพลตอสังคม โดยวัดไดใหการความชวยเหลือ
หนวยงานภาครัฐ เอกชน 2

๓ เชน สรางอาคารโรงเรียนวัดโสธรวรารามวรวิหาร สงเสริมสนับสนุน
การศึกษามหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร โรงเรียนพระปริยัติธรรม
วัดโสธรวราราม โรงเรียนของภาครัฐ และสถานพยาบาลตางๆ เปนตน โดยนำเงินบริจาคที่มาจาก
ประชาชนท่ัวไปท่ีมากราบไหวหลวงพอโสธร ไปชวยสงเสริมสนับสนุนสังคมในดานตางๆ 
 ดานวัฒนธรรม เกี่ยวกับศิลปะการแสดง การรำละคร คนที่มาขอพรหลวงพอแลวประสบ
ความสำเร็จก็จะมาแกบนดวยการถวายละคร ซึ่งก็สามารถทำใหเกิดการอนุรักษวัฒนธรรมดานการรำ
ละคร นาฏดนตรี เอาไวไดดวย นอกจากนี้ยังกอใหเกิดประเพณีซึ่งเกี่ยวกับหลวงพอโสธรโดยตรง ๓ 
ประเพณี คือ ๑) ประเพณีทำบุญในชวงกลางเดือน ๓ หรือในชวงตรุษจีน เพราะวามีชาวไทยเชื้อสาย
จีนมารวมทำบุญอยูเปนจำนวนมาก ก็ไดมีการสงเสริมใหคนไทยเชื้อสายจีนไดรักษาขนบธรรมเนียม
ประเพณีเช้ือสายจีน ไดมาไหวบรรพบุรุษของตนเอง โดยวัดสรางโรงเจ ไดมากราบไหวบูชาบรรพบุรุษ 
ตามความเช่ือของคนไทยเช้ือสายจีน ๒) งานกลางเดือน ๕ เหมือนประหนึ่งวา การอัญเชิญหลวงพอโส
ธรข้ึนจากแมน้ำบางปะกง มาประดิษฐานภายในพระอุโบสถ ในกลางเดือน ๕ ประมาณข้ึน ๔ ค่ำ ๕ ค่ำ 
เดือน ๕ และ ๓) งานกลางเดือน ๑๒ ซึ่งจะอยูในชวงของงานวนัลอยกระทง 3

๔  
 ดานเศรษฐกิจ จากการท่ีมีประชาชนมากราบไหวขอพรหลวงพอโสธร ถือวาไดชวยใหการ
ทองเที่ยวในจังหวัดมีการเติบโต ทำใหชาวบานบริเวณโดยรอบไดประกอบสัมมาชีพ มีอาชีพคาขาย 
ขายสินคาตางๆ ใหกับคนที่มากราบไหวขอพรหลวงพอ หรือแมแตการรำละคร  ซึ่งเปนการสงเสริม
อาชีพใหกับชาวบานในชุมชนไดเปนอยางดี เมื่อประชาชนหล่ังไหลกันมาสักการะหลวงพอโสธร ก็จะมี
การจับจายใชสอยรานคาตาง ๆ ทำใหชาวบานรอบขางมีอาชีพ มีรายได เชน การรำแกบน ตามโบราณ
เชื่อวา อยูคูกันมากับหลวงพอโสธร พอใครมาบน ก็จะบนดวยการถวายละคร กอใหเกิดอาชีพใหกับ
ชาวบานตั้งแตหนาปากซอย ยันทายซอยไดรับอานิสงสจากคนที่อื่นซึ่งเดินทางมากราบไหวหลวงพอ 
พอคาแมคามีอาชีพเกิดขึ้น มีรายไดเพิ ่มขึ ้น โดยเฉพาะวันเสารวันอาทิตย คนจะเยอะมาก แตวัน
ธรรมดา คนก็ยังเยอะอยู ยังมีคนมากราบไหวขอพรหลวงพออยูเปนประจำ ซึ ่งก็บงบอกถึงความ
ศักด์ิสิทธิ์ ถึงความมีคุณคาขององคหลวงพอ4

๕ 
 
 ๔.๑.๒ อิทธิพลของหลวงพอวัดไรขิง 
 อิทธิพลทางดานจิตใจ เชนมาอธิษฐานกับหลวงพอวา จะขอเลิกเหลา เลิกอบายมุขตางๆ 
แลวเขาก็เลิกได บางคนก็มีลูกยาก ก็มาขอหลวงพอ พอมีลูกก็ตองมาบวชท่ีนี่5 ๖ ปจจัยท่ีไดมาก็นำไปใช

 
 ๓สัมภาษณ พระราชภาวนาพิธาน ผูชวยเจาอาวาสวัดโสธรวราราม วรวิหาร ร อ ง เ จ  า ค ณ ะ จ ั ง ห วั ด
ฉะเชิงเทรา เมื่อวันท่ี ๒๖ กันยายน พ.ศ. ๒๕๖๑. 
 ๔สัมภาษณ พระราชภาวนาพิธาน ผูชวยเจาอาวาสวัดโสธรวราราม วรวิหาร ร อ ง เ จ  า ค ณ ะ จ ั ง ห วั ด
ฉะเชิงเทรา เมื่อวันท่ี ๒๖ กันยายน พ.ศ. ๒๕๖๑. 
 ๕สัมภาษณคุณไพสม สายหยุด ชาวจังหวัดฉะเชิงเทรา เมื่อวันท่ี ๒๖ กันยายน พ.ศ. ๒๕๖๑. 
 ๖สัมภาษณ พระครูสมุทรวชิรานุวัตร วัดเพชรสมุทร วรวิหาร รองเจาคณะอำเภอเมืองสมุทรสงคราม  
จังหวัดสมุทรสงคราม เมื่อวันท่ี ๒๐ กุมภาพันธ พ.ศ. ๒๕๖๑ 



๘๓ 
 
ในการสาธารณสงเคราะห ดานการศึกษา สรางโรงเรียน สรางโรงพยาบาล ใหทุนการศึกษากับนักเรียน 
ดานเศรษฐกิจ ก็ทำใหชาวบานไดมีอาชีพ มีรายไดจากนักทองเท่ียวท่ีเดินทางมานมัสการหลวงพอ 
 อิทธิพลทางดานวัฒนธรรม จะมีงานนมัสการหลวงพอวัดไรขิงทางวัดไดจัดใหมีงาน
นมัสการหลวงพอปละ ๓ ครั้ง คือ ๑) ในเทศกาลวันออกพรรษา วันขึ้น ๑๕ ค่ำ เดือน ๑๑ ซึ่งทางวัด
ไดจัดงานตักบาตรเทโว และฟงเทศน จึงถือเปนโอกาสใหมีการปดทองนมัสการหลวงพอดวย ๒) ใน
เทศกาลตรุษจีน เพื่อใหชาวจีนที่เคารพบูชาหลวงพอ ไดมีโอกาสกราบไหวปดทองถวายเปนพุทธบชูา 
๓) ในงานเทศกาลนมัสการปดทองรูปหลวงพอประจำป ซึ่งจัดข้ึนในวันข้ึน ๑๓ ค่ำ เดือน ๕ จนถึง วัน
แรม ๓ ค่ำ เดือน ๕ ซึ่งในงานเทศกาลนมัสการหลวงพอวัดไรขิงทุกงาน จะเนืองแนนไปดวยสาธุชนและ
ประชาชนทั่วไปจากใกลไกลที่มีจิตศรัทธาอยางแรงกลา เพื่อมากราบไหวองคหลวงพออยางแทจริง 
เพราะทุกคนเช่ือวา องคหลวงพอไมไดเปนแคพระอิฐพระปูนธรรมดาๆ เทานั้น ตามตำนานกลาวถึง
การไดมาซึ่งหลวงพอวัดไรขิงวาไดถูกอัญเชิญมากจากกรุงเกา (พระนครศรีอยุธยา) เปนพระพุทธรูปท่ี
ประชาชนนับถือมาก ในวันที่อัญเชิญหลวงพอวัดไรขิงขึ้นจากทาน้ำที่หนาวัดไรขิงตรงกับวันพระข้ึน 
๑๕ ค่ำ เดือน ๕  เปนวันสงกรานต  มีประชาชนมาชุมนุมกันมาก  ในขณะที่อัญเชิญหลวงพอวัดไรขิง
ข้ึนจากน้ำสูประรำพิธี  เกิดความมหัศจรรย  แสงแดดท่ีแผดจากลับพลันหายไป  ความรอนระดุในวัน
สงกรานตกลางเดือนหา บังเกิดมีเมฆดำทะมึน ลมปนปวน ฟาคะนองกองในนภากาศ บันดาลใหฝน
โปรยลงมา ยังความเย็นฉ่ำใจท่ัวหนาทุกคนในท่ีนั้นเกิดความยินดี  พากันอธิษฐานจิต “ขอหลวงพอจัก
ทำใหเกิดความรมเย็นเปนสุขดับความรอนคลายความทุกขใหหมดไป ดุจสายฝนที่เมทนีดลทำใหชุม
ฉ่ำ  เจริญงอกงามดวยธัญญาหาร”  และในบัดนี้ก็ปรากฏเปนความจริงแจงประจักษ วาหลวงพอไดดล
บันดาลใหเกิดสภาพการณอยางนั้นแกทุกคนท่ีประพฤติธรรม  
 
 ๔.๑.๓ อิทธิพลของหลวงพอโต 
 อิทธิพลตอครอบครัว หลวงพอโตเปนที่ยึดเหนี่ยวทางจิตใจ สวนใหญคนที่มากราบไหว
หลวงพอแลวจะบนเรื่องงาน งานติดขัด เมื่อไดมาบนหลวงพอแลว กลับไปเขาจะก็ขวนขวายหาวิธีการ
แกปญหา หลวงพอชวยปดเปา ซึ่งบางทีเปนส่ิงท่ีมองไมเห็น บนหลวงพอแลว อาจเกิดความมุงมั่น ใช
สติมากขึ้น เปนพลังทางใจทำใหทำสำเร็จได เพราะมีศรัทธาเชื่อมั่น และอิทธิพบตอครอบครัว เมื่อถึง
วันหยุดก็จะชวนกันไปวัด ไปไหวหลวงพอโต และสอนลูกๆ ใหหยอดตูบริจาค  เพื่อเปนการละกิเลส 
สอนใหรูจักทำทาน ไหวพระสวดมนต เปนการปลูกฝงการเสียสละเพื่อสวนรวม ซึ่งจะสงผลทำใหเด็ก
รูจักแบงปน ไมเห็นแกตัว6

๗  
 อิทธิพลทางดานวัฒนธรรม ประเพณีวัฒนธรรมท่ีเกี่ยวกับหลวงพอโต ทางวัดไดจัดใหมีงาน
สมโภชปละ ๓ ครั้ง คือ ๑) งานปดทองฝาพระพุทธบาทและนมัสการหลวงพอโต ระหวางวันขึ้น ๑๕ 
ค่ำ ถึง วันแรม ๒ ค่ำ เดือน ๓ ๒) งานนมัสการและปดทองหลวงพอโต ระหวางวันขึ้น ๑๕ ค่ำ ถึง วัน
แรม ๒ ค่ำ เดือน ๔ ๓) งานประเพณีรับบัวและนมัสการหลวงพอโต ระหวางวันข้ึน ๑๑ ค่ำ ถึง วันข้ึน 
๑๔ ค่ำ เดือน ๑๑ มีการจัดขบวนเรือแหแหนหลวงพอโต (จำลอง) ไปตามลำคลองสำโรง เพื่อรับ
ดอกบัวท่ีผูคนถวายเปนพุทธบูชา ซึ่งประเพณีรับบัวจะเปนงานท่ีทุกคนรอคอยกัน ซึ่งเปนประเพณีท่ีสืบ

 
 ๗สัมภาษณคุณดารุณี สีหาบุตร ผูมากราบไหวหลวงพอโต วัดบางพลีใหญใน เมื่อวันที่ ๕ ตุลาคม พ.ศ. 
๒๕๖๑. 



๘๔ 
 
ทอดกันมายาวนาน นอกจากนี้ในวันวิสาขบูชา ขึ้น ๑๕ ค่ำ เดือน ๖ ของทุกป จะมีงานทำบุญฉลองท่ี
หลวงพอโตแสดงปาฏิหาริยใหองคหลวงพอนิ่มเหมือนเนื้อของมนุษย โดยเฉพาะประเพณีรับบัว ซึ่งจัด
ขึ้นเกี่ยวกับหลวงพอโตโดยเฉพาะ ซึ่งประเพณีรับบัวทางกระทรวงวัฒนธรรมไดขึ้นทะเบียนเปนมรดก
ทางวัฒนธรรมมาต้ังแตป พ.ศ. ๒๕๕๕ ถือวาเปนประเพณีรับบัวหนึ่งเดียวในโลก ซึ่งทำใหประชาชนได
รูจักหลวงพอโตมากยิ่งขึ้น นอกจากนี้หลวงพอโตยังเปนที่พึงทางจิตใจใหกับพุทธบริษัทเรื่อยมาตั้งแต
อดีตจนถึงปจจุบัน 7

๘ 
    
 ๔.๑.๔ อิทธิพลของหลวงพอบานแหลม  
 อิทธิพลตอครอบครัว โดยสวนใหญแลวผูท่ีมีความศรัทธาเล่ือมใสตอหลวงพอบานแหลมจะ
นิยมเอาบุตรธิดามาฝากเปนลูกหลวงพอ แลวจะนิยมเอาธูปของหลวงพอวัดบานแหลมไปปายปากเด็ก 
เพื่อบอกวา เปนลูกของหลวงพอวัดบานแหลมแลวนะ แลวเด็กคนนั้นจะไมคอยปวย ไมซน เวลาจะยก
เปนลูก พอแมจะนำเด็กมาดวย ออกจากโรงพยาบาลก็จะอุมมาท่ีวัด นอกจากนี้วัดบานแหลมซึ่งอยูไม
ไกลจากกรุงเทพมหานครมากกวานัก เวลาลูกหลานตนเองจะไปสอบอะไร ผูเฒาผูแกก็จะบอกวา ใหไป
กราบหลวงพอวัดบานแหลมกอน ซึ่งเปนความสัมพันธระหวางครอบครัว แนะนำส่ิงท่ีดีใหกับลูกกอนท่ี
จะไป แตถาใครไปจะไปคัดเลือกทหาร อยาเดินผานหนาวัดเพ็ชรฯ ถามาบอกวาอยาใหติดทหาร อันนี้
ไมได เพราะหลวงพอชอบทหาร อันนนี้หามเลย แตถาอยากไดอยากติด ตองมาเลย8

๙ 

 อิทธิพลทางดานวัฒนธรรม ไดแก ๑) ประเพณีนมัสการและสรงน้ำหลวงพอบานแหลม (วัด
เพชรสมุทรวรวิหาร) กระทำการสักการะบูชา ดังนี้ เดือน ๓ วันข้ึน ๑ ค่ำ (วันชิวอิ้ด) มีชาวจีนไปทำการ
นมัสการปดทองสรงน้ำกันอยางหนาแนน เดือน ๔ กลางเดือน คือ วันตรุษไทย เดือน ๕ วันสงกรานต 
มีการสรงน้ำพระพุทธรูปหลวงพอบานแหลม ๓ วัน วันที่ ๔ มีการเวียนเทียนสมโภช มีมหรสพฉลอง
เปนการใหญตลอดท้ัง ๗ วัน เดือน ๑๐ วันข้ึน ๒ ค่ำ เทศกาลสารทไทย เดือน ๑๑ วันแรม ๒ ค่ำ ชาว
จีนและชาวบานบางนกแขวก อำเภอบางคนที และชาวบานอำเภออัมพวา ไปนมัสการสรงน้ำหลวงพอ 
๑ วัน และเดือน ๑๒ วันแรม ๗ ค่ำ วันชักพระมีการสรงน้ำหลวงพอบานแหลมเปนพิเศษ อีกครั้งหนึ่ง 
๒) ประเพณีชักพระของจังหวัดสมุทรสงคราม ประเพณีชักพระเริ่มต้ังแตวันแรม ๑ ค่ำ เดือน ๑๒ จนถึง
ส้ินเดือน ๑๒ ประเพณีแตเดิม ในงานจะมีเรือแหกระบวนพระพุทธรูปท่ีศักด์ิสิทธิ์ท่ีสุดในจังหวัดไปตาม
แม น้ำแลวกลับมาท่ีวัด อัญเชิญพระพุทธรูปไวบนพลับพลาหรือศาลาหนาวัด รุงข้ึนมีการบำเพ็ญกุศล
ถวายผาปาแดพระในวัดแลวมีการแขงเรือ เรือท่ีเขาแขงมีรูปรางตาง ๆ กัน เชน หัวทายลำปน มาดยาว 
เบ็ดยาว มีฝพายนั่งประจำลำละหลายๆ คน สุดแลวแตเรือนั้นจะยาวมากหรือยาวนอย บางลำฝพายนั่ง
ประจำเปนคู ๆ นอกจากคนทายและหัวเรือเทานั้นที่นั่งเดี่ยว ตางแตงกายดวยเสื้อผาสีสดตาง ๆ กัน 
บางลำชายลวน บางลำหญิงลวน บางลำก็ปนกัน เรือท่ีแขงตองจัดใหคนไดจำนวนพอกัน แขงกันเปนคู 
ๆ ทีละคู และลำชนะจะตองชิงธงเหลืองที่ปกไวบนทุนหลักชัยไดกอน คนดูจะเห็นคนเรือคอยจองจะ
ควาธงชัยไปต้ังแตไกล พอหัวเรือใกลทุนคนเรือจะกระโจนเขาควาธงทันที ทางวัดจะจัดหารางวัลไวให 

 
 ๘สัมภาษณ พระราชเสนาบดี เจาอาวาสวัดบางพลีใหญใน จังหวัดสมุทรปราการ เมื่อวันที่ ๕ ตุลาคม 
พ.ศ. ๒๕๖๑. 
 ๙สัมภาษณ พระครูสมุทรวชิรานุวัตร วัดเพชรสมุทร วรวิหาร รองเจาคณะอำเภอเมืองสมุทรสงคราม  
จังหวัดสมุทรสงคราม เมื่อวันท่ี ๒๐ กุมภาพันธ พ.ศ. ๒๕๖๑. 



๘๕ 
 
ถามีรางวัลมากก็ใหหมดท้ังลำชนะและลำแพ ของรางวัลก็มี สบู แปง น้ำมัน ผาเช็ดหนา ขันน้ำพานรอง 
ขนม ผลไม เปนตน และที่นาสังเกตอีกอยางหนึ่งคือ ประเพณีชักพระของวัดเพชรสมุทรวรวิหาร ใน
ปจจุบัน ไมไดเอาพระพุทธรูปหลวงพอบานแหลมองคจริงออกมาใหประชาชนไดสรงน้ำหรือ ปดทอง 
ยังคงประดิษฐานอยูในโบสถ ผู ใดตองการจะสรงน้ำปดทองก็ตองเขาไปที่โบสถ แตกลับมีการแห
พระพุทธรูปหลวงพอบานแหลมองคจำลองและพระพุทธรูปปนมหา สิทธิการ (ทอง)อดีตเจาอาวาส
แทน และนิยมแหกันเปนประเพณีประมาณวันที่ ๑๗ เมษายน มีริ้วขบวนและการแสดงของชาวบาน
อยางสวยงาม พรอมกับมีการเลนสาดน้ำของชาวบานควบคูกันไป 

 
 สรุปอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย 
 อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย สามารถสรุปไดดังนี้ ๑. อิทธิพลตอครอบครัว 
โดยพระพุทธรูปสำคัญไดเขามามีอิทธิพลตอพุทธศาสนิกชนเริ่มต้ังแตแรกเกิด โดยพอแม จะถวายบุตร
ธิดาใหเปนลูกหลวงพอ เพราะมีความเชื่อวาจะทำใหบุตรธิดาปลอดภัย ปราศจากโรคภัยเบียดเบียน 
เวลาไปไหนมาไหนไมอดไมอยาก มีความเจริญกาวหนาในชีวิตตามลำดับ ๒) อิทธิพลตอสังคม โดย
อาศัยวัดซึ่งเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปสำคัญไดใหความชวยเหลือตอหนวยงานภาครัฐ เอกชน 
โรงเรียน สถานพยาบาลตางๆ โดยอาศัยเงินบริจาคท่ีมาจากประชาชนท่ัวไปท่ีมากราบไหวสักการะ ไป
ชวยสงเสริมสนับสนุนสังคมในดานตางๆ ๓) อิทธิพลทางดานวัฒนธรรม กอใหเกิดประเพณีวัฒนธรรมท่ี
จัดขึ ้นเก ี ่ยวก ับพระพ ุทธร ูปสำค ัญโดยเฉพาะ เชน งานนมัสการหลวงพอ ประเพณีร ับบัว 
ศิลปะการแสดงการรำละคร การแขงเรือยาว ประเพณีชักพระ เปนตน ซึ่งทำใหเกิดการอนุรักษ
ประเพณีวัฒนธรรมท่ีดีงาม โดยปฏิบัติสืบทอดกันมาจากรุนสูรุน ๔) อิทธิพลทางดานเศรษฐกิจ จากการ
ที่มีประชาชนมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ ทำใหการทองเที่ยวในจังหวัดมีการเติบโต 
ชาวบานบริเวณโดยรอบไดประกอบสัมมาชีพ มีอาชีพคาขาย ขายสินคาตาง ๆ ใหกับคนท่ีมากราบไหว
ขอพร ซึ่งเปนการสงเสริมอาชีพใหกับชาวบานในชุมชนไดเปนอยางดี ๕) อิทธิพลทางดานจิตใจ 
พระพุทธรูปสำคัญเปนท่ียึดเหนี่ยวจิตใจ มีท่ีพึ่งพึงทางใจใหเกิดความรูสึกปลอดภัย อุนใจ สบายใจ และ
เปนส่ิงเตือนใจในการประพฤติปฏิบัติในส่ิงท่ีดีงาม ละเวนจากการทำช่ัวท้ังปวง    

๔.๒ วิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ และ
ปญญา 

 การสัมภาษณผูใหขอมูลสำคัญเกี่ยวกับอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับ
การพัฒนาจิตใจและปญญา พบวา คนท่ัวไปท่ีมาขอพรหลวงพอ แรกเริ่มเดิมทีเลยเหมือนกับไมมีหวัง ก็
ตองมาวิงวอนขอพรหลวงพอ วา ถาขายท่ีได ถาไดเล่ือนตำแหนง ถาไดสอบบรรจุได ถาไดสอบได เมื่อ
ทุกคนมา ยังไมรูวาจะสำเร็จหรือปาว ก็ไดมาสัญญา หรือท่ีเรียกวาบนบานสาสนกลาว และเมื่อประสบ
ความสำเร็จตามท่ีไดใหคำสัญญา หรือบนบานไว ก็มาแกบนตามท่ีใหสัญญากับหลวงพอเอาไว ซึ่งสงผล
ตอการพัฒนาจิตใจ คือ เมื ่อมาขอพรหลวงพอแลว เกิดการสัญญิงสัญญา การสัญญิงสัญญาก็
หมายความวา ตองเปนสัจจะ สัจจะที่วาถาเกิดเราประสบความสำเร็จแลว เราจะทำตามสัจจะที่วาไว



๘๖ 
 
กับหลวงพอโสธร9

๑๐ และเวลามากราบไหวหลวงพอแลวทำใหรูสึกสบายใจ ผมเช่ือวาบางคนท่ีมากราบ
ไหวมาอธิษฐาน เมื่อไดตามที่อธิษฐานแลวก็กลับมาอีก 10

๑๑ และเมื่อมีหลวงพอติดตัวแลวทำใหรูสึกวา
จิตใจดีข้ึน เมื่อจิตใจดี ก็พอท่ีจะไปตอสูกับการงานได ตอสูกับโรคภัยไขเจ็บ และดำเนินชีวิตดวยความ
ไมประมาทตามหลักธรรมคำสอนขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา11

๑๒ เรื่องความเช่ือความศักด์ิสิทธิ์
อันนี้เราลบลางไมได แตที่เราไดคือความมุงมั่น พอมาบนบานกับหลวงพอแลวเกิดความมุงมั่น ความ
ต้ังใจ ในส่ิงนั้น ๆ จึงทำใหประสบผลสำเร็จ12

๑๓ แรกๆ อาจจะอาศัยอภินิหาร ความเช่ือกอนท่ีจะเขามา
ในพระพุทธศาสนา กอนที่จะมาเขาใจหลักธรรมที่แทจริงได ก็ตองอาศัยตรงนี้กอน บางคนไมคอยได
กราบพระไหวพระ ไมคอยไดทำความดี พอตอนหลังก็ไดมากราบหลวงพอวัดบานแหลม ก็คิดในทางดี 
แลวก็มาพัฒนาจิตใจใหดีข้ึนตามลำดับ13

๑๔ 
 จากการสัมภาษณผูใหขอมูลสำคัญเกี่ยวกับอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย
กับการพัฒนาจิตใจและปญญา สามารถสรุปไดวา ในขั้นตนของการพัฒนาจิตใจและปญญาไดนั้น 
สำหรับบางคนอาจจะตองอาศัยอภินิหาร ความเช่ือ ความศรัทธา กอนท่ีจะมาเขาใจหลักธรรมท่ีแทจริง
ได สำหรับบางคนท่ีไมไดกราบไหวพระ ไมไดทำความดี ภายหลังไดมากราบไหวขอพรตอพระพุทธรูปท่ี
ตนนับถือ ก็เกิดความคิดในทางท่ีดี มีกุศลจิต แลวมาพัฒนาจิตใจใหดีขึ้นในภายหลังตามลำดับ เชน 
บางคนที่มากราบไหวขอพร อยากไดกำลังทางใจ ก็มาขอพรตอพระพุทธรูปสำคัญที่ตนนับถืออยางใด
อยางหนึ่ง ท้ังท่ียังไมรูวาจะประสบความสำเร็จหรือไม แตเมื่อมากราบไหวขอพร ไดคำมั่นสัญญา หรือ
ที่เรียกวามาบนบานสาสนกลาวแลว และเมื่อประสบความสำเร็จตามที่ไดใหคำสัญญาไว ก็กลับมาแก
บนตามท่ีไดใหสัญญาไว ซึ่งสงผลใหเกิดการพัฒนาจิตใจ ในคุณธรรมท่ีเรียกวา สัจจะ สัจจะท่ีวาถาเกิด
เราประสบความสำเร็จแลว เราจะทำตามสัจจะที่วาไวกับหลวงพอ บางคนเวลามากราบไหวหลวงพอ
แลวก็ทำใหรูสึกสบายใจ เมื่อไดตามที่อธิษฐานแลวก็กลับมาอีก และสำหรับบางคนที่มีอารมณรอน 
เกรี ้ยวกราดอยู ภายในจิตใจ เมื ่อไดเขาไปในโบสถ หรือวิหาร ซึ ่งเปนสถานที ่ประดิษฐานของ
พระพุทธรูปสำคัญเหลานี้แลว ก็จะทำใหความเกรี้ยวกราดภายในจิตใจนั้นเบาบางลง เกิดความออน
นอมถอมตน เพราะมีความเคารพศรัทธาตอพระพุทธรูปสำคัญเหลานั้น   
 จะเห็นไดวา พุทธศาสนิกชนท่ีไดมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ ถือวาไดบำเพ็ญ
บุญกิริยาวัตถุ ๑๐ ประการ ดังนี้  
   ๑. ทาน โดยพุทธศาสนิกชนจะนิยมทำบุญหยดตูบริจาค บำรุงศาสนา ปลอยนก 
ปลอยปลา หรือที่เรียกวา ทาน การใหทานทุกชนิด ยอมมีผลทั้งสิ้น แมแตบุคคลเทน้ำลงในหลุมหรือ
บอเล็ก ๆ ดวยหวังวาจะใหสัตวเล็ก ๆ ไดอาศัยน้ำนั ้นเปนอยู พระพุทธองคยังตรัสวา เปนบุญ ไม

 
 ๑๐สัมภาษณ พระราชภาวนาพิธาน ผู ชวยเจาอาวาสวัดโสธรวราราม วรวิหาร รองเจาคณะจังหวัด
ฉะเชิงเทรา เมื่อวันท่ี ๒๖ กันยายน พ.ศ. ๒๕๖๑. 
 ๑๑สัมภาษณนายสุทธิรักษ หนูฉง ผูอำนวยการสำนักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดฉะเชิงเทรา เมื่อวันท่ี 
๒๖ กันยายน พ.ศ. ๒๕๖๑. 
 ๑๒สัมภาษณคุณไพสม สายหยุด ชาวจังหวัดฉะเชิงเทรา เมื่อวันท่ี ๒๖ กันยายน พ.ศ. ๒๕๖๑. 
 ๑๓สัมภาษณ พระครูปฐมธีรวัฒน  ผูชวยเจาอาวาสวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม เมื่อวันที่ ๒๐ กุมภาพันธ 
พ.ศ. ๒๕๖๑. 
 ๑๔สัมภาษณ พระครูสมุทรวชิราภรณ วัดเพชรสมุทร วรวิหาร เลขานุการเจาคณะอำเภอเมือง
สมุทรสงคราม จังหวัดสมุทรสงครามเมื่อวันท่ี ๒๐ กุมภาพันธ พ.ศ. ๒๕๖๑. 



๘๗ 
 
จำเปนตองพูด ถึงทานท่ีใหแกมนุษย แตทานท่ีจะใหผลมากไดนั้น ก็ตองเปนทานท่ีมีลักษณะดังตอไปนี้ 
๑) ของที่ใหทานนั้น เปนของที่ไดมาดวยความบริสุทธิ์ ไมใชของโกง หรือลักจากผูอื่นมา ๒) ของที่ให
นั้น เปนของดี ของบริสุทธิ ์หรือของมีคามาก ๓) ปฏิคาหกผูรับทาน เปนผูมีคุณธรรมสูง หรือกิเลสเบา
บาง ปฏิบัติเพื่อทำลายกิเลส หรือปราศจากกิเลส ๔) ใหแกสงฆ คือ เปนสังฆทาน ๕) ทายกผูใหมีใจ
เล่ือมใส ในกาลท้ัง ๓ คือ ๑) ปุพพเจตนา กอนแตใหมีใจยินดี ๒) มุญจนเจตนา กำลังใหมีใจเล่ือมใส ๓) 
อปรเจตนา ใหเสร็จแลวมีใจเบิกบาน 

   ๒. ศีล เมื่อพุทธศาสนิกชนอยูภายในอาราม ซึ่งเปนท่ีประดิษฐานพระพุทธรูปสำคัญท่ี
ตนเคารพนับถือ กจ็ะมีความประพฤติทางกาย ทางวาจาท่ีเปนกุศล คือไมเบียดเบียนบุคคลใหเดือดรอน 
หรือที่เรียกวา ศีล และโดยหลักแลวการรักษาศีลตองมีเจตนาจึงจะเปนศีลได ถาไมมีเจตนาจะงดเวน
หรือจะรักษาศีลแลว แมผูนั้นไมทำความช่ัว เชน ไมฆาสัตวหรือไมลักทรัพย เปนตน ก็ไมมีศีล เหมือน
เด็กท่ีนอนแบเบาะ แมไมทำช่ัวก็ไมก็ไมมีศีล เพราะไมมีเจตนาจะงดเวน หรือเหมือนอยางวัวควาย แม
มันไมฆาสัตว ไมลักทรัพย ก็ไมมีศีล เพราะไมมีเจตนาจะงดเวน การท่ีจะมีศีลไดก็ตองมีวิรัติ คือมีเจตนา
ท่ีจะงดเวนจากโทษนั้น ๆ 

   ๓. ภาวนา พุทธศาสนิกชนเมื่อไดกราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญดวยดอกไมธูป
เทียนแลว หรือท่ีเรียกวา อามิสบูชา เปนเบ้ืองตน พุทธศาสนิกชนจะบูชาดวยการปฏิบัติบูชา โดยการ
เจริญภาวนา อบรมจิตใหสงบ คือ สมถภาวนา และการอบรมใหเกิดปญญา คือ วิปสสนาภาวนา เปน
หลักธรรมช้ันสูงในพระพุทธศาสนา ผูท่ีนับถือพระพุทธศาสนา ถาไมไดเจริญหรือบำเพ็ญภาวนาจนจิต
ของตนเก ิดความสงบ เย ือกเย ็น เห็นคุณคาของพระศาสนาในดานนี ้แลว ชื ่อว าย ังไม ร ู  จัก
พระพุทธศาสนาอยางแทจริง เพราะธรรมขั้นทานและศีลนั้นแมในศาสนาอื่นก็มี ถึงจะไมเหมือนกันก็
ตาม 

   ๔. อปจายนะ การออนนอมตอผูที่ควรออนนอม  เพราะวาจิตใจในขณะที่กราบไหว
สักการะพระพุทธรูปสำคัญอยูนั้นไมไดหยาบกระดางดวยความถือตัว การออนนอมถอมตน จัดเปนบุญ
ประการหนึ่ง เพราะจิตไมแข็งกระดาง แตการออนนอมนั้นตองออนนอมตอบุคคลที่ควรออนนอม ถา
ไปออนนอมหรือบูชาคนที่ไมควรบูชา ก็จะเกิดโทษแทนที่จะเกิดคุณ คนที่ควรออนนอม ทานเรียกวา 
วุฑฒบุคคล ซึ่งมีอยู ๓ ประเภท คือ ๑) วัยวุฑฒะคือ คนที่แกกวาเรา อายุมากกวาเรา เชน พี่ ปา นา 
อา ผูใหญ ผูเฒา ๒) ชาติวุฑฒะ คือ คนท่ีมีชาติกำเนิดสูงกวาเรา คือ พระมหากษัตริย พระราชินี พระ
ราชโอรส พระราชธิดา แมจะมีอายุนอยกวาเรา แตชาติตระกูลสูงก็ควรแสดงความเคารพ เพราะเปนไป
เพื่อความเจริญ ๓) คุณวุฑฒะ คือ คนท่ีมีคุณธรรมสูงกวา เชน พระภิกษุสามเณร แมจะมีอายุนอยกวา 
เราก็ควรนอบนอมถอมตนตอทาน เพราะทานมีคุณธรรม คือ ศีลสูงกวาเรา หรือคนที่มีบุญคุณตอเรา 
เชน พอ แม หรือ ครูอาจารย เพราะทานมีคุณตอเรา หรือตอสังคม ดังนั้น การแสดงความออนนอม
ถอมตนตออวุฑฒบุคคล ๓ ประเภทดังกลาวมาแลว ดวยการกราบไหว ลุกรับ หรือพูดจาแสดงสัมมา
คารวะ หรือใหเกียรติตอทานเปนตน จัดเปนการทำบุญประการหนึ่งในพระพุทธศาสนา ยอมไดรับ
ความสุขความเจริญในชีวิตได 
   ๕. เวยยาวัจจะ การสงเคราะหแกผูท่ีควรสงเคราะห ไมเลือกสัตว บุคคล ผูใดท่ีอยูใน
สภาพที่ควรสงเคราะหชวยเหลือใหความสะดวก ใหความสบาย ก็ควรจะสงเคราะหแกผูนั้น แมเพียง
เล็กนอยในขณะนั้น ก็เปนกุศลจิต การชวยขวนขวายในกิจท่ีชอบ คือ การชวยในส่ิงท่ีเปนประโยชนตอ



๘๘ 
 
ผูอื่นตอสวนรวมจัดเปนบุญประการหนึ่ง เชน ชวยเขาสรางสะพาน สรางถนน ขุดคลอง ขุดสระ ขุดบอ
น้ำ สรางศาลา สรางวัด สรางโรงพยาบาลปลูกตนไม ทำถนนหนทางใหสะอาด ชวยกวาดวัด ดวยกำลัง 
กาย หรือชวยงานบวชนาค งานกฐิน หรือชวยงานทำบุญเลี ้ยงพระ ชวยนิมนตพระ หรือชวยขับรถ
รับสงพระ หรือคนท่ีมาชวยในงานเปนตน ท้ังหมดนี้จัดเปนบุญท้ังส้ิน แมการชวยเหลือคนเจ็บปวย คน
ตกน้ำ คนถูกรถชน หรือคนประสบอุบัติเหตุตาง ๆ ก็เปนบุญ แมแตชวยนำคนแกขามถนนใหปลอดภัย 
และช้ีทางใหแกคนหลงทางก็จัดเปนเวยยาวัจจมัย อันจัดเปนบุญท้ังส้ิน  
   ๖. ปตติทาน การอุทิศสวนกุศลใหบุคคลอื่นไดรวมอนุโมทนา ซึ่งจะเปนเหตุใหกุศลจิต
ของบุคคลอื่นเกิดได เมื่อทำบุญอันใดแลวก็มักจะอุทิศสวนบุญนั้นแกทานผูมีพระคุณ หรือแกคนอื่น 
สัตวอื่นเปนอันมาก เพราะทำใหไดรับผลบุญเพิ่มขึ้น เปนการแสดงออกถึงการเอื้อเฟ อเผื ่อแผ ไมข้ี
เหนียว มีใจกวางหวังประโยชนสุขตอคนอื่นสัตวอื่น เมื่อตนไดรับบุญแลวก็หวังจะใหคนอื่นสัตวอื่น
ไดรับบุญนั้นดวย การใหสวนบุญนั้น สามารถใหไดท้ังแกคนเปนและคนท่ีตายไปแลว บางคนเขาใจผิด
วาการใหสวนบุญหรืออุทิศสวนกุศลใหไดเฉพาะคนตายเทานั้น ขอนี้เขาใจผิด แทท่ีจริง การใหสวนบุญ
นี้สามารถใหไดท้ังแกคนท่ียังมีชีวิตและแกทานท่ีลวงลับไปแลว 

   ๗. ปตตานุโมทนา การอนุโมทนาแกผูอื่นที่ไดกระทำกุศล เปนผูที่มีจิตยินดี ชื่นชม 
อนุโมทนาในกุศลกรรมของบุคคลอื่นที่ตนไดทราบนั้น ไมใชเปนผูที่ตระหนี่แมแตจะชื่นชมยินดีในบุญ
กุศลของบุคคลอื่น เมื ่อผู อื ่นกระทำกุศลกรรมอยางใดอยางหนึ่ง กุศลเปนสิ่งที ่ดี เปนส่ิงนาชื ่นชม 
ลักษณะของกุศลไมเปล่ียนแปลง ดังนั้น เราไมมองวาใครเปนคนทำ คนท่ีชอบ เราอนุโมทนายินดี คนท่ี
ไมชอบ เราไมอนุโมทนาไมยินดี แตลักษณะของกุศลทีเกิดข้ึนไมวากับใคร กุศลเปนกุศล ดังนั้นจึงมีใจ
ยินดีในกุศล ลักษณะของกุศลนั้นครับ ดังนั้น การยินดีในกุศลของผูอื่น จึงเปนลักษณะของสภาพจิตท่ี
เปนลักษณะยินดีในความดีนั้น แตไมไดดูท่ีคำพูดวาอนุโมทนาแตเปนสภาพจิตในขณะนั้นท่ียินดีในกุศล    
ดังนั้นไมวาจะทำความดีจะเปนใครก็ตาม ควรยินดีในส่ิงท่ีดี 

   ๘. ธัมมเทศนา มีการพูดคุยในเรื ่องที่เปนกุศล แนะนำสิ่งที ่ถูกตองดีงาม ใหแก
ลูกหลาน ญาติมิตรสหายใหเขาใจเหตุผลในพระธรรมวินัย และทำใหพระศาสนาดำรงมั่นมาไดจนถึงทุก
วันนี้ ก็เพราะมีการแนะนำสั่งสอนสืบตอกันมา แมเราทุกคนที่เขาใจพระพุทธศาสนาอยูทุกวันนี้ ก็
เพราะไดอาศัยครบูาอาจารย หรือ พอแมแนะนำส่ังสอน หรือ อานหนังสือธรรมท่ีทานผูรูธรรมไดแตง
หรือเขียน หรือรวบรวมไว การแสดงธรรมนี้ จัดเปนทานอยางหนึ่ง เรียกวา "ธรรมทาน" เปนทานท่ีมีผล
มากกวาทานท้ังปวง ดังพระพุทธองคตรัสไววา "สพฺพทานํ ธมฺมทานํ ชินาติ การใหพระธรรมชนะการให
ท้ังปวง ท้ังนี้ก็เพราะวา คนจะใหทานก็ดี จะรักษาศีลก็ดี จะเจริญภาวนาก็ดี ก็ตองอาศัยไดฟงธรรมมา
กอน เขาจึงไดทำบุญประเภทอื่น ๆ ถาไมไดฟงธรรมมากอนแลว คนจะไมทำบุญอันใด แมใครจะทำบุญ
บางตามอัธยาศัยของตน แตบุญนั้นก็มีผลนอย เพราะทำไมถูกวิธี เพราะขาดผูแนะนำส่ังสอน 

   ๙. ธัมมัสสวนะ มีการฟงธรรมเพื่อความเขาใจถูกเห็นถูกในสภาพธรรมตรงตามความ
เปนจริง นอกจากนี้การฟงธรรมมีประโยชนมาก เพราะพุทธศาสนาไดดำรงมาไดจนถึงปจจุบันก็
เนื่องจากการฟงธรรม พระพุทธองคไดตรัสวา การฟงธรรมมีประโยชนหรืออานิสงส ๕ อยาง คือ ๑) 
ผูฟงยอมไดฟงส่ิงท่ียังไมเคยฟง ๒) ส่ิงใดท่ีเคยฟงแลว ถายังไมเขาใจชัดยอมเขาใจชัด ๓) บรรเทาความ
สงสัยเสียได ๔) ทำความเห็นใหถูกตองได ๕) จิตของผูฟงยอมผองใส 
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   ๑๐. ทิฏุชุกัมม การกระทำความเห็นใหตรงตามสภาพธรรมและเหตุผลของสภาพ
ธรรมนั้นๆ สวนการเห็นผิด จากทำนองคลองธรรม เชน เห็นวาทำดีไมไดดี ทำช่ัวไมไดช่ัว บาปบุญไมมี 
นรกสวรรคไมมี ตายแลวสูญ เปนตน เปนมิจฉาทิฐิ เปนอกุศลกรรมบถ จัดเปนบาป แมไมไดทำช่ัวดวย
กาย หรือวาจา แตถามีความคิดเห็นเชนนี้ก็จัดเปนบาป และบาปมากถึงขั้นหามสวรรคหามนิพพาน
ทีเดียว เพราะจิตต้ังไวผิดหลงทางเสียแลว จึงไมยอมทำความดี มีแตจะทำความช่ัวถายเดียว สวนการ
ทำความเห็นใหตรง เชน เห็นวาทำดีไดดี ทำช่ัวไดช่ัว เปนตน แมผูนั้นยังไมทำดีดวยกาย หรือวาไมทำดี
ดวยกาย หรือวาจา เปนเพียงแตเห็นถูก เห็นตรงเทานั้น ก็จัดเปนบุญ และเปนบุญที่ครบคลุมบุญอื่น
ทั้งหมด เพราะเมื่อคนเราเห็นถูกเห็นตรงเปนสัมมาทิฏฐิแลว ก็ยอมทำบุญประเภทอื่น ๆ ดวยความ
สนิทใจและต้ังใจทำ 

 ซึ่งบุญกิริยาวัตถุ ๑๐ นี้ ถือวาเปนพื้นฐานในการพัฒนาไปสูการศึกษาท่ีเรียกวา ไตรสิกขา 
คือ ศีล สมาธิ ปญญา เมื่อมีศีล สมาธิ ปญญาเกิดพรอมแลว ก็สามารถอบรมเจริญวิปสสนาซึ่งเปน
หนทางการดับกิเลส หรือความหลุดพนได ดังนั ้น การที่พุทธศาสนิกชนไดมากราบไหวสักการะ
พระพุทธรูปสำคัญ ซึ่งเปนเครื่องหมายส่ือแทนพระพุทธเจา ไดระลึกนึกถึงพุทธคุณ นึกถึงหลักธรรมคำ
สอนแลวนอมนำเอามาใชประพฤติปฏิบัติในชีวิตประจำวัน อยูบนพื้นฐานของปญญาหรือความมี
เหตุผล โดยมุงหมายใหเกิดความสงบทางใจ และเกิดสติปญญาในการแกปญหาชีวิต ก็ชื่อวาไดพัฒนา
จิตใจ และปญญา สามารถอบรมเจริญวิปสสนาซึ่งเปนหนทางการดับกิเลส หรือความหลุดพนได 
 

๔.๓ การวิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและ
วัฒนธรรม 
 พระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย ไดแก ๑) หลวงพอโสธร จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒) หลวงพอ
โต จังหวัดสมุทรปราการ ๓) หลวงพอวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม ๔) หลวงพอวัดบานแหลม จังหวัด
สมุทรสงคราม นอกจากจะเปนสัญลักษณสำคัญของแตละจังหวัดแลว ยังเปนเครื่องหมายสื่อแทน
พระพุทธเจาที่มีคุณคาทางจิตใจตอพุทธศาสนิกชนเปนอยางมาก และเปนรากฐานและแบบแผนทาง
ศีลธรรมและจริยธรรม ในการกำหนดมาตรฐานทางสังคมตลอดถึงวิถีชีวิตครอบครัว อีกทั้งยังเปน
รากฐานแหงจารีตประเพณีและวัฒนธรรมซึ่งเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยต้ังแตเกิด จนถึงตาย หรือ
ประเพณีตาง ๆ  
 พระพุทธรูปเปนสัญลักษณสำคัญในทางพระพุทธศาสนา เปนวัตถุธรรมท่ีสรางข้ึนเพื่อแทน
องคจริงของพระพุทธเจา การสรางพระพุทธรูปข้ึนมานอกจากความเปนวัตถุสำคัญแลว ยังแฝงไวดวย
ปรัชญาและคติคำสอนทางพระพุทธศาสนาอยางลึกซึ ้ง แนวคิดเชิงปรัชญาท่ีปรากฏในการสราง
พระพุทธรูปนั้น ไดแก การถายทอดความดีในทางจริยศาสตร คือ พระพุทธจริยาวัตรและพุทธธรรม
และการถายทอดความงดงามทางสุนทรยีศาสตร โดยผานพระพุทธลักษณะและพุทธศิลปท่ีชางผูสราง
ไดบรรจงสรางดวยความศรัทธาและความตั้งใจอีกทั้งยังแฝงไวดวยแนวคิดทางพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฎในการสรางพระพุทธรูป ไดแก คติความเชื่อเกี่ยวกับความสมบูรณของพระพุทธเจาซึ่งนำมาสู
ความระลึกถึงพระองคในฐานะเปนบุคคลสำคัญผูเปนบรมครูและเปนแบบอยางในการปฏิบัติตนเพื่อให
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๑๕ การสรางพระพุทธรูปจึงเปนไปตามหลักพุทธานุสส
ติ แตเปนการใชวัตถุเปนเครื่องส่ือใหระลึกถึงพระพุทธเจา เปนการสรางตามแนวคิดเรื่องพุทธเจดีย ๔ 
ซึ่งพระพุทธรูปจัดเปนอุทเทสิกเจดีย 15 ๑๖ และเปนการสรางเพื่อยกยองบูชาบุคคลที่ควรบูชาตามหลัก
มงคลสูตร นอกจากนี้การบูชาพระพุทธรูปในฐานะองคแทนของพระพุทธเจาถือเปนหลักธรรมสำคัญ
ประการหนึ่งในหลักคารวธรรม ๖ ประการ ไดแก สัตถุคารวตา คือ การแสดงความเคารพตอพระ
ศาสดาดวย16

๑๗  
 พระพุทธรูปสำคัญถือวาเปนเจดียเปนเครื่องหมายแทนพระรัตนตรัยเมื่อไดกราบไหว บูชา
จะไดผลความเปนมงคลและเชื่อวามีอานุภาพมีความศักด์ิสิทธิ์ ดังนั้น พระพุทธรูปจึงไดรับความนิยม
สักการะกราบไหวของชาวพุทธจากความเช่ือท่ีแตกตางไป  
 เมื่อกลาวถึงคุณคาและความสำคัญของสัญลักษณทางพระพุทธศาสนา สามารถจำแนก
ประเด็นท่ีนาสนใจ ดังนี้17 ๑๘ 
 (๑) เปนเครื ่องมือในการสรางศรัทธาแกพุทธศาสนิกชน จะเห็นวา พระพุทธรูปเปน
สัญลักษณท่ีสำคัญเนื่องจากเปนองคแทนของพระพุทธเจา ซึ่งศิลปนไดพยายามท่ีจะสะทอนสัญลักษณ
ของความสะอาด สงบ และสวางของพระพุทธเจาออกมาใหเห็นเปนรูปธรรม ฉะนั้น เมื่อใดก็ตามท่ี
พุทธศาสนิกชนซึ่งจะมีความทุกขหรือไมก็ตาม ไดมีโอกาสกราบไหวบูชาพระพุทธรูปหรือภาพวาดจะ
สามารถรับรู และสัมผัสคุณคาดังกลาวทางจิตใจ อันจะทำใหความศรัทธาตอพระรัตนตรัยมั่นคงมาก
ยิ่งข้ึน 
 (๒) เปนเครื่องมือในการสรางแรงจูงใจในการประกอบกุศลธรรม เนื่องจากพระพุทธรูปเปน
สัญลักษณท่ีถือไดวาเปนองคแทนของพระพุทธเจา ฉะนั้น จุดเดนประการหนึ่งของพระพุทธเจาคือ การ
ท่ีพระองคทรงเปนมนุษย และใหความสำคัญกับมนุษยวา “มนุษยท่ีฝกตนดีแลว เปนผูประเสริฐท่ีสุด” 
พระองคจึงเปนแบบอยางท่ีดีสำหรับมนุษยในการสรางแรงจูงใจเพื่อท่ีจะพัฒนาตนเองใหกาวไปสูความ
พนทุกขดังท่ีพระองคเคยเปนตนแบบดังกลาว 
 (๓) เปนเครื่องยึดเหนี่ยวทางจิตใจของพุทธศาสนิกชน จะเห็นวา พระพุทธรูปในฐานะท่ี
เปนพระเครื่องนั้น สามารถเปนท่ียึดเหนี่ยวทางจิตใจของพุทธศาสนิกชน โดยมีการพกพระเครื่องติดตัว 
หรืออัญเชิญไวในยานพาหนะเพื่อเปนสิริมงคล ตลอดจนเปนเครื่องมือในการสรางกำลังใจ และความ
อุนใจตอการด าเนินชีวิตและการงาน อยางไรก็ดี เมื่อใดก็ตามท่ีพุทธศาสนิกชนมีใจท่ีเขมแข็งเพียงพอ
แลว เขาก็จะสามารถขามพน และพัฒนาใจของตัวเองไปสูการรวมเปนหนึง่กับพระรัตนตรัย สุดทาย
แลวท่ีพึ่งภายนอกจะไมมีความจ าเปนอีกตอไป  

 
 ๑๕ญาณภัทร ยอดแกว, แพรภัทร ยอดแกว, การศึกษาวิเคราะหคุณคาแทและคุณคาเทียมของการ
บูชาพระพุทธรูปในสังคมไทย, (การประชุมวิชาการ มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร วิทยาเขตกําแพงแสน ครั้งที่ ๗, 
๒๕๕๓), หนา ๑๒๖๐-๑๒๖๑. 
 ๑๖เสนอ นิลเดช, ประวัติสถาปตยกรรมไทย, (กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๓), หนา 
๒. 
 ๑๗เสฐียรพงษ วรรรณปก, คําบรรยายพระไตรปฎก, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา, 
๒๕๕๐), หนา ๒๑๖. 
 ๑๘สำนักงานปลัดกระทรวงวัฒนธรรม สำนักความสัมพันธตางประเทศ, ขอควรระวังในการใช
สัญลักษณทางพระพุทธศาสนา, (กระทรวงวัฒนธรรม, ๒๕๕๔), หนา ๔.  



๙๑ 
 
 (๔) เปนสื ่อธรรมที ่สะทอนประวัติและความเปนมาของพระพุทธศาสนา จะเห็นวา 
สัญลักษณทางพระพุทธศาสนาไดสะทอนใหเห็นถึงบริบทของพระพุทธศาสนาในยุคตาง ๆ ตั้งแตสมัย
สุโขทัย ลพบุรี อยุธยา ธนบุรี และรัตนโกสินทร ในดานตาง ๆ เชน ประวัติศาสตร สังคมศาสตร และ
รัฐศาสตร 
 (๕) เปนส่ือท่ีสะทอนศิลปะและวัฒนธรรมของประชาชนในชาติ จะเห็นวา สัญลักษณทาง
พระพุทธศาสนา เชน พระพุทธรูป โบสถ ศาลา และกุฏิ เปนส่ือท่ีแสดงใหเห็นถึงวัฒนธรรมและวิถีชีวิต
ของประชาชนในสังคมตาง ๆ เชน ภาคเหนือ ภาคกลาง ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และภาคใต ที่มี
เอกลักษณและจุดเดนในดานวัฒนธรรม ศิลปกรรม และจิตรกรรมตางกัน ซึ่งวัฒนธรรมและศิลปะ
ดังกลาวไดสะทอนใหเห็นถึงความงดงามของจิตใจท่ีซอนอยูภายใน 
 (๖) เปนเครื่องมือในการขัดเกลาจิตใจของประชาชนใหเขาถึงธรรมะอยางแทจริง จะเห็นวา 
ศาสนพิธีและศาสนธรรม เปนเครื่องมือสำคัญในการหลอหลอม และพัฒนาคุณคาทางจิตใจใหงดงาม 
และเปนสุขมากยิ่งข้ึน โดยเฉพาะอยางยิ่ง ศาสนพิธีจะเปนเครื่องมือในการนอมนำจิตใจของผูปฏิบัติให
เขาถึงและเขาใจคุณคาของธรรมะมากยิง่ข้ึน  
 (๗) เปนเครื่องมือในการพัฒนาระเบียบ วินัย และสรางความสามัคคีของพุทธศาสนิกชน 
ในประเด็นนี้ หลักศาสนพิธีจะเปนเครื่องมือที่สำคัญในการพัฒนาพุทธศาสนิกชนใหรู จักระเบียบ 
ข้ันตอน และแนวทางในการปฏิบัติตนตอพระรัตนตรัย อันจะน าไปสูการปฏิบัติทางกาย วาจา และใจ
อยางประสานสอดคลองและสามัคคีกันมากยิ่งข้ึน 
  เห็นไดวา พระพุทธรูปสำคัญเปนสัญลักษณสำคัญของแตละจังหวัด และเปนเครื่องหมาย
สื่อแทนพระพุทธเจาที่มีคุณคาทางจิตใจตอพุทธศาสนิกชนเปนอยางมาก เปนรากฐานแหงจารีต
ประเพณีและวัฒนธรรมซึ่งเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยตั้งแตเกิด จนถึงตาย เปนสัญลักษณสำคัญ
ในทางพระพุทธศาสนา เปนวัตถุธรรมที่สรางขึ้นเพื่อแทนองคจริงของพระพุทธเจา และแฝงไวดวย
ปรัชญาและคติคำสอนทางพระพุทธศาสนาอยางลึกซึ้ง นำมาสูความระลึกถึงพระพุทธเจาในฐานะเปน
บุคคลสำคัญผูเปนบรมครูและเปนแบบอยางในการปฏิบัติตนเพื่อใหพนทุกขอันเปนแกนคำสอนของ
พระพุทธศาสนา 
  

๔.๔ องคความรูท่ีไดจากการวิจัย 
 จากการศึกษา “การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและ
ปญญาในสังคมไทย” ผูวิจัยสามารถสรุปเปนองคความรูไดดังนี้   
 ๑. อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย สามารถสรุปไดดังนี้ ๑) อิทธิพลทางดาน
จิตใจ พระพุทธรูปสำคัญเปนท่ียึดเหนี่ยวจิตใจ มีท่ีพึ่งพึงทางใจใหเกิดความรูสึกปลอดภัย อุนใจ สบาย
ใจ และเปนส่ิงเตือนใจในการประพฤติปฏิบัติในส่ิงท่ีดีงาม ละเวนจากการทำช่ัวท้ังปวง ๒) อิทธิพลตอ
ครอบครัว โดยพระพุทธรูปสำคัญไดเขามามีอิทธิพลตอพุทธศาสนิกชนเริ่มต้ังแตแรกเกิด โดยพอแม จะ
ถวายบุตรธิดาใหเปนลูกหลวงพอ เพราะมีความเชื่อวาจะทำใหบุตรธิดาปลอดภัย ปราศจากโรคภัย
เบียดเบียน เวลาไปไหนมาไหนไมอดไมอยาก มีความเจริญกาวหนาในชีวิตตามลำดับ ๓) อิทธิพลตอ
สังคม โดยอาศัยวัดซึ่งเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปสำคัญไดใหความชวยเหลือตอหนวยงานภาครัฐ 
เอกชน โรงเรียน สถานพยาบาลตางๆ โดยอาศัยเงินบริจาคที่มาจากประชาชนทั่วไปที่มากราบไหว



๙๒ 
 
สักการะ ไปชวยสงเสริมสนับสนุนสังคมในดานตางๆ ๔) อิทธิพลทางดานวัฒนธรรม กอใหเกิดประเพณี
วัฒนธรรมที่จัดขึ้นเกี่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญโดยเฉพาะ เชน งานนมัสการหลวงพอ ประเพณีรับบัว 
ศิลปะการแสดงการรำละคร การแขงเรือยาว ประเพณีชักพระ เปนตน ซึ ่งทำใหเกิดการอนุรักษ
ประเพณีวัฒนธรรมท่ีดีงาม โดยปฏิบัติสืบทอดกันมาจากรุนสูรุน ๕) อิทธิพลทางดานเศรษฐกิจ จากการ
ที่มีประชาชนมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ ทำใหการทองเที่ยวในจังหวัดมีการเติบโต 
ชาวบานบริเวณโดยรอบไดประกอบสัมมาชีพ มีอาชีพคาขาย ขายสินคาตางๆ ใหกับคนท่ีมากราบไหว
ขอพร ซึ่งเปนการสงเสริมอาชีพใหกับชาวบานในชุมชนไดเปนอยางดี  
 ๒. การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ และ
ปญญา พบวา การที่พุทธศาสนิกชนไดมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ ซึ่งเปนเครื่องหมายส่ือ
แทนพระพุทธเจา ไดระลึกนึกถึงพุทธคุณ นึกถึงหลักธรรมคำสอนแลวนอมนำเอามาใชประพฤติปฏิบัติ
ในชีวิตประจำวัน อยูบนพื้นฐานของปญญาหรือความมีเหตุผล โดยมุงหมายใหเกิดความสงบทางใจ 
และเกิดสติปญญาในการแกปญหาชีวิต ก็ชื ่อวาไดพัฒนาจิตใจ และปญญา สามารถอบรมเจริญ
วิปสสนาซึ่งเปนหนทางการดับกิเลส หรือความหลุดพนได 
 ๓. การวิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและ
วัฒนธรรม เห็นไดวา พระพุทธรูปสำคัญเปนสัญลักษณสำคัญของแตละจังหวัด และเปนเครื่องหมายส่ือ
แทนพระพุทธเจาท่ีมีคุณคาทางจิตใจตอพุทธศาสนิกชนเปนอยางมาก เปนรากฐานแหงจารีตประเพณี
และวัฒนธรรมซึ่งเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยตั้งแตเกิด จนถึงตาย เปนสัญลักษณสำคัญในทาง
พระพุทธศาสนา เปนวัตถุธรรมที่สรางขึ้นเพื่อแทนองคจริงของพระพุทธเจา และแฝงไวดวยปรัชญา
และคติคำสอนทางพระพุทธศาสนาอยางลึกซึ้ง นำมาสูความระลึกถึงพระพุทธเจาในฐานะเปนบุคคล
สำคัญผูเปนบรมครูและเปนแบบอยางในการปฏิบัติตนเพื ่อใหพนทุกขอันเปนแกนคำสอนของ
พระพุทธศาสนา 
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แผนภาพท่ี ๔.๑ องคความรูท่ีไดจากการวิจัย 
 

อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและปญญา 
ในสังคมไทย 

๑) ดานจิตใจ พระพุทธรูปสำคัญเปนท่ียึดเหน่ียวจิตใจ  
๒) ดานครอบครัว ต้ังแตแรกเกิด  
๓) ดานสังคม การความชวยเหลือตอหนวยงานภาครัฐ เอกชน 
โรงเรียน สถานพยาบาลตางๆ  
๔) ดานวัฒนธรรม กอใหเกิดประเพณีวัฒนธรรมอันดีงาม 
๕) ดานเศรษฐกิจ การทองเที่ยวมีการเติบโต เกิดการหมุนเวยีน
ทางเศรษฐกิจ สรางงานสรางอาชีพใหกับชุมชน 

อิทธิพลของพระพุทธรูป 
สำคัญในสังคมไทย 

พุทธศาสนิกชนไดระลึกนึกถึงพุทธคุณ นึกถึงหลักธรรมคำสอน
แลวนอมนำเอามาใชประพฤติปฏิบัติในชีวิตประจำวัน อยูบน
พ้ืนฐานของปญญาหรือความมีเหตุผล โดยมุงหมายใหเกิดความ
สงบทางใจ และเกิดสติปญญาในการแกปญหาชีวิต ก็ชื่อวาได
พัฒนาจิตใจ และปญญา สามารถอบรมเจริญวิปสสนาซึ ่งเปน
หนทางการดับกิเลส หรือความหลุดพนได 

    อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญ 
        ในประเทศไทยกับการพัฒนา 
      จิตใจ และปญญา 

พระพุทธรูปสำคัญเปนสัญลักษณสำคัญของจังหวัด และเปน
เคร ื ่องหมายสื ่อแทนพระพุทธเจาท ี ่ม ีค ุณค าทางจ ิตใจตอ
พุทธศาสนิกชนเปนอยางมาก เปนรากฐานแหงจารีตประเพณี
และวัฒนธรรมซึ ่งเกี ่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยตั ้งแต เกิด 
จนถึงตาย  

  พระพุทธรูปสำคัญในประเทศ 
   ไทยในฐานะสัญลักษณทาง 

  ศาสนาและวัฒนธรรม 



 
 

บทที่ ๕ 

สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และขอเสนอแนะ 

 การวิจัยเรื่อง “การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและปญญา
ในสังคมไทย”  มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทย เพื่อวิเคราะห
อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ และปญญา และเพื่อวิเคราะห
พระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและวัฒนธรรมประชากรที่ใชในการ
วิจัยคือ เจาอาวาส  ผู นำชุมชน  นักวิชาการศาสนาและประวัติศาสตรพุทธศิลป ประชาชนผูมา
นมัสการพระพุทธรูปสำคัญ รวมผูใหขอมูลทั้งหมด จำนวน ๑๗ รูป/คน ซึ่งเปนผูใหขอมูลที่สำคัญ 
(Key-Informant) เครื่องมือท่ีใชในการวิจัย ไดแก สัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
 

๕.๑  สรุปผลการวิจัย 
 ๕.๑.๑ อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย 
 อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย สามารถสรุปไดดังนี้ ๑) อิทธิพลตอครอบครัว 
โดยพระพุทธรูปสำคัญไดเขามามีอิทธิพลตอพุทธศาสนิกชนเริ่มต้ังแตแรกเกิด โดยพอแม จะถวายบุตร
ธิดาใหเปนลูกหลวงพอ เพราะมีความเชื่อวาจะทำใหบุตรธิดาปลอดภัย ปราศจากโรคภัยเบียดเบียน 
เวลาไปไหนมาไหนไมอดไมอยาก มีความเจริญกาวหนาในชีวิตตามลำดับ ๒) อิทธิพลตอสังคม โดย
อาศัยวัดซึ่งเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปสำคัญไดใหความชวยเหลือตอหนวยงานภาครัฐ เอกชน 
โรงเรียน สถานพยาบาลตางๆ โดยอาศัยเงินบริจาคท่ีมาจากประชาชนท่ัวไปท่ีมากราบไหวสักการะ ไป
ชวยสงเสริมสนับสนุนสังคมในดานตางๆ ๓) อิทธิพลทางดานวัฒนธรรม กอใหเกิดประเพณีวัฒนธรรมท่ี
จัดขึ ้นเก ี ่ยวก ับพระพ ุทธร ูปสำค ัญโดยเฉพาะ เชน งานนมัสการหลวงพอ ประเพณีร ับบัว 
ศิลปะการแสดงการรำละคร การแขงเรือยาว ประเพณีชักพระ เปนตน ซึ ่งทำใหเกิดการอนุรักษ
ประเพณีวัฒนธรรมท่ีดีงาม โดยปฏิบัติสืบทอดกันมาจากรุนสูรุน ๔) อิทธิพลทางดานเศรษฐกิจ จากการ
ที่มีประชาชนมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ ทำใหการทองเที่ยวในจังหวัดมีการเติบโต 
ชาวบานบริเวณโดยรอบไดประกอบสัมมาชีพ มีอาชีพคาขาย ขายสินคาตางๆ ใหกับคนท่ีมากราบไหว
ขอพร ซึ่งเปนการสงเสริมอาชีพใหกับชาวบานในชุมชนไดเปนอยางดี ๕) อิทธิพลทางดานจิตใจ 
พระพุทธรูปสำคัญเปนท่ียึดเหนี่ยวจิตใจ มีท่ีพึ่งพึงทางใจใหเกิดความรูสึกปลอดภัย อุนใจ สบายใจ และ
เปนส่ิงเตือนใจในการประพฤติปฏิบัติในส่ิงท่ีดีงาม ละเวนจากการทำช่ัวท้ังปวง    
 ๕.๑.๒ การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ 
และปญญา 
 การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ และปญญา 
พบวา การที่พุทธศาสนิกชนไดมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ ซึ่งเปนเครื่องหมายสื ่อแทน



๙๕ 
 
พระพุทธเจา ไดระลึกนึกถึงพุทธคุณ นึกถึงหลักธรรมคำสอนแลวนอมนำเอามาใชประพฤติปฏิบัติใน
ชีวิตประจำวัน อยูบนพื้นฐานของปญญาหรือความมีเหตุผล โดยมุงหมายใหเกิดความสงบทางใจ และ
เกดิสติปญญาในการแกปญหาชีวิต ก็ช่ือวาไดพัฒนาจิตใจ และปญญา สามารถอบรมเจริญวิปสสนาซึ่ง
เปนหนทางการดับกิเลส หรือความหลุดพนได 
 ๕.๑.๓ การวิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนา
และวัฒนธรรม 
 การวิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและ
วัฒนธรรม เห็นไดวา พระพุทธรูปสำคัญเปนสัญลักษณสำคัญของแตละจังหวัด และเปนเครื่องหมายส่ือ
แทนพระพุทธเจาท่ีมีคุณคาทางจิตใจตอพุทธศาสนิกชนเปนอยางมาก เปนรากฐานแหงจารีตประเพณี
และวัฒนธรรมซึ่งเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยตั้งแตเกิด จนถึงตาย เปนสัญลักษณสำคัญในทาง
พระพุทธศาสนา เปนวัตถุธรรมที่สรางขึ้นเพื่อแทนองคจริงของพระพุทธเจา และแฝงไวดวยปรัชญา
และคติคำสอนทางพระพุทธศาสนาอยางลึกซึ้ง นำมาสูความระลึกถึงพระพุทธเจาในฐานะเปนบุคคล
สำคัญผูเปนบรมครูและเปนแบบอยางในการปฏิบัติตนเพื ่อใหพนทุกขอันเปนแกนคำสอนของ
พระพุทธศาสนา 
 

๕.๒  อภิปรายผล 
 จากศึกษาการวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและปญญาใน
สังคมไทย ผูวิจัยสามารถนำมาอภิปรายผลไดดังตอไปนี้ 
 ๕.๒.๑ อิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย สามารถสรุปไดดังนี้ ๑) อิทธิพลตอ
ครอบครัว โดยพระพุทธรูปสำคัญไดเขามามีอิทธิพลตอพุทธศาสนิกชนเริ่มต้ังแตแรกเกิด โดยพอแม จะ
ถวายบุตรธิดาใหเปนลูกหลวงพอ เพราะมีความเชื่อวาจะทำใหบุตรธิดาปลอดภัย ปราศจากโรคภัย
เบียดเบียน เวลาไปไหนมาไหนไมอดไมอยาก มีความเจริญกาวหนาในชีวิตตามลำดับ ๒) อิทธิพลตอ
สังคม โดยอาศัยวัดซึ่งเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปสำคัญไดใหความชวยเหลือตอหนวยงานภาครัฐ 
เอกชน โรงเรียน สถานพยาบาลตางๆ โดยอาศัยเงินบริจาคที่มาจากประชาชนทั่วไปที่มากราบไหว
สักการะ ไปชวยสงเสริมสนับสนุนสังคมในดานตางๆ ๓) อิทธิพลทางดานวัฒนธรรม กอใหเกิดประเพณี
วัฒนธรรมที่จัดขึ้นเกี่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญโดยเฉพาะ เชน งานนมัสการหลวงพอ ประเพณีรับบัว 
ศิลปะการแสดงการรำละคร การแขงเรือยาว ประเพณีชักพระ เปนตน ซึ ่งทำใหเกิดการอนุรักษ
ประเพณีวัฒนธรรมท่ีดีงาม โดยปฏิบัติสืบทอดกันมาจากรุนสูรุน ๔) อิทธิพลทางดานเศรษฐกิจ จากการ
ที่มีประชาชนมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ ทำใหการทองเที่ยวในจังหวัดมีการเติบโต 
ชาวบานบริเวณโดยรอบไดประกอบสัมมาชีพ มีอาชีพคาขาย ขายสินคาตางๆ ใหกับคนท่ีมากราบไหว
ขอพร ซึ่งเปนการสงเสริมอาชีพใหกับชาวบานในชุมชนไดเปนอยางดี ๕) อิทธิพลทางดานจิตใจ 
พระพุทธรูปสำคัญเปนท่ียึดเหนี่ยวจิตใจ มีท่ีพึ่งพึงทางใจใหเกิดความรูสึกปลอดภัย อุนใจ สบายใจ และ
เปนส่ิงเตือนใจในการประพฤติปฏิบัติในส่ิงท่ีดีงาม ละเวนจากการทำช่ัวท้ังปวง สอดคลองกับงานวิจัย
ของ พระครูสิริรัตนานุวัตร 0

๑ ไดศึกษาเรื่อง อิทธิพลการบนบาน บวงสรวงในสังคมไทย ผลการวิจัย
 

 ๑พระครูสิริรัตนานุวัตร, อิทธิพลการบนบาน บวงสรวงในสังคมไทย, วารสารกระแสวัฒนธรรม ปท่ี 
๑๖ ฉบับท่ี ๒๙ มกราคม – มิถุนายน ๒๕๕๘, หนา ๑๙ 



๙๖ 
 
พบวา พื้นฐานแนวคิดของการบนบานนัน้ มีตำนานพฒันาการมาจากวิถีชีวิตของชาวอินเดียแตโบราณ
กาล ท่ีมีความเช่ือพิธีบูชายญั ซึ่งใชชีวิตสัตวเปน ๆ ฆาเพื่อบูชาเทพเจา ตางจากการบนบานบวงสรวงท่ี
ไมไดใชชีวิตสัตวเปน ๆ เปนลักษณะทำพลีกรรม คือการสงเคราะห เชน เทวตาพลี คือปฏิบัติตนท่ีดีตอ
เทวดาในฐานะมีสวนสำคัญในการเผยแผ พระพทุธศาสนาของพระพุทธเจา พิธีกรรมทางศาสนาเกือบ
ทุกพิธีจะอัญเชิญเทวดาจากทุกสารทิศมารวมพิธีเพื่อรับรูรับฟงและขอใหชวยคุมภัย ใหโชคลาภแกชีวิต
ทรัพยสิน เชนพิธีทำบุญโดยพระสงฆจะกลาวบท สัคเค กาเม จะรูเป และพิธีบวงสรวงก็เชนเดียวกันนี้
มาท่ีการบอกกลาวตอเทวดาและขอใหเทวดาเห็นชอบ มีกรณีตัวอยางท่ีพิธีบนบานตอเทวดาแลวไดผล
นั่นคือเศรษฐีสองสามีภรรยาแตงงานแลวไมมีบุตร จึงทำพิธีขอบุตรกบัเทวดาประจำตนไทร ผลคือได
บุตรชาย นามวา ธรรมบาลกุมาร ซึ่งเปนคนฉลาดสามารถพดูภาษานกได รับทำตอบปญหา ๓ ราศีกับ
กบิลพรหมแลวไดชัยชนะ จึงมีอิทธิพลทำพิธีบนบาน บวงสรวงเพื่อขอบุตร หรือของโชคลาภอื่น ๆ ใน
ลักษณะเดียวกนี้ดวย 
 ๕.๒.๒ การวิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยกับการพัฒนาจิตใจ 
และปญญา พบวา การท่ีพุทธศาสนิกชนไดมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ ซึ่งเปนเครื่องหมาย
สื่อแทนพระพุทธเจา ไดระลึกนึกถึงพุทธคุณ นึกถึงหลักธรรมคำสอนแลวนอมนำเอามาใชประพฤติ
ปฏิบัติในชีวิตประจำวัน อยูบนพื้นฐานของปญญาหรือความมีเหตุผล โดยมุงหมายใหเกิดความสงบทาง
ใจ และเกิดสติปญญาในการแกปญหาชีวิต ก็ชื่อวาไดพัฒนาจิตใจ และปญญา สามารถอบรมเจริญ
วิปสสนาซึ่งเปนหนทางการดับกิเลส หรือความหลุดพนได สอดคลองกับงานวิจัยของ พระครูสิริรัตนา
นุวัตร และคณะ 1

๒ ไดศึกษาเรื่อง การบนบาน บวงสรวง : แนวคิดหลักการและอิทธิพลตอสังคมไทย 
ผลการวิจัยพบวา แมวาสงัคมไทยเปนสังคมพุทธแตกย็ังมีเรื่องพิธีกรรมการบนบาน บวงสรวงอยูมิใชแต
พิธีกรรมของชาวบานเทานั้น แมแตพิธีกรรมท่ีเปนของพระพุทธศาสนาศาสนาโดยเฉพาะก็ยงัมีพิธีกรรม
นี้เขาไปเกี่ยวของดวยท้ังนี้สอดคลองกับการเปรยีบเทียบสังคมกับตนไมท่ีมีสะเก็ด กะพีแ้ละแกน สังคม
พุทธมีการยืดหยุนตามสภาพแวดลอมทางธรรมชาติ และทางสังคม ยืดหยุนตามเกณฑติดสินจริยธรรม
เชิงพุทธดวยเกณฑหลักและเกณฑรอง ถือพิธีบนบาน บวงสรวงดวยสติบนฐานจริยธรรมเชิงพุทธ ๓ 
ระดับ คือ ระดับตนไดแกศีล ๕ ระดับกลาง ไดแกกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการและระดับสูงไดแกมรรคมี
องค ๘ ประการ 
 ๕.๒.๓ การวิเคราะหพระพุทธรูปสำคัญในประเทศไทยในฐานะสัญลักษณทางศาสนาและ
วัฒนธรรม เห็นไดวา พระพุทธรูปสำคัญเปนสัญลักษณสำคัญของแตละจังหวัด และเปนเครื่องหมายส่ือ
แทนพระพุทธเจาท่ีมีคุณคาทางจิตใจตอพุทธศาสนิกชนเปนอยางมาก เปนรากฐานแหงจารีตประเพณี
และวัฒนธรรมซึ่งเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนไทยตั้งแตเกิด จนถึงตาย เปนสัญลักษณสำคัญในทาง
พระพุทธศาสนา เปนวัตถุธรรมที่สรางขึ้นเพื่อแทนองคจริงของพระพุทธเจา และแฝงไวดวยปรัชญา
และคติคำสอนทางพระพุทธศาสนาอยางลึกซึ้ง นำมาสูความระลึกถึงพระพุทธเจาในฐานะเปนบุคคล
สำคัญผูเปนบรมครูและเปนแบบอยางในการปฏิบัติตนเพื ่อใหพนทุกขอันเปนแกนคำสอนของ

 
 ๒พระครูสิริรัตนานุวัตร และคณะ, การบนบาน บวงสรวง: แนวคิดหลักการและอิทธิพลตอสังคมไทย, 
รายงานการวิจัย, สถาบันวิจัยพุทธศาสตร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๕, บทคัดยอ. 



๙๗ 
 
พระพุทธศาสนา สอดคลองกับ พระมหาสมจินต สมฺมาปฺโญ2

๓ กลาววา พระพุทธรูปเปนสัญลักษณ
แหงพระพุทธศาสนา พระพุทธรูปท่ีสรางข้ึนในอินเดียยุคตน แมจะไดตนแบบมาจากแบบสำหรับสราง
เทวรูปของชาวกรีกแตเมื่อสรางเสร็จสมบูรณแลว ชาวพุทธทุกคนรูวาเปนพระพุทธเจา เปนของชาว
พุทธ ไมใชเทวรูปของชาวกรีก แบบที่ใชในการสรางพระพุทธรูปจะเปนของชนชาติใด นับถือศาสนา
ไหนก็แลวแต เมื่อสรางพระพุทธรูปตามแบบนั้นเสร็จแลว ทุกคนเห็นก็รูวาเปนพระพุทธรูป ในประเทศ
ไทยทุกภูมิภาค มีพระพุทธรูปปรากฏใหเห็นชัดเจนอยูแลว เพราะเมืองไทยเปนเมืองพุทธโดยแท แตใน
ตางประเทศ ผูคนหนาตาแปลกจากคนไทย เห็นเพียงรูปภายนอก ดูไมออกวานับถือศาสนาอะไร แต
พอเห็นพระพุทธรูปก็บอกไดทันทีวาเปนชาวพุทธ แมคนท่ีไมไดศรัทธาอยางจริงจัง แตมีพระพุทธรูปอยู
ดวย ก็พอคาดเดาไดว ามีใจโอนเอียงเปนชาวพุทธอยู ดวย พระพุทธรูปจึงเปนสัญลักษณแหง
พระพุทธศาสนาโดยแทจริง และสอดคลองกับ พระครูศรีปญญาวิกรม (บุญเรือง ปฺญาวชิโร/เจ
นทร) 3

๔ ไดศึกษาวิจัยเรื่อง สัญลักษณทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ผลการศึกษาพบวา คัมภีร
พระพุทธศาสนา ท้ังในสวนของพระไตรปฎก และอรรถกถา มีการใชสัญลักษณเพื่อการส่ือสารอยูท่ัวไป 
ยกเวนพระอภิธรรมปฎก รูปแบบของสัญลักษณมีทั้งสวนที่ไดรับอิทธิพลจากบริบททางสังคม และท่ี
กำหนดขึ้นใชเฉพาะในกลุมภิกษุ ภิกษุณี อุบาสกอุบาสิกา สวนที่กำหนดขึ้นใชเฉพาะกลุม มีทั ้งท่ี
กำหนดขึ้นแบบอิสระ ใชเฉพาะกิจ เฉพาะกรณีและสวนที่กำหนดขึ้นโดยอาศัยธรรมวินัย ซึ่งถือเปน
หลักการที่ใชรวมกันการศึกษาสัญลักษณทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทยพบวา มีการนำสัญลักษณ
ทางพระพุทธศาสนาไปใชในสังคมอยางกวางขวาง ครอบคลุมสถาบันชาติ ศาสนา พระมหากษัตริยรวม
ไปถึงงานจิตรกรรม ประติมากรรม สถาปตยกรรม วัฒนธรรม ประเพณี และพิธีกรรมในแงของอิทธิพล
พบวา สัญลักษณในคัมภีรพระพุทธศาสนา มีอิทธิพลตอการสัญลักษณในสังคมไทยไมมากนัก แตกลับ
พบวา พระพุทธศาสนามีบทบาทสำคัญในการสราง หรือการกำหนดสัญลักษณใชในสังคมไทย และ
สัญลักษณเหลานั้นก็มีอิทธิพลตอสังคมไทยอยางกวางขวาง ทำนองกลับกัน คติ ความเช่ือของสังคมไทย 
ก็มีอิทธิพลสำคัญตอการกำหนดสัญลักษณทางพระพุทธศาสนาเพื่อรับใชสังคมดวยเชนกัน 

 
๕.๓  ขอเสนอแนะ 
 ๕.๓.๑ ขอเสนอแนะท่ัวไป 
 ๑) คณะสงฆ หนวยงานที่เกี ่ยวของ ควรสงเสริมการเรียนรู ทางพระพุทธศาสนาและ
วัฒนธรรมกับการพัฒนาจิตใจและปญญา 
 ๒) คณะสงฆ หนวยงานท่ีเกี่ยวของ ควรบริหารจัดการศาสนสถานใหมีความเหมาะสม เอื้อ
ตอการมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ และการเจริญภาวนา 
 ๓) คณะสงฆ หนวยงานท่ีเกี่ยวของควรมีการประชาสัมพันธความรูท่ีถูกตองเกี่ยวกับความ
เช่ือและการปฏิบัติตัวตอพระพุทธรูป  

 
 ๓พระมหาสมจินต สมฺมาปฺโญ, กำเนิดและพัฒนาการแหงพระพุทธรูป, 
https://www.mcu.ac.th/article/detail/502, ๑ พฤษภาคม ๒๕๖๒. 
 ๔พระครูศรีปญญาวิกรม (บุญเรือง ปฺญาวชิโร/เจนทร), สัญลักษณทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทย, 
วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๕๘), บทคัดยอ. 



๙๘ 
 
 ๔) การจัดสรางพระพุทธรูปสำคัญตางๆ ไมควรจัดสรางเพื่อพุทธพาณิชย โดยใชความเช่ือ 
และศรัทธาไปหาผลประโยชนดวยการโฆษณาสรรพคุณ การอางอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย โดยไมคำนึงถึง
หลักธรรมคำส่ังสอนท่ีแทจริง 
 ๕.๓.๒ ขอเสนอแนะในการทำวิจัยในคร้ังตอไป 
 ๑) ควรศึกษาการวิเคราะหพิธีกรรมและการบนบานกับพระพุทธรูปสำคัญ 
 ๒) ควรศึกษารูปแบบการสงเสริมการเรียนรูทางพระพุทธศาสนาและวัฒนธรรมกับการ
พัฒนาจิตใจและปญญา 
 ๓) ควรศึกษาพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนารูปแบบการเผยแผพระพุทธศาสนาใน
สังคมทไย 
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๑๐๐ ป วันพระบรมราชสมภพ พระบาทสมเด็จพระปกเกลา เจาอยูหัว ๘ พฤศจิกายน 
๒๕๓๖. 

สงวน รอดบุญ. พุทธศิลปะลาว. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร : สายธาร ๒๕๔๕. 
สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ. ตำนานพระพทุธเจดีย. กรุงเทพมหานคร : 

ศิวพร. ๒๕๐๓. ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหพิมพพระราชทานในงานพระศพ สมเด็จ
พระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ ณ พระเมรุวัดเทพศิรินทราวาส วันท่ี ๒๖ 
เมษายน พุทธศักราช ๒๕๐๓.  

สำนักงานปลัดกระทรวงวัฒนธรรม สำนักความสัมพันธตางประเทศ. ขอควรระวังในการใชสัญลักษณ 
ทางพระพุทธศาสนา. กระทรวงวัฒนธรรม. ๒๕๕๔.   

สำนักวรรณคดีและประวัติศาสตร กรมศิลปากร. คัมภีรมิลินทปญหา ไทย-บาลี. พิมพครั้งท่ี ๙. 
 กรุงเทพมหานคร: ประยูรวงศพริ้นทต้ิง. ๒๕๕๐. 
สุจิตต วงศเทศ. บรรณาธิการ. พระพุทธสิหิงค “จริง” ทุกองค ไมมี “ปลอม” แตไมไดมาจากลังกา.  
 กรุงเทพมหานคร : บริษัท มติชน จำกัด (มหาชน). ๒๕๔๖. 
สุริยา  สมุทรคุปต และ พัฒนา  กิติอาษา. “สัญลักษณสำคัญ (Dominant Symbols) ในบุญบั้งไฟ 

 อีสาน : การวิเคราะหและตีความหมายทางมานุษยวิทยา” สัญลักษณสำคัญในบุญบั้ง
ไฟ การวิเคราะหและตีความหมายทางมนุษยวิทยา. ขอนแกน : มหาวิทยาลัยขอนแกน. 
๒๕๓๓. 

สุวรรณ สุวรรณวโช. พื้นฐานความเช่ือของสังคมไทย. กรุงเทพมหานคร : บรรณกิจ. ๒๕๔๖. 
เสาวณิต วิงวอน, ผศ.ดร. และคณะ, ตำรางพระพุทธรูปปางตางๆ ตามพระมติ สมเด็จพระมหาสมณ 

 เจา กรมพระปรมานุชิตชิโนรส. กรุงเทพมหานคร : อมรินทรพริ้นต้ิงแอนดพับลิชช่ิง 
จำกัด. ๒๕๕๐. 

เสฐียรพงษ วรรรณปก. คําบรรยายพระไตรปฎก. พิมพครั้งท่ี ๔. กรุงเทพมหานคร: ธรรมสภา.  
 ๒๕๕๐. 
เสนอ นิลเดช. ประวัติสถาปตยกรรมไทย. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยศิลปากร. ๒๕๔๓. 
แสง จันทรงาม. ศาสนศาสตร. พิมพครั้งท่ี ๒. กรุงเทพมหานคร : ไทยวัฒนาพานิช. ๒๕๓๔. 
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 วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา. (บัณฑิตวิทยาลัย 
 มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. ๒๕๕๘. 
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 รายงานการวิจัย. สถาบันวิจัยพุทธศาสตร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 
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 ๒๕๕๓. 
 
          ๑.๒.๓ เว็บไซต 
พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒. http://rirs3.royin.go.th/dictionary.asp  คนเมื่อ
 วันท่ี ๑ กรกฎาคม ๒๕๕๑. 
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แบบสัมภาษณเพ่ือการวิจัย 
เรื่อง พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย 

************************* 

คำช้ีแจง 
๑. แบบสัมภาษณฉบับนี้ จัดทำข้ึนเพื่อใชประกอบการศึกษาวิจัย เรื่อง “พระพุทธรูปสำคัญ 

: แนวคิด  คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย”  
๑. แบบสัมภาษณ แบงออกเปน ๔  ตอนดังนี้ 
 ตอนท่ี ๑   แบบสัมภาษณเกี่ยวกับขอมูลสวนตัวของผูใหสัมภาษณ 

 ตอนท่ี ๒   แบบสัมภาษณเกี่ยวกับประวัติและลักษณะพุทธศิลปของพระพุทธรูป
สำคัญในสังคมไทย 

 ตอนท่ี ๓   แบบสัมภาษณเกี่ยวกับแนวคิดและคุณคาของพระพุทธรูปสำคัญใน
สังคมไทย 

 ตอนท่ี ๔   แบบสัมภาษณเกี่ยวกับอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจ
และปญญาในสังคมไทย 

๓. โปรดตอบแบบสอบถามตามความเปนจริง ใหครบทุกขอเพื่องานวิจัยครั้งนี้จะไดมีความ
สมบูรณและมีคุณภาพสามารถนำผลมาใชประโยชนตอไป 

ผูวิจัยหวังวาคงจะไดรับความอนุเคราะหจากทานในการตอบแบบสอบถามดวยดีและ
ขอขอบคุณใหความรวมมือ 

 
ตอนท่ี ๑  แบบสัมภาษณเกี่ยวกับขอมูลสวนตัวของผูใหสัมภาษณ 

ผูใหสัมภาษณ ช่ือ......................................ฉายา/นามสกุล.............................อายุ............ป  
ตำแหนง............................................................................................................................... 

 ท่ีอยู / สถานท่ีทำงาน.......................................................................................................... 
............................................................................................................................................. 
 

 ผูสัมภาษณ (ผูวิจัย) 
 วิธีการสัมภาษณ (จดบันทึก/บันทึกเสียง) 
 สัมภาษณเมื่อวันท่ี.........เดือน...............................พ.ศ. ............... เวลา...........................น.   
 สถานท่ี................................................................................................................................. 
 
ตอนท่ี ๒ แบบสัมภาษณเก่ียวกับประวัติและลักษณะพุทธศิลปของพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย 

๒.๑ ทานมีความคิดเห็นเก่ียวกับลักษณะพุทธศิลปของพระพุทธรูปสำคัญอยางไร ? 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 



๑๐๘ 
 

๒.๒ ทานมีความคิดเห็นเก่ียวกับลักษณะพิเศษเฉพาะดานประวัติและลักษณะพุทธศิลป
ของพระพุทธรูปสำคัญอยางไร ? 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
ตอนท่ี ๓   แบบสัมภาษณเก่ียวกับแนวคิดและคุณคาของพระพุทธรูปสำคัญในสังคมไทย 

๓.๑ ทานมีแนวความคิดเก่ียวกับความเช่ือเร่ืองพระพุทธรูปสำคัญอยางไร อยางไร ? 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 

๓.๒ ทานมีความคิดเห็นเกี่ยวกับคุณคาของพระพุทธรูปสำคัญอยางไร ดานไหนบาง และ
ดานเดนชัดท่ีสุด ? (เชน ดานสังคม, เศรษฐกิจ, วัฒนธรรม, อื่นๆ...) 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 

๓.๓ ทานคิดวาลักษณะพิเศษเฉพาะเกี่ยวกับแนวความคิดดานความเชื่อและคุณคาของ
พระพุทธรูปสำคัญอยางไร อยางไร ? 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
 
ตอนท่ี ๔   แบบสัมภาษณเก่ียวกับอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและปญญาใน
สังคมไทย 
  ๔.๑ ทานคิดวา พระพุทธรูปสำคัญอยางไร มีอิทธิพลตอตัวทาน ตอครอบครัว และตอ
สังคมอยางไร ในดานใดบาง ? (เชน ดานสังคม, เศรษฐกิจ, วัฒนธรรม, อื่นๆ...) 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
 ๔.๒ ทานคิดวา พระพุทธรูปสำคัญอยางไร สงผลตอการพัฒนาจิตใจของทานอยางไรบาง 
และตอพุทธศาสนิกชนอยางไรบาง ? 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 



๑๐๙ 
 
 ๔.๓ ทานคิดวา พระพุทธรูปสำคัญอยางไร เปนสัญลักษณทางศาสนาและวัฒนธรรม
อยางไรบาง ? 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................................. 
 

ขอขอบคุณ/เจริญพรท่ีใหความรวมมือในการตอบแบบสัมภาษณ 
 

 
ลงช่ือ…………………………………….………………….. 

                  (                                                 )   
..................../ ..................../ ....................    

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ข 

หนังสือเชิญ ผูทรงคุณวุฒิ ผูใหขอมูลสำคัญ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๑๑ 
 

 
 
 
ท่ี พิเศษ/๒๕๖๑    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑๕๘ ถนน ศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา  
จังหวัดฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐ โทร. ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 
โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙ http:// sothorn.mcu.ac.th 

    ๑  กุมภาพันธ  ๒๕๖๑ 
 

เรื่อง  ขอความอนุเคราะหสัมภาษณเก็บขอมูลเพื่อการวิจัย 

กราบนมัสการ  พระครูสมุทรวชิรานุวัตร วัดเพชรสมุทร วรวิหาร 

ส่ิงท่ีสงมาดวย  แนวทางการสัมภาษณและแบบบันทึกขอมูลการสัมภาษณ  จำนวน ๑ ชุด 

ดวยขาพเจา นายภูริทัต ศรีอราม และคณะ อาจารยประจำวิทยาลัยสงฆพุทธโสธร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดจัดทำแผนงานวิจัย เรื่อง “พระพทุธรูปสำคัญ : แนวคิด  
คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย” โดยใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เปนเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวขอดังกลาว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ คณะผูวิจัยพิจารณาแลวเห็นวาพระเดชพระคุณเปนผูมี
ความรูความเช่ียวชาญในเรื่องนี้เปนอยางดี จึงใครขอความอนุเคราะหจากพระเดชพระคุณเปนผูให
ขอมูลเชิงลึก ซึ่งจะเปนประโยชนในทางวิชาการตอไป หวังเปนอยางยิ่งวาจักไดรับความอนุเคราะห
ดวยดี และขอขอบคุณในความเอื้อเฟอทางวิชาการมา ณ โอกาส นี้  

จึงกราบนมัสการมาเพื่อโปรดพิจารณาใหความอนุเคราะหตอไป 

 

กราบนมัสการมาดวยความเคารพ 
 
 

(นายภูริทัต  ศรีอราม) 
ผูอำนวยการแผนงานวิจัย 

 
 
 
ติดตอประสานงาน   

นายภูริทัต ศรีอราม   ๐๘๑ ๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายเจตนิพัทธ พิธิยานุวัฒน ๐๘๑ ๐๐๐ ๐๖๑๕ 
นายพรภิรมย ยอดบุญ  ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 



๑๑๒ 
 

 
 
 
ท่ี พิเศษ/๒๕๖๑    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑๕๘ ถนน ศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา  
จังหวัดฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐ โทร. ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 
โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙ http:// sothorn.mcu.ac.th 

    ๑  กุมภาพันธ  ๒๕๖๑ 
 

เรื่อง  ขอความอนุเคราะหสัมภาษณเก็บขอมูลเพื่อการวิจัย 

กราบนมัสการ  พระครูสมุทรวชิราภรณ  วัดเพชรสมทุร วรวิหาร 

ส่ิงท่ีสงมาดวย  แนวทางการสัมภาษณและแบบบันทึกขอมูลการสัมภาษณ  จำนวน ๑ ชุด 

ดวยขาพเจา นายภูริทัต ศรีอราม และคณะ อาจารยประจำวิทยาลัยสงฆพุทธโสธร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดจัดทำแผนงานวิจัย เรื่อง “พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  
คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย” โดยใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เปนเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวขอดังกลาว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ คณะผูวิจัยพิจารณาแลวเห็นวาพระเดชพระคุณเปนผูมี
ความรูความเช่ียวชาญในเรื่องนี้เปนอยางดี จึงใครขอความอนุเคราะหจากพระเดชพระคุณเปนผูให
ขอมูลเชิงลึก ซึ่งจะเปนประโยชนในทางวิชาการตอไป หวังเปนอยางยิ่งวาจักไดรับความอนุเคราะห
ดวยดี และขอขอบคุณในความเอื้อเฟอทางวิชาการมา ณ โอกาส นี้  

จึงกราบนมัสการมาเพื่อโปรดพิจารณาใหความอนุเคราะหตอไป 

 

กราบนมัสการมาดวยความเคารพ 
 
 

(นายภูริทัต  ศรีอราม) 
ผูอำนวยการแผนงานวิจัย 

 
 
 
ติดตอประสานงาน   

นายภูริทัต ศรีอราม   ๐๘๑ ๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายเจตนิพัทธ พิธิยานุวัฒน ๐๘๑ ๐๐๐ ๐๖๑๕ 
นายพรภิรมย ยอดบุญ  ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 



๑๑๓ 
 

 
 
 
ท่ี พิเศษ/๒๕๖๑    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑๕๘ ถนน ศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา  
จังหวัดฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐ โทร. ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 
โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙ http:// sothorn.mcu.ac.th 

    ๑  กุมภาพันธ  ๒๕๖๑ 
 

เรื่อง  ขอความอนุเคราะหสัมภาษณเก็บขอมูลเพื่อการวิจัย 

กราบนมัสการ  พระมหาสมพร สมสํวโร วัดเพชรสมทุร วรวิหาร 

ส่ิงท่ีสงมาดวย  แนวทางการสัมภาษณและแบบบันทึกขอมูลการสัมภาษณ  จำนวน ๑ ชุด 

ดวยขาพเจา นายภูริทัต ศรีอราม และคณะ อาจารยประจำวิทยาลัยสงฆพุทธโสธร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดจัดทำแผนงานวิจัย เรื่อง “พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  
คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย” โดยใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เปนเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวขอดังกลาว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ คณะผูวิจัยพิจารณาแลวเห็นวาทานเปนผูมีความรูความ
เช่ียวชาญในเรื่องนี้เปนอยางดี จึงใครขอความอนุเคราะหจากทานเปนผูใหขอมูลเชิงลึก ซึ่งจะเปน
ประโยชนในทางวิชาการตอไป หวังเปนอยางยิ่งวาจักไดรับความอนุเคราะหดวยดี และขอขอบคุณใน
ความเอื้อเฟอทางวิชาการมา ณ โอกาส นี้  

จึงกราบนมัสการมาเพื่อโปรดพิจารณาใหความอนุเคราะหตอไป 

 

กราบนมัสการมาดวยความเคารพ 
 
 

(นายภูริทัต  ศรีอราม) 
ผูอำนวยการแผนงานวิจัย 

 
 
 
ติดตอประสานงาน   

นายภูริทัต ศรีอราม   ๐๘๑ ๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายเจตนิพัทธ พิธิยานุวัฒน ๐๘๑ ๐๐๐ ๐๖๑๕ 
นายพรภิรมย ยอดบุญ  ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 



๑๑๔ 
 

 
 
 
ท่ี พิเศษ/๒๕๖๑    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑๕๘ ถนน ศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา  
จังหวัดฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐ โทร. ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 
โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙ http:// sothorn.mcu.ac.th 

    ๕  มิถุนายน  ๒๕๖๑ 
 

เรื่อง  ขอความอนุเคราะหสัมภาษณเก็บขอมูลเพื่อการวิจัย 

กราบนมัสการ  พระราชภาวนาพิธาน  รองเจาคณะจังหวัดฉะเชิงเทรา 

ส่ิงท่ีสงมาดวย  แนวทางการสัมภาษณและแบบบันทึกขอมูลการสัมภาษณ  จำนวน ๑ ชุด 

ดวยขาพเจา นายภูริทัต ศรีอราม และคณะ อาจารยประจำวิทยาลัยสงฆพุทธโสธร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดจัดทำแผนงานวิจัย เรื่อง “พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  
คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย” โดยใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เปนเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวขอดังกลาว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ คณะผูวิจัยพิจารณาแลวเห็นวาพระเดชพระคุณเปนผูมี
ความรูความเช่ียวชาญในเรื่องนี้เปนอยางดี จึงใครขอความอนุเคราะหจากพระเดชพระคุณเปนผูให
ขอมูลเชิงลึก ซึ่งจะเปนประโยชนในทางวิชาการตอไป หวังเปนอยางยิ่งวาจักไดรับความอนุเคราะห
ดวยดี และขอขอบคุณในความเอื้อเฟอทางวิชาการมา ณ โอกาส นี้  

จึงกราบนมัสการมาเพื่อโปรดพิจารณาใหความอนุเคราะหตอไป 

 

กราบนมัสการมาดวยความเคารพ 
 
 

(นายภูริทัต  ศรีอราม) 
ผูอำนวยการแผนงานวิจัย 

 
 
 
ติดตอประสานงาน   

นายภูริทัต ศรีอราม   ๐๘๑ ๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายเจตนิพัทธ พิธิยานุวัฒน ๐๘๑ ๐๐๐ ๐๖๑๕ 
นายพรภิรมย ยอดบุญ  ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 



๑๑๕ 
 

 
 
 
ท่ี พิเศษ/๒๕๖๑    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑๕๘ ถนน ศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา  
จังหวัดฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐ โทร. ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 
โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙ http:// sothorn.mcu.ac.th 

    ๑  กุมภาพันธ  ๒๕๖๑ 
 

เรื่อง  ขอความอนุเคราะหสัมภาษณเก็บขอมูลเพื่อการวิจัย 

กราบนมัสการ  พระมหาพลพิพัฒน ฐิตวีริโย  ผูชวยเจาอาวาสวัดโสธรวราราม วรวิหาร 

ส่ิงท่ีสงมาดวย  แนวทางการสัมภาษณและแบบบันทึกขอมูลการสัมภาษณ  จำนวน ๑ ชุด 

ดวยขาพเจา นายภูริทัต ศรีอราม และคณะ อาจารยประจำวิทยาลัยสงฆพุทธโสธร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดจัดทำแผนงานวิจัย เรื่อง “พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  
คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย” โดยใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เปนเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวขอดังกลาว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ คณะผูวิจัยพิจารณาแลวเห็นวาทานเปนผูมีความรูความ
เช่ียวชาญในเรื่องนี้เปนอยางดี จึงใครขอความอนุเคราะหจากทานเปนผูใหขอมูลเชิงลึก ซึ่งจะเปน
ประโยชนในทางวิชาการตอไป หวังเปนอยางยิ่งวาจักไดรับความอนุเคราะหดวยดี และขอขอบคุณใน
ความเอื้อเฟอทางวิชาการมา ณ โอกาส นี้  

จึงกราบนมัสการมาเพื่อโปรดพิจารณาใหความอนุเคราะหตอไป 

 

กราบนมัสการมาดวยความเคารพ 
 
 

(นายภูริทัต  ศรีอราม) 
ผูอำนวยการแผนงานวิจัย 

 
 
 
ติดตอประสานงาน   

นายภูริทัต ศรีอราม   ๐๘๑ ๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายเจตนิพัทธ พิธิยานุวัฒน ๐๘๑ ๐๐๐ ๐๖๑๕ 
นายพรภิรมย ยอดบุญ  ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 



๑๑๖ 
 

 
 
 
ท่ี พิเศษ/๒๕๖๑    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑๕๘ ถนน ศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา  
จังหวัดฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐ โทร. ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 
โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙ http:// sothorn.mcu.ac.th 

    ๕  มิถุนายน  ๒๕๖๑ 
 

เรื่อง  ขอความอนุเคราะหสัมภาษณเก็บขอมูลเพื่อการวิจัย 

เรียน  ผูอำนวยการสำนักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดฉะเชิงเทรา 

ส่ิงท่ีสงมาดวย  แนวทางการสัมภาษณและแบบบันทึกขอมูลการสัมภาษณ  จำนวน ๑ ชุด 

ดวยขาพเจา นายภูริทัต ศรีอราม และคณะ อาจารยประจำวิทยาลัยสงฆพุทธโสธร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดจัดทำแผนงานวิจัย เรื่อง “พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  
คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย” โดยใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เปนเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวขอดังกลาว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ คณะผูวิจัยพิจารณาแลวเห็นวาทานเปนผูมีความรูความ
เช่ียวชาญในเรื่องนี้เปนอยางดี จึงใครขอความอนุเคราะหจากทานเปนผูใหขอมูลเชิงลึก ซึ่งจะเปน
ประโยชนในทางวิชาการตอไป หวังเปนอยางยิ่งวาจักไดรับความอนุเคราะหดวยดี และขอขอบคุณใน
ความเอื้อเฟอทางวิชาการมา ณ โอกาส นี้  

จึงเรียนมาเพื่อโปรดพิจารณาใหความอนุเคราะหตอไป 

 

เรียนมาดวยความนับถือ 
 
 

(นายภูริทัต  ศรีอราม) 
ผูอำนวยการแผนงานวิจัย 

 
 
 
ติดตอประสานงาน   

นายภูริทัต ศรีอราม   ๐๘๑ ๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายเจตนิพัทธ พิธิยานุวัฒน ๐๘๑ ๐๐๐ ๐๖๑๕ 
นายพรภิรมย ยอดบุญ  ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 



๑๑๗ 
 

 
 
 
ท่ี พิเศษ/๒๕๖๑    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑๕๘ ถนน ศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา  
จังหวัดฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐ โทร. ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 
โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙ http:// sothorn.mcu.ac.th 

    ๑  กุมภาพันธ  ๒๕๖๑ 
 

เรื่อง  ขอความอนุเคราะหสัมภาษณเก็บขอมูลเพื่อการวิจัย 

กราบนมัสการ  พระเดชพระคุณ พระเทพศาสนาภิบาล  เจาอาวาสวัดไรขิง พระอารามหลวง 

ส่ิงท่ีสงมาดวย  แนวทางการสัมภาษณและแบบบันทึกขอมูลการสัมภาษณ  จำนวน ๑ ชุด 

ดวยขาพเจา นายภูริทัต ศรีอราม และคณะ อาจารยประจำวิทยาลัยสงฆพุทธโสธร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดจัดทำแผนงานวิจัย เรื่อง “พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  
คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย” โดยใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เปนเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวขอดังกลาว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ คณะผูวิจัยพิจารณาแลวเห็นวาพระเดชพระคุณเปนผูมี
ความรูความเช่ียวชาญในเรื่องนี้เปนอยางดี จึงใครขอความอนุเคราะหจากพระเดชพระคุณเปนผูให
ขอมูลเชิงลึก ซึ่งจะเปนประโยชนในทางวิชาการตอไป หวังเปนอยางยิ่งวาจักไดรับความอนุเคราะห
ดวยดี และขอขอบคุณในความเอื้อเฟอทางวิชาการมา ณ โอกาส นี้  

จึงกราบนมัสการมาเพื่อโปรดพิจารณาใหความอนุเคราะหตอไป 

 

กราบนมัสการมาดวยความเคารพ 
 
 

(นายภูริทัต  ศรีอราม) 
ผูอำนวยการแผนงานวิจัย 

 
 
 
ติดตอประสานงาน   

นายภูริทัต ศรีอราม   ๐๘๑ ๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายเจตนิพัทธ พิธิยานุวัฒน ๐๘๑ ๐๐๐ ๐๖๑๕ 
นายพรภิรมย ยอดบุญ  ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 



๑๑๘ 
 

 
 
 
ท่ี พิเศษ/๒๕๖๑    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑๕๘ ถนน ศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา  
จังหวัดฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐ โทร. ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 
โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙ http:// sothorn.mcu.ac.th 

    ๑  กุมภาพันธ  ๒๕๖๑ 
 

เรื่อง  ขอความอนุเคราะหสัมภาษณเก็บขอมูลเพื่อการวิจัย 

กราบนมัสการ  พระครูปฐมธีรวัฒน  ผูชวยเจาอาวาสวัดไรขิง จังหวัดนครปฐม 

ส่ิงท่ีสงมาดวย  แนวทางการสัมภาษณและแบบบันทึกขอมูลการสัมภาษณ  จำนวน ๑ ชุด 

ดวยขาพเจา นายภูริทัต ศรีอราม และคณะ อาจารยประจำวิทยาลัยสงฆพุทธโสธร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดจัดทำแผนงานวิจัย เรื่อง “พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  
คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย” โดยใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เปนเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวขอดังกลาว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ คณะผูวิจัยพิจารณาแลวเห็นวาพระเดชพระคุณเปนผูมี
ความรูความเช่ียวชาญในเรื่องนี้เปนอยางดี จึงใครขอความอนุเคราะหจากพระเดชพระคุณเปนผูให
ขอมูลเชิงลึก ซึ่งจะเปนประโยชนในทางวิชาการตอไป หวังเปนอยางยิ่งวาจักไดรับความอนุเคราะห
ดวยดี และขอขอบคุณในความเอื้อเฟอทางวิชาการมา ณ โอกาส นี้  

จึงกราบนมัสการมาเพื่อโปรดพิจารณาใหความอนุเคราะหตอไป 

 

กราบนมัสการมาดวยความเคารพ 
 
 

(นายภูริทัต  ศรีอราม) 
ผูอำนวยการแผนงานวิจัย 

 
 
 
ติดตอประสานงาน   

นายภูริทัต ศรีอราม   ๐๘๑ ๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายเจตนิพัทธ พิธิยานุวัฒน ๐๘๑ ๐๐๐ ๐๖๑๕ 
นายพรภิรมย ยอดบุญ  ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 



๑๑๙ 
 

 
 
 
ท่ี พิเศษ/๒๕๖๑    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร   
      มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑๕๘ ถนน ศรีโสธร ตำบลหนาเมือง อำเภอเมืองฉะเชิงเทรา  
จังหวัดฉะเชิงเทรา  ๒๔๐๐๐ โทร. ๐ ๓๘๘๒ ๐๙๑๖ 
โทรสาร ๐ ๓๘๘๒ ๑๑๑๙ http:// sothorn.mcu.ac.th 

    ๕  มิถุนายน  ๒๕๖๑ 
 

เรื่อง  ขอความอนุเคราะหสัมภาษณเก็บขอมูลเพื่อการวิจัย 

กราบนมัสการ  พระเดชพระคุณ พระราชเสนาบดี  เจาอาวาสวัดบางพลีใหญใน 

ส่ิงท่ีสงมาดวย  แนวทางการสัมภาษณและแบบบันทึกขอมูลการสัมภาษณ  จำนวน ๑ ชุด 

ดวยขาพเจา นายภูริทัต ศรีอราม และคณะ อาจารยประจำวิทยาลัยสงฆพุทธโสธร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ไดจัดทำแผนงานวิจัย เรื่อง “พระพุทธรูปสำคัญ : แนวคิด  
คุณคา และอิทธิพลท่ีมีตอสังคมไทย” โดยใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) 
เปนเครื่องมือในการทำวิจัยในหัวขอดังกลาว 

ในการศึกษาวิจัยเรื่องนี้ คณะผูวิจัยพิจารณาแลวเห็นวาพระเดชพระคุณเปนผูมี
ความรูความเช่ียวชาญในเรื่องนี้เปนอยางดี จึงใครขอความอนุเคราะหจากพระเดชพระคุณเปนผูให
ขอมูลเชิงลึก ซึ่งจะเปนประโยชนในทางวิชาการตอไป หวังเปนอยางยิ่งวาจักไดรับความอนุเคราะห
ดวยดี และขอขอบคุณในความเอื้อเฟอทางวิชาการมา ณ โอกาส นี้  

จึงกราบนมัสการมาเพื่อโปรดพิจารณาใหความอนุเคราะหตอไป 

 

กราบนมัสการมาดวยความเคารพ 
 
 

(นายภูริทัต  ศรีอราม) 
ผูอำนวยการแผนงานวิจัย 

 
 
 
ติดตอประสานงาน   

นายภูริทัต ศรีอราม   ๐๘๑ ๕๕๑ ๓๙๑๖ 
นายเจตนิพัทธ พิธิยานุวัฒน ๐๘๑ ๐๐๐ ๐๖๑๕ 
นายพรภิรมย ยอดบุญ  ๐๙ ๔๐๐๙ ๖๔๘๙ 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาคผนวก ค 

รูปภาพกิจกรรมดำเนินการวิจัย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๒๑ 
 

ภาพกิจกรรมลงพื้นท่ีสัมภาษณเก็บขอมูลเพือ่การวิจัย 

 

 

 



๑๒๒ 
 

ภาพกิจกรรมลงพื้นท่ีสัมภาษณเก็บขอมูลเพือ่การวิจัย 

 

 

 



๑๒๓ 
 

ภาพกิจกรรมลงพื้นท่ีสัมภาษณเก็บขอมูลเพือ่การวิจัย 

 

 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาคผนวก ง 

การรับรองการนำไปใชประโยชน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๒๕ 
 

 



 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก จ 
ผลผลิต ผลลัพธ และผลกระทบจากงานวิจัย (Output/Outcome/Impact) 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๒๗ 
 

ผลผลิต ผลลัพธ และผลกระทบจากงานวิจัย (Output/Outcome/Impact) 
 
๑. ผลผลิต (Output) 
 สามารถนำกระบวนการและผลการศึกษาวิจัยไปประยุกตใชในการจัดการเรียนการสอนใน
สาขาวิชาสังคมศึกษา และสาขาวิชาพระพุทธศาสนาในรายวิชาท่ีเกี่ยวของ นำผลการศึกษาไปสะทอน
ขอมูลในพื้นที่ศึกษา โดยเปนการศึกษาเอกสารและลงพื้นที่สัมภาษณผู ใหขอมูลสำคัญเกี่ยวกับการ
วิเคราะหอิทธิพลของพระพุทธรูปสำคัญกับการพัฒนาจิตใจและปญญาในสังคมไทย ในสวนของ
กิจกรรมดานวิชาการ สามารถนำเสนอผลงานวิจัยลงตีพิมพบทความในวารสาร และการประชุม
วิชาการระดับชาติ  
 

๒. ผลลัพธ (Outcome) 
 ๑) คณะสงฆ หนวยงานที่เกี่ยวของ มีการสงเสริมการเรียนรู ทางพระพุทธศาสนาและ
วัฒนธรรมกับการพัฒนาจิตใจและปญญา 
 ๒) คณะสงฆ หนวยงานที่เกี่ยวของ มีการบริหารจัดการศาสนสถานใหมีความเหมาะสม 
เอื้อตอการมากราบไหวสักการะพระพุทธรูปสำคัญ และการเจริญภาวนา 
 ๓) คณะสงฆ หนวยงานท่ีเกี่ยวของ มีการประชาสัมพันธความรูท่ีถูกตองเกี่ยวกับความเช่ือ
และการปฏิบัติตัวตอพระพุทธรูป  
 ๔) คณะสงฆ หนวยงานที ่เกี ่ยวของ ตระหนักและเห็นความสำคัญตอการจัดสราง
พระพุทธรูปสำคัญ โดยไมจัดสรางเพื่อพุทธพาณิชย หรือใชความเชื่อ และศรัทธาไปหาผลประโยชน
ดวยการโฆษณาสรรพคุณ การอางอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย โดยไมคำนึงถึงหลักธรรมคำส่ังสอนท่ีแทจริง 
 

๓. ผลกระทบจากงานวิจัย (Impact) 
 ผลกระทบจากการดำเนินโครงการ คณะสงฆ และหนวยงานที่เกี่ยวของ มีความรูความ
เขาใจเกี ่ยวกับพระพุทธรูปสำคัญ และพุทธศิลปะ สามารถนำไปประยุกตใชเปนสื ่อในการเผยแผ
พระพุทธศาสนาไดท้ังทางตรงและทางออม เพื่อความเจริญและยั่งยืนของพระพุทธศาสนาตอไป 
 

 



ประวัติผูวิจัย และคณะ 



๑๒๙ 
 

ประวัติผูวิจัย 
 

๑. ช่ือ (ภาษาไทย) พระครูสุตธรรมาภรณ, ดร. (สำราญ  ญาณวุฑฺโฒ)   
    ช่ือ (ภาษาอังกฤษ)    PHRAKRUSUTADHAMMAPORN, DR. (SAMRAN   
    YANAWUTTO) 
๒. ตำแหนงวิชาการ    อาจารย 
๓. หนวยงานท่ีติดตอได   วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

ตำบลหนาเมือง อำเภอเมือง จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒๔๐๐๐   
โทรศัพท ๐๓๘-๘๒๐๙๑๖, มือถือ ๐๘-๖๖๑๗๕๘๑๔   
E-mail : samranchan@gmail.com  

๔. ประวัติการศึกษา 
 ๑) เปรียญธรรม ๔ ประโยค  สำนักเรียนวัดโสธรวราราม   พ.ศ. ๒๕๓๑ 
 ๒) ปริญญาตรี  พุทธศาสตรบัณฑิต  สาขาปรัชญา  จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย   พ.ศ. ๒๕๓๗ 
 ๓) ปริญญาโท  มหาบัณฑิต  สาขาปรัชญา  จากมหาวิทยาลัยมัทราส  ประเทศอินเดีย   
พ.ศ. ๒๕๔๐ 
 ๔) ปริญญาเอก  ดุษฎีบัณฑิต  สาขาปรัชญา  จากมหาวิทยาลัยมัทราส  ประเทศอินเดีย   
พ.ศ. ๒๕๔๙ 
 
๕. ประสบการณท่ีเก่ียวของกับการทำงาน 
 ๑) หัวหนาโครงการวิจัยเรื ่อง ประสิทธิภาพการสอนของพระสอนศีลธรรมในโรงเรียน 
จังหวัดฉะเชิงเทรา ประจำปงบประมาณ ๒๕๕๖ (แหลงทุน สถาบันวิจัยพุทธศาสตร มจร) 
 ๒) ผู ร วมโครงการว ิจ ัย เร ื ่อง การศึกษาเศรษฐกิจพอเพ ียงในพระว ิน ัยปฎกของ
พระพุทธศาสนาเถรวาท ประจำปงบประมาณ ๒๕๕๘ (แหลงทุน วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร มจร)  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๑๓๐ 
 

ประวัติผูรวมวิจยั  
 

๑. ช่ือ (ภาษาไทย) พระมหาพวน ขนฺติธโร (ลีดี) 
    ช่ือ (ภาษาอังกฤษ)    Phramaha poan Khantiitharo (Leedee)  
๒. ตำแหนงวิชาการ    อาจารย 
๓. หนวยงานท่ีติดตอได    วิทยาลัยสงฆพุทธโสธร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย

   ตำบลหนาเมือง อำเภอเมือง จังหวัดฉะเชิงเทรา ๒๔๐๐๐    
   โทรศัพท ๐๓๘-๘๒๐๙๑๖ 

๔. ประวัติการศึกษา 
 ๑) สำเร็จการศึกษา (วุฒิทางศาสนา) น.ธ. เอก, ป.ธ. ๕ 
 ๒) สำเร็จการศึกษาระดับอุดมศึกษา  
   ปริญญาตรี พธ.บ. (ปรัชญา) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
   ปริญญาโท พธ.ม. (ปรัชญา) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
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