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รายงานการวิจัย :  ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประชาคมอาเซียน 
ผู้วิจัย   :  พระครูปริยัติธรรมวงศ์ (สุพล  ธมฺมวํโส/แสนพงษ์), ผศ.ดร. และคณะ 
ส่วนงาน                 :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 
ปีงบประมาณ           :  ๒๕๕๘ 
ทุนอุดหนุนการวิจัย    :  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

บทคัดย่อ 

การวิจัยนี้ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในสังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียน โดยวิเคราะห์วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ผลการศึกษาพบว่า แนวคิด
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในความหมายของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนคือองค์ความรู้ที่เกิด
จากการปฏิบัติตามหลักธรรมในพระพุทธศาสนา ประกอบด้วยภูมิปัญญาทางโลกและภูมิปัญญาทาง
ธรรมที่สัมพันธ์กับความเข้าใจโลกและชีวิต การมองโลกและชีวิตตามเป็นจริง จนพึ่งตนเอง มีสันติ
สุขในชุมชนและสังคม ส่วนวิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบมีหลากหลายรูปแบบ โดยภิกษุสงฆ์ 
ฆราวาส และองค์กรชุมชนใช้พระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือยกระดับจิตใจบุคคลให้พ่ึงตนเองและให้
ชุมชนเข้มแข็ง ผ่านการผสมผสานกับรากฐานวัฒนธรรมเดิมของท้องถิ่นและวัฒนธรรมร่วมสมัย 

อัตลักษณ์ร่วม แบ่งได้เป็น  ๒  ลักษณะ  คือ (๑) ภูมิปัญญาทางโลก ค้นพบโดยปัจเจกชน 
กลุ่มชน ท้องถิ่น  และรัฐ  ในรูปของกฎหมาย  จารีตประเพณีชุมชน  วรรณกรรมทางโลกและทาง
ศาสนาที่เป็นมุขปาฐะและเป็นลายลักษณ์อักษร  และ  (๒) ภูมิปัญญาทางธรรม ค้นพบจากภูมิธรรม
ทางปริยัติและปัญญาญาณของภิกษุสงฆ์ทั้งฝ่ายคันถธุระและวิปัสสนาธุระ  และปราชญ์ทางศาสนา 
ภูมิปัญญาทั้งสองเชื่อมโยงกันเป็นรากฐานในการมองโลก เป้าหมายชีวิต  ค่านิยมและวิถีชีวิต การปรับตัว
ต่อกระแสโลกาภิวัตน์ สิ่งแวดล้อม  เศรษฐกิจ  และการพัฒนาสังคมให้สงบสุขและยั่งยืน ภูมิปัญญา
พุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่โดดเด่นของสังคมไทยคือรูปแบบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาที่หลากหลาย เป็น
ทางเลือกในการแก้ปัญหาชีวิต การพัฒนาชุมชนและสังคม ใน สปป.ลาว คือความเป็นหนึ่งเดียวของ
สถาบันสงฆ์และการใช้พระพุทธศาสนาเป็นแนวทางการปกครองบ้านเมืองจนเป็น  "ธรรมนูญ
วัฒนธรรม"  ในราชอาณาจักรกัมพูชา คือการบริหารประเทศแบบ “สังคมนิยมพระพุทธศาสนา” ภิกษุ
สงฆ์มีสิทธิแสดงออกทางการเมืองได้อย่างเสรีภายใต้รัฐธรรมนูญจนชี้นําการเปลี่ยนแปลงสังคม 
และอัตลักษณ์ร่วม จําแนกได้ ๕ ด้าน ได้แก่ ด้านภูมิปัญญาทางโลกและทางธรรม ด้านการพัฒนา
สังคม ด้านสุขภาพและการแพทย์ ด้านวรรณกรรมพระพุทธศาสนา และด้านทรัพยากรธรรมชาติและ
สิ่งแวดล้อม 

คําสําคัญ : ภูมิปัญญา, พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม, ประชาคมอาเซียน  
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ABSTRACT 
This research aims to study the concept of Engaged Buddhism for Society in ASEAN 

Community, propagation, impact and influences and the wisdom of socially engaged 
Buddhism as the inter-identities of Thai and ASEAN community.  

The research result was: The concept of Engaged Buddhism for society of Thai 
and ASEAN Community is the knowledge that comes from practicing the principles of 
Buddhism including mundane wisdom and supra-mundane wisdom related to 
understanding of the world and life by truth until they have self-reliance and peace in 
the community and society. Otherwise there are different ways of propagation, influences 
and impact depending on monks, laypeople and local organization applied Buddhism for 
developed tool with the integrated roots of local culture and contemporary culture. 

The inter-identities can be classified into two kinds of wisdom, (1) it is mundane 
wisdom discovered by individuals groups of people, communities and states in lines 
laws, customs of communities, and secular and religion literature in both written and 
oral forms. And (2) it is supra-mundane wisdom, discovered by monks’ practices in both 
Gantha-dhura (task of learning) and Vipassanā-dhura (task of meditation practice) 
institution and by religious scholars.  These two kinds of wisdom are interlinked and 
become the main basis of way for looking at the world, goals of life, values and life style, 
self-adjustment in globalization, environment, economics, and peaceful and sustainable 
societies. The outstanding engaged Buddhism for society of Thai society is the several 
diversity of preparation of Buddhism, an alternative to solve life problems, community and 
social development.  In Lao, it is the unity of monks’ institution and Buddhism becomes 
the country ruling guidelines and is considered the country’s “Cultural Constitution”. In 
kingdom of Cambodian is at lines the country’s ruling system called “Buddhist 
socialism”. There, monks have political rights and can exercise their rights 
constitutionally. They can develop and make a change within the societies. The wisdom 
of socially engaged Buddhism that lines the inter-identity of the countries can be 
classified into five groups: mundane and supra-mundane wisdoms, social development, 
health care and medical, Buddhist literatures, and natural resources and environment. 
Keywords: Wisdom, Socially Engaged Buddhism, ASEAN Community. 
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กิตติกรรมประกาศ 

งานวิจัยเล่มนี้ สําเร็จลงได้ด้วยดี โดยได้รับความเมตตาจาก พระโสภณพัฒนบัณฑิต, รศ.ดร. 
รองอธิการบดีวิทยาเขตขอนแก่น ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร. เสนาะ กลิ่นงาม อาจารย์ประจําคณะวิทยาการ
จัดการ และอธิการบดีมหาวิทยาลัยราชภัฎเพชรบุรี ผู้ช่วยศาสตราจารย์ อนุ ยอดพรหมมินทร์ ผู้ช่วย
อธิการบดี และหัวหน้าภาควิชาภาษาอังกฤษ มหาวิทยาลัยราชภัฎบุรีรัมย์ อาจารย์บุญเติม ศรีบุญเฮือง  
ปราชญ์ชาวบ้าน และนักวิชาการทางศาสนา สปป.ลาว และพระรัตนะ แก้ว ประธานองค์กรพัฒนาสังคม
แบบพุทธ เป็นผู้ตรวจเครื่องมือวิจัย พร้อมทั้ง พระสุธีรัตนบัณฑิต, รศ.ดร. ผู้อํานวยการสถาบันวิจัยพุทธ
ศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ที่เมตตาชี้แนะการเขียนรายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ 

ขออนุโมทนาขอบคุณ อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม ผู้ร่วมวิจัยที่ร่วมลงพื้นที่ จัดเก็บข้อมูล ร่วม
วิเคราะห์ สังเคราะห์ข้อมูล สืบค้นเอกสารทางวิชาการ และร่วมตรวจทานความถูกต้องของเนื้อหา ตั้งแต่
ต้นจนกระทั่งงานวิจัยเป็นเล่มสมบรูณ์ พร้อมกันนี้ ขออนุโมทนาทีมผู้ช่วยวิจัยในการลงพื้นที่ในประเทศไทย
คือ ผู้ช่วยศาสตราจารย์ พลเผ่า เพ็งวิภาศ มจร วิทยาเขตขอนแก่น และอาจารย์ธัญรัศม์ ภุชงค์ชัย 
มหาวิทยาลัยราชภัฏชัยภูมิ ผู้ช่วยวิจัยลงพื้นที่ สปป.ลาว ประกอบด้วย ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.จรัส ลีกา 
มจร วิทยาเขตขอนแก่น อาจารย์เทพินทร์ บุญกระจ่าง จากมหาวิทยาลัยราชธานี อุบลราชธานี อาจารย์
จินตนา สินธุสุวรรณ์ อาจารย์เพ็ญพโยม เชยสมบัติ จากมหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบุรี และลงพื้นที่
ราชอาณาจักรกัมพูชา ประกอบด้วย พระรัตน แก้ว นิสิตปริญญาเอก และคณะจากราชอาณาจักรกัมพูชา 
รวมถึงผู้ประสานงานและเตรียมความพร้อมพื้นที่วิจัย สปป.ลาว นายอินตอง ชัยประโคม, พระกัลยา, 
พระวอนชัย จิตตวโร และพระบุญจัน จันทะสิด นิสิตปริญญาเอก มจร วิทยาเขตขอนแก่น จาก สปป.ลาว  

ขออนุโมทนาขอบพระคุณ พระครูสุภาจารุวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) พระครูโพธิวีรคุณ  (สมศรี 
คุณวีโร/เรียกศิริ) พระอาจารย์ Loeurm Damnak พร้อมทั้งคณะผู้บริหารวัดและบริหารองค์กรพื้นที่วิจัย
ทั้งในส่วนของประเทศไทยและราชอาณาจักรกัมพูชา รวมถึงคณะผู้บริหารองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว 
(อ.พ.ส.) อันมีพระมหาเถระของคณะสงฆ์ลาว ประกอบด้วย ญาท่านบุนมา สีมาพม ญาท่านเหวด มะเสไน 
พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน และอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง พร้อมทั้งเจ้าหน้าที่อาสาสมัครประจํา
สํานักงาน อ.พ.ส.และทีมงานโครงการพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.) มีอาจารย์วงเดือน บุนยาวง อดีต
อาจารย์มหาวิทยาลัยแห่งชาติ สปป.ลาว และคณะอุบาสิกาวัดองค์ตื้อ วัดป่านาคูนน้อย ที่ได้เมตตาให้ทีม
เครือข่ายนักวิจัยเข้าสัมภาษณ์เพื่อเก็บข้อมูล ทุกรูป/ท่าน 

นอกจากนั้น ต้องขออนุโมทนาขอบคุณ เจ้าหน้าที่ห้องสมุด มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย ห้องสมุดมหาวิทยาลัยขอนแก่น ที่เอื้อเฟื้อในการค้นหาข้อมูลหนังสือ และเจ้าของผลงานวิจัย 
ดุษฎีนิพนธ์ ตําราทางวิชาการ ทุกเล่ม ที่ใช้เป็นแหล่งข้อมูลให้ศึกษาค้นคว้าเพื่อการวิจัยได้อย่างสะดวก 
สารัตถะที่เกิดขึ้นจากงานวิจัยเล่มนี้ ผู้วิจัยขอน้อมถวายเป็นพุทธบูชา ธรรมบูชา สังฆบูชา อาจาริยบูชา 
และมาตาปิตุคุณบูชา ตลอดถึงกัลยาณมิตรบูชา ผู้มีอุปการคุณทั้งหลายที่เป็นปัจจัยแห่งความสําเร็จของ
งานวิจัยเล่มนี้ ทุกรูป/ท่าน 

 
(พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร.) 
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๑.๗.๓ ประชากร      ๑๐ 
๑.๗.๔ เครื่องมือที่ใช้ในการเก็บรวบรวมข้อมูลการวิจัย   ๑๐ 
๑.๗.๕ ขั้นตอนการสร้างเครื่องมือ    ๑๓ 
๑.๗.๖ การเก็บรวบรวมข้อมูล     ๑๓ 
๑.๗.๗ การตรวจสอบวิเคราะห์ข้อมูลและการสังเคราะห์ผล  ๑๔ 

๑.๘ กรอบแนวคิดการวิจัย     ๑๕ 
๑.๙ ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ     ๑๖ 

บทที่ ๒   แนวคิดภูมิปัญญาและพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน ๑๗ 
๒.๑ แนวคิดเกี่ยวกับภูมิปัญญา     ๑๗ 

๒.๑.๑ ความหมายของภูมิปัญญา    ๑๗ 
๒.๑.๒ บ่อเกิดของภูมิปัญญา     ๒๒ 
๒.๑.๓ ประเภทของภูมิปัญญา     ๒๕ 
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๒.๑.๔ การถ่ายทอดภูมิปัญญาท้องถิ่น    ๒๘ 
๒.๑.๕ คุณค่าและความสําคัญของภูมิปัญญา ภูมิปัญญาท้องถิ่น 

 และภูมิปัญญาไทย      ๓๐ 
๒.๑.๖ คุณสมบัติ คุณลักษณะผู้ทรงภูมิปัญญา หรือ  

 ปราชญ์ทางภูมิปัญญา     ๓๖ 
๒.๑.๗ กระบวนการเรียนรู้เพ่ือสร้างสรรค์ สั่งสม บ่มเพาะ  

 และตกผลึกภูมิปัญญา     ๓๗ 
๒.๑.๘ หลักคิดและวิถีชีวิตของบุคคลผู้ทรงภูมิปัญญา 

 หรือ ปราชญ์ทางภูมิปัญญา    ๔๐ 
๒.๒ ภูมิปัญญาทางศาสนา     ๔๑ 
๒.๓ ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา     ๔๓ 

๒.๓.๑ ความหมายของพุทธศาสนาและพุทธปรัชญา   ๔๓ 
๒.๓.๒ ความหมายของภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา   ๔๔ 
๒.๓.๓ ความรู้ของมนุษย์ตามหลักพระพุทธศาสนา   ๔๔ 
๒.๓.๔ บ่อเกิดภูมิปัญญาในพระพุทธศาสนา   ๔๖ 

๑) เกิดจากการค้นพบกฎธรรมชาติและหลักความจริงอันประเสริฐ 
ของพระพุทธเจ้า     ๔๗ 

๒) เกิดจากการประพฤตปิฏิบัติธรรมของพุทธบริษัท  ๔๘ 
๓) เกิดจากประสบการณ์ในการดําเนินชีวิตตามหลักพุทธธรรม ๔๙ 

๒.๓.๕ ลักษณะของภูมิปัญญาในพระพุทธศาสนา   ๕๐  
๑) ภูมิปัญญาส่วนโลกียะ    ๕๐ 
๒) ภูมิปัญญาส่วนโลกุตตระ    ๕๐ 

๒.๓.๖ ขอบเขตของภูมิปัญญาในพระพุทธศาสนา   ๕๑  
๑) ปรัชญาการมองโลก     ๕๑ 
๒) เป้าหมายชีวิต     ๕๓ 
๓) ปรัชญาการดําเนินชีวิต    ๕๔ 
๔) ค่านิยมและแนวทางปฏิบัติ    ๕๖ 
๕) การพัฒนาชีวิตของมนุษย์    ๕๙ 
๖) การพัฒนาการศึกษา     ๖๐ 
๗) การพัฒนาเทคโนโลยี     ๖๑ 
๘) การเมืองการปกครอง    ๖๑ 
๙) กระแสโลกาภิวัตน์     ๖๒ 
๑๐) การพัฒนาสิ่งแวดล้อม    ๖๓ 
๑๑) การพัฒนาเศรษฐกิจ    ๖๔ 
๑๒) การพัฒนาสังคม     ๖๕ 
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๒.๔ ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาในฐานะรากฐานทางสังคมวัฒนธรรม 
ของประชาคมอาเซียน     ๖๗ 
๒.๔.๑ วัฒนธรรมร่วมในอุษาคเนย์: รากเหง้าเก่าแก่ของประชาคมอาเซียน ๖๘ 
๒.๔.๒ การพัฒนาที่ยึดโยงกับรากฐานทางสังคมวัฒนธรรม  ๗๑ 
๒.๔.๓ อัตลักษณ์ร่วมในสังคมพหุวัฒนธรรมประชาคมอาเซียน  ๗๔ 

๑) อัตลักษณ์ความเป็นไทยในวัฒนธรรมอาเซียน  ๗๔ 
๒) อัตลักษณ์ร่วมของประชาคมอาเซียน   ๗๖ 

๒.๕ แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม    ๗๗ 
๒.๕.๑ ความหมายของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๗๗ 
๒.๕.๒ ลักษณะสําคัญของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๗๙ 
๒.๕.๓ คุณค่าของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๘๐ 
๒.๕.๔ แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในต่างประเทศ  ๘๐ 

๒.๖ แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประชาคมอาเซียน   ๘๒ 
๒.๖.๑ บทบาทของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประชาคมอาเซียน  ๘๓ 
๒.๖.๒ พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรไทย   ๘๕ 

๑) พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมแนวจารีตในราชอาณาจักรไทย ๘๖ 
๒) พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมนานาชาติในราชอาณาจักรไทย ๘๗ 

(๑) กลุ่มแนวคิดธัมมิกสังคมนิยม    ๘๙ 
(๒) กลุ่มแนวคิดศีลกับเจตนารมณ์ทางสังคม   ๙๐ 
(๓) กลุ่มแนวคิดสังคมคือโครงสร้างของศีลธรรม  ๙๔ 
(๔) กลุ่มแนวคิดกรรมเชิงสังคม    ๙๖ 
(๕) กลุ่มแนวคิดประชาสังคมเชิงพุทธ   ๙๘ 

๓) ขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรไทย ๑๐๐ 
๔) อิทธิพลและผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 

ในราชอาณาจักรไทย     ๑๑๙ 
๒.๖.๓ พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา  ๑๒๒ 

๑) การเผยแผ่พระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรกัมพูชา  ๑๒๒ 
๒) อิทธิพลของพระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรกัมพูชา  ๑๕๑ 
๓) พัฒนาการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา ๑๕๒ 
๔) ขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา ๑๕๖ 
๕) ผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา ๑๖๑ 

๒.๖.๔ พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน สปป.ลาว   ๑๖๗ 
๑) การเผยแผ่พระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว   ๑๖๗ 
๒) อิทธิพลพระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว   ๑๗๐ 
๓) พัฒนาการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน สปป.ลาว  ๑๗๑ 
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๔) ขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน สปป.ลาว  ๑๗๗ 
๕) ผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน สปป.ลาว  ๑๙๐ 

๒.๗ สรุป       ๑๙๗ 

บทที่ ๓  วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และภูมิปัญญาพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
ในประชาคมอาเซียน      ๑๙๘ 
๓.๑ วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 

ในสังคมไทย      ๑๙๘ 
๓.๑.๑ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เจ้าอาวาสวัดท่าลาด  

 บ้านท่าลาด ตําบลนาโส่ อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร  ๒๐๐ 
๑) กําเนิด แนวคิด และพัฒนาการ    ๒๐๐ 
๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๐๕ 
๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๑๖ 
๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม  ๒๑๗ 

๓.๑.๒ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) วัดโพธิการาม  
บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด ๒๒๒ 
๑) กําเนิด แนวคิด และพัฒนาการ    ๒๒๓ 
๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๓๐ 
๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๔๐ 
๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม  ๒๔๓ 

๓.๒ วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 
ในราชอาณาจักรกัมพูชา     ๒๔๙ 
๓.๒.๑ องค์กรชีวิตและความหวัง จังหวัดเสียมราฐ  

 (Life and Hope Association)    ๒๕๐ 
๑) กําเนิด แนวคิด และพัฒนาการ    ๒๕๐ 
๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๕๔ 
๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๖๑ 
๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม  ๒๖๒ 

๓.๒.๒ องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ (The Organization of Buddhist  
Social Development: BSD) จังหวัดไปรแว้งและกรุงพนมเปญ ๒๖๖ 
๑) กําเนิด แนวคิด และพัฒนาการ    ๒๖๖ 
๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๗๑ 
๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๗๗ 
๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม  ๒๘๓ 
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๓.๓ วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา 
เพ่ือสังคมในสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว)  ๒๘๗ 
๓.๓.๑ องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.)   ๒๘๗ 

๑) กําเนิด แนวคิด และพัฒนาการ    ๒๘๘ 
๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๙๔ 
๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๒๙๕ 
๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม  ๒๙๗ 

๓.๓.๒ ศึกษาการทํางานของฝ่ายกรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและ 
ปฏิบัติกัมมัฏฐาน โดยศึกษาผ่าน  
(๑) โครงการพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.)  
โดย พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน    ๓๐๐ 
๑) กําเนิด แนวคิด และพัฒนาการ    ๓๐๑ 
๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๓๐๘ 
๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๓๑๖ 
๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม  ๓๑๘ 
(๒) ศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์ อาทิตย์ ของอาจารย์บุญเติม  
สีบุญเฮือง บ้านสีเกิด เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ๓๒๑ 
๑) กําเนิด แนวคิด และพัฒนาการ    ๓๒๒ 
๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๓๒๖ 
๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม   ๓๓๒ 
๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม  ๓๓๔ 

๓.๔ สรุป       ๓๓๗ 

บทที่ ๔  วิเคราะห์อัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน    ๓๔๐ 
๔.๑ วิเคราะห์อัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทย ๓๔๐ 
๔.๒ วิเคราะห์อัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 

ของราชอาณาจักรกัมพูชา     ๓๔๕ 
๔.๓ วิเคราะห์อัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 

ของสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว)  ๓๕๐ 
๔.๔ วิเคราะห์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วม 

ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน    ๓๕๕ 
๔.๔.๑ ภูมิปัญญาด้านทางธรรม     ๓๖๑ 
๔.๔.๒ ภูมิปัญญาด้านการพัฒนาสังคม    ๓๖๔ 
๔.๔.๓ ภูมิปัญญาด้านสุขภาพและการแพทย์   ๓๖๕ 



 ฌ 

๔.๔.๔ ภูมิปัญญาด้านวรรณกรรมพุทธศาสนา   ๓๖๖ 
๔.๔.๕ ภูมิปัญญาด้านทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม  ๓๖๖ 

๔.๕ องค์ความรู้จากการวิจัย     ๓๖๗ 

บทที่ ๕  สรุป อภิปรายผล และเสนอแนะ     ๓๖๙ 
๕.๑ สรุป       ๓๖๙ 
๕.๒ อภิปรายผล      ๓๗๕ 
๕.๓ ข้อเสนอแนะ      ๓๗๖ 

บรรณานุกรม       ๓๗๗ 
ภาคผนวก ก บทความวิจัย       ๓๘๖ 
ภาคผนวก ข กิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการนําผลโครงการวิจัยไปใช้ประโยชน์  ๔๐๓ 
ภาคผนวก ค ตารางเปรียบเทียบวัตถุประสงค์กิจกรรมที่วางแผนไว้ 

และกิจกรรมที่ได้ดําเนินการมา และผลที่ได้รับของโครงการ  ๔๑๗ 
ภาคผนวก ง หนังสือขอเชิญเป็นผู้ทรงคุณวุฒิฯ     ๔๒๑ 

แบบสอบถาม/แบบสัมภาษณ์ภาษาอังกฤษ/ภาษาไทย   ๔๓๐ 
ภาคผนวก ข แบบสอบถาม/แบบสัมภาษณ์ภาษากัมพูชา    ๔๔๔ 
ภาคผนวก จ สรุปโครงการวิจัย      ๔๖๒ 
ภาคผนวก ฉ ใบรับรองผลงานวิจัย      ๔๗๖ 
ภาคผนวก ช ประวัติผู้วิจัย      ๔๗๘ 
ภาคผนวก ฉ ประวัติผู้ร่วมวิจัย คนที่ ๑      ๔๘๕ 
ภาคผนวก ฉ ประวัติผู้ร่วมวิจัย คนที่ ๒     ๔๘๙ 
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สารบัญแผนภูม ิ

แผนภูมิที ่       หน้า 
๑.๑  แสดงกรอบแนวคิดการวิจัย (Conceptual Framework) ทีเ่ชื่อมโยงองค์ความรู้  

ภูมิปัญญาท้องถิ่นและภูมิปัญญาพระพุทธศาสนากับบริบทที่เก่ียวข้อง  ๑๕ 
๑.๒ แสดงกรอบแนวคิดกระบวนการดําเนินการวิจัย (Research Process)   ๑๖ 
๒.๑  แสดงขบวนการพุทธใหม่ในสังคมไทย     ๑๑๗ 
๒.๒  แสดงกรอบแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมแบบเถรวาทในสังคมไทย  ๑๒๑ 
๒.๓  แสดงกรอบแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมแบบเถรวาท 

ในราชอาณาจักรกัมพูชา     ๑๖๖ 
๒.๔  แสดงกรอบแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมแบบเถรวาทใน สปป.ลาว ๑๙๖ 
๔.๑  แสดงกรองแนวคิด (Conceptual Framework) ทีเ่ชื่อมโยงเชื่อมโยงขององค ์

ความรู้ ภูมิปัญญาท้องถิ่น และภูมิปัญญาพระพุทธศาสนากับบริบทที่เก่ียวข้อง ๓๖๐ 
๔.๒  รูปแบบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเถรวาทที่แสดงถึงภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา 

เพ่ือสังคมในบริบทของสังคมไทย     ๓๖๒ 
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สารบัญตาราง 

ตารางที่        หน้า 

๔.๑ แสดงแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และอัตลักษณ์ 
ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทย    ๓๔๑ 

๔.๒  แสดงแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และอัตลักษณ์ 
ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของราชอาณาจักรกัมพูชา  ๓๔๖ 

๔.๓  แสดงแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และอัตลักษณ์ 
ของภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสาธารณรัฐประชาธิปไตย 
ประชาชนลาว (สปป.ลาว)     ๓๕๐ 

๔.๔  อัตลักษณ์ร่วมภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทย 
และประชาคมอาเซียน      ๓๕๕ 
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สารบัญภาพ 

ภาพที่        หน้า 

๓.๑ วัดบ้านท่าลาด ตําบลนาโส่ อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ปีพ.ศ.๒๕๕๘  ๒๐๑ 
๓.๒ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เจ้าอาวาสวัดบ้านท่าลาด ต.นาโส่ 
 อ.กุดชุม จ.ยโสธร เริ่มเป็นพระพุทธพัฒนาของอีสานตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๕๑๕ ๒๐๒ 
๓.๓ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เจ้าอาวาสวัดบ้านท่าลาด 
 ร่วมบันทึกภาพกับ พระครูปริยัติธรรมวงศ์,ผศ. ดร. และ ผศ.พลเผ่า เพ็งวิภาศ ๒๐๓ 
๓.๔ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เจ้าอาวาสวัดบ้านท่าลาด (คนกลาง)   

(ซ้ายมือ) นายเกรียงศักดิ์ เวฬุวนารักษ์  ผู้เป็นหลานชาย 
(ขวามือ) พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. ปีพ.ศ.๒๕๕๘   ๒๐๕ 

๓.๕ ตํารายาสมุนไพรที่จัดพิมพ์เป็นหนังสือและยาสมุนไพรตัวอย่าง 
ที่เก็บไว้ในอาคารสาธิตสมุนไพร กลุ่มยาสมุนไพรวัดท่าลาด  
ตําบลนาโส่ อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร    ๒๐๙ 

๓.๖ ตัวอย่างการจัดเก็บรักษาตัวยาสมุนไพรชนิดต่างๆ ของกลุ่มสมุนไพรวัดท่าลาด ๒๑๐ 
๓.๗ พระครูปริยัติธรรมวงศ์,ผศ. ดร. กําลัง Focus Groups กลุ่มตัวแทน 

เพ่ือเก็บข้อมูลกับกลุ่มตัวอย่างในพ้ืนที่ บันทึกภาพเมื่อ ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘ ๒๑๒ 
๓.๘ อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม ผู้ร่วมวิจัย สัมภาษณ์เชิงลึกเก็บข้อมูลวิจัยเรื่องยาสมุนไพร 

จาก นายเกรียงศักดิ์  เวฬุวนารักษ์ ประธานกลุ่มสมุนไพรวัดท่าลาด  ๒๑๓ 
๓.๙ ทีมนักวิจัย ร่วมบันทึกภาพกับสมาชิกชมรมสมุนไพรวัดท่าลาด 

บันทึกภาพเมื่อวันที่ ๒๐ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๕๘    ๒๑๔ 
๓.๑๐ การสู่ขวัญข้าว ของกลุ่มเกษตรกรทํานานาโส่ อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ๒๑๘ 
๓.๑๑ ผลิตภัณฑ์จากกลุ่มเกษตรกรทํานา นาโส่ อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ปัจจุบัน ๒๒๐ 
๓.๑๒ นายมั่น สามสี ประธานกลุ่มเกษตรกรทํานานาโส่ อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ๒๒๑ 
๓.๑๓ อุโบสถ วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ อําเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

ผลงานชิ้นแรกที่พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ได้เริ่มต้นพัฒนาชุมชน ๒๒๓ 
๓.๑๔ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ) เจ้าอาวาสวัดโพธิการาม  

บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ เจ้าคณะอําเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด  ๒๒๕ 
๓.๑๕ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ) กับบทบาทการเป็นศูนย์กลาง 

ของการพัฒนาชุมชนวัดโพธิการาม ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์  ๒๒๘ 
๓.๑๖ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ) กับบทบาทการเข้าร่วมเป็นพลัง  

เครือข่ายพระสังฆพัฒนาเพื่อสังคมควบคุมปัจจัยเสี่ยง   ๒๒๙ 
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๓.๑๗ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ) บันทึกภาพร่วมกับ  
พระครูอมรชัยคุณ (หลวงตาแชร์) เจ้าอาวาสวัดสุชัยคณาราม 
และดูแลอาศรมธรรมทายาท เครือข่ายพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน  
ประจําจังหวัดนครราชสีมา     ๒๓๐ 

๓.๑๘ กิจกรรมการเรียนของชาวบ้านผู้เรียนประจําศูนย์การเรียนรู้ชุมชน  
เฉลิมพระเกียรติ วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ตําบลโพนสูง  
อําเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด     ๒๓๑ 

๓.๑๙ ชาวบ้านมาร่วมกิจกรรมการเรียนรู้ ณ ศูนย์การเรียนรู้ชุมชนเฉลิมพระเกียรติ  
วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์   
จังหวัดร้อยเอ็ด      ๒๓๒ 

๓.๒๐ สินค้า OTOP ซึ่งเป็นผลิตภัณฑ์ จากศูนย์การเรียนรู้ชุมชนเฉลิมพระเกียรติ  
วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์   
จังหวัดร้อยเอ็ด      ๒๓๓ 

๓.๒๑ ที่ทําการสถาบันการเงินชุมชนโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ภายในวัดโพธิการาม 
ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด    ๒๓๔ 

๓.๒๒ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ส่งเสริมการสร้างภาวะผู้นําเชิงพุทธขึ้น 
ในชุมชนวัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์ ๒๓๕ 

๓.๒๓ อุบาลก อุบาสิกา พุทธศาสนิกชนในชุมชน มาร่วมบําเพ็ญตนบนเส้นทางการกุศล  
ตามประเพณีบุญ ๑๒ เดือน ณ ลานกิจกรรม ลานบุญ ลานธรรม วัดโพธิการาม  
ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด    ๒๓๖ 

๓.๒๔ โครงการอบรมแกนนําสุขภาพชุมชน และส่งเสริมการปลูกพืชผลักสวนครัว  
เพ่ือยกระดับสุขภาพของชุมชนวัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์  
ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด    ๒๓๗ 

๓.๒๕ โครงการอบรมแกนนําในการรักษาป่าและปลูกป่าชุมชนร่วมกับภาครัฐ 
ของชุมชนวัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์   
จังหวัดร้อยเอ็ด      ๒๓๘ 

๓.๒๖ หนึ่งในหลายร้อยภาพที่ใช้สื่อถึงจิตใจชาวบ้านทุกเพศวัยจากงานเขียนการ์ตูนธรรม 
ของ พระครูโพธิวีรคุณ เพ่ือประชาสัมพันธ์โครงการ/กิจกรรมวัดโพธิการาม 
บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด  ๒๓๙ 

๓.๒๗ นางเฉลิมศรี ขันโพธิ์น้อย และพ่อครูเมธี ลาหล้าเลิศ ตัวแทนอุบาสกและอุบาสิกา  
ผู้ร่วมงานการพัฒนาชุมชนมาตั้งแต่เริ่มต้น กับ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร)  
วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์  
จังหวัดร้อยเอ็ด      ๒๔๑ 
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๓.๒๘ นางนนทปภา ศรีนนท์ ผู้อํานวยการกลุ่มส่งเสริมการใช้เทคโนโลยีสารสนเทศ 
เยี่ยมศูนย์การเรียนรู้ชุมชนเฉลิมพระเกียรติ วัดโพธิการาม ตําบลโพนสูง  
อําเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด     ๒๔๓ 

๓.๒๙ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) บรรยายโครงการเสริมหลักสูตร 
นิสิตปริญญาเอก เรื่อง พระสังฆพัฒนากับการพัฒนาสังคมอีสาน  
ที่ มจร วิทยาเขตขอนแก่น ปีพ.ศ.๒๕๕๙    ๒๔๕ 

๓.๓๐ ประเพณีสงกรานต์ชาวบ้านเข้าสู่ลานวัด ลานกิจกรรม ลานบุญ และลานธรรม 
ณ วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ตําบลโพนสูง อําเภอปทุมรัตต์  
จังหวัดร้อยเอ็ด      ๒๔๗ 

๓.๓๑ การประชุมแถลงข่าวการขับเคลื่อน พรบ.ควบคุมผลิตภัณฑ์ยาสูบฉบับใหม่ 
เมื่อปี ๒๕๕๘ ของกลุ่มพระสังฆพัฒนา ณ วีทาวเวอร์เนชั่นแนลเฮ้าส์  
กรุงเทพมหานคร      ๒๔๘ 

๓.๓๒ ทีมนักวิจัยลงพ้ืนที่ ณ วัดดํานัก จังหวัดเสียมราฐ ราชอาณาจักรกัมพูชา 
สัมภาษณ์ Venerable Loeurm ผู้เป็นประธานองค์กร รูปที่ ๒ ปัจจุบัน ๒๕๐ 

๓.๓๓ อดีตพระสําเนียง (Ven.Somnieng) ประธาน รูปที่ ๑ ปัจจุบันลาสิกขาบทแล้ว ๒๕๑ 
๓.๓๔ Venerable Loeurm is our new Executive Director, taking over from  

Venerable Somnieng. He was previously in charge of Children’s 
Development Village (CDV) and Angkor Thom Junior High School 
(LHA). He holds a BA in Business Management at University 
 of Southeast Asia, in 2012.     ๒๕๔ 

๓.๓๕ องค์กรร่วมกับชุมชนสร้างบ้านให้ครอบครัวที่ยากไร้ให้เป็นบ้านสันติภาพ ๒๕๖ 
๓.๓๖ โครงการพัฒนาการอบรมเด็กผู้หญิง (Program Advancing Girls’ Education : 

 PAGE) เมื่อจบหลักสูตรอบรมแล้วจะมีการรับประกาศนียบัตร  ๒๕๘ 
๓.๓๗ เด็กเยาวชนหญิงผู้ได้รับการส่งเสริมจากองค์กรให้เรียนต่อจบระดับชั้นมัธยมปลาย ๒๕๙ 
๓.๓๘ การสร้างความยั่งยืนให้กับชุมชนโดยการใส่ใจคุณภาพชีวิตของเด็กรอบด้าน ๒๖๐ 
๓.๓๙ เด็กในโครงการหมู่บ้านพัฒนาเด็ก (Children’s Development Village : CDV) ๒๖๐ 
๓.๔๐ ทีมนักวิจัย ได้สัมภาษณ์ประธานองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ รูปที่ ๒  

ในโอกาสที่เดินทางมาร่วมงาน การประชุมวิชาการระดับชาติ ครั้งที่ ๓  
และนานาชาติ ครั้ง ๑ ณ วิทยาเขตขอนแก่น ปีพ.ศ.๒๕๕๙   ๒๖๗ 

๓.๔๑ พระรัตนะ แก้ว (Venerble Ratanak Keo) ประธานองค์กร รูปที่ ๑  
ปัจจุบัน กําลังศึกษาหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น และเป็นอาจารย์ 
ประจําศูนย์ภาษาอาเซียน สถาบันภาษา มจร วิทยาเขตขอนแก่น  ๒๖๘ 

๓.๔๒ ประธานองค์กรพัฒนาแบบพุทธ รูปที่ ๒ และพระภิกษุผู้เป็นกรรมการองค์กรฯ 
ได้ให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัย ที่ มจร วิทยาเขตขอนแก่น ในปีพ.ศ.๒๕๕๙ ๒๖๙ 



 ฒ 

๓.๔๓ พระสุจิต เจียม (Venerable Jeam), ประธานองค์กร รูปที่ ๒ (ปัจจุบัน) ๒๗๐ 
๓.๔๔ การเข้าไปสอนพระพุทธศาสนาและอบรมศีลธรรมในโรงเรียน 

ขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ (The Organization of Buddhist  
Social Development: BSD) จังหวัดไปรแว้งและกรุงพนมเปญ  ๒๗๓ 

๓.๔๕ การทําความเข้าใจให้กับกลุ่มผู้ปกครองในการจัดอบรมศีลธรรมและ 
สอนภาษาอังกฤษให้แก่เด็กเยาวชน โดยพระภิกษุสามเณรขององค์กรฯ  ๒๗๕ 

๓.๔๖ การเข้าร่วมโครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจ ของอุบาสก อุบาสิกา 
(ภาพซ้ายมือ) วัดรุ้งรําไร จังหวัดไปรแว้ง และ (ภาพขวามือ)  
วัดมหามนตรี กรุงพนมเปญ ที่ตั้งองค์กร     ๒๗๗ 

๓.๔๗ โครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจเด็กเยาวชนในสถานศึกษาเป็นรูปแบบการ 
อบรมขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธอีกหนึ่งรูปแบบที่ประสบผลสําเร็จมาก ๒๗๘ 

๓.๔๘ Misis Sanang Ruan & Missis Teata Seng เยาวชนผู้นําที่เป็นผลผลิต 
ขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ     ๒๘๐ 

๓.๔๙ พระภิกษุสามเณร ถือพานพระไตรปิฎกที่มอบให้กับวัด/สํานักเรียนปริยัติธรรม 
ในโครงการทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรมทางสังคม ขององค์กรฯ   ๒๘๑ 

๓.๕๐ ประธานองค์กร รูปที่ ๒ (ปัจจุบัน) จัดบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อนโดยองค์กร 
พัฒนาสังคมแบบพุทธและสังคม ได้ดําเนินการอย่างต่อเนื่องมาทุกปีจนถึงปัจจุบัน ๒๘๒ 

๓.๕๑ ภาพในอดีตประธานองค์กร Venerable Ratanak Keo, รูปที่ ๑  
และคณะผู้บริหาร ประชุมขับเคลื่อนโครงการและกิจกรรม ประจําปี  ๒๘๓ 

๓.๕๒ ประธานองค์กร รูปที่ ๑ กับทีมงาน และคณะลูกศิษย์ที่เป็นจิตอาสา  
ที่พากันมาช่วยงานธรรมสัญจรฯ     ๒๘๔ 

๓.๕๓ ประธานองค์กร รูปที่ ๒ กับพระสงฆ์ผู้เป็นสมาชิกขององค์กรซึ่งเป็นทีมงาน 
ในองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ ปัจจุบัน    ๒๘๕ 

๓.๕๔ การเข้าร่วมกิจกรรมของผู้ปกครอง นาคน้อย ผู้เข้าร่วมพัฒนาตนเอง  
โครงการบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อน ประจําในแต่ละปี   ๒๘๖ 

๓.๕๕ ทีมนักเครือข่ายนักวิจัย นําโดย พระครูปริยัติธรรมวงศ์,ผศ.ดร.เดินทางไปลงพ้ืนที่ 
สปป.ลาว เพ่ือเก็บข้อมูลองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) 
และโครงการ คพพ.วัดนาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์  
ถ่ายวันที่ ๖-๗ ตุลาคม ๒๕๕๘     ๒๘๗ 

๓.๕๖ ทีมเครือข่ายนักวิจัย นําโดย พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร.เข้าพบและสัมภาษณ์ 
ผู้บริหารและคณะทํางานของ องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.)  
ณ วัดพระธาตุหลวง นครหลวงเวียงจันทน์ เมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. ๒๘๙ 

๓.๕๗ ทีมนักวิจัย นําโดย อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม และคณะขอสัมภาษณ์เชิงลึก 
กลุ่มเยาวชน จากมหาวิทยาล้ยแห่งชาดลาว ที่มาช่วยงานคณะสงฆ์ และเจ้าหน้าที่ 
อาสาสมัคร ประจําสํานักงานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ๒๙๐ 
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๓.๕๘ ญาท่านเหวด มะเสไน รองประธานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว  
และพระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. ณ วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์  
เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘     ๒๙๑ 

๓.๕๙ พระอาจารย์มหาผ่อง สมาเลิก อดีตเจ้าอาวาสวัดองค์ตื้อ 
อดีตประธานคณะกรรมการศูนย์กลางองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว  ๒๙๒ 

๓.๖๐ คณะนักวิจัยขอสัมภาษณ์ นายคําสิงห์  ช่างชัย หัวหน้าเจ้าหน้าที่จิตอาสาของ 
สํานักงานที่ทําการองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) วัดพระธาตุหลวง  
นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว     ๒๘๖ 

๓.๖๑ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. ได้มอบของที่ระลึกให้ นายคําสิงห์  ช่างชัย  
หัวหน้าสํานักงานโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา  (ค.พ.พ.).  ๒๙๕ 

๓.๖๒ ทีมนักวิจัยสัมภาษณ์ พระอาจารย์พวงประเสริฐ ผู้อํานวยการวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ 
ณ วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว  
ภาพถ่ายเมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘    ๒๙๖ 

๓.๖๓ การแต่งกายสุภาพเรียบร้อยตามฮีต คอง ประเพณี วิถีชีวิตของ สปป.ลาว  
เช่น ผู้หญิงนุ่งผ้าซิ่น ห่มผ้าสไบเฉียงไหล่ ออกไปทําบุญที่วัด เป็นต้น  
ของแม่หญิงลาวซึ่งมีความสวยสดงดงาม เป็นวัฒนธรรมที่ขายได้ ชาวต่างชาติ 
ต่างชื่นชมในความงดงาม     ๒๙๘ 

๓.๖๔ การรักษาและสืบทอดฮีต คอง ประเพณี เช่น การใส่บาตรพระสงฆ์ 
ในวันพระ พุทธศาสนิกชนจะออกมาทําบุญตักบาตรที่วัด ซึ่งเป็นวันฟังธรรม ๒๙๙ 

๓.๖๕ พระครูสุวิธานพัฒนบัณฑิต และ พระครูปริยัติธรรมวงศ์ ไปเยือนกราบสักการะ 
พระอาจารยมหาชาลี กนฺตสีโล เจ้าอาวาสวัดสบป่าหลวง นครหลวงเวียงจันทร์  
เมื่อปีพ.ศ.๒๕๕๒      ๓๐๐ 

๓.๖๖ พระอาจารยมหาชาลี กนฺตสีโล พระอาจารย์ใหญ่ฝ่ายวิปัสสนากัมมัฏฐาน 
ผู้บุกเบิกการเผยแผ่จนรัฐบาลให้จัดตั้งโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา  ๓๐๑ 

๓.๖๗ พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ศิษย์เอกของญาท่านใหญ่ชาลี กนฺตสีโล 
เจ้าอาวาสวัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์  
ถ่ายเมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘     ๓๐๒ 

๓.๖๘ พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน เจ้าอาวาสวัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง  
นครหลวงเวียงจันทน์ ให้สัมภาษณ์เชิงลึกกับทีมนักวิจัยจากประเทศไทย  
ถ่ายวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘     ๓๐๓ 

๓.๖๙ ทีมนักวิจัยจากประเทศไทย บันทึกภาพหน้าภาพที่ระลึกของพระอาจารย์ใหญ่  
มหาชาลี กนฺตสีโล ผู้นําเปิดลานวัดเป็นลานบุญ ลานธรรม สปป.ลาว  ๓๐๕ 

๓.๗๐ การฝึกปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐาน ของพระภิกษุสามเณร ณ วัดป่านาคูนน้อย 
เพ่ือเตรียมไปทําหน้าที่เป็นอาสาสมัครในโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา ๓๐๗ 
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๓.๗๑ การฝึกปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐาน ตามแนวทางของวัดป่านาคูนน้อย 
  เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ถ่ายเมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘ ๓๑๐ 
๓.๗๒ โครงการบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อน วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง 

นครหลวงเวียงจันทน์ ที่ได้รับความความเชื่อถือจากผู้ปกครองเป็นอย่างยิ่ง ๓๑๒ 
๓.๗๓ โครงการธรรมสัญจร ในสถานศึกษาของวัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง 

นครหลวงเวียงจันทน์ ที่มีผลต่อการศึกษาเรียนรู้พระพุทธศาสนาของเด็กเยาวชน ๓๑๓ 
๓.๗๔ โครงการธรรมสัญจรที่นําเด็กเยาวชนปลูกไม้ปลูกธรรมของวัดป่านาคูนน้อย  

เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์    ๓๑๖ 
๓.๗๕ คุณแม่วงเดือน บุนยาวง อดีตอาจารย์มหาวิทยาลัยแห่งชาติ สปป.ลาว  

กรรมการโครงการพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) วัดป่านาคูนน้อย ๓๑๗ 
๓.๗๖ การสัมภาษณ์เชิงลึกอุบาสก วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง  

นครหลวงเวียงจันทน์ เกี่ยวกับความเป็นมาของวัด   ๓๑๙ 
๓.๗๗ ทีมนักวิจัยขอสัมภาษณ์เชิงลึกเพ่ือเก็บข้อมูลจากคุณแม่วงเดือน บุนยาวง  

ณ วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์  
เกี่ยวกับโครงการ คพพ.     ๓๒๑ 

๓.๗๘ อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง รองผู้อํานวยการฝ่ายบริหารวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ  
และ ผู้อํานวยการศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์อาทิตย์ บ้านสีเกิด  
เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ถ่ายเมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘ ๓๒๒ 

๓.๗๙ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. กับ อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม นักวิจัยในโครงการ 
สัมภาษณ์เชิงลึก อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ผู้อํานวยการศูนย์ฝึกอบรม 
พุทธเยาวชนวันเสาร์ อาทิตย์     ๓๒๓ 

๓.๘๐ อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง รองผู้อํานวยการฝ่ายบริหารวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ 
ให้สัมภาษณ์ทีมนักวิจัยในฐานะนักวิชาการผู้เผยแพร่วัฒนธรรมของ สปป.ลาว  
อีกบทบาทหนึ่งด้วย      ๓๒๕ 

๓.๘๑ ศาลาวัดแห่งหนึ่งใน สปป.ลาว แสดงให้เห็นความอ่อนโยนของรูปทรงที่เป็น 

อัตลักษณ์ทางด้านศิลปวัฒนธรรมของชนเช้ือที่มีอิทธิพลต่อจิตใจสะท้อน 

ออกมาทางการแสดงออกที่มีความอ่อนน้อมถ่อมตนของชนชาติลาว ๓๒๗ 
๓.๘๒ ทีมนักวิจัยเครือข่ายนักวิจัยจาก ๓ ประเทศ ร่วมบันทึกภาพเพ่ือเป็นที่ระลึก 

กับอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ณ วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์  
เมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘     ๓๓๑ 

๓.๘๓ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. สัมภาษณ์เชิงลึกคุณแม่อ่อนจันทร ์ณ จําปาสัก  
ถ่ายภายในอุโบสถ วัดองค์ตื้อ แขวงเวียงจันทร์ เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘ ๓๓๓ 

๓.๘๔ พระอาจารย์มหาบุนมา สีมาพม รองประธานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว  
รับการถวายของที่ระลึกจากโครงการ ณ วัดองค์ตื้อ เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘ ๓๓๔ 



ต 
 

 
๓.๘๕ พระมหาเถระของคณะสงฆ์ลาว (จากซ้าย) รูปที่ ๑ ญาท่านบุนมา สีมาพม  

เจ้าอาวาสวัดบ้านฝาย รองประธานองค์การฯ รูปที่ ๒ ญาท่านเหวด มะเสไน  
เจ้าอาวาสวัดสีสะเกด รองประธานองค์การฯ และ รูปที่ ๓ ญาท่านถาวอน  
เจ้าอาวาสวัดพระธาตุหลวงเวียงจันทน์ เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘  ๓๓๖ 

๓.๘๖ คณะนักวิจัยจากประเทศไทย ทั้งหมด ๘ รูป/ท่าน ลงพื้นที่วิจัย 
ในวันประกอบพิธีของวิทยาลัยสงฆ์ ครบรอบ ๒๑ ปี ณ วัดองค์ตื้อ  
นครหลวงเวียงจันทร์      ๓๓๘ 

๓.๘๗ คณะนักวิจัยจาก ๓ ประเทศ รวมทั้งหมด ๘ รูป/ท่าน สังเกตแบบมีส่วนร่วม 
              การเก็บข้อมูลเชิงคุณภาพเกี่ยวกับประเพณีวัฒนธรรม สปป.ลาว  ๓๓๙ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 ถ 

ค าอธิบายสัญลักษณ์และค าย่อ 

รายงานการวิจัยฉบับนี้ ใช้พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
ฉบับ พ.ศ. ๒๕๓๙ ในการอ้างอิง โดยจะระบุ เล่ม/ข้อ/หน้า หลังคําย่อชื่อคัมภีร์ เช่น ม.มู. (ไทย) 
๑๒/๑๐๐/๓๐๑-๓๐๕ หมายถึง พระสุตตันตปิฎก มัชฺฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ (ภาษาไทย ) 
เล่มที่ ๑๒ ข้อที่ ๑๐๐ หน้า ๓๐๑ ถึงหน้า ๓๐๕  

พระวินัยปิฎก 

วิ.มหา.      (ไทย)   =  วินัยปิฎก        มหาวิภังค์       (ภาษาไทย) (ภาษาไทย) 
วิ.ม.      (ไทย)   =  วินัยปิฎก        มหาวรรค       (ภาษาไทย) (ภาษาไทย) 

พระสุตตันตปิฎก 

ที.สี.         (ไทย)    =   สุตตันตปิฎก  ทีฆนิกาย      สีลขันธวรรค (ภาษาไทย) 
ที.ม.      (ไทย)    =   สุตตันตปิฎก  ทีฆนิกาย      มหาวรรค             (ภาษาไทย) 
ที.ปา.      (ไทย)    =   สุตตันตปิฎก  ทีฆนิกาย      ปาฏิกวรรค           (ภาษาไทย) 
สํ.นิ.        (ไทย)       =   สุตตันตปิฎก   สังยุตตนิกาย     นิทานวรรค           (ภาษาไทย) 
สํ.ม.        (ไทย)       =   สุตตันตปิฎก   สังยุตตนิกาย     มหาวรรค           (ภาษาไทย) 
องฺ.ติก.   (ไทย)      =   สุตตันตปิฎก    อังคุตตรนิกาย    ติกนิบาต              (ภาษาไทย) 
 

 



บทท่ี ๑ 

บทน ำ 

๑.๑ ควำมเป็นมำและควำมส ำคัญของปัญหำ 
ประเทศไทยมีการจัดท าแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ เพ่ือใช้เป็นกรอบก าหนด

ทิศทางและยุทธศาสตร์การพัฒนาประเทศมาตั้งแต่ พ.ศ.๒๕๐๔ ปัจจุบันอยู่ในช่วงแผนพัฒนา
เศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ ฉบับที่ ๑๑ (พ.ศ.๒๕๕๕-๒๕๕๙) ซึ่งเป็นช่วงที่ประเทศไทยต้องเผชิญ
กับสถานการณ์ทางเศรษฐกิจและสังคม ทั้งภายในและภายนอกประเทศที่มีการเปลี่ยนแปลงอย่าง
รวดเร็ว ส่งผลกระทบต่อความเป็นอยู่ของประชาชนอย่างกว้างขวาง โดยเฉพาะอย่างยิ่งการที่
ประเทศไทยจะต้องก้าวเข้าสู่ประชาคมอาเซียน (ASEAN Community: AC) ใน พ.ศ.๒๕๕๘๑ ซึ่ง
แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ ฉบับที่ ๑๑ ได้ให้ความส าคัญกับการเตรียมความพร้อมของ
ประเทศไทยในการเข้าสู่ประชาคมอาเซียนใน พ.ศ.๒๕๕๘ ไว้ครอบคลุมทั้งมิติด้านความมั่นคง 
สังคม-วัฒนธรรม และเศรษฐกิจ ซึ่งเป็นสามเสาหลักของประชาคมอาเซียน โดยเฉพาะอย่างยิ่งเสา
หลักประชาคมสังคม-วัฒนธรรมอาเซียน (ASEAN Socio-Cultural Community: ASCC) ซ่ึงถือเป็น
เสาหลักที่ส าคัญในการขับเคลื่อนเสาหลักอ่ืนๆ ให้บรรลุเป้าหมาย โดยแผนปฏิบัติการประชาคม
สังคมวัฒนธรรมอาเซียน มีเป้าหมายหลักในการส่งเสริมความสมานฉันท์ที่ยั่งยืนระหว่างประเทศและ
ประชาชนในอาเซียน ร่วมมือสร้างชุมชนแห่งความเอ้ืออาทรที่มีวัฒนธรรมการพ่ึงตัวเองบนบรรทัด
ฐานและค่านิยมร่วมกัน เพ่ือก่อตั้งสายใยแห่งความผูกพันและความเข้มแข็งทางด้านประวัติศาสตร์ 
สังคมและวัฒนธรรมที่เชื่อมโยงกันระหว่างประเทศและประชาชาติในภูมิภาคนี้  โดยให้ความส าคัญ 
เรื่อง การพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ สวัสดิการสังคม สิทธิมนุษยชน สิ่งแวดล้อม และการสร้างอัตลักษณ์
อาเซียน๒ ในมุมมองของประชาสังคมไทย การเป็นประชาคมอาเซียนในปี พ.ศ.๒๕๕๘ เหมือนวาทกรรม
ที่ถูกสร้างขึ้นมาเพราะจากอดีตที่ผ่านมาความรู้สึกความเป็นหนึ่งเดียวกันยังไม่เกิดขึ้ นในประเทศ
อาเซียน มีความแตกต่างในหลากหลายมิติของแต่ละประเทศในอาเซียน ไม่ว่าจะเป็นเรื่องความยากจน 
ระบบการปกครอง ศาสนา ฯลฯ เป็นต้น การที่จะก้าวข้ามสิ่งเหล่านี้ไปได้ ประชาคมอาเซียนควรยกย่อง 
“ความหลากหลายที่คล้ายคลึงกัน” การสร้างความรู้สึกว่าเป็นหนึ่งเดียวกัน โดยเน้นที่ความร่วมมือ
มากกว่าการสร้างการยอมรับ ควรมีการพ่ึงพาอาศัยซึ่งกันและกันถึงจะมีพลังสร้างสรรค์อนาคต๓ 

                                                           
๑ วิกิพีเดีย, สมำคมประชำชำติแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้, <http://th.wikipedia .org/wiki/

สมาคมประชาชาติแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้>, ๑๒ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๕๔. 
๒ สภาที่ปรึกษาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ, ความเห็นและข้อเสนอแนะ เรื่อง “แนวทำงกำรปฏิรูป

ประเทศไทยท่ำมกลำงกระแสกำรเปลี่ยนแปลง”, (กรุงเทพมหานคร : ส านักงานสภาที่ปรึกษาเศรษฐกิจและสังคม
แห่งชาติ, ๒๕๕๔), หน้า ๒๗๑-๒๗๒. 

๓ สมหมาย  ชินนาค,  สรุปกำรเสวนำวิชำกำร เร่ือง บนย่ำงก้ำวสู่ประชำคมอำเซียน ๒๐๑๕ : ปัญหำ 
อุปสรรคและโอกำส, ในวันอังคารที่ ๒๕ มกราคม ๒๕๕๔ เวลา ๐๘.๐๐-๑๒.๐๐ นาฬิกา ณ ห้องประชุมจุมภฏ–
พันธุ์ทิพย์ ช้ัน ๔ อาคารประชาธิปก–ร าไพพรรณี จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, < http://www.google.com>, ๒๐ 
กุมภาพันธ ์๒๕๕๕. 



๒ 
 

และความหลากหลายที่คล้ายคลึงกันอย่างหนึ่งคือภูมิปัญญาที่ถูกถ่ายทอดผ่านวิถีชีวิต ไม่ว่าจะเป็น
ประเพณี วัฒนธรรม หรือการนับถือศาสนาที่ท าให้เกิดความภาคภูมิใจในอัตลักษณ์ของตนเองและ
น าพาสู่อัตลักษณ์ร่วมของอาเซียนที่ท าให้สามารถอยู่ร่วมกันได้อย่างสันติสุข 

พระพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท จัดเป็นภูมิปัญญาตะวันออก ซึ่งภูมิปัญญาตะวันออกที่ได้จาก
พระพุทธศาสนา ได้แก่ ภูมิปัญญาที่ใช้ในการมองปัญหา คือ หลักอิทัปปัจจยตา หรือ ปฏิจจสมุปบาท 
เป็นหลักการที่ว่า สรรพสิ่งต้องอาศัยกันและกันเกิดขึ้น ตั้งอยู่ และกันดับไป ไม่มีสิ่งใดเกิดขึ้นลอยๆ 
หรือตั้งอยู่ได้ตามล าพัง แต่ต้องมีเหตุปัจจัยเชื่อมโยงถักทอประสานสัมพันธ์ซึ่งกันและกันอย่าง
เหมาะสมลงตัว มองได้จากชีวิตเกิดขึ้นมาแต่เหตุปัจจัยที่อิงอาศัยกันอย่างเหมาะสมแล้วก่อเกิดเป็น
ชีวิตอันประกอบด้วยส่วนส าคัญ คือกายกับจิต หรือรูปกับนาม มนุษย์ทุกคนจึงควรตระหนักว่า เรา
อยู่ในโลกนี้อย่างมีเพ่ือนก็เป็นความคิดทางสังคมแบบองค์รวมที่จะเป็นพ้ืนฐานให้มนุษย์ในสังคมดูแล
กันและกันอย่างเอ้ือเฟ้ือยิ่งขึ้น เพราะผู้ทุกข์ยากทุกคนคือเพ่ือนเรา ควรใช้ชีวิตเป็นศูนย์กลางใน
การศึกษา หรือใช้พฤติกรรมมนุษย์เป็นพ้ืนฐานทางการศึกษา และสิ่งที่พระพุทธเจ้าเน้นย้ าเป็นอย่าง
ยิ่งคือการด าเนินชีวิตด้วยการมีสติสัมปชัญญะรู้ตัวทั่วถึงเรื่องของชีวิตและสิ่งแวดล้อมตามความเป็น
จริง แล้วปรับชีวิตให้เหมาะสมกับปัจจุบันทุกขณะ จะน าพาชีวิตไปพบสันติสุขได้อย่างแท้จริง๑ 

ปัจจุบันโลกตะวันตกก าลังสับสนเกิดความอับจนในเรื่องภูมิปัญญา มีปัญหาเศรษฐกิจ 
เศรษฐกิจในสหรัฐอเมริกาก าลังชะลอตัว เศรษฐกิจของโลกก็ซบเซาตาม ที่เป็นเช่นนี้เพราะแนวคิด
แบบวัตถุนิยมหรือบริโภคนิยม โดยแต่ละประเทศผลิตสินค้าเพ่ือกระตุ้นตัณหา ไม่มีค าว่าพอเพียงใน
ระบบทุนเศรษฐกิจนิยม เมื่อไปดูภูมิปัญญาชาวตะวันตก ไอน์สไตน์ได้กล่าวไว้ว่า “ถ้าจะมีศาสนาของ
โลกที่สอดคล้องกับจิตวิญญาณทางวิทยาศาสตร์ ไม่พูดเรื่องพระเจ้าให้นักวิทยาศาสตร์เสียความรู้สึก 
พูดถึงปรากฏการณ์ทางธรรมชาติและพัฒนาการทางจิตวิญญาณของมนุษย์ ถ้ามีศาสนาเช่นนั้น 
นักวิทยาศาสตร์จะยอมรับได้ทั่วโลกและถูกใจนักวิทยาศาสตร์ ไอน์สไตน์พิจารณาเห็นว่า ศาสนาที่ว่า
นั้นคือพระพุทธศาสนา”๒ พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาแห่งสันติภาพ เมื่อเผยแผ่ไปถึงไหนก็ไปอย่าง
สันติ ไปที่ไหนเจ้าของบ้านเขาก็ต้อนรับเพราะเราไม่ได้ไปท าลายสิ่งที่เขาเคารพนับถือ เราอยู่ร่วมกัน
อย่างสันติ พระพุทธเจ้าได้ประกาศสันติภาพไว้ในธรรมนูญการเผยแผ่พระพุทธศาสนาไว้ใน “โอวาท
ปาฏิโมกข์” ซึ่งกล่าวถึงอุดมการณ์ไว้ว่า “ขนฺตี ปรม  ตโป ตีติกฺขา” (ขันติคือความอดกลั้น เป็นธรรม
เครื่องเผากิเลสอย่างยิ่ง) “นิพพาน  ปรม  วทนฺติ พุทฺธา... (พระพุทธเจ้าทั้งหลายตรัสว่า นิพพานเป็น
บรมสุข) และยกวิธีการเผยแผ่ขึ้นมาเป็นแนวปฏิบัติที่ดีที่เป็นเอกภาพของพระธรรมทูตทั้งหลายที่ใช้กัน
มาตั้งแต่สมัยพุทธกาลจนถึงปัจจุบัน เป็นต้นว่า “อนูปวาโท อนูปฆาโต…” การเผยแผ่พระศาสนาโดย
ไม่เข้าไปว่าร้ายใคร ไม่เบียดเบียนใคร ไม่เข่นฆ่าประหัตประหารใคร แต่ใหไ้ปอย่างสันติ”๓ 

พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ ภูมิพลอดุลยเดชมหาราช ได้มีพระบรมราโชวาทไว้ว่า 
"…ความเปลี่ยนแปลงอย่างหนึ่งที่น่าวิตกก็คือทุกวันนี้ความคิดอ่านและ

ความประพฤติหลายๆ อย่าง ซึ่งแต่ก่อนถือว่าเป็นความชั่วความผิด ได้กลายเป็นสิ่ง
                                                           

๑ พระมหาจรรยา  สุทธิญาโน, ดร., พระพุทธศำสนำกับกำรดูแลสุขภำพแบบองค์รวม, (กรุงเทพมหานคร : 
คณะพยาบาลศาสตร์ มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์, ๒๕๔๓), หน้า ๕–๘. 

๒ https://pantip.com/topic/34732861>, ๑ กรกฎาคม ๒๕๕๘. 
๓ ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน ที.ม. (ไทย) ๑๐/๙๐/๕๑–๕๒. 



 
 

๓ 

ที่สังคมยอมรับ แล้วพากันประพฤติปฏิบัติโดยไม่รู้สึกสะดุ้งสะเทือนจนท าให้เกิด
ปัญหา และท าให้วิถีชีวิตของแต่ละคนมืดมนลงไป...”๑  

จากกระแสพระราชด ารัสดังกล่าว ท าให้ตระหนักถึงบทบาทของสถาบันทางศาสนาใน
ประเทศไทย ซึ่งมีหน้าที่โดยตรงในการอบรมสั่งสอนคุณธรรมจริยธรรมแก่บุคคลต่างๆ ในสังคมที่ต้อง
เตรียมความพร้อมเพ่ือรองรับการเปลี่ยนแปลงจากกระแสสังคมวัฒนธรรมของโลก โดยเฉพาะอย่าง
ยิ่งการเตรียมความพร้อมทรัพยากรมนุษย์เพ่ือเข้าสู่ประชาคมอาเซียนที่จะมาถึงในปี พ.ศ.๒๕๕๘ ใน
ฐานะที่พระพุทธศาสนาเป็นรากฐานที่ส าคัญของประเพณีวัฒนธรรมของประชาชนไทย ที่มีบทบาท
ในการอบรม ขัดเกลา หล่อหลอม ให้คนไทยเป็นผู้มีความเป็นองค์รวมสมบูรณ์พร้อมทุกมิติของชีวิต 
มีวิถีชีวิตที่เชื่อมโยงกับภูมิสังคมวัฒนธรรมไทยและภูมิสังคมวัฒนธรรมอาเซียนที่มีระบบความเชื่อ
และการนับถือศาสนาต่างๆ อย่างหลากหลายได้อย่างสมดุล  

นอกจากนี้ยังพบว่า ในชุมชนและสังคมท้องถิ่นของประเทศต่างๆ มีการผสมผสานทางศาสนา 
(Religious syncretism) เกิดข้ึน ซ่ึงเป็นการอยู่ร่วมกันของศาสนามากกว่าหนึ่งศาสนา มีตัวอย่างให้
เห็นทั่วโลก เช่นระบบความเชื่อทางศาสนาของชาวจีนในประเทศจีน มีลักษณะเป็นการผสมผสาน
ความเชื่อระหว่าง ลัทธิขงจื้อ ลัทธิเต๋า พุทธศาสนามหายาน การนับถือเทพเจ้าต่างๆ การนับถือผี
บรรพบุรุษ ซึ่งชาวจีนในประเทศไทยพยายามรักษาแนวปฏิบัติทางพิธีกรรมดั้งเดิมและในขณะเดียวกัน 
ก็ได้อิทธิพลจากพุทธศาสนาเถรวาทเช่นกัน ปัจจุบันความเชื่อและพิธีกรรมแบบดั้งเดิมได้เจือจางลง
ไปมาก ชาวจีนรุ่นหลังที่เกิดในประเทศไทยได้รับอิทธิพลความเชื่อพิธีกรรมและประเพณีแบบไทย
มากขึน้๒ ปัจจุบันสังคมไทยได้ปรับรวมกับความเชื่อ ๓ แบบคือ ความเชื่อดั้งเดิม ความเชื่อแบบพราหมณ์ 
และความเชื่อแบบพุทธ ในระบบเดียวกันนี้ส่วนผสมของความเชื่อแต่ละอาจารย์จะมากน้อยเท่าใด
ขึ้นอยู่กับพ้ืนฐานและพัฒนาการของชุมชนแต่ละแห่งและแต่ละบุคคล เช่น ชุมชนในชนบทหรือผู้แก่เฒ่า
อาจมีความเชื่อดั้งเดิมมากว่าชุมชนเมืองหรือคนรุ่นใหม่ นักมานุษยวิทยาที่ศึกษาระบบความเชื่อและ
ศาสนาในสังคมไทยได้ชี้ให้เห็นว่า ระบบความเชื่อดั้งเดิมเรื่องผีสางเทวดา พิธีกรรมแบบพราหมณ์และ
พิธีกรรมแบบพุทธ ต่างก็มีหน้าที่ในการตอบสนองจิตใจของคนไทยและสามารถด ารงอยู่ในสังคมไทย
ได้อย่างผสมกลมกลืนเป็นระบบศาสนาอันเดียวกัน๓ 

ในด้านการพัฒนาชีวิตและสังคมในบริบทปัจจุบัน แนวคิดเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคม (Socially Engaged Buddhism) ก าลังเป็นที่นิยมและต้องการของสังคม ขบวนการหรือกลุ่ม
นักกิจกรรมชาวพุทธเพ่ือสังคม (Engaged Buddhists) พยายามน าพระพุทธศาสนาเข้าไปมีส่วนร่วม
ในการแก้ปัญหาสังคม เช่น ปัญหาความอยุติธรรมทางสังคม ปัญหาสิ่งแวดล้อม ปัญหาความรุนแรง 

                                                           
๑ พระบรมราโชวาทพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวฯ รัชกาลที่ ๙ เนื่องในการเปิดประชุมใหญ่ ครั้งที่ 

๓๖ สมาคมพุทธศาสนาทั่วราชอาณาจักร ณ พุทธสถาน อ าเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม่ ระหว่างวันที่ ๑๘ 
พฤศจิกายน ๒๕๓๒. 
                  ๒ สมบูรณ์  สุขส าราญ, พุทธศำสนำกับกำรเปลี่ยนแปลงทำงกำรเมืองและสังคม, (กรุงเทพมหานคร : 
โรงพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๕๖๓. 
              ๓ อมรา  พงศาพิชญ์, วัฒนธรรม ศำสนำ และชำติพันธุ์: วิเครำะห์สังคมไทยแนวมำนุษยวิทยำ, 

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๒๖๑–๒๖๔. 



๔ 
 

ปัญหาทางเศรษฐกิจ และปัญหาทางการเมือง๑ เช่น ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมในอินเดีย ที่น าโดย 
เอ็มเบ็ดการ์ (B.R. Ambedkar) ผู้ต่อสู้เพ่ือให้ยกเลิกระบบวรรณะในสังคมอินเดีย โดยชักชวนชนชั้น
ต่ าต้อย (ศูทร/อธิศูทร) ให้หันมานับถือพระพุทธศาสนาในฐานะเป็นศาสนาที่ให้ความเสมอภาคทาง
สังคม ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมในเวียดนาม ที่น าโดยพระนิกายเซนชื่อ ติช นัท ฮันห์ (Thich 
Nhat Hanh) ผู้ต่อสู้เพ่ือชาวเวียดนามที่อพยพลี้ภัยสงคราม ขบวนการสรรโวทัย (Sarvodaya) ที่น า
โดยอริยรัตนะ (Ariyaratne) ในประเทศศรีลังกา ได้พยายามประยุกต์หลักพุทธธรรมมาแก้ปัญหา
สังคมตั้งแต่สังคมระดับรากหญ้าจนถึงสังคมระดับประเทศ ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมในธิเบตที่น า
โดยองค์ทะไล ลามะ ผู้น ารัฐบาลผลัดถิ่นของธิเบต ได้พยายามต่อสู้เพ่ือเอกราชของธิเบตบนฐานของ
อหิงสธรรม (non-violence) และเป็นผู้เสนอแนวคิดเรื่องความรับผิดชอบระดับสากล (universal 
responsibility) บนฐานของจิตใจที่มุ่งหวังประโยชน์สุขเพ่ือผู้อ่ืน (altruistic mind)๒ และองค์กร
พุทธฉือจี้ หรือ “มูลนิธิเมตตาสงเคราะห์พุทธฉือจี้” (Tzu Chi Foundation) ที่ประเทศไต้หวัน ที่น า
โดยภิกษุณี เจิ้งเหยียน ผู้เป็นผู้น าสูงสุดทางจิตวิญญาณและเป็นผู้ก่อตั้งมูลนิธิพุทธฉือจี้ มีปณิธาน
การท าความดีเพ่ือเพ่ือนมนุษย์และสังคมโดยการท ากิจกรรมสังคมสงเคราะห์ การจัดบริการ
รักษาพยาบาล การจัดการศึกษาและการส่งเสริมวัฒนธรรม สิ่งที่กล่าวมานี้คือตัวอย่างของขบวนการ
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในต่างประเทศ ที่พยายามน าเอาพระพุทธศาสนาเข้าไปมีส่วนร่วมในการ
แก้ปัญหาสังคมที่ได้ผลเชิงประจักษ์ มีการยอมรับเป็นกรณีศึกษาของนักวิชาการทั่วโลก 

พระพุทธศาสนาในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ต่างได้รับอิทธิพลจากกระแสโลกาภิวัตน์
และมีภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเกิดขึ้นอย่างหลากหลาย เพ่ือสนองตอบต่อกระแสการ
เปลี่ยนแปลงนั้น จากสิ่งที่กล่าวมาข้างต้นจะเห็นว่า การตีความค าสอนทางพระพุทธศาสนาตามความ
เชื่อของส านักต่างๆ ที่แตกต่างกันย่อมน ามาซึ่งรูปแบบการปฏิบัติที่แตกต่างกันไป และเป็นสิ่งก าหนด
วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้สอดคล้องกับความเชื่อนั้น ซึ่งถือว่าเป็นภูมิปัญญาทางศาสนาที่ท าให้
พระพุทธศาสนาเข้าไปเกี่ยวข้องใกล้ชิดกับวิถีชีวิตของบุคคลและชุมชน หรือที่รู้จักกันในนาม
พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมนั่นเอง ดังปรากฏรูปแบบอย่างหลากหลายในปัจจุบันนี้ แต่โจทย์ที่ส าคัญ
คือภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเหล่านั้น มีอัตลักษณ์ร่วมในบริบทสังคมไทยและประชาคม
อาเซียนอย่างไร มีอิทธิพลและผลกระทบต่อสังคมไทยและประชาคมอาเซียนทั้งในประเทศที่มี
พระพุทธศาสนาเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิตและประเทศที่ไม่มีพระพุทธศาสนาอยู่ในวิถีชีวิต ให้สามารถ
อยู่ร่วมกันอย่างสันติภาพ สันติสุขได้อย่างไร และภูมิปัญญาร่วมเหล่านั้นจะน าไปสู่ความเป็นหนึ่ง
เดียวกันของสังคมวัฒนธรรมอาเซียนเพ่ือสร้างความปรองดองและเอ้ืออาทรในประชาคมอาเซียนได้
อย่างไร  

ประเด็นต่างๆ เหล่านี้ ยังคงต้องการค าตอบและวิธีการปฏิบัติที่ชัดเจนในเชิงรูปธรรม
เพราะการน าแนวคิด รูปแบบ วิธีการเผยแผ่ ผลกระทบจากภูมิปัญญาของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม
ที่ประสบผลส าเร็จในประเทศต่างๆ มาประยุกต์ใช้โดยขาดความรู้ความเข้าใจอย่างถ่องแท้ อาจมี
                                                           

๑ Damien, Keown, A Dictionary of Buddhism, (New York: Oxford University Press, 2003), p.86. 
๒ พระมหาสมบูรณ์ วุฑฺฒิกโร, ดร., ขบวนกำรพระพุทธศำสนำในสังคมยุคใหม่ : พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม 

(Socially  Engaged  Buddhism), <www.mcu.ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id=437...id...>,  
๓ กันยายน ๒๕๕๖. 



 
 

๕ 

ข้อจ ากัดในประเด็นที่ละเอียดอ่อนต่อความเชื่อและความรู้สึกของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
เช่น นโยบายทางด้านศาสนาของรัฐ โครงสร้างการบริหารงาน วิสัยทัศน์  และภาวะผู้น าขององค์กร
คณะสงฆ์ หรือองค์กรทางพระพุทธศาสนาอ่ืนๆ บริบททางสังคมวัฒนธรรมที่แตกต่างกัน การเตรียม
ความพร้อมบุคลากรในเชิงนโยบายและการปฏิบัติที่เป็นรูปธรรม รวมถึงการเผยแผ่พระพุทธศาสนา
มิติเชิงสังคม ฯลฯ เป็นต้น  

ดังนั้น การศึกษาถึงจุดแข็ง จุดอ่อน ของแนวคิด หลักการ รูปแบบ วิธีการ อิทธิพลและ
ผลกระทบของการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ซึ่งมีความหลากหลายทางประวัติศาสตร์ 
การเมืองการปกครอง ประเพณี วิถีชีวิต และวัฒนธรรม ในสังคมไทยและประเทศสมาชิกใน
ประชาคมอาเซียน ได้แก่ ราชอาณาจักรกัมพูชา และสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) 
ผ่านระบบการศึกษาวิจัย จึงเป็นจุดเริ่มต้นของการเติมเต็ม แบ่งปัน แสวงหาหลักฐานความรู้
เชิงประจักษ์ จากสิ่งที่ดีและเป็นเลิศในการบริหารจัดการองค์กรพระพุทธศาสนาในภูมิภาคอาเซียน 
มาสู่การถอดบทเรียนการเรียนรู้เพื่อตกผลึกทางปัญญาเป็นแนวปฏิบัติที่ดี (Best practices) และเพ่ือ
ตอบโจทย์การสร้างสรรค์รูปแบบการขยายผลแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ในบริบทของสังคมไทย
และประชาคมอาเซียนให้เหมาะสมและมีประสิทธิภาพต่อไป 

๑.๒ ค ำถำมกำรวิจัย 
๑.๒.๑  ความหมาย ลักษณะ และพัฒนาการของแนวคิดพระพุทธศาสนาเพื่อ

สังคมในสังคมไทยและประชาคมอาเซียนเป็นอย่างไร 

๑.๒.๒  การเผยแผ่แนวคิดพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมที่มีอิทธิพลและผลกระทบต่อ
สังคมไทยและประชาคมอาเซียนทั้งในประเทศที่มีพระพุทธศาสนาเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิต
และประเทศที่ไม่มีพระพุทธศาสนาอยู่ในวิถีชีวิต ให้สามารถอยู่ร่วมกันอย่างสันติภาพ สันติ
สุขมีรูปแบบ และวิธีการอย่างไร  

๑.๒.๓ อัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมที่โดดเด่นในบริบทสังคมไทย
และประชาคมอาเซียนมีอะไรบ้าง มีความเหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร และมีอัตลักษณ์
ร่วมที่จะน าไปสู่ความปรองดองและเอื้ออาทรในสังคมไทยและประชาคมอาเซียนได้อย่างไร  

๑.๓ วัตถุประสงค์ของโครงกำรวิจัย 
๑.๓.๑ เพ่ือศึกษาแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
๑๓.๒ เพื่อศึกษาวิธีการเผยแผ่ อิทธิพล และผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม

ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
๑.๓.๓ เพ่ือวิเคราะห์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของ

สังคมไทยและประชาคมอาเซียน  

 

 



๖ 
 

๑.๔ เอกสำรและรำยงำนกำรวิจัยที่เกี่ยวข้อง 
๑.๔.๑ สิริมำ  ศิริมำตยนันท์ และ คะนอง ปำลิภัทรำงกูร๑ ได้กล่าวไว้ในบทความเรื่อง 

ภูฏานกับจุดยืน “ความสุขมวลรวมประชาชาติ” บนเวทีโลก (Bhutan and Its Positioning of 
“Gross National Happiness” in the World) ว่าราชอาณาจักรภูฏาน (Kingdom of Bhutan) 
ใช้นวัตกรรมทางสังคมที่น่าสนใจ คือการใช้ทฤษฎีความสุขมวลรวมประชาชาติ (Gross National 
Happiness) เป็นดัชนีใช้วัดความสุขของคนในชาติมากกว่าที่จะเน้นการวัดผลที่เป็นตัวเงิน เป็นจุดยืน
อย่างมั่นคงของประเทศ การมีจุดยืนที่เด่นชัดนี้ท าให้ภูฏานพัฒนาประเทศไปอย่างมั่นคง ยั่งยืน โดย
สอดคล้องกับวิถีชีวิตดั้งเดิมของชุมชน โดยปัจจัยที่ท าให้แนวคิดความสุขมวลรวมประชาชาติ (Gross 
National Happiness) ได้รับการยอมรับและหยั่งรากลึกในภูฏานมาจาก ๑) การสนับสนุนจาก
พระมหากษัตริย์ ๒) การสนับสนุนจากรัฐบาล และ ๓) ลักษณะพ้ืนฐานของประชากรชาวภูฏานและ 
ความเข้มแข็งทางศาสนาและจิตวิญญาณ  

๑.๔.๒ สุวิดำ  แสงสีหนำท๒ ศึกษาวิจัยเรื่อง “ภูมิปัญญาบูรณาการบนฐานคิดพุทธ
ปรัชญา : ยุทธศาสตร์ทางเลือกในการพัฒนาสังคมไทย” โดยบูรณาการแนวคิดทฤษฎีจากสามฐาน คือ
ฐานคิดพุทธปรัชญาและแนวคิดการพัฒนาแบบพุทธจากนักวิชาการไทย ฐานคิดทฤษฎีระบบโลกซึ่ง
ครอบคลุมแนวคิดฟิสิกส์ใหม่และทฤษฎีเคออส และฐานแนวคิดข้ามพ้นการพัฒนาใช้วิธีวิทยาอย่าง
เป็นสหวิทยาการเข้าท าการวิจัยภาคสนามชุมชนชาวพุทธสามกรณีศึกษา คือชุมชนชาวอโศกของไทย 
ชุมชนพุทธขบวนการสรรโวทัยของศรีลังกาและชุมชนพุทธฉือจี้ของไต้หวัน พบว่า ชุมชนพุทธทั้งสาม
แห่งมียุทธศาสตร์การพัฒนาอย่างเป็นขั้นตอน มีรูปธรรมในการปฏิบัติจริง เริ่มต้นด้วยการเปลี่ยนทิฏฐิ
หรือปรัชญาการมองโลก ให้ความหมายใหม่ต่อการปฏิบัติธรรม ได้แก่ “บุญ” “เมตตา” “ความรัก” 
แล้วตามด้วยค่านิยมและรูปแบบการปฏิบัติที่เน้นการให้ ผลที่ได้คือการพัฒนาระดับบุคคลคือการ
พัฒนาระดับชุมชนอย่างแยกกันไม่ได้ ชุมชนพุทธทั้งสามแห่งมีความเคลื่อนไหวเป็นกระแสทางเลือก
ในสังคมกระแสหลัก เป็นกระแสต่อต้านระบบซึ่งเกิดขึ้นที่นั่นที่นี่ในทุกระบบ สอดคล้องกับแนวคิด
ทฤษฎีโลก โดยที่ความเป็นทางเลือกนั้น ได้ให้ความส าคัญแก่การพัฒนาจิตใจของมนุษย์ ความสัมพันธ์
กับธรรมชาติ และสิ่งแวดล้อมเป็นส าคัญ ซึ่งเป็นแก่นของพุทธปรัชญา และเมื่อกล่าวถึงการพัฒนาจะ
มิใช่การสั่งการหรือวางแผนมาจากผู้ช านาญการอ่ืนใด แต่หมายถึงการรู้จั กตนเอง พัฒนาที่ตนเอง
ด้วยตนเอง อีกนัยหนึ่ง เป็นการจัดการพัฒนาจากระดับชาวบ้านโดยมีเป้าหมายอยู่ที่ประโยชน์ของ
ชุมชนและสิ่งแวดล้อม สอดคล้องกับแนวคิดข้ามพ้นการพัฒนา ซึ่งยุทธศาสตร์การพัฒนาจะต้องมีทั้ง
แนวลึกในระดับบุคคลและชุมชน และแนวกว้างในระดับสังคมและระดับโลก ในระดับบุคคลและ
ชุมชน ยุทธศาสตร์ที่ส าคัญคือการมีเป้าหมายชีวิตที่ไม่มีทุกข์ด้วยศีล การเปลี ่ยนตนเองโดยใช้
กิจกรรมทางโลกเป็นเครื่องมือพัฒนาทางธรรม กระบวนการขัดเกลา ความรัก และพลังกลุ่มหรือ
                                                           

๑ สิริมา  ศิริมาตยนันท์  และ คะนอง  ปาลิภัทรางกูร,  “ภูฏำนกับจุดยืน ควำมสุขมวลรวมประชำชำติบน
เวทีโลก”, <http://www.bu.ac.th/knowledgecenter/executive_journal/oct.../aw035.pdf>, ๓ กันยายน 
๒๕๕๖. 

๒ สุวิดา  แสงสีหนาท, “ภูมิปัญญำบูรณำกำรบนฐำนคิดพุทธปรัชญำ:ยุทธศำสตร์ทำงเลือกในกำร
พัฒนำสังคมไทย”, วิทยานิพนธ์หลักสูตรปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาสหวิทยาการ, (วิทยาลัยสหวิทยาการ : 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๔๙), หน้า บทคัดย่อ. 



 
 

๗ 

ชุมชน ในระดับสังคมยุทธศาสตร์ที่ส าคัญคือพลังเครือข่ายแห่งความรัก การท าประโยชน์สู่สังคมและ
ในระดับโลก หลักส าคัญยังคงเป็นการให้เพ่ือให้เกิดพลังเครือข่ายแห่งความรักและประเทศพันธมิตร
และจุดยืนของประเทศคือเป็นประเทศแห่งการพัฒนาจิตใจ 

๑.๔.๓ จิรำลักษณ์ จงสถิตม่ัน และเกียรติศักดิ์ แสงสุวรรณ๑ ได้ศึกษาวิจัยเรื่อง การ
ผสมผสานภูมิปัญญาทางพุทธศาสนากับการสร้างทุนทางวัฒนธรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของผู้คน
...ศึกษาเฉพาะกรณีพระอาจารย์รัตน์  รตฺนญาโณ เจ้าอาวาสวัดดอยเกิ้ง อ าเภอแม่สะเรียง จังหวัด
แม่ฮ่องสอน ว่ามีที่มาและองค์ประกอบอะไรบ้าง เป็นทุนทางวัฒนธรรมอย่างไร ท่านได้มีการ
ผสมผสานภูมิปัญญาทางพุทธศาสนานี้อย่างไร ก่อให้เกิดผลอย่างไรบ้าง และภูมิปัญญาอย่างหนึ่งของ
ท่านคือด้านพลังพีระมิดนั้น ให้ผลต่อการพัฒนาคุณภาพชีวิตของศาสนิกอย่างไรบ้าง ผลการศึกษาพบว่า 
ภูมิปัญญาทางพุทธศาสนาของพระอาจารย์รัตน์ได้มาจาก “ญาณทัศนะ” ของท่านอันเป็นผลมาจาก
การปฏิบัติสมาธิจนเกิดเป็นความรู้ที่ไม่ต้องนึกคิด ไม่เนื่องด้วยความจ า และอยู่เหนือตรรกะทั้งมวล 
ทั้งนี้องค์ประกอบของภูมิปัญญาทางพุทธศาสนาของท่านมีอยู่ด้วยกัน ๔ ประการคือ สมาธิ จิต 
จักรวาลและมนุษย์ วิกฤตโลกและสิ่งแวดล้อม ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น (กลุ่มชาติพันธุ์ลัวะ) และ
พีระมิด ภูมิปัญญาเหล่านี้จัดว่าเป็นทุนทางวัฒนธรรม เนื่องจากมีคุณลักษณ์ทั้งในด้านสัจธรรมและ
จริยธรรม กล่าวคือในระดับสัจธรรมหรือกฎธรรมชาติมีความสอดคล้องกับหลักธรรมทางพุทธศาสนา 
เช่น อริยสัจ ๔ กฎไตรลักษณ์ ส่วนในระดับจริยธรรมหรือการน าสัจธรรมไปปฏิบัติ หรือข้อประพฤติ
ปฏิบัติก็สามารถน าภูมิปัญญาเหล่านี้มาปฏิบัติเพ่ือจุดประสงค์ทั้งในทางโลกียะ (การส่งเสริมสุขภาพ 
การบ าบัดรักษาโรคและการด ารงชีวิตประจ าวันอย่างปกติสุข) และทางโลกุตตระ (การหลุดพ้นหรือ
การเข้าถึงมรรค เข้าถึงสภาวธรรม) ได้ด้วย นอกจากนี้ ก็ยังเป็นภูมิปัญญาที่มีคุณค่า มีอัตลักษณ์ เป็น
ภูมิปัญญาพ้ืนบ้านหรือท้องถิ่นที่สามารถเรียนรู้และสืบทอดได้อีกด้วย ภูมิปัญญาทางพุทธศาสนา
ทั้งหมดของพระอาจารย์รัตน์ มีการผสมผสานกันในลักษณะบูรณาการทั้ง ๓ ด้าน คือ (๑) ด้าน 
โลกิยธรรมกับด้านโลกุตตรธรรม (๒) ด้านเวลา และ (๓) ด้านองค์ความรู้ที่เชื่อมโยงประสานกัน โดย
การผสมผสานภูมิปัญญาของท่านท าให้เกิดผลที่ส าคัญ ๒ ประการคือ ประการที่หนึ่ง ท าให้เกิดความ
เป็นชุมชนของชนชั้นกลางในเมืองขึ้นสองกลุ่ม ได้แก่ กลุ่มประชาชนที่มาใช้บริการที่ศูนย์พลังพีระมิด
ในจังหวัดเชียงใหม่ ซึ่งพระอาจารย์รัตน์เปิดให้บริการแก่ศาสนิกทั้งหลายและบริการแก่กลุ่มศิษยานุศิษย์
ของท่าน ประการที่สอง ท าให้เกิดสมาธิที่มีอัตลักษณ์ที่เป็นการปฏิบัติธรรมอีกสายหนึ่งของสังคมไทย 
และมีปฏิกิริยาทางสังคมต่อการปฏิบัติธรรมสายนี้เกิดขึ้นด้วย 

๑.๕ ขอบเขตของกำรวิจัย 
การวิจัยเรื่อง “ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของประชาคมอาเซียน” มีขอบเขต ดังนี้ 
๑.๕.๑ ขอบเขตเนื้อหำ ได้แก่ ศึกษาประวัติพัฒนาการ ปรัชญา ปณิธาน หลักการ วิธีการ 

รูปแบบ ปัจจัยที่เป็นสาเหตุส าคัญ การจัดตั้งองค์กร การตีความค าสอนแนวใหม่รวมทั้งวิธีการเผยแผ่

                                                           
๑ จิราลักษณ์ จงสถิตมั่น และ เกียรติศักดิ์ แสงสุวรรณ, “กำรผสมผสำนภูมิปัญญำทำงพุทธศำสนำกับ

กำรสร้ำงทุนทำงวัฒนธรรมเพ่ือพัฒนำคุณภำพชีวิตของผู้คน...ศึกษำเฉพำะกรณีพระอำจำรย์รัตน์  รตฺนญำโณ” 
รายงานวิจัย ส านักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ, ๒๕๔๔), หน้า บทคัดย่อ. 



๘ 
 

และผลกระทบต่อบุคคลและสังคมของพุทธศาสนาเพ่ือสังคม รูปแบบการจัดตั้งองค์กร โครงสร้าง
การบริหาร การจัดการ และการเตรียมบุคลากรรองรับการด าเนินงาน 

๑.๕.๒ ขอบเขตด้ำนประชำกร ได้แก่ ประเทศที่มีพระพุทธศาสนาอยู่ในวิถีการด าเนินชีวิต
ของประชาชนปัจจุบัน โดยศึกษากลุ่มพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในพ้ืนที่ ๓ ประเทศ ได้แก่ ราชอาณาจักรไทย 
ราชอาณาจักรกัมพูชา และสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) โดยกลุ่มเป้าหมายที่
ก าหนดศึกษาประเทศละสองกลุ่ม ในการเก็บข้อมูลนั้น มีทั้งการเดินทางไปโดยตรง และการเก็บผ่าน
การสัมภาษณ์ผู้ที่เคยเข้าไปอยู่ในชุมชนชาวพุทธในพื้นที่นั้นโดยตรง ดังนี้ 

๑) ชุมชนชาวพุทธในสังคมไทย ได้แก่ กลุ่มพระสังฆพัฒนาของประเทศไทย โดยศึกษากลุ่ม
พระสังฆพัฒนาภาคอีสาน ๒ แห่ง ได้แก่ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เจ้าอาวาส วัดท่าลาด 
บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร และ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) วัดโพธิการาม 
บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

๒) ชุมชนชาวพุทธในราชอาณาจักรกัมพูชา ซึ่งเป็นองค์กรที่มีบทบาทในการพัฒนาชุมชน
ชาวพุทธร่วมกับรัฐบาลที่โดดเด่น ๒ แห่ง ได้แก่ องค์กรชีวิตและความหวัง จังหวัดเสียมราฐ (Life 
and Hope Association) และองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ (The Organization of Buddhist 
Social Development : BSD) จังหวัดไปรแว้งและกรุงพนมเปญ 

๓) ชุมชนชาวพุทธในสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) โดยศึกษาใน
หน่วยงานที่เกี่ยวข้องกับการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ๓ แห่ง ได้แก่ (๑) องค์กรขององค์การพุทธ
ศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ซึ่งเป็นองค์กรที่ก ากับโดยรัฐเพ่ือให้เสนอแนวทางให้กับรัฐและสนองงานคณะ
สงฆ์ลาวในการใช้พระพุทธศาสนาไปช่วยในการพัฒนาสังคมร่วมกับรัฐบาล และ (๒) ประธานกรรมาธิการ
เผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน ผ่านโครงการพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา หรือ คพพ. 
(Buddhism for Development Project or PDP)” โดยมีพระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน เป็นผู้
สืบทอดจากอดีตพระอาจารย์ใหญ่มหาชาลี  กนฺตสีโล วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นคร
หลวงเวียงจันทน์ พร้อมทั้ง (๓) ศึกษาศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์ อาทิตย์ โดยมีอาจารย์บุญเติม 
สีบุญเฮือง บ้านสีเกิด เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ เป็นผู้อ านวยการ 

๑.๖ นิยำมศัพท์เฉพำะที่ใช้ในกำรวิจัย  
๑.๖.๑ ค าว่า พระพุทธศำสนำเพื่อสังคม (Socially Engaged Buddhism) หมายถึง 

วิธีการ หรือ รูปแบบที่กลุ่มนักกิจกรรมชาวพุทธเพ่ือสังคม (Engaged Buddhists) ที่น าหลักธรรมของ
พระพุทธศาสนาเข้าไปใช้ในการแก้ปัญหาชีวิตและสังคม เช่น ปัญหาความอยุติธรรมทางสังคม ปัญหา
เศรษฐกิจ ปัญหาการเมือง และปัญหาสิ่งแวดล้อม เป็นต้น 

๑.๖.๒ ค าว่า ภูมิปัญญำ (Wisdom) หมายถึง ความรู้ ความคิด ความเชื่อ ศักยภาพในด้าน
ต่างๆ เพ่ือการด ารงชีวิต ค่านิยม โลกทัศน์ ชีวทัศน์ วิถีชีวิต ความสามารถในการแก้ไขปัญหาของ
บุคคลหรือชุมชนนั้น ที่เกิดจากประสบการณ์ทั้งทางตรงและทางอ้อม และมีการถ่ายทอดสืบต่อกันมา
โดยประยุกต์ให้สอดคล้องเหมาะสมกับสภาพแวดล้อม วัฒนธรรมและกาลสมัย 

๑.๖.๓ ค าว่า ภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำ (Wisdom of Buddhism) หมายถึง องค์ความรู้ที่
เกิดจากการปฏิบัติตามหลักธรรมของพุทธศาสนา ประกอบด้วยภูมิปัญญาทางโลก (โลกิยธรรม) และ



 
 

๙ 

ภูมิปัญญาทางธรรม (โลกุตตรธรรม) ที่มีความเชื่อมโยงสัมพันธ์ต่อการท าความเข้าใจโลกและชีวิต
อย่างถ่องแท้ ท าให้มองเห็นโลกและชีวิตตามเป็นจริง สามารถพ่ึงพาตนเอง สร้างสรรค์ประโยชน์เพ่ือ
ความสันติสุขของตนเอง ชุมชน และสังคมนั้น 

๑.๖.๔ ค าว่า ภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำเพื่อสังคม (Wisdom of Socially Engaged 
Buddhism) หมายถึง ความรู้ วิธีการทุกสิ่งทุกอย่างที่เป็นภูมิปัญญาทางโลก (โลกิยธรรม) และ
ภูมิปัญญาทางธรรม (โลกุตตรธรรม) ที่ประชาชน ชาวพุทธ กลุ่มนักวิชาการ และกลุ่มนักกิจกรรมชาว
พุทธใช้เป็นแนวทางในการแก้ปัญหาสังคม โดยการร่วมคิดค้นวิธีการ ร่วมกระท ากิจกรรม ร่วม
สร้าง ร่วมพัฒนา ร่วมธ ารงรักษา และร่วมแก้ไขปัญหาของชุมชนหรือสังคมตนเอง ให้ผ่านพ้น
วิกฤตการณ์และมีการพัฒนาอย่างต่อเนื่อง ยั่งยืน จนเป็นที่ยอมรับในสังคมนั้นๆ 

๑.๖.๕ ค าว่า สมำคมประชำชำติแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ (Association of Southeast 
Asian Nation) หรือ ประชำคมอำเซียน (ASEAN Community)๑  หมายถึง ประเทศที่มีพระพุทธศาสนา 
อยู่ในวิถีชีวิตของประชาชน ได้แก่ ราชอาณาจักรไทย  ราชอาณาจักรกัมพูชา และสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว)  

๑.๗ วิธีด ำเนินกำรวิจัย 
การวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพโดยมีขั้นตอนการศึกษา  ๒ รูปแบบคือ การวิจัย

เชิงเอกสาร (Documentary Research) และการวิจัยภาคสนาม (Field Research) โดยมีกลุ่มเป้าหมาย 
และวิธีด าเนินการวิจัย ดังนี้ 

๑.๗.๑ กำรวิจัยเชิงเอกสำร (Documentary Research) เป็นขั้นตอนแรกโดยการศึกษาและ
ค้นคว้าหนังสือและเอกสารต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาครั้งนี้ได้แก่คัมภีร์พระไตรปิฎก อรรถกถา 
ฎีกา อนุฎีกา หนังสือ และเอกสารที่เกี่ยวข้องกับเนื้อหาอ่ืนๆ ที่น ามาวิเคราะห์แนวคิดของพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน เพ่ือใช้เป็นแนวทางในการศึกษาภาคสนามต่อไป 

๑.๗.๒ กำรวิจัยภำคสนำม (Field Research) ใช้วิธีการเก็บข้อมูลโดยการสัมภาษณ์ และ
การสังเกต โดยมีวิธีการดังนี้  

๑) การสัมภาษณ์ (Interview) มีรายละเอียดพอสังเขป ดังนี้ 
(๑) การสัมภาษณ์เป็นรายบุคคล โดยการสัมภาษณ์เชิงลึก (Deep Interview) 

เจ้าส านักที่เข้าข่ายแนวคิดกลุ่มขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม (ชื่อองค์กรอาจเปลี่ยนแปลงไป
ตามบริบทพื้นที่) และผู้ปฏิบัติธรรมในแต่ละส านักในประเทศที่มีพระพุทธศาสนาอยู่ในวิถีชีวิต

                                                           
๑ การรายงานความก้าวหน้า ๓ บท คณะกรรมการผู้ทรงคุณวุฒิที่ร่วมตรวจประเมินความก้าวหน้า ได้

ให้ข้อเสนอแนะว่า ให้ใช้ค าว่า ประชำคมอำเซียน (ASEAN Community) แทนข้อความว่า สมำคมประชำชำติ
แห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ (Association of Southeast Asian Nation) โดยให้เหตุผลว่า ค าว่า ประชำคม
อำเซียน ก็มีความหมายเดียวกับค าว่า สมำคมประชำชำติแห่งเอเชียตะวันออเฉียงใต้ แต่เป็นค าที่สั้นกว่า 
กะทัดรัดกว่า คนในอาเซียนส่วนใหญ่จะรู้จักและนิยมใช้ค าว่า “ประชำคมอำเซียน” มากกว่า ส่วนเวลาสรุป
รายงานผลการวิจัยต่อสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์เพื่อปิดโครงการฯ นั้น ต้องระบุช่ือเรื่องให้ตรงกับข้อความในสัญญาวิจัยฯ 
เพื่อใช้รายงานผลการวิจัย (ฉบับสมบูรณ์) ขออนุมัติทุนสนับสนุนงวดสุดท้ายเท่านั้น-ผู้วิจัย. 



๑๐ 
 

ของประชาชน ได้แก่ ราชอาณาจักรไทย ราชอาณาจักรกัมพูชา และสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว (สปป.ลาว) 

(๒) การสัมภาษณ์เป็นกลุ่ม (Focus group) โดยเชิญตัวแทนกลุ่มตัวอย่างผู้มีส่วนได้
ส่วนเสีย (Stakeholder) มารวมกันประมาณ ๕-๑๐ คน เพ่ือร่วมสนทนาหรืออภิปรายแบบไม่เป็น
ทางการตามประเด็นของแบบสัมภาษณ์ 

(๓) การสัมภาษณ์ทางโทรศัพท์ ในกรณีที่กลุ ่มตัวอย่างมีปัญหาสุขภาพและ ไม่
สะดวกในการเดินทาง หรือกรณีท่ีข้อมูลบางประเด็นยังไม่ชัดเจน 

๒) การสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม (Non–Participation observe) โดยผู้วิจัยด าเนินการเก็บ
ข้อมูลตามช่วงเวลาที่ก าหนดไม่ได้ร่วมท ากิจกรรมต่างๆ กับกลุ่มตัวอย่างในพ้ืนที่วิจัย 

๓) การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participation observe) โดยผู้วิจัยด าเนินการสังเกตการ
ใช้กิจวัตรประจ าวันและกิจกรรมต่างๆ ที่เกิดขึ้นในชุมชนนั้น และเข้าร่วมท ากิจกรรมต่างๆ เช่น 
กิจกรรมทางวิชาการ กิจกรรมทางประเพณีวัฒนธรรมท้องถิ่น กิจกรรมทางศาสนา ฯลฯ เป็นต้น กับ
กลุ่มตัวอย่างในพื้นที่วิจัย 

๑.๗.๓ ประชำกร ใช้วิธีสุ่มตัวอย่างแบบเจาะจง โดยมีเกณฑ์การคัดเลือกชุมชนชาวพุทธ
ในประเทศที่มีพระพุทธศาสนาอยู่ในวิถีชีวิตของประชาชน ได้แก่ ราชอาณาจักรไทย ราชอาณาจักร
กัมพูชา และสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) ด้วยเหตุผล ดังนี้ 

๑) เป็นชุมชนที่น าพุทธปรัชญาไปใช้ในหลายมิติของชีวิต เป็นเป้าหมายของการด าเนินชีวิต 
และเป็นการใช้ชีวิตในกรอบแนวคิดแบบวิถีพุทธ 

๒) เป็นชุมชนชาวพุทธขนาดใหญ่หรือมีเครือข่ายกว้างขวาง เพ่ือให้ได้ภาพโครงสร้างองค์กร
ขนาดใหญ่ที่มีบุคคลหลายกลุ่ม หลายหน้าที่ และหลายชนชั้นสถานะ ได้รูปแบบความสัมพันธ์ในการ
บริหารจัดการและกระบวนการด้านต่างๆ ที่ขับเคลื่อนให้ชุมชนขนาดใหญ่นั้นมีความเข้มแข็งและ
ต้านทานกระแสโลกาภิวัตน์ได้ 

๓) เป็นชุมชนที่เข้มแข็ง มีแนวคิดและยุทธศาสตร์การพัฒนาไปถึงประชาชนระดับฐานราก 
ซึ่งเป็นประชาชนส่วนใหญ่ของประเทศ 

๔) เป็นชุมชนชาวพุทธที่ข้ามพ้นลัทธิทางศาสนา ถึงแม้ว่าพิธีกรรมของชุมชนจะใช้หลักค า
สอนของพุทธศาสนานิกายเถรวาท หรือมหายานก็ตาม แต่การปฏิบัติจริงล้วนแต่มีเป้าหมายเพ่ือ
พัฒนาชุมชนและสังคม 

๕) เป็นชุมชนในหลายสภาพเงื่อนไขแวดล้อม เพื่อให้เห็นภาพการประยุกต์ใช้ พุทธ
ปรัชญาในเงื่อนไขต่างๆ ของสังคม 

๑.๗.๔ เครื่องมือที่ใช้ในกำรเก็บรวบรวมข้อมูลกำรวิจัย 
ในการวิจัยครั้งนี้ ผู้วิจัยได้ใช้เครื่องมือในการเก็บรวบรวมข้อมูลคือแบบสัมภาษณ์แบบมี

โครงสร้าง เพ่ือใช้เก็บรวบรวมข้อมูล ประกอบด้วยรายละเอียดดังต่อไปนี้ เครื่องมือที่ใช้ในการเก็บ
รวบรวมข้อมูลการวิจัยในครั้งนี้ มีด้วยกัน ๖ ส่วนคือ 

ส่วนที่ ๑ เป็นค าถามเกี่ยวกับความเป็นมา พัฒนาการของชุมชน 
ส่วนที่ ๒ เป็นค าถามเกี่ยวกับความเป็นมา พัฒนาการของแต่ละส านัก  



 
 

๑๑ 

ส่วนที่ ๓ เป็นค าถามเกี่ยวกับแนวความคิดของแต่ละส านัก ซึ่งประกอบด้วยปรัชญาในการ
มองโลก ปรัชญาชีวิต เป้าหมายชีวิต ปรัชญาการด าเนินชีวิต ค่านิยมและแนวปฏิบัติ  

ส่วนที่ ๔ เป็นค าถามเก่ียวกับพิธีกรรม ข้อปฏิบัติ กิจกรรมของแต่ละส านัก 
ส่วนที่ ๕ เป็นค าถามเก่ียวกับวิธีการ กระบวนการเผยแผ่และเนื้อหาธรรมะ 
ส่วนที่ ๖ เป็นค าถามเกี่ยวกับยุทธศาสตร์การพัฒนาสังคมในมิติต่างๆ ได้แก่ ด้านจิตใจและ

ปัญญา ด้านการศึกษา ด้านเศรษฐกิจ ด้านสังคม ด้านทรัพยากรและสิ่งแวดล้อม ด้านการวิจัยและ
เทคโนโลยี 

โดยประเด็นที่จะท าการวิจัย วิเคราะห์ และท าความเข้าใจในการเก็บรวบรวมข้อมูลเพ่ือ
สังเคราะห์องค์ความรู้นั้น มีรายละเอียด ๓ ประเด็นใหญ่ คือ 

๑) พัฒนำกำรของชุมชน พัฒนำกำรของแต่ละส ำนัก ประเด็นค าถามจะครอบคลุม
เกี่ยวกับเรื่องต่างๆ ได้แก่ 

(๑) สภาพเงื่อนไขแวดล้อมทางเศรษฐกิจ สังคม การเมือง และศาสนาของสังคม
ภายนอก  

(๒) ลักษณะทางสังคม วัฒนธรรม ชาติพันธุ์ของชุมชน  
(๓) ประวัติผู้ก่อตั้งหรือผู้น าชุมชน  
(๔) ประวัติการก่อตั้งชุมชน เป้าหมาย แรงผลักดันจากสังคมภายนอก แรงยึดเหนี่ยวที่

ต้านทานสังคมภายนอก 
(๕) พ้ืนที่ของชุมชนในสังคมหรือประเทศ 
(๖) ต าแหน่งของชุมชนหรือประเทศในระบบเศรษฐกิจทุนนิยมโลก 
(๗) ลักษณะโครงสร้างทางกายภาพของชุมชน สภาพภูมิประเทศ และสภาพภูมิอากาศ 
(.๘) โครงสร้างการบริหารจัดการ ได้แก่ ด้านการปกครอง ด้านการเงิน ด้านการผลิต และ

ด้านกระบวนการพัฒนาชุมชน 
(๙) โครงสร้างประชากรของชุมชน ได้แก่ เพศชาย เพศหญิง วัยเด็ก วัยผู้ใหญ่  วัย

สูงอายุ และนักบวช 
(๑๐) โครงสร้างทางสังคม ชนชั้น สถานะ และอ านาจ  

๒) ปรัชญำซึ่งน ำไปสู่หลักค ำสอน ควำมเชื่อ ทัศนคติ ค่ำนิยม โดยพิจารณาพุทธปรัชญา
ที่ชุมชนตีความ ได้แก่ นิพพาน อริยสัจ ๔ ไตรสิกขา ไตรลักษณ์ ปฏิจจสมุปบาท มรรคมีองค์ ๘ 
พรหมวิหารธรรม กรรม และบุญ ว่ามีกระบวนการตีความอย่างไร ใช้หลักการใดตรวจสอบความถูก
ต้องในการตีความ การตีความเช่นนั้นสื่อความหมายใด และมีจุดประสงค์เช่นใด น ามาสู่ชุดความคิด
และการปฏิบัติอย่างไร และการตีความนั้นมีความเหมือนและความแตกต่างจากชุมชนอ่ืนหรือสังคมอ่ืน
อย่างไร ประเด็นค าถามครอบคลุมในประเด็นต่อไปนี้ 

(๑) ปรัชญาในการมองโลก  
(๒) ปรัชญาชีวิต  
(๓) เป้าหมายชีวิต  
(๔) ปรัชญาการด าเนินชีวิต  
(๕) ค่านิยมและแนวปฏิบัติ 



๑๒ 
 

๓) ยุทธศำสตร์กำรพัฒนำ โดยจะแบ่งเป็นกำรพัฒนำระดับบุคคล กำรพัฒนำระดับ
ชุมชน และกำรพัฒนำระดับสังคมหรือประเทศ โดยประเด็นค าถามครอบคลุมเรื่องต่างๆ ต่อไปนี้ 

(๑) ชุมชน ส านัก ได้น าพุทธปรัชญาใดมาใช้บ้าง ใช้เพ่ือวัตถุประสงค์ใด ใช้แล้ว
ก่อให้เกิดกระบวนการพัฒนาอย่างไร และได้ผลการปฏิบัติเป็นอย่างไร 

(๒) การก าหนดวิธีการปฏิบัติ เช่นโครงการ กิจกรรม กฎระเบียบ ข้อปฏิบัติ พิธีกรรม
ในวงจรชีวิตในหนึ่งวัน หนึ่งปี และตลอดชีวิต 

(๓) กระบวนการตัดสินใจ ก าหนดนโยบาย การแก้ปัญหา เชื่อมโยงกับโครงสร้างอ านาจ 
สถานะและบทบาททางสังคมของปัจเจกชน การจัดการของชุมชนและเขตพ้ืนที่ของชุมชนอย่างไร 

(๔) กระบวนการพัฒนาในมิติต่างๆ ได้แก่ ประเด็นค าถาม ๖ ด้าน ดังนี้ 
ก. ด้ำนจิตใจและปัญญำ ประกอบด้วย   
(๑) กระบวนการพัฒนาในระดับบุคคล ได้แก่ การเติบโตด้านจิตใจและปัญญา การเป็น

ส่วนหนึ่งขององค์กรทั้งในบทบาทของผู้น า หรือ สมาชิกว่ามีส่วนร่วมในการแสดงบทบาทตามสถานะ
อย่างไร ความเป็นกัลยาณมิตรต่อผู้อื่นเป็นอย่างไร 

(๒) กระบวนการพัฒนาในระดับชุมชน ได้แก่ โครงสร้างพ้ืนฐานทางด้านจิตใจและ
ปัญญาของสังคม แหล่งความรู้และแหล่งภูมิปัญญา (ต ารา เรื่องเล่า พิธีกรรม พิธีการ สัญลักษณ์ 
วิธีการปฏิบัติ) โครงสร้างเชิงสถาบัน (สถานที่ทางศาสนา ผู้น าทางด้านจิตใจและปัญญา ผู้น า
ทางด้านพิธีกรรม ความเป็นชุมชนในการปฏิบัติ โครงสร้างชีวิตทางสังคมที่ท าให้ทุกคนมีกิจกรรม
ร่วมกัน เครือข่ายของการสื่อสาร) รูปแบบการจัดโครงสร้างองค์กร (โครงสร้างทางเวลา เช่นปฏิทิน
ชาวบ้าน งานประเพณี พิธีกรรมตลอดช่วงวงจรชีวิต การโน้มน าเข้าสู่มิติทางด้านจิตใจและปัญญา 
และโครงสร้างทางสถานที่ เช่นการจัดสถานที่สอดแทรกเข้ากับวิถีชีวิตประจ าวัน) สิ่งแวดล้อมที่
เกื้อกูลทางจิตวิญญาณ ความต้องการปัจจัยพ้ืนฐาน การอยู่ร่วมกันของคนหลายรุ่น และมีการ
ถ่ายทอดมิติทางจิตใจและปัญญา ความเป็นหนึ่งเดียวกันของชุมชน การมีมรดกทางวัฒนธรรม
ร่วมกัน การท าความเข้าใจปัญหาชุมชนด้วยมิติทางจิตใจและปัญญา 

(๓) กระบวนการพัฒนาทางด้านความสัมพันธ์กับสั งคมภายนอก ประกอบด้วย 
ต าแหน่งของชุมชนกับสังคมภายนอก โลกทัศน์ต่อบุคคลภายนอก สังคมโลก กระบวนการเกิด
กิจกรรมที่เชื่อมโยงชุมชนกับสังคมภายนอก และผลกระทบจากความเชื่อมโยงกับสังคมภายนอก  

ข. ด้ำนกำรศึกษำประกอบด้วย เป้าหมายของการศึกษา กระบวนการพัฒนาหลักสูตร
การศึกษา ช่วงอายุ ค่าใช้จ่าย บุคลากร การช่วยเหลือผู้ด้อยโอกาส 

ค. ด้ำนเศรษฐกิจ ประกอบด้วย กระบวนการผลิต กระบวนการบริโภค กระบวนการ
แบ่งงาน กระบวนการรายได้ กระบวนการตลาด กระบวนการใช้เวลา กระบวนการด้านทุน วัตถุดิบและ
ทรัพยากร กระบวนการด้านองค์ความรู้และเทคโนโลยีในการผลิต ผลกระทบจากระบบทุนนิยมโลก 

ง. ด้ำนสังคม ประกอบด้วย สถาบันครอบครัวและวงจรชีวิต (ลักษณะของครอบครัว 
การเลือกคู่ครอง สถานภาพและบทบาทหน้าที่  การขัดเกลาในครอบครัว) การควบคุมทางชนชั้น 
สิทธิ บทบาท หน้าที่  การเลื่อนฐานะทางสังคม สิ่งยึดเหนี่ยวที่ท าให้เกิดความเป็นชุมชน ความเชื่อ 
ค่านิยม วัฒนธรรม ระบบอุปถัมภ์ ความปลอดภัยในชีวิตและทรัพย์สิน ความสอดคล้องของวิถีชีวิต
และแนวปฏิบัติที่ชุมชนก าหนด สุขภาพอนามัย ลักษณะด้านการเมืองการปกครอง 



 
 

๑๓ 

จ. ด้ำนทรัพยำกรและสิ่งแวดล้อม ประกอบด้วย โลกทัศน์ที่มีต่อทรัพยากรธรรมชาติ 
เป้าหมายต่อการคุ้มครองธรรมชาติ กระบวนการใช้ประโยชน์ ฟ้ืนฟูและทดแทนทรัพยากรธรรมชาติ 
กระบวนการศึกษาองค์ความรู้จากทรัพยากรธรรมชาติ  สิทธิเหนือทรัพยากรธรรมชาติของสมาชิก
ในชุมชน การแบ่งพ้ืนที่ในชุมชนส าหรับที่อยู่อาศัย กิจกรรมการผลิต กิจกรรมส่วนกลางของชุมชน 
และส าหรับทรัพยากรธรรมชาติ 

ฉ. ด้ำนกำรวิจัยและเทคโนโลยี ประกอบด้วย กระบวนการพัฒนาภูมิปัญญาท้องถิ่น 
(การรู้จักรากเหง้าของตนเอง ประวัติศาสตร์หมู่บ้าน การฟื้นความรักถ่ินฐานบ้านเกิด การฟ้ืนความรู้
เกี่ยวกับอาหารการกิน ยารักษาโรค วิธีท ามาหากิน การเก็บข้อมูลเกี่ยวกับพืชพันธุ์ธัญญาหาร 
ผลผลิต และทรัพยากร จนเกิดเป็นความรู้ความเข้าใจตนเองและวางแผนการจัดการทรัพยากร) 
กระบวนการด้านการวิจัย (การวางแผนวิจัย การส ารวจ การสรุปข้อมูล กระบวนการที่ต่อเนื่องหลัง
การวิจัย) กระบวนการเชื่อมโยงเครือข่ายความรู้ระหว่างบุคคล ทั้งภายในและภายนอกชุมชน 
กระบวนการพัฒนาและบูรณาการองค์ความรู้ระหว่างภูมิปัญญาท้องถิ่นกับความรู้จากภายนอก 

๑.๗.๕ ขั้นตอนกำรสร้ำงเครื่องมือ 
การสร้างเครื่องมือในการเก็บรวบรวมข้อมูลในการวิจัยครั้งนี้ เพ่ือให้ตรงกับการตรวจสอบ

แบบหลายมิติ (Triangulation) และสอดคล้องกับความมุ่งหมาย จึงมีขั้นตอนในการสร้างแบบ
สัมภาษณ์ ด้วยมีวิธีด าเนินการ ดังนี้ 

ขั้นที่ ๑ ศึกษารายละเอียดจากเอกสาร ต ารา นโยบายและการวางแผนหลักการและ
ทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง 

ขั้นที่ ๒ ก าหนดกรอบแนวคิดและขอบข่ายในการสร้างเครื่องมือตามตัวแปรที่ต้องการ
ศึกษา 

ขั้นที่ ๓ สร้างเครื่องมือตามกรอบแนวคิด ขอบข่าย และตัวแปรที่ต้องการศึกษา ซึ่งมีเนื้อหา
ครอบคลุมสิ่งที่ต้องการศึกษา 

ขั้นที่ ๔ น าเครื่องมือที่สร้างเสร็จไปเสนอต่อผู้เชี่ยวชาญทางด้านศาสนาและสังคมวิทยา 
ในราชอาณาจักรไทย ราชอาณาจักรกัมพูชา และสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) 
เพ่ือตรวจสอบคุณภาพด้านความความเที่ยงตรงเชิงเนื้อหา ความสอดคล้องและความเหมาะสม โดย
น าค าแนะน าและข้อเสนอแนะของผู้เชี่ยวชาญทุกท่านไปปรับปรุงแก้ไขเครื่องมือวิจัย 

ขั้นที่ ๕ น าเครื่องมือวิจัยที่ได้ปรับปรุงแก้ไขแล้ว เสนอให้ผู้เชี่ยวชาญพิจารณาอีกครั้งหนึ่ง 
ก่อนน าไปทดลองใช้กับกลุ่มเป้าหมายเพื่อตรวจสอบคุณภาพ 

ขั้นที่ ๖ น าเครื่องมือวิจัยที่ผ่านการตรวจสอบคุณภาพแล้วไปพัฒนาและจัดเก็บรวบรวม
ข้อมูลอย่างเป็นระบบตามขั้นตอนที่ได้ก าหนดไว้ 

๑.๗.๖ กำรเก็บรวบรวมข้อมูล 
๑) การเก็บรวบรวมข้อมูลโดยการสัมภาษณ์ ซึ่งมีทั้งการสัมภาษณ์เชิงลึกและการ

สัมภาษณ์อย่างไม่เป็นทางการ และการสนทนากลุ่มย่อย (Focus group) กับกลุ่มเป้าหมายต่างๆ 
เพ่ือการอ่ิมตัวของข้อมูล ดังนี้ 

(๑) โดยการสัมภาษณ์เชิงลึกกับผู้น า ผู้ก่อตั้งองค์กร ผู้น ากลุ่มย่อยต่างๆ (Key person) 
นักวิชาการ นักปราชญ์ทางด้านศาสนา อุบาสก อุบาสิกาผู้เป็นชาวพุทธต้นแบบในส านักต่างๆ 



๑๔ 
 

เพ่ือให้ได้แนวคิดปรัชญา เป้าหมายการพัฒนา ยุทธศาสตร์การพัฒนาในมิติต่างๆ ระเบียบกฎเกณฑ์ 
ข้อก าหนด ความหมาย แนวทางปฏิบัติ และแนวทางการด าเนินชีวิตในแต่ละพื้นที่เป้าหมายของ
การวิจัย 

(๒) สัมภาษณ์แบบไม่เป็นทางการกับสมาชิกกลุ่มย่อยต่างๆ ผู้มีส่วนได้ส่วนเสีย 
(Stakeholders) ผู้เข้าร่วมกิจกรรมที่อาศัยอยู่ในชุมชนนั้นๆ เพ่ือให้ได้ข้อมูลความจริงในชุมชนในแต่
ละพ้ืนที่เป้าหมายของการวิจัย 

(๓) การสนทนากลุ่มย่อย (Focus group) กับสมาชิกกลุ่ม อาสาสมัครขององค์กร 
(volunteer) และผู้มีส่วนได้ส่วนเสีย (Stakeholders) ที่อาศัยอยู่ในชุมชนเพ่ือให้ได้ข้อมูลความจริง
ในชุมชนในแต่ละพ้ืนที่เป้าหมายของการวิจัย 

๒) การจดบันทึก การใช้เทปบันทึกเสียง การบันทึกภาพนิ่ง และบันทึกภาพเคลื่อนไหว  
๓) การจัดสัมมนาเพ่ือน าเสนอผลงานวิจัยและรวบรวมข้อวิพากษ์จากการประชาพิจารณ์

เพ่ือท าการปรับปรุงแก้ไข 
๑.๗.๗ กำรตรวจสอบวิเครำะห์ข้อมูลและกำรสังเครำะห์ผล 
การวิจัยครั้งนี้  เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ และใช้วิธีการตรวจสอบข้อมูลแบบสามเส้า 

(Triangulation)๑ โดยตรวจสอบสองด้านคือ ด้านข้อมูล และ ด้านวิธีการรวบรวมข้อมูล ดังนี้ 
๑) กำรตรวจสอบสำมเส้ำด้ำนข้อมูล คือการตรวจสอบว่า ข้อมูลที่ได้มาถูกต้องหรือไม่ 

โดยตรวจสอบแหล่งของข้อมูล คือแหล่งเวลา แหล่งสถานที่ และแหล่งบุคคล เมื่อแหล่งทั้งสามนี้
เปลี่ยนไป ข้อมูลที่ได้ยังเหมือนเดิมหรือไม่ 

๒) กำรตรวจสอบสำมเส้ำด้ำนวิธีกำรรวบรวมข้อมูล ผู้วิจัยจะใช้วิธีการเก็บรวบรวม
ข้อมูลต่างๆ เพ่ือรวบรวมข้อมูลเรื่องเดียวกัน เช่น ใช้วิธีการสังเกตควบคุมกับการซักถาม พร้อมกัน
นั้นก็ศึกษาข้อมูลจากแหล่งเอกสารประกอบด้วย 

๓) กำรวิเครำะห์ข้อมูล เป็นการวิเคราะห์โดยการเปรียบเทียบข้อมูล การจ าแนกชนิดของ
ข้อมูล และการวิเคราะห์ข้อมูลแบบอุปนัย จากข้อมูลต่อไปนี้ 

(๑) จากเอกสารที่เกี่ยวข้อง จากหนังสือ อินเตอร์เน็ต และผลงานของเจ้าส านักปฏิบัติธรรม 
บรรยายธรรม และตอบค าถามของประชาชนหรือสื่อมวลชนตามสถานที่ต่างๆ เท่าที่รวบรวมได้ 
ตลอดจนการสัมภาษณ์ 

(๒) จากแบบสัมภาษณ์ในการลงพ้ืนที่จริง 
(๓) จากการส ารวจสภาพเงื่อนไขแวดล้อมและเหตุการณ์ 
(๔) จากข้อมูลเชิงปริมาณท่ีจ าเป็นต้องท าการวิเคราะห์และตีความ 

 

 

                                                           
๑ Denzin, 1970  อ้างใน สุภางค์ จันทวานิช, ๒๕๔๕ หน้า ๑๒๙. 



 
 

๑๕ 

๑.๘ กรอบแนวคิดกำรวิจัย (Conceptual Framework) 
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๑๖ 
 

โดยสามารถแสดงกรอบแนวความคิดกระบวนการศึกษาวิจัยครั้งนี้เป็นแผนภูมิได้ ตาม 
แผนภูมิที่ ๑.๒ ด้านล่างนี้ 

 

 
 
 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

แผนภูมิที่ ๑.๒ กรอบแนวควำมคิดกระบวนกำรด ำเนินกำรวิจัย (Research Process) 

๑.๙ ประโยชน์ที่คำดว่ำจะได้รับ   
๑.๙.๑ ท าให้ทราบแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
๑.๙.๒ ท าให้เข้าใจวิธีการเผยแผ่ อิทธิพล และผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม

ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
๑.๙.๓ ท าให้ได้องค์ความรู้ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของ

สังคมไทยและประชาคมอาเซียน 

ขั้นตอนที่ ๑ 
ส ารวจคัมภีร์
พระพุทธศาสนา 
และเอกสารงาน
วิชาการ พร้อมทั้ง
งานวิจยัที่ เก่ียวข้อง
เพื่อเห็นภาพรวม
แนวคิด
พระพุทธศาสนาเพื่อ
สังคม 

ขั้นตอนที่ ๒ 
ศึกษาแนวคิด ภูมิปัญญา 
บนพืน้ฐาน ขบวนการ 
พระพุทธศาสนาของสงัคมไทย
และประชาคมอาเซียน 

ขั้นตอนที่ ๓ 
ศึกษาแนวคิด วิธีการ อิทธิพล  
และผลกระทบของภูมิปัญญา
พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมใน
พื้นที่เป้าหมายในสงัคมไทย 
และในประชาคมอาเซียน 

ขั้นตอนท่ี ๖ ปรับปรุง
ตำมข้อเสนอแนะของ

กำรสัมมนำ 
สรุปและให้ข้อเสนอแนะ 
และเสนอผลกำรวิจัย 
ต่อสถำบันวิจัยพุทธ

ศำสตร ์ 

 

ขั้นตอนที่ ๕ 
น าเสนอต่อผูท้รงคุณวฒุิดา้นพุทธศาสนา 

 เพื่อการวิพากษ ์วิจารณ์ ตรวจสอบข้อมูล จาก
ขั้นตอนที ่๒ – ๓ – ๔  

เพื่อรับการปรบัปรุงแก้ไข  

 
ขั้นตอนที่ ๔ 
วิเคราะห์ 
สังเคราะห ์ 

อัตลักษณร์่วม 
ของพระพุทธศาสนา  

เพ่ือสังคมของสังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียน 



บทท่ี ๒ 

แนวคิดภูมิปัญญาและพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประชาคมอาเซียน 

ในบทนี้ ผู้วิจัยจะได้น ำเสนอ แนวคิดเกี่ยวกับภูมิปัญญำ ภูมิปัญญำทำงศำสนำ ภูมิปัญญำ
พระพุทธศำสนำ ภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำในฐำนะรำกฐำนทำงสังคมวัฒนธรรมของประชำคมอำเซียน 
และพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในประชำคมอำเซียน โดยจะศึกษำเฉพำะพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมใน
รำชอำณำจักรไทย พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในรำชอำณำจักรกัมพูชำ และพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม
ในประเทศสำธำรณรัฐประชำธิปไตยประชำชนลำว (สปป.ลำว) ไปตำมล ำดับ  

๒.๑ แนวคิดเกี่ยวกับภูมิปญัญา 
แนวคิดที่เกี่ยวข้องกับภูมิปัญญำในหัวข้อนี้ ผู้วิจัยจะได้ศึกษำประเด็นที่มีควำมส ำคัญ ๓ 

ประเด็นคือ ควำมหมำยของค ำว่ำ ภูมิปัญญำ ภูมิปัญญำท้องถิ่น และภูมิปัญญำไทย ในมุมมองของ
นักวิชำกำรทีไ่ด้ให้ควำมหมำยในแต่ละประเด็นเอำไว้ รวมถึงบ่อเกิด ประเภท กำรถ่ำยทอด คุณค่ำและ
ควำมส ำคัญ คุณลักษณะคุณสมบัติผู้ทรงภูมิปัญญำ กระบวนกำรเรียนรู้เพ่ือสร้ำงสรรค์ สั่งสม บ่มเพำะ
และตกผลึกของภูมิปัญญำ ซ่ึงแต่ละประเด็นผู้วิจัยจะได้น ำเสนอรำยละเอียดไปตำมล ำดับ ดังนี้  

๒.๑.๑ ความหมายของภูมิปัญญา 
เนื่องจำกค ำว่ำ ภูมิปัญญำ มีระดับชั้นของควำมหมำยอยู่หลำยแง่มุม เพื่อให้เกิดควำม

ชัดเจน ผู้วิจัยจึงเห็นควำมจ ำเป็นที่จะต้องศึกษำควำมหมำยของค ำว่ำ ภูมิปัญญำ ภูมิปัญญำท้องถิ่น 
และภูมิปัญญำไทย ซ่ึงแต่ละค ำมีผู้ให้ควำมหมำยเอำไว้ ดังนี้ 

๑) ภูมิปัญญา (Wisdom) 
พจนานุกรม Encarta world English ให้ควำมหมำย“ภูมิปัญญา” ไว้ว่ำ “The wisdom is 

the ability to make sensible decisions and judgments based on personal knowledge 
and experience ; good sense shown in a way of thinking, judgment, or action; and 
ancient teachings and sayings”๑ เมื่อแปลควำมแล้ว หมำยควำมถึง ควำมสำมำรถในกำร
ตัดสินใจที่เหมำะสม และกำรจัดกำรบนพ้ืนฐำนควำมรู้และประสบกำรณ์ส่วนบุคคล ควำมรู้สึกที่ดีใน
กำรแสดงให้เห็นถึงวิธีกำรคิด กำรตัดสินใจ หรือกำรกระท ำและค ำสอนโบรำณและค ำพูด 

กองวิจัยทางการศึกษา กรมวิชาการ กล่ำวว่ำ ภูมิปัญญำของบุคคลประกอบไปด้วยองค์
ควำมรู้ ๓ ประกำร ได้แก่ ๑) ควำมรู้ส ำนึกรับผิดชอบต่อศีลธรรมและสิ่งต่ำงๆ ๒) ควำมรู้เรื่องกำรบริหำร
กำรจัดกำรให้เกิดพลังบนพื้นฐำนส ำนึกที่ถูกต้อง และ ๓) ควำมรู้ในเรื่องเทคนิควิธีกำรปฏิบัติให้เกิดผล
ส ำเร็จ๒ 

                                                 
๑ Encarta World English Dictionary, Ed. Kathy Rooney and Anne Soukhanov (U.S. 

general editor). (New York: St. Martin's Press and London: Bloomsbury, 1999). P. 2136. 
๒ กองวิจัยทำงกำรศึกษำ กรมวิชำกำร, “ภูมิปัญญาท้องถิ่นกับการจัดการเรียนการสอนในระดับ

ประถมศึกษา”, รำยงำนกำรวิจัย กรุงเทพมหำนคร : โรงพิมพ์คุรุสภำลำดพร้ำว, ๒๕๓๙, หน้ำ ๖. 



๑๘ 
 

เอกวิทย์ ณ ถลาง ให้ควำมหมำยว่ำ ภูมิปัญญำ คือ ควำมรู้ ประสบกำรณ์ ทักษะ ควำมเชื่อ 
และพฤติกรรม ที่สั่งสมไว้อันเป็นผลจำกกำรปรับตัวของมุนษย์ให้เข้ำกับสิ่งแวดล้อม๑ 

ยิ่งยง  เทาประเสริฐ ให้ควำมหมำยว่ำ ภูมิปัญญำ หมำยถึง ควำมรู้ ควำมสำมำรถ ควำมเชื่อ 
ควำมสำมำรถทำงพฤติกรรมและควำมสำมำรถในกำรแก้ปัญหำของมนุษย์ เป็นสิ่งที่ปัจเจกชน กลุ่มคน 
หรือ ชุมชน มีอยู่ เรียนรู้ ปรับเปลี่ยน เลือกสรร สั่งสม และสืบทอดกันมำในประวัติศำสตร์อันยำวนำน 
ภำยใต้บริบททำงสังคม วัฒนธรรม เศรษฐกิจ และกำยภำพที่แตกต่ำงกันไปในแต่ละสังคม๒ 

พัทยา  สายหู ให้ควำมหมำยว่ำ ภูมิปัญญำ คือ ควำมรู้ ควำมคิดที่ได้สั่งสมไว้ ภูมิปัญญำของ
มนุษย์ในระดับบุคคลก็ดีหรือกลุ่มก็ด ีประกอบด้วยส่วนประกอบ ๓ ส่วน คือ ๑) ส่วนที่เป็นประสบกำรณ์
โดยตรงของชีวิตผู้นั้นหรือกลุ่มนั้นเอง ๒) ส่วนที่ได้รับมำจำกควำมรู้ควำมคิดของคนอ่ืน จำกประสบกำรณ์
ของบุคคลหรือกลุ่มอื่น และ ๓) ส่วนที่บุคคลได้สังเครำะห์ขึ้นใหม่จำกประสบกำรณ์ของตัวเองและ
จำกค ำบอกเล่ำสั่งสอนของผู้อ่ืน๓ 

จิราลักษณ์  จงสถิตม่ัน และ เกียรติศักดิ์  แสงสุวรรณ  ให้ควำมหมำยว่ำ ภูมิปัญญำ 
หมำยถึง องค์ควำมรู้ที่เกิดขึ้นมำจำกประสบกำรณ์และกำรปรับตัวให้เข้ำกับสภำพแวดล้อมทำงสังคม๔ 

สรุปภูมิปัญญำ คือคลังควำมรู้ และประสบกำรณ์ ที่จ ำเป็นต่อกำรตัดสินใจอย่ำงมีสติรอบรู้
และวิจำรณญำณที่ดีในกำรตัดสินใจและกำรด ำเนินชีวิต หรือกำรจัดกำรกิจกำรใดๆ ให้บรรลุผลส ำเร็จ 
กล่ำวคือ "ภูมิปัญญำสร้ำงสรรค์ควำมรู้" (a wisdom may create a knowledge) คนที่มีปัญญำ
มักจะมีควำมรู้ในเรื่องต่ำงๆ เสมอ ในขณะเดียวกัน "ควำมรู้ก็สร้ำงสรรรค์ภูมิปัญญำ" (a knowledge 
may create a wisdom) เช่นกัน บุคคลที่มีควำมรู้โดยปรำศจำกปัญญำ อำจต้องเผชิญกับสิ่งที่ท ำให้
เกิดควำมไขว้เขว ควำมวุ่นวำยสับสนในช่วงเวลำต่ำงๆ ของชีวิตจำกกำรน ำควำมรู้ไปใช้ในทำงที่ผิดได้ 
ปัญญำจะช่วยท ำให้มนุษย์รู้วิธีกำรที่จะใช้ควำมรู้นั้นอย่ำงถูกต้อง  

๒) ภมิูปัญญาท้องถิ่น (Local Wisdom) 
ค ำว่ำ ภูมิปัญญำ ที่ได้กล่ำวมำแล้วข้ำงต้น จะมีทั้ภูมิปัญญำที่เป็นของบุคคล กลุ่มชนหรือ

ชุมชน ที่ได้รับกำรพิจำรณำเห็นคุณค่ำ ควำมส ำคัญ จึงได้มีกำรสังเครำะห์ พัฒนำ และสืบทอดขึ้นมำใหม่ 
ในสังคมไทยในยุคปัจจุบันก็คือ “ภูมิปัญญำชำวบ้ำน” หรือ “ภูมิปัญญำท้องถิ่น (Local Wisdom)” 
นั่นเอง และบำงครั้งจะใช้ค ำว่ำ “ภูมิปัญญำไทย” ทดแทนกันก็มี นับตั้งแต่ พ.ศ.๒๕๓๐ เป็นต้นมำได้มี
กำรให้ค ำนิยำมของภูมิปัญญำท้องถิ่น ภูมิปัญญำชำวบ้ำน ไว้อย่ำงหลำกหลำย โดยเห็นว่ำ  เป็นองค์

                                                 
๑ เอกวิทย์ ณ ถลำง, ภูมิปัญญาชาวบ้านสี่ภูมิภาค : วิถีชีวิตและกระบวนการเรียนรู้ของชาวบ้านไทย, 

(นนทบุรี: มหำวิทยำลัยสุโขทัยธรรมำธิรำช, ๒๕๓๙), หน้ำ ๕. 
๒ ยิ่งยง  เทำประเสริฐ, เครือข่ายวิชาการราชภัฏด้านภูมิปัญญาท้องถิ่น, (เชียงรำย : ศูนย์วิจัยและ

พัฒนำกำรแพทย์พื้นบ้ำน สถำบันรำชภัฏเชียงรำย, ๒๕๔๒), หน้ำ ๑๑. 
๓ พัทยำ  สำยหู, การพัฒนาวัฒนธรรมพ้ืนฐาน ภูมิปัญญาชาวบ้าน และศักยภาพของชุมชนในการ

สัมมนาทางวิชาการ เร่ือง ภูมิปัญญาชาวบ้าน ส านักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ, (กรุงเทพมหำนคร : 
โรงพิมพ์คุรุสภำ ลำดพร้ำว, ๒๔๓๔), หน้ำ ๑๐๙. 

๔ จิรำลักษณ์ จงสถิตมั ่น และ เกียรติศักดิ ์ แสงสุวรรณ, “การผสมผสานภูมิปัญญาทางพุทธ
ศาสนากับการสร้างทุนทางวัฒนธรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของผู้คน : ศึกษาเฉพาะกรณีพระอาจารย์รัตน์  
รตฺนญาโณ”, รำยงำนวิจัย ส ำนักงำนคณะกรรมกำรวัฒนธรรมแห่งชำติ, ๒๕๔๔), หน้ำ ๑๒. 



 ๑๙ 

ควำมรู้ อุดมกำรณ์ โลกทัศน์ และระบบคุณค่ำ๑ ซึ่งภูมิปัญญำชำวบ้ำน หรือ ภูมิปัญญำท้องถิ่นนี้ ได้มี
ผู้ให้ควำมหมำยไว้หลำยท่ำน ดังนี้  

งามพิศ  สัตย์สงวน ภูมิปัญญำชำวบ้ำน เกิดขึ้นจำกประสบกำรณ์ที่มีควำมสัมพันธ์กับชีวิต 
สังคม สิ่งแวดล้อม วิถีชีวิตทั้งมวล และถ่ำยทอดกันต่อๆ มำเป็นวัฒนธรรม เช่น เครื่องมือ เครื่องใช้ 
ขนบธรรมเนียม ศำสนำ จำรีต ประเพณี พิธีกรรม ศิลปะ วรรณคดี เป็นต้น๒ 

ศยามล  ไกรยูรวงศ์ และ กฤษฎา  บุญชัย ให้ควำมหมำย ภูมิปัญญำท้องถิ่น ว่ำหมำยถึง 
ระบบองค์ควำมรู้ทั้งหมดของชุมชน ซึ่งรวมถึงมโนทัศน์ ควำมเชื่อ กำรตระหนักรู้ วิธีคิดในเชิงนำมธรรม
และเทคโนโลยีพ้ืนบ้ำนในเชิงรูปธรรม กระบวนกำรเรียนรู้ดังกล่ำว พัฒนำมำจำกปฏิสัมพันธ์ระหว่ำง
มนุษย์กับชนชำติ มนุษย์กับมนุษย์ ทั้งในกลุ่มวัฒนธรรมเดียวกันและต่ำงวัฒนธรรม และมนุษย์กับสิ่ง
เหนือธรรมชำติ ภำยใต้ลักษณะเฉพำะของท้องถิ่นนั้นๆ เพ่ือให้สอดคล้องกับระบบนิเวศ เศรษฐกิจ 
วัฒนธรรม และสังคมของท้องถิ่นในปัจจุบัน๓ 

ประเวศ  วะสี ได้สรุปลักษณะของ “ภูมิปัญญำท้องถิ่น”๔ ไว้ดังนี้ ๑) มีควำมจ ำเพำะกับท้องถิ่น 
๒) มีบูรณำกำรสูง ๓) มีควำมเคำรพผู้อำวุโส ๔) มีวัฒนธรรมเป็นฐำนไม่ใช่วิทยำศำสตร์ ๕) มีควำม
เชื่อมโยงไปสู่นำมธรรมที่ลึกซึ้งสูงส่ง และ ๖) เน้นควำมส ำคัญของจริยธรรมมำกกว่ำวัตถุธรรม 

เสรี  พงศ์พิศ ให้ควำมหมำย “ภูมิปัญญำชำวบ้ำน” หรือ “ภูมิปัญญำท้องถิ่น” ไว้ว่ำ หมำยถึง 
พ้ืนเพ รำกฐำน ของควำมรู้ของชำวบ้ำนที่แบ่งออกเป็นสองลักษณะ คือลักษณะที่เป็นนำมธรรม เป็นเรื่อง
เกี่ยวกับโลกทัศน์ ชีวทัศน์ ปรัชญำในกำรด ำรงชีวิต มีควำมเกี่ยวข้องกับกำรเกิด แก่ เจ็บ ตำย คุณค่ำและ
ควำมหมำยของสิ่งต่ำงๆ ในชีวิตประจ ำวัน และลักษณะที่เป็นรูปธรรม ซึ่งเป็นเรื่องเฉพำะด้ำนต่ำงๆ ที่
เห็นได้ชัดเจน เช่น เกษตรกรรม หัตถกรรม ศิลปะและดนตรี เป็นต้น๕ 

ยศ สันตสมบัติ กล่ำวว่ำ ภูมิปัญญำท้องถิ่น เป็นองค์ควำมรู้ที่พัฒนำขึ้นในบริบทกำยภำพ
และวัฒนธรรมของปฏิสัมพันธ์ระหว่ำงคนกับระบบนิเวศชุดหนึ่ง๖ กล่ำวคือ ภูมิปัญญำควำมรู้ของ
มนุษย์มิได้เกิดข้ึนลอยๆ หำกแต่ควำมรู้เป็นสิ่งที่ก่อร่ำงสร้ำงตัว ลงหลักปักฐำน ภำยในระบบนิเวศของ
ท้องถิ่น ภูมิปัญญำนั้นเกิดและพัฒนำขึ้นในกระบวนกำรที่คนและชุมชนปรับตัวเข้ำกับระบบนิเวศชุดหนึ่ง 
ด้วยเหตุนี้เอง เมื่อระบบนิเวศท้องถิ่นอำจมี ต้นไม้ พืช สัตว์ แมลง หรือ สิ่งมีชีวิตเฉพำะท้องถิ่น ควำมรู้

                                                 
๑ รัตนะ  บัวสนธิ์,  “การศึกษาหลักสูตรและการจัดการเรียนการสอนเพ่ือการถ่ายทอดภูมิปัญญาท้องถิ่น 

:  กรณีศึกษาชุมชนแห่งหนึ่งในเขตภาคกลางตอนล่าง”, ปริญญำนิพนธ์ กำรศึกษำดุษฎีบัณฑิต (กรุงเทพมหำนคร: 
มหำวิทยำลัยศรีนครินทรวิโรฒประสำนมิตร, ๒๕๓๕), หน้ำ ๒๗. 

๒ งำมพิศ  สัตย์สงวน, หลักมานุษยวิทยา, (กรุงเทพมหำนคร: เจ้ำพระยำกำรพิมพ์, ๒๕๓๒), หน้ำ ๒๗. 
๓ ศยำมล  ไกรยูรวงศ์ และ กฤษฎำ  บุญชัย, พัฒนาการการต่อสู้เรียกร้องภูมิปัญญาท้องถิ่นในประเทศ

ไทย ในสารัตถะแห่งสิทธิมนุษยชน หลักการ และความเคลื่อนไหว เร่ืองสิทธิชุมชนในทรัพยากรชีวภาพและภูมิ
ปัญญาท้องถิ่น, (กรุงเทพมหำนคร : บริษัทพิมพ์ดี จ ำกัด, ม.ป.ป.), หน้ำ ๘๘-๘๙. 

๔ ประเวศ  วะสี, “การศึกษาของชาติกับภูมิปัญญาท้องถิ่น”, ใน เสรีพงศ์พิศ. (บรรณำธิกำร). ภูมิปัญญา
ชาวบ้านกับการพัฒนาชนบท, (กรุงเทพมหำนคร: อมรินทร์พริ้นติ้งกรุ๊ป, ๒๕๓๖), หน้ำ ๑๗-๑๙. 

๕ เสรี  พงศ์พิศ, คืนสู่รากเหง้าทางเลือกและทัศนวิจารณ์ว่าด้วยภูมิปัญญาชาวบ้าน, (กรุงเทพมหำนคร : 
เทียนวรรณ, ๒๕๒๙), หน้ำ ๔๖. 

๖ ยศ  สันตสมบัติ, ความหลายหลายทางชีวภาพและภูมิปัญญาท้องถิ่นเพ่ือการพัฒนาอย่างยั่งยืน , 
(เชียงใหม่: นพบุรีกำรพิมพ์, ๒๕๔๒), หน้ำ ๔๘. 



๒๐ 
 

ที่พัฒนำขึ้นในบริบทของระบบนิเวศชุดนั้น ก็ย่อมมีลักษณะจ ำเพำะที่สั่งสมและพัฒนำกลำยเป็นส่วน
หนึ่งขององค์ควำมรู้ หรือ ภูมิปัญญำท้องถิ่นของชนกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งโดยเฉพำะ ท ำให้ภูมิปัญญำท้องถิ่น
วำงอยู่บนหลักกำรพ้ืนฐำนที่ว่ำ ควำมรู้มิได้เป็นสมบัติของใครคนใดคนหนึ่งโดยเฉพำะ หำกแต่ควำมรู้
เป็นของชุมชน 

จารุวรรณ  ธรรมวัตร ให้ควำมหมำยของ “ภูมิปัญญำท้องถิ่น” ว่ำ เป็นแบบแผน กำรด ำเนิน
ชีวิตที่มีคุณค่ำ แสดงถึงควำมเฉลียวฉลำดของบุคคลและสังคม ได้มีกำรสั่งสมและปฏิบัติสืบทอด
ต่อเนื่องกันมำ อำจจะเป็นทรัพยำกรบุคคล หรือ ทรัพยำกรควำมรู้ก็ได้๑ 

จิราลักษณ์  จงสถิตมั่น และ เกียรติศักดิ์  แสงสุวรรณ ให้ควำมหมำยว่ำ ภูมิปัญญำท้องถิ่น 
หมำยถึง องค์ควำมรู้อันเกิดจำกปฏิสัมพันธ์กับสภำพแวดล้อมที่สั่งสม เรียนรู้ สืบทอดกันมำจนเป็น
มรดกทำงวัฒนธรรมจำกคนรุ่นหนึ่งไปสู่อีกรุ่นหนึ่ง๒ 

สรุปควำมได้ว่ำ ภูมิปัญญำท้องถิ่น หรือ ภูมิปัญญำชำวบ้ำนนั้น เป็นองค์ควำมรู้ (Body of 
Knowledge) จำกแหล่งควำมรู้ต่ำงๆ เช่น ประสบกำรณ์ทำงผัสสะ (Sence Experience) เหตุผล 
(Reasoning) หลักฐำนและผู้รู้ (Authority) กำรทรำบเอง (Intuition) กำรเปิดเผยจำกที่ต่ำงๆ และ 
ควำมศรัทธำ ฯลฯ เป็นต้น ที่มีกำรสั่งสมและถ่ำยทอด ผ่ำนมิติทำงวัฒนธรรม ด้วยกระบวนกำรกลั่นกรอง
ทำงสังคม มีลักษณะเป็นพลวัต มีกำรปรับปรุงเปลี่ยนแปลงและสร้ำงสรรค์ให้เข้ำกับบริบทของท้องถิ่น 
เมื่อสภำพทำงสังคม สิ่งแวดล้อม และวิถีแห่งกำรด ำเนินชีวิตเปลี่ยนไป ภูมิปัญญำท้องถิ่นจะกลำยเป็น
รำกฐำนส ำคัญของจำรีต ประเพณีชุมชนในท้องถิ่นนั้นๆ  

๓) ภูมิปัญญาไทย (Thai Wisdom) 
ค ำว่ำ ภูมิปัญญำไทย หมำยถึง องค์ควำมรู้ ควำมสำมำรถและทักษะของคนไทย อันเกิด

จำกกำรสั่งสมประสบกำรณ์ท่ีผ่ำนกระบวนกำรเรียนรู้ เลือกสรร ปรุงแต่ง พัฒนำ และถ่ำยทอดสืบต่อกันมำ 
เพ่ือใช้แก้ปัญหำและพัฒนำวิถีชีวิตของคนไทยให้สมดุลกับสภำพแวดล้อมและเหมำะสมกับยุคสมัย 
มีลักษณะเป็นองค์รวม มีคุณค่ำทำงวัฒนธรรมเกิดขึ้นในวิถีชีวิตด้ำนต่ำงๆ เช่น ด้ำนเกษตรกรรม 
ด้ำนอุตสำหกรรมและหัตถกรรม ด้ำนกำรแพทย์แผนไทย ด้ำนกำรจัดกำรทรัพยำกรและสิ่งแวดล้อม 
ด้ำนกองทุนและธุรกิจชุมชน ด้ำนศิลปกรรม ด้ำนภำษำและวรรณกรรม ด้ำนปรัชญำ ศำสนำและ
ประเพณี และด้ำนโภชนำกำร วัฒนธรรม พัฒนำกำรทำงประวัติศำสตร์ เอกลักษณะและภูมิปัญญำ ฯลฯ 
เป็นต้น๓ 

เอกวิทย์  ณ ถลาง๔ ได้สังเครำะห์ภูมิปัญญำจำก ๔ ภูมิภำคของประเทศไทย ได้แก่ 
ภูมิปัญญำล้ำนนำ ภูมิปัญญำท้องถิ่นอีสำน ภูมิปัญญำทักษิณ และภูมิปัญญำภำคกลำง และสรุปว่ำ  

                                                 
๑ จำรุวรรณ  ธรรมวัตร, ภูมิปัญญาอีสาน, (อุบลรำชธำนี : ศิริธรรมออฟเซ็ท, ๒๕๔๓), หน้ำ ๕. 
๒ จิรำลักษณ์ จงสถิตมั ่น และ เกียรติศักดิ์ แสงสุวรรณ, “การผสมผสานภูมิปัญญาทางพุทธ

ศาสนากับการสร้างทุนทางวัฒนธรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของผู้คน : ศึกษาเฉพาะกรณีพระอาจารย์รัตน์  
รตฺนญาโณ”, หน้ำ ๑๒. 

๓ ควำมหมำยของภูมิปัญญำ. <http://www.ipesp.ac.th/learning/thaistory/content1.html>, ๕ 
พฤศจิกำยน ๒๕๕๘. 

๔ อ้ำงแล้ว, เอกวิทย์ ณ ถลำง, ภูมิปัญญาชาวบ้านสี่ภูมิภาค : วิถีชีวิตและกระบวนการเรียนรู้ของ
ชาวบ้านไทย, หน้ำ ๕. 



 ๒๑ 

ภูมิปัญญำไทย หมำยถึง ควำมรู้ ควำมสำมำรถ ทักษะและเทคนิคกำรตัดสินใจ ผลิตผลงำนของบุคคล 
อันเกิดจำกกำรสะสมองค์ควำมรู้ทุกด้ำนที่ผ่ำนกระบวนกำรสืบทอด พัฒนำ ปรับปรุง และเลือกสรร
มำแล้วเป็นอย่ำงดี สำมำรถแก้ไขปัญหำและพัฒนำวิถีชีวิตของคนไทยได้อย่ำงเหมำะสมกับยุคสมัย  
ภูมิปัญญำทั้งหลำยล้วนพัฒนำมำจำกกำรปรับตัว ปรับวิถีชีวิต ให้เข้ำถึงธรรมชำติแวดล้อม ให้เข้ำกับ
ผู้คนซึ่งอยู่ร่วมกัน ให้เข้ำกับควำมสัมพันธ์กับคนภำยนอก ระบบอ ำนำจ และกำรปกครอง๑ 

สุภาภรณ์  ปิติพร กล่ำวว่ำ ภูมิปัญญำไทย เป็นองค์ควำมรู้ ควำมสำมำรถ วิธีกำร ผลงำน
ต่ำงๆ ที่คนไทยได้ค้นคว้ำ รวบรวม และจัดเป็นควำมรู้ ถ่ำยทอด ปรับปรุง จำกคนไทยรุ่นหนึ่งถึงคนไทย
อีกรุ่นหนึ่ง จนเกิดผลิตผลที่ดี งดงำม มีคุณค่ำ มีประโยชน์ สำมำรถน ำมำแก้ไขปัญหำและพัฒนำวิถีชีวิต
ของคนไทย ให้สมดุลกับสภำพแวดล้อมและเหมำะสมกับยุคสมัย โดยรำกฐำนส ำคัญของภูมิปัญญำไทย
มำจำก ปรัชญำ ควำมเชื่อ วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณีและศำสนำพุทธ เกิดจำกกำรสั่งสมควำมรู้ 
ประสบกำรณ ์กำรสังเกตกำรปฏิบัติสืบต่อกันมำ๒ 

สรุปควำมได้ว่ำ ภูมิปัญญำไทย คือพ้ืนฐำนควำมรู้ในเรื่องต่ำงๆ มีลักษณะเฉพำะ หรือมี
เอกลักษณ์เฉพำะของตัวเอง เป็นควำมรู้ ทักษะ ควำมเชื่อ และพฤติกรรมแสดงถึงควำมสัมพันธ์
ระหว่ำงคนกับคน คนกับธรรมชำติสิ่งแวดล้อม และคนกับสิ่งเหนือธรรมชำติ เป็นองค์รวมหรือ
กิจกรรมทุกอย่ำงในวิถีชีวิตของคนไทย เป็นเรื่องของกำรแก้ปัญหำ กำรจัดกำร กำรปรับตัว รวมถึงกำร
เรียนรู้ เพ่ือควำมอยู่รอดของบุคคล ชุมชน และสังคม เป็นพ้ืนฐำนส ำคัญในกำรมองชีวิต และมีกำร
เปลี่ยนแปลงอยู่เสมอเพ่ือปรับสมดุลตำมพัฒนำกำรทำงสังคม 

ควำมเหมือนและควำมแตกต่ำง ระหว่ำงภูมิปัญญำไทยกับภูมิปัญญำท้องถิ่น นั้น ในควำม
เหมือนกันระหว่ำงภูมิปัญญำไทยและภูมิปัญญำท้องถิ่นนั้น ทั้งสองเป็นองค์ควำมรู้และเทคนิคที่
น ำมำใช้ในกำรแก้ปัญหำและกำรตัดสินใจ ได้สืบทอดและเชื่อมโยงกันมำอย่ำงต่อเนื่อง ตั้งแต่อดีต
จนถึงปัจจุบัน ส่วนควำมแตกต่ำง ระหว่ำงภูมิปัญญำไทยและภูมิปัญญำท้องถิ่น คือภูมิปัญญำไทยเป็นองค์
ควำมรู้และควำมสำมำรถโดยส่วนรวม เป็นที่ยอมรับในระดับชำติ และมีคุณค่ำทำงวัฒนธรรม เกิดขึ้นใน
วิถีชีวิตคนไทย ส่วนภูมิปัญญำท้องถิ่นเป็นองค์ควำมรู้และควำมสำมำรถในระดับท้องถิ่น มีขอบเขตจ ำกัด
ในแต่ละท้องถิ่นนั้นๆ เช่น ภำษำไทยเป็นภูมิปัญญำไทย ในขณะที่ภำษำอีสำนเป็นภูมิปัญญำท้องถิ่น 
เป็นต้น๓ 

อย่ำงไรก็ตำม ภูมิปัญญำ กลำยมำเป็นเรื่องโดดเด่น ได้รับกำรยอมรับอย่ำงกว้ำงขวำงเพรำะ
กำรเรียนรู้และกำรปรับตัวตำมเทคโนโลยีที่ก้ำวหน้ำเพียงอย่ำงเดียว ไม่อำจแก้ปัญหำและตอบสนอง
ควำมต้องกำรในมิติทำงสังคม วัฒนธรรมได้เหมำะสมนัก ซ้ ำยังก่อให้เกิดปัญหำใหม่ๆ อีกด้วย คุณค่ำ
ของภูมิปัญญำอยู่ที่กำรใช้สติปัญญำเข้ำถึงธรรมชำติแล้วสร้ำงสรรค์ สะสมไว้เป็นวัฒนธรรม ทั้งที่เป็น

                                                 
๑ วีระ  แสงเพชร, ภูมิปัญญาการปราบปรามของ พล.ต.ต. ขุนพันธรักษ์ราชเดช, (กรุงเทพมหำนคร : 

ห้ำงหุ้นส่วนจ ำกัด เอมี่ เทรดดิ้ง, ๒๕๔๔), หน้ำ ๑๕. 
๒ สุภำภรณ์  ปิติพร, สมุนไพรอภัยภูเบศร สืบสานภูมิปัญญาไทย, (ปรำจีนบุรี : โรงพยำบำลเจ้ำพระยำ

อภัยภูเบศร์, ๒๕๔๔), หน้ำ บทน ำ, 
๓ ถวัลย์  มำศจรัส และ ส ำรวย  มีสมชัย, ครูภูมิปัญญาไทย เพชรแท้ของแผ่นดิน, (กรุงเทพมหำนคร: บริษัท 

ต้นอ้อ ๑๙๙๙ จ ำกัด, ๒๕๔๓), หน้ำ ๓๗. 



๒๒ 
 

รูปธรรมจับต้องมองเห็นได้ และเป็นนำมธรรม เป็นคุณค่ำ เป็นจำรีต ประเพณี พิธีกรรมที่ท ำให้คนที่อยู่
ในสังคมร่วมกันได้ปรับตัวให้เหมำะสมกับสภำพที่ไม่เคยหยุดนิ่งแต่มีพลวัต (dynamism) ตลอดเวลำ 

๒.๑.๒ บ่อเกิดของภูมิปัญญา๑ 
กำรเกิดขึ้นของภูมิปัญญำ ภูมิปัญญำท้องถิ่น และภูมิปัญญำไทย ในแต่ละระดับ ย่อมมี

แหล่งก ำเนิดหรือบ่อเกิดที่มีควำมเชื่อมโยงกันไปตำมล ำดับ หำกจะกล่ำวโดยภำพรวมเพ่ือให้เห็นบ่อ
เกิดของภูมิปัญญำนั้น สำมำรถระบุท่ีมำของแหล่งควำมรู้ต่ำงๆ ได้ดังนี้ 

๑) การเรียนรู้จากประวัติศาสตร์ หมำยถึง กำรศึกษำควำมเป็นมำของสิ่งใดสิ่งหนึ่ง จำก
กำรที่ได้บันทึกเก็บไว้ หรือประสบกำรณ์จำกผู้รู้โดยตรง พบว่ำ กำรศึกษำเรื่องรำวเกี่ยวกับอดีตของ
มนุษย์และสังคมของตน เริ่มจำกสิ่งที่อยู่ใกล้ตัวและค่อยๆ ขยำยไปสู่สังคมที่ไกลตัวออกไป นัก
ประวัติศำสตร์จะค้นพบข้อมูลจำกแหล่งข้อมูลทำงประวัติศำสตร์ต่ำงๆ เช่น  จำกบันทึกที่เป็นลำย
ลักษณ์อักษร (กำรเขียนหรือกำรพิมพ์) เช่น จำกบันทึกของเฮโรโดตุส (Herodotus) นักประวัติศำสตร์
ชำวกรีกที่บันทึกเรื่องรำวต่ำงๆ ในทวีปยุโรปเป็นคนแรกของโลก เป็นต้น หรือเรื่องรำวที่เล่ำสืบต่อกัน
โดยปำกเปล่ำ รวมทั้งหลักฐำนทำงโบรำณคดีจำกกำรขุดค้นพบซำกสิ่งของต่ำงๆ เช่น สุสำนจิ๋นซีฮ่องเต้ 
เป็นต้น ทั้งนี้ เป็นเหตุกำรณ์ที่เกิดขึ้นก่อนที่มนุษย์จะรู้จักลำยลักษณ์อักษรในยุคหิน เรียกว่ำ  ยุค
ก่อนประวัติศำสตร์ โดยสำมำรถจ ำแนกออกเป็น ๓ ประเภทใหญ่ๆ ได้แก่ 

(๑) ประวัติศาสตร์โลก (World History) คือ กำรศึกษำเรื่องรำวและพัฒนำกำรของ
สังคมโลกในลักษณะที่เป็นองค์รวม ไม่เน้นเขตพ้ืนที่ใดโดยเฉพำะ เช่น กำรศึกษำอำรยธรรมโลก กำร
ปฏิวัติวิทยำศำสตร์ กำรปฏิวัติอุตสำหกรรม กำรขยำยตัวของลัทธิล่ำอำณำนิคม สงครำมโลก และ
สงครำมเย็น เป็นต้น 

(๒) ประวัติศาสตร์ชาติ (National History) คือ กำรศึกษำเรื่องรำวและเหตุกำรณ์
ต่ำงๆ ของแต่ละประเทศ 

(๓) ประวัติศาสตร์ท้องถิ่น (Local History) คือกำรศึกษำประวัติศำสตร์ในเขต
พ้ืนที่เฉพำะ เช่น ประวัติศำสตร์ชุมชน ประวัติศำสตร์เมือง/จังหวัดโดยเนื้อเรื่องที่ศึกษำอำจจะเน้นใน
ด้ำนกำรเมือง เศรษฐกิจ สังคม ก ำเนิด/พัฒนำกำรของสถำบันใดสถำบันหนึ่งในท้องถิ่น อำชีพ กลุ่มชนต่ำงๆ 
เชื้อชำติ ศำสนำ และประเพณีในท้องถิ่น ฯลฯ เป็นต้น 

๒) การเรียนรู้ศึกษาจากพิธีกรรม พิธีกรรม หมำยถึง พฤติกรรมที่มนุษย์พึงปฏิบัติต่อ
ควำมเชื่อทำงศำสนำของตนเอง ไม่ว่ำจะเป็นศำสนำใดๆ ก็ตำม ต่ำงก็มีกำรปฏิบัติต่อศำสนำของตน 
ตำมควำมเชื่อและควำมศรัทธำในแต่ละศำสนำ จึงก่อให้เกิดเป็น “พิธีกรรม” ทำงศำสนำด้วยควำมเชื่อ
และควำมศรัทธำ 

กำรก ำเนิดของพิธีกรรมนั้น มีมำแต่โบรำณ ก่อนพุทธศำสนำจะเกิดขึ้น ในยุคสมัยของลัทธิ
พรำหมณ์ได้แบ่ง “พระเวทย์” หรือ “มนต์ตรำ” ที่ใช้ในกำรสวดภำวนำในกำรท ำพิธีกรรมนั้น แบ่ง
ออกเป็น ๓ ประกำร เรียกว่ำ “ไตรเภท” ซึ่งเป็นที่มำของค ำว่ำ “คัมภีร์ไตรเภท” ถือว่ำได้รับมำจำก
                                                 

๑ รำยวิชำเลือกสำระทักษะกำรเรียนรู้ รำยวิชำคลังปัญญำชุมชน (ทร ๐๓๐๐๗) ระดับประถมศึกษำ 
มัธยมศึกษำตอนต้น มัธยมศึกษำตอนปลำย หลักสูตรกำรศึกษำนอกระบบระดับกำรศึกษำขั้นพื้นฐำน  พุทธศักรำช 
๒๕๕๑ ส ำนักงำนส่งเสริมกำรศึกษำนอกระบบและกำรศึกษำตำมอัธยำศัย ส ำนักงำนปลัดกระทรวงศึกษำธิกำร
กระทรวงศึกษำธิกำร <202.143.165.163/ebook_knowlage>, ๒๑ สิงหำคม ๒๕๕๘. 



 ๒๓ 

โอษฐ์ของพระผู้เป็นเจ้ำ และยังมี “คัมภีร์อำถรรพ์เวท” เป็นคัมภีร์ที่ว่ำด้วยเรื่องรำวเกี่ยวกับ “คำถำ” 
“อำคม” กำรเรียกร้องสิ่งศักดิ์สิทธิ์และวิญญำณทั้งหลำย  เช่น ภูต ผี หรือ เทวดำทั้งหลำยใช้ร่วม
ประกอบกับเครื่องสักกำระบูชำ ทั้งนี้เพ่ือเน้นให้เกิดอิทธิปำฏิหำริย์ กำรดลบันดำลให้บังเกิดสิ่งที่ดีของ
กำรตั้งจิตอธิษฐำน ขอให้สัมฤทธิผล ตำมที่ตั้งควำมปรำรถนำไว้ของผู้ที่จัดตั้งพิธีกรรมนั้น ขึ้นมำ แล้ว
จึงท ำให้บังเกิดเป็นพิธีกรรมที่ยึดถือสืบทอดต่อๆ กันมำจนถึงปัจจุบัน 

ส ำหรับพิธีกรรมของพระพุทธศำสนำ หรือที่เรียกว่ำ ศำสนพิธี นั้น เช่น พิธีกำรแสดงตน
เป็นพุทธมำมกะ พิธีรักษำศีลอุโบสถ ฯลฯ โดยจ ำแนกเป็น ๒ ประเภท คือ (๑) พิธีกรรมที่เป็นพุทธบัญญัติ 
เป็นพิธีกำรเกี่ยวกับวินัยสงฆ์ พระพุทธเจ้ำได้ทรงบัญญัติไว้จะต้องปฏิบัติพิธีกรรมนั้นๆ ให้ถูกต้องตำมที่
บัญญัติไว้ และ (๒) พิธีกรรมที่พัฒนำขึ้นในท้องถิ่น คือพิธีกรรมที่พุทธศำสนิกชนในท้องถิ่นต่ำงๆ 
ก ำหนดขึ้น โดยมีกำรผสมผสำน ขนบธรรมเนียม ประเพณีท้องถิ่น ให้เข้ำกับกิจกรรมทำงพุทธศำสนำ 
และได้ปฏิบัติสืบต่อกันมำจนเป็นประเพณ ี

หลักปฏิบัติทั่วไปเกี่ยวกับพิธีกรรมทำงพระพุทธศำสนำ มีหลักกำรปฏิบัติ ๔ ประกำร คือ
ควำมถูกต้องตำมพุทธบัญญัติ ค ำนึงถึงควำมเหมำะสม ค ำนึงถึงควำมประหยัดและภำวะทำงเศรษฐกิจ 
และค ำนึงถึงประโยชน์ที่จะได้รับต้องคุ้มค่ำ 

คุณประโยชน์ของพิธีกรรม คือมีคุณค่ำทำงจิตใจ ท ำให้ศำสนำมีควำมศักดิ์สิทธิ์ส่งเสริมควำม
สำมัคคีเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของคนในสังคม ส่งเสริมและรักษำเอกลักษณ์ที่ดีงำม  เป็นกำรธ ำรง
รักษำวัฒนธรรมให้คงอยู่ต่อไป 

๓) การเรียนรู้ศึกษาจากความเชื่อของมนุษย์ ควำมเชื่อ คือควำมมั่นใจต่อสิ่งนั้นๆว่ำเป็น
ควำมจริง ซึ่งควำมเชื่อบำงอย่ำงอำจสืบต่อกันมำเป็นเวลำนำน ควำมเชื่อเป็นสิ่งที่อยู่คู่กับมนุษย์มำ
ตั้งแต่ยุคโบรำณ ตอนที่ยังไม่มีควำมรู้ทำงด้ำนวิทยำศำสตร์ ไม่มีกำรพิสูจน์ถึงควำมจริงของเรื่องนั้นๆ 
เช่น ควำมเชื่อของไทย ได้แก่ ควำมเชื่อเรื่องผีสำง เทวดำ ควำมเชื่อเรื่องวัฒนธรรมประเพณี ควำมเชื่อ
เรื่องเก่ียวกับกษัตริย์ผู้ปกครองบ้ำนเมือง เป็นต้น โดยมีค ำอธิบำยพอสังเขป ดังนี้ 

(๑) ความเชื่อเรื่องผีสาง เทวดา เทวดำตำมคติควำมเชื่อทำงศำสนำต่ำงๆ หมำยถึง ผู้ที่มี
ชีวิตเป็นทิพย์ ไม่ได้มีชีวิตเป็นกำยเนื้ออยู่บนโลกนี้ บ้ำงก็ว่ำมีกำยเป็นแสงสว่ำง และเสวยสุขในสรวง
สวรรค์ชั้นต่ำงๆ ถือว่ำเป็นภพภูมิที่ดี เทวดำผู้หญิงเรียกว่ำ “นำงฟ้ำ” เทวดำผู้มีมิจฉำทิฏฐิ เรียกว่ำ 
“มำร” เทวดำตำมคติควำมเชื่อของพุทธศำสนำ ใช้ค ำว่ำ “เทพ หรือ เทวดำ” ซึ่งครอบคลุมถึงพรหม
ทั้งหลำยในพรหมโลกด้วย โดยแบ่งเป็นเทวดำชั้นกำมำวจร (ผู้ที่ยังเกี่ยวข้องกับกำม) อยู่บนสวรรค์
ชั้นฉกำมำวจร หรือสวรรค์ที่ยังเกี่ยวข้องกับกำมซึ่งมี ๖ ชั้น คือ จำตุมหำรำชิกำ ดำวดึงส์ ยำมำ ดุสิต 
นิมมำนรดี และปรนิมมิตสวัตดี เทวดำชั้นรูปำวจร หรือ รูปพรหม ๑๖ ชั้น เป็นเทวดำที่ยังมีกำยทิพย์
อยู่ เทวดำชั้นอรูปำวจร หรือ อรูปพรหมเป็นเทวดำซึ่งไม่มีกำยทิพย์ 

(๒) ความเชื่อเรื่องวัฒนธรรมประเพณี ประเพณีคือ ควำมประพฤติที่ชนหมู่หนึ่งอยู่ใน
ที่แห่งหนึ่งถือเป็นแบบแผนและสืบต่อกันมำ เป็นกิจกรรมที่มีกำรปฏิบัติสืบเนื่องกันมำ เป็นเอกลักษณ์
และมีควำมส ำคัญต่อสังคมเช่น กำรแต่งกำย ภำษำ วัฒนธรรม ศำสนำ ศิลปกรรม กฎหมำย คุณธรรม 
ควำมเชื่อ ฯลฯ เป็นต้น อันเป็นบ่อเกิดของวัฒนธรรมของสังคมเชื้อชำติต่ำงๆ จนกลำยเป็นประเพณี
ประจ ำชำติและถ่ำยทอดกันมำตำมล ำดับ หำกเป็นประเพณีที่ดีก็รักษำไว้เป็นวัฒนธรรมประจ ำชำติ 
หำกไม่ดีก็แก้ไขเปลี่ยนแปลงไปตำมกำลเทศะ ซึ่งประเพณีล้วนได้รับอิทธิพลมำจำกสิ่งแวดล้อม



๒๔ 
 

ภำยนอกที่เข้ำสู่สังคม โดยมีกำรรับเอำแบบปฏิบัติที่หลำกหลำยเข้ำมำผสมผสำนในกำรด ำเนินชีวิต 
ประเพณีจึงอำจเรียกได้ว่ำเป็น วิถีแห่งกำรด ำเนินชีวิตของสังคม โดยเฉพำะอย่ำงยิ่งเรื่องศำสนำมี
อิทธิพลต่อประเพณีไทยมำกที่สุด ดังจะเห็นได้จำกวัดวำอำรำมต่ำงๆ ในประเทศไทยที่สะท้อนให้เห็น
ถึงอิทธิพลของพุทธศำสนำที่มีต่อสังคมไทย และชี้ให้เห็นว่ำชำวไทยให้ควำมส ำคัญในกำรบ ำรุงพุทธ
ศำสนำด้วยศิลปกรรมที่งดงำมเพ่ือใช้ในพิธีกรรมทำงศำสนำมำตั้งแต่โบรำณกำล  

๔) การเรียนรู้จากฐานชีวิตและภูมิปัญญา ปัจจัยสี่ถือเป็นควำมต้องกำรพ้ืนฐำนในกำร
ด ำรงชีวิตของมนุษย์ ประกอบด้วยอำหำร เครื่องนุ่งห่ม ที่อยู่อำศัย ยำรักษำโรค ปัจจัยดังกล่ำว
เกี่ยวข้องกับภูมิปัญญำหลำยอย่ำง เช่น 

(๑) ปัจจัยด้านอาหาร คนสมัยก่อนมีกำรถนอมอำหำรแบบต่ำงๆ เช่น กำรตำกแห้ง 
กำรหมักกำรดอง และยังมีกำรกินแบบชำญฉลำด โดยในกำรปรุงอำหำรมักจะมีกำรใส่เครื่องเทศต่ำงๆ
เพ่ือเพ่ิมกลิ่น รส เครื่องเทศและสมุนไพรต่ำงๆ ที่ใช้อยู่ในครัวเรือนมักจะมีคุณสมบัติที่เป็นประโยชน์ เช่น 
หอมช่วยบรรเทำอำกำรเป็นหวัด กระเทียมบ ำรุงหัวใจ ใบมะกรูด ตะไคร้ ใบกระเพรำช่วยขับลมใน
กระเพำะอำหำร เป็นต้น 

(๒) ปัจจัยด้านเครื่องนุ่งห่ม สมัยก่อนคนเรำใช้ใบไม้ ขนสัตว์ต่ำงๆ มำเป็นเครื่องนุ่งห่ม 
แต่ปัจจุบันได้มีพัฒนำกำรมำใช้เส้นใยจำกพืช  เช่น ฝ้ำยมำทอมือเป็นผ้ำฝ้ำย จำกเส้นใยสัตว์ เช่น 
กำรใช้เส้นไหมจำกรังไหม มำทอเป็นผ้ำไหมที่มีลักษณะสวยงำมจนเป็นที่นิยมของคนทั่วโลก 

(๓) ปัจจัยด้านที่อยู่อาศัย คนสมัยก่อนอำศัยอยู่ตำมถ้ ำ หรือใช้กิ่งไม้ใบไม้ท ำเพิงอย่ำง
หยำบๆ ในกำรอยู่อำศัย ปัจจุบันมีกำรสร้ำงบ้ำนเรือนอยู่อย่ำงมั่นคง แข็งแรง ซึ่งมักจะอำศัยควำมรู้
และภูมิปัญญำดั้งเดิมในกำรสร้ำง เช่นกำรต่อไม้แบบลิ่ม  

(๔) ปัจจัยด้านยารักษาโรค คนสมัยก่อนมีกำรใช้สมุนไพรในกำรรักษำตัวเองเบื้องต้น 
ในอดีตคนเรำมีชีวิตอยู่กับธรรมชำติ ต้องพ่ึงพำอำศัยธรรมชำติในกำรด ำรงชีวิต ปัจจัยสี่ ได้แก่ อำหำร 
เครื่องนุ่งห่ม ที่อยู่อำศัย และยำรักษำโรค เป็นสิ่งส ำคัญและจ ำเป็นในชีวิตของคนเรำ สิ่งเหล่ำนี้ได้มำ
จำกธรรมชำติ เรำอำศัยต้นไม้ในป่ำ สัตว์ต่ำงๆ ที่อำศัยอยู่ในป่ำและสิ่งอ่ืนๆ ในธรรมชำติเป็นที่พ่ึง หรือ
ปลูกต้นไม้ ผลไม้ ไม้ดอก ไม้ประดับ พืชผักสวนครัวไว้กินเอง พรรณไม้ต่ำงๆ ที่ปลูกไว้เหล่ำนี้ นอกจำก
อำจปลูกเพ่ือใช้เป็นอำหำรแล้ว ยังให้ร่มเงำให้ควำมร่มเย็น และยังใช้เป็นยำรักษำโรค บ ำบัด บ ำรุง
ร่ำงกำยอีกด้วย  

ชีวิตควำมเป็นอยู่ของคนไทยในชนบทเป็นชีวิตที่กลมเกลียวสำมัคคี มีกำรพ่ึงพำอำศัยกัน 
ช่วยเหลือเกื้อกูลกันในเรื่องต่ำงๆ โดยเฉพำะกำรรักษำโรคภัยไข้เจ็บ ถือว่ำเป็นควำมรับผิดชอบร่วมกัน
ในสังคม เป็นสังคมแบบครอบครัว มีควำมเป็นญำติพ่ีน้อง สมัยก่อนกำรแพทย์ยังไม่เจริญมำกนัก เมื่อ
เจ็บไข้ไม่สบำยชำวบ้ำนก็ต้องพ่ึงพำอำศัย “หมอพ้ืนบ้ำน” หรือ “หมอกลำงบ้ำน” จะคลอดลูกก็ต้อง
อำศัย “หมอต ำแย” ปวดเมื่อยไม่สบำยตัวก็ต้องอำศัย “หมอนวด” ยำที่ใช้ในกำรรักษำก็หำได้จำกใน
ชุมชนเรียกว่ำ “ยำกลำงบ้ำน” หมอเหล่ำนี้ ศึกษำเรียนรู้กำรรักษำโรคภัยไข้เจ็บจำกบรรพบุรุษ ซึ่งอำจ
ได้รับกำรถ่ำยทอดสืบต่อกันมำด้วยวำจำ หรือจำกที่บันทึกไว้เป็นลำยลักษณ์อักษร โดยจำรึกบนแผ่น
หินสมุดข่อย ใบลำน บันทึกในรูปของจิตรกรรมฝำผนัง หรือหลักฐำนทำงประวัติศำสตร์อ่ืนๆ กว่ำจะ
ออกมำเป็นต ำรำให้คนรุ่นหลังได้ใช้นั้น ต้องใช้เวลำนับพันปี ค้นคว้ำวิจัยตำมธรรมชำติโดยอำศัยกำร



 ๒๕ 

สังเกต กำรลองผิดลองถูก มีกำรปฏิบัติซ้ ำแล้วซ้ ำอีก สั่งสมควำมรู้ด้วยประสบกำรณ์ตรงจนกระทั่ง
เขียนออกมำเป็นต ำรำให้คนรุ่นหลังได้ใช้สืบต่อกันมำ  

สิ่งเหล่ำนี้ล้วนเป็นภูมิปัญญำชำวบ้ำนและเทคโนโลยีท้องถิ่นที่มีคุณค่ำเป็นอย่ำงยิ่ง 
ปัจจุบันนี้ ทั่วโลกหันมำสนใจกำรแพทย์แผนดั้งเดิมและยำสมุนไพรเพื่อน ำไปพัฒนำรักษำโรค 
ประเทศไทยของเรำจัดว่ำเป็นแหล่งภูมิปัญญำควำมรู้ด้ำนกำรรักษำโรคด้วยสมุนไพรที่อุดมสมบูรณ์
แห่งหนึ่งของโลก  

เสรี พงศ์พิศ กล่ำวว่ำ ภูมิปัญญำจะสะท้อนออกมำเป็น ๓ ลักษณะ โดยทั้งสำมลักษณะนี้
คือสำมมิติของเรื่องเดียวกัน คือภูมิปัญญำในกำรด ำเนินชีวิตของชำวบ้ำนอย่ำงมีเอกภำพเหมือนสำม
มุมของรูปสำมเหลี่ยม ได้แก่ (๑) ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงคนกับคน ซึ่งเป็นควำมสัมพันธ์ระหว่ำงเพื่อน
บ้ำน หรือ ระบบเครือญำติเดียวกัน กำรช่วยเหลือเกื้อกูล กำรเรียนรู้ซึ่งกันและกัน ในระดับนี้เป็น
กำรสร้ำงควำมสัมพันธ์กันภำยในหน่วยย่อยของชุมชน จะมีควำมคุ้นเคยและกระชับแน่นแฟ้นกันมำก
ในหมู่ เครือญำติเดียวกัน (๒) ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงคนกับธรรมชำติ เป็นกำรแสดงถึงศักยภำพในกำร
คิดค้นของมนุษย์โดยกำรเรียนรู้จำกธรรมชำติ สิ่งแวดล้อม เพื่อน ำมำใช้ให้เกิดประโยชน์กับกำร
ด ำรงชีวิตของตนเองและมีควำมสอดคล้องกับธรรมชำติ อำทิเครื่องมือในกำรท ำกำรเกษตร หรือ 
กำรพ่ึงพำธรรมชำติเกี่ยวกับปัจจัย ๔ คือ อำหำร ที่อยู่อำศัย เครื่องนุ่งห่ม และยำรักษำโรค และ (๓) 
ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงคนกับสิ่งเหนือธรรมชำติเป็นกำรสร้ำงสัญลักษณ์แทน สิ่งศักดิ์สิทธิ์ซึ่งมีคุณ
และโทษกับมนุษย์ เพรำะว่ำมนุษย์มีควำมปรำรถนำที่จะได้รับควำมปลอดภัย และมีควำมหวังว่ำ
อ ำนำจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นจะช่วยได้ ดังนั้นเพ่ือด ำรงรักษำสภำวะอ ำนำจแห่งสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มนุษย์ได้
สร้ำงจำกควำมคิดค ำนึงของตนและถ่ำยทอดไปสู่คนรุ่นหลังๆ ต่อมำได้ด้วยกำรประกอบพิธีกรรมที่
เคร่งครัดและกำรกระท ำอย่ำงต่อเนื่อง จนกลำยเป็นปฏิบัติกำรที่เชื่อมโยงกับ อุดมกำรณ์ควำมเชื่อ
ของคนในสังคมนั้น๑  

๒.๑.๓ ประเภทของภูมิปัญญา  
ภูมิปัญญำ มีนักวิชำกำร หน่วยงำนรำชกำรโดยกรมวิชำกำร กระทรวงศึกษำธิกำร และส ำนักงำน

คณะกรรมกำรกำรศึกษำแห่งชำติ ได้แบ่งประเภทภูมิปัญญำไว้ ซึ่งแต่ละประเภทจะได้น ำเสนอไป
ตำมล ำดับ ดังนี้ 

๑) อังกูล  สมคะเนย์๒ ได้จ ำแนกภูมิปัญญำชำวบ้ำนออกเป็น ๔ กลุ่ม คือ 
(๑) กลุ่มเกี่ยวกับเรื่อง คต ิควำมคิด ควำมเชื่อ ภำษำและหลักกำรที่เป็นพ้ืนฐำนขององค์

แห่งควำมรู้ที่เกิดจำกกำรสั่งสมถ่ำยทอดกันมำ คติ ควำมคิด ควำมเชื่อ ภำษำและหลักกำรที่เป็น
พ้ืนฐำนขององค์ควำมรู้ ที่ปรำกฏให้เห็นได้ในปัจจุบัน ทั้งที่เป็นกำรประกอบพิธีกรรม  กำรปลูกพืช 
กำรเลี้ยงสัตว์และกำรใช้แรงงำนของตนเอง รวมถึงกำรหำผลผลิตต่ำงๆ ที่มีอยู่ในธรรมชำติมำใช้ประโยชน์
เพื่อกำรยังชีพ ประกอบกับควำมเชื่อทำงศำสนำ ได้เข้ำไปมีส่วนเกี่ยวข้องด้วย คติ ค ำคม สุภำษิต 

                                                 
๑ เสรี  พงศ์พิศ, ภูมิปัญญาชาวบ้านกับการพัฒนาชนบท, (กรุงเทพมหำนคร: อมรินทร์พริ้นติ้ง กรุ๊ป แอนด์ พับ

ลิชช่ิง, ๒๕๓๖), หน้ำ ๑๔๕. 
๒ อังกูล  สมคเนย์, สภาพและปัญหาการน าภูมิปัญญาชาวบ้านมาใช้พัฒนาหลักสูตรโรงเรียน

ประถมศึกษา สังกัดส านักงานการประถมศึกษา จังหวัดอุบลราชธานี, (กรุงเทพมหำนคร: จุฬำลงกรณ์
มหำวิทยำลัย, ๒๕๓๕), หน้ำ ๓๗. 



๒๖ 
 

ค ำพังเพย นิทำนหรือต ำนำนพื้นบ้ำน คติธรรมค ำสอนทำงศำสนำ ปริศนำค ำทำยต่ำงๆ ภำษำถิ่น
หรือภำษำพื้นบ้ำน 

(๒) กลุ่มเกี่ยวกับเรื่อง ศิลปะ วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมและประเพณี จะเป็นตัวชี้ที่
ส ำคัญต่อกำรแสดงออกถึงภูมิปัญญำชำวบ้ำนแต่ละหมู่บ้ำนต่อกำรด ำเนินชีวิต  ซึ่งก็คือผลงำนหรือ
กิจกรรมที่เกิดจำกควำมคิดของชำวบ้ำนที่แสดงให้เห็นคุณค่ำแห่งกำรด ำเนินชีวิต วิถีชีวิต ควำมเป็นอยู่
ที่ได้รับกำรถ่ำยทอดสืบต่อกันมำเฉพำะกลุ่มชน  หรือท้องถิ่นนั้นๆ ซึ่งเป็นกำรแสดงถึงควำมเจริญ
งอกงำมและควำมเป็นระเบียบเรียบร้อยของกลุ่มชนหรือท้องถิ่นนั้นๆ  ได้แก่ กำรละเล่นพื้นบ้ำน 
เพลงพ้ืนบ้ำนประเภทต่ำงๆ ศิลปะกำรแสดง เช่น หนังตะลุง มโนรำห์ ศิลปะด้ำนโบรำณสถำน โบรำณวัตถุ
ของท้องถิ่น ขนบธรรมเนียม ประเพณี หรือวัฒนธรรมท้องถิ่น 

(๓) กลุ่มเกี่ยวกับเรื่อง กำรประกอบอำชีพในแต่ละท้องถิ่น ในอดีตวิถีชีวิตของคนไทย
มีควำมเป็นอยู่โดยธรรมชำติ ท ำมำหำเลี้ยงชีพด้วยกำรเพำะปลูก เลี้ยงสัตว์ จับสัตว์น้ ำโดยใช้เครื่องมือ 
ที่ประดิษฐ์เอง ในกำรประกอบอำชีพนั้นเป็นกำรท ำเพ่ือให้มีอยู่มีกินมำกกว่ำที่จะท ำเพ่ือควำมมั่งมี 
ควำมร่ ำรวย โดยที่ไม่จ ำเป็นต้องอำศัยปัจจัยจำกภำยนอกมำเป็นตัวก ำหนดหรืออิทธิพลในกำรผลิต  
แต่ปัจจุบันวิถีกำรด ำเนินชีวิตของคนไทยเปลี่ยนแปลงไปมำกซึ่งเป็นผลมำจำกกำรมุ่งเน้นพัฒนำประเทศ 
เพ่ือเปลี่ยนแปลงจำกประเทศเกษตรกรรมเป็นประเทศอุตสำหกรรมใหม่  ท ำให้ระบบกำรผลิตของ
ชำวบ้ำนได้รับผลกระทบไปด้วย จึงก่อให้เกิดควำมล้มเหลวทำงเศรษฐกิจในชนบทอย่ำงรุนแรง ผลจำก
ควำมล้มเหลวและควำมผิดพลำดที่เกิดขึ้นจึงได้มีบุคคลหนึ่งน ำไปใช้เป็นบทเรียน  เกิดแนวคิดกำร
พ่ึงพำตนเองและกำรพึ่งพำอำศัยซึ่งกันและกันในชนบท จึงได้มีกำรริเริ่มฟ้ืนฟูทรัพยำกรในท้องถิ่นที่ได้
มีกำรสูญเสียไปให้มีสภำพอุดมสมบูรณ์พร้อมปรับสภำพกำรด ำเนินชีวิตที่เคยถูกครอบง ำด้วยระบบ
ธุรกิจกำรค้ำ กลับมำสู่อำชีพเกษตรกรรม เพ่ือควำมอยู่รอดโดยอำศัยควำมสมดุลทำงธรรมชำติ กลุ่ม
บุคคลดังกล่ำวยืนหยัดต่อสู้ด้วยควำมเข้มแข็งกับควำมล้มเหลว และควำมผิดพลำดที่เกิดขึ้นอย่ำง
ภำคภูมิด้วยก ำลังกำย สติปัญญำ สั่งสมประสบกำรณ์จำกกำรผสมผสำนกลมกลืนได้อย่ำงเหมำะสม 
สำมำรถยืนหยัดอยู่ได้ด้วยกำรพ่ึงพำตนเอง บุคคลเหล่ำนี้จึงเป็นผู้ที่สมควรได้รับกำรยกย่องและน ำเอำ
หลักกำร ควำมรู้ แนวคิดและประสบกำรณ์ไปถ่ำยทอดให้กับอนุชนรุ่นต่อไป ได้แก่ กำรท ำเครื่องมือจับ
สัตว์น้ ำ งำนจักสำนจำกไม้ไผ่ งำนจักสำนจำกเตยปำหนัน งำนจักสำนจำกหวำย งำนประดิษฐ์สิ่งของ
จำกเปลือกหอยแตก กำรจัดท ำผ้ำบำติกและกำรเขียนลำยผ้ำบำติก เป็นต้น 

(๔) กลุ่มเกี่ยวกับเรื่อง แนวควำมคิด หลักปฏิบัติ และเทคโนโลยีชำวบ้ำน จำกสภำพ
เศรษฐกิจและสังคมของประเทศได้เปลี่ยนแปลงจำกสังคมเกษตรกรรมไปสู่สังคมอุตสำหกรรม  ส่งผล
ให้กำรด ำเนินชีวิตเปลี่ยนไป เพ่ือให้สำมำรถอยู่ในสังคมได้อย่ำงมีควำมสุข จึงได้มีบุคคลน ำแนวควำมรู้
และหลักกำรที่เคยปฏิบัติกันมำ น ำมำผสมผสำนกับเทคโนโลยีสมัยใหม่ เพ่ือเพ่ิมผลผลิตหรือประกอบ
กิจกรรมในกำรด ำเนินชีวิตในครอบครัวและท้องถิ่น ซึ่งนับว่ำบุคคลเหล่ำนี้ เป็นภูมิปัญญำอีกกลุ่มหนึ่ง 
ที่มีควำมรู้ควำมสำมำรถในกำรพัฒนำตนเองและช่วยเหลือสังคม ได้แก่ กำรท ำไร่นำสวนผสม ตำม
แนวเกษตรทฤษฎีใหม่ กำรแปรรูปอำหำร กำรประดิษฐ์ดอกไม้โดยใช้วัสดุในท้องถิ่น กำรน ำสมุนไพร
เพ่ือใช้รักษำโรค กำรถนอมอำหำร เป็นต้น 



 ๒๗ 

๒) กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ๑ ยังได้แบ่งประเภทของภูมิปัญญำไทยไว้ ดังนี้ 
(๑) ภูมิปัญญำด้ำนคติธรรม ควำมคิด ควำมเชื่อ หลักกำรที่เป็นพ้ืนฐำนขององค์ควำมรู้ที่

เกิดจำกกำรสั่งสม ถ่ำยทอดกันมำ 
(๒) ภูมิปัญญำด้ำนศิลปวัฒนธรรมและขนบธรรมเนียมประเพณี ที่เป็นแบบแผนกำร

ด ำเนินชีวิตที่ปฏิบัติสืบทอดกันมำ 
(๓) ภูมิปัญญำด้ำนกำรประกอบอำชีพในท้องถิ่น ที่ยึดหลักกำรพ่ึงตนเองและได้รับกำร

พัฒนำให้เหมำะสมกับกำลสมัย 
(๔) ภูมิปัญญำด้ำนแนวควำมคิด หลักปฏิบัติ และเทคโนโลยีสมัยใหม่ที่ชำวบ้ำนน ำมำ

ดัดแปลงใช้ในชุมชนอย่ำงเหมำะสมกับสภำพแวดล้อมและควำมเป็นอยู่ 
๓) ส านักงานคณะกรรมการการศึกษา ได้น ำภูมิปัญญำไทยมำใช้ในกำรจัดกำรเรียนกำรสอน 

โดยได้แบ่งภูมิปัญญำไทยออกเป็น ๑๐ สำขำ๒ ดังนี้ 
(๑) สำขำเกษตรกรรม หมำยถึง ควำมสำมำรถในกำรผสมผสำนองค์ควำมรู้ ทักษะ และ

เทคนิคด้ำนกำรเกษตรกับเทคโนโลยีโดยกำรพัฒนำบนพื้นฐำนคุณค่ำดั้งเดิมซึ่งคนสำมำรถพ่ึงพำตนเอง
ในสภำวกำรณ์ต่ำงๆ ได้ เช่น กำรท ำเกษตรแบบผสมผสำน กำรแก้ปัญหำกำรเกษตรด้ำนกำรตลำด 
กำรแก้ปัญหำด้ำนกำรผลิต เช่น กำรแก้โรคแมลงและกำรรู้จักปรับใช้เทคโนโลยีที่เหมำะสมกับ
กำรเกษตร เป็นต้น 

(๒) สำขำอุตสำหกรรมและหัตถกรรม (ด้ำนกำรผลิตและกำรบริโภค) หมำยถึง กำรรู้จัก
ประยุกต์ใช้เทคโนโลยีสมัยใหม่ในกำรแปรรูปผลผลิตเพื่อชะลอกำรน ำเข้ำตลำด เพ่ือแก้ปัญหำด้ำนกำร
บริโภคอย่ำงปลอดภัย ประหยัด และเป็นธรรม อันเป็นขบวนกำรสร้ำงชุมชนท้องถิ่นให้สำมำรถ
พ่ึงตนเองทำงเศรษฐกิจได้ ตลอดทั้งกำรผลิตและกำรจ ำหน่ำยผลผลิตทำงหัตถกรรม เช่น กำรรวมกลุ่ม
ของกลุ่มโรงงำนยำงพำรำ กลุ่มโรงสี กลุ่มหัตถกรรม เป็นต้น 

(๓) สำขำกำรแพทย์แผนไทย หมำยถึง ควำมสำมำรถในกำรจัดกำรป้องกันและรักษำ
สุขภำพของคนในชุมชน โดยเน้นให้ชุมชนสำมำรถพ่ึงตนเองทำงสุขภำพและอนำมัยได้ 

(๔) สำขำกำรจัดกำรทรัพยำกรธรรมชำติละสิ่งแวดล้อม หมำยถึง ควำมสำมำรถเกี่ยวกับ
กำรจัดกำรทรัพยำกรธรรมชำติและสิ่งแวดล้อม ทั้งกำรอนุรักษ์ พัฒนำและใช้ประโยชน์จำกคุณค่ำ
ของทรัพยำกรธรรมชำติและสิ่งแวดล้อมอย่ำงสมดุลและยั่งยืน 

(๕) สำขำกองทุนและธุรกิจชุมชน หมำยถึง ควำมสำมำรถในกำรบริหำรจัดกำร ด้ำนกำร
สะสมและบริหำรกองทุนและธุรกิจชุมชน ทั้งที่เป็นเงินตรำและโภคทรัพย์ เพ่ือเสริมสร้ำงชีวิตควำม
เป็นอยู่ที่ดีของสมำชิกในชุมชน 

                                                 
๑ กรมวิชำกำร กระทรวงศึกษำธิกำร, สาระและมาตรฐานการเรียนรู้กลุ่มสาระการเรียนรู้สังคมศึกษา 

ศาสนาและวัฒนธรรม ในหลักสูตรการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน พุทธศักราช ๒๕๔๔, (กรุงเทพมหำนคร: ม.ป.พ., 
๒๕๔๕), หน้ำ ๙๗-๙๙. 

๒ ส ำนักงำนคณะกรรมกำรกำรศึกษำแห่งชำติ, การเรียนรู้ : ขุมทรัพย์ในตน, (กรุงเทพมหำนครโรงพิมพ์
คุรุสภำลำดพร้ำว, ๒๕๔๑), หน้ำ ๒๕ และ ภูมิปัญญำไทย. <http://www.donphutwitthaya.com:81/cai/supab/ 
p6.htm>, ๒๑ สิงหำคม ๒๕๕๘. 



๒๘ 
 

(๖) สำขำสวัสดิกำร หมำยถึง ควำมสำมำรถในกำรจัดกำรสวัสดิกำรในกำรประกัน
คุณภำพชีวิตของคนให้เกิดควำมม่ันคงทำงเศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม 

(๗) สำขำศิลปกรรม หมำยถึง ควำมสำมำรถในกำรผลิตผลงำนทำงศิลปะสำขำต่ำงๆ 
เช่น จิตรกรรม ประติมำกรรม วรรณกรรม ทัศนศิลป์ คีตศีลป์ เป็นต้น 

(๘) สำขำกำรจัดกำร หมำยถึง ควำมสำมำรถในกำรบริหำรกำรจัดกำรด ำเนินงำนด้ำนต่ำงๆ 
ทั้งองค์กรชุมชน องค์ทำงศำสนำ องค์กรทำงกำรศึกษำ ตลอดทั้งองค์กรทำงสังคมอื่นๆ ในสังคมไทย 
เช่น กำรจัดกำรองค์กรของกลุ่มแม่บ้ำน ระบบผู้เฒ่ำผู้แก่ในชุมชน กำรจัดศำสนสถำน กำรจัดกำรศึกษำ 
ตลอดทั้งกำรจัดกำรเรียนกำรสอน เป็นต้น กรณีกำรจัดกำรศึกษำเรียนรู้นับได้ว่ำเป็นภูมิปัญญำสำขำ
กำรจัดกำรที่มีควำมส ำคัญ เพรำะกำรจัดกำรศึกษำเรียนรู้ที่ดี หมำยถึง กระบวนกำรเรียนรู้ พัฒนำและ
ถ่ำยทอดควำมรู้ทำงภูมิปัญญำไทยที่มีประสิทธิผล 

(๙) สำขำภำษำและวรรณกรรม หมำยถึง ควำมสำมำรถผลิตผลงำน เกี่ยวกับด้ำนภำษำ
ทั้งภำษำถ่ิน ภำษำโบรำณ ภำษำไทยและกำรใช้ภำษำ ตลอดทั้งด้ำนวรรณกรรมทุกประเภท 

(๑๐) สำขำศำสนำและประเพณี หมำยถึง ควำมสำมำรถประยุกต์และปรับใช้หลักธรรม
ค ำสอนทำงศำสนำ ควำมเชื่อ และประเพณีดั้งเดิมที่มีค่ำให้ควำมเหมำะสมต่อกำรประพฤติปฏิบัติให้
บังเกิดผลดีต่อบุคคลและสิ่งแวดล้อม เช่น กำรถ่ำยทอดหลักธรรมทำงศำสนำ กำรบวชป่ำ กำรประยุกต์
ประเพณีบุญประทำยข้ำว เป็นต้น 

จำกกำรแบ่งประเภทของภูมิปัญญำท้องถิ่น ที่นักกำรศึกษำและหน่วยงำนต่ำงๆ ได้กล่ำว
มำแล้วข้ำงต้นนั้น สรุปได้ว่ำ ภูมิปัญญำท้องถิ่นสำมำรถแบ่งตำมลักษณะของคนในท้องถิ่นหรือชุมชน
ได้คิดหรือ ได้รับกำรถ่ำยทอดและถือปฏิบัติสืบต่อกันมำจำกบรรพบุรุษ ซึ่งเกิดจำกควำมเชื่อ ควำมรู้สึก 
ควำมนึกคิด ในกำรสร้ำงสรรค์แบบแผนของกำรด ำเนินชีวิต รวมถึงกำรน ำเทคโนโลยีพ้ืนบ้ำนมำ
ประยุกต์ใช้ให้เกิดประโยชน์ต่อไป 

๒.๑.๔ การถ่ายทอดภูมิปัญญาท้องถิ่น 
กำรถ่ำยทอดภูมิปัญญำ คือกำรส่งทอดควำมรู้ ควำมเข้ำใจจำกบุคคลหนึ่งซึ่งมีลักษณะเป็น

แบบมีลำยลักษณ์อักษร และไม่มีลำยลักษณ์อักษร โดยมีองค์ประกอบในกำรถ่ำยทอด๑ คือ องค์มติ 
องค์พิธีกำร และ องค์วัตถุ กล่ำวคือ องค์มติ (Concepts) ได้แก่ ควำมเชื่อ ควำมคิดควำมเข้ำใจ 
อุดมกำรณ์ต่ำงๆ องค์พิธีการ (Usages) ได้แก่ ขนบธรรมเนียม ประเพณี ซึ่งแสดงออกมำในรูป
พิธีกรรมต่ำงๆ เช่น พิธีแต่งงำน พิธีกำรตั้งศพ กำรแต่งกำย เป็นต้น และ องค์วัตถุ (Instrumentary 
and Symbolic Objects) ได้แก่ สิ่งประดิษฐ์ที่มีรูปร่ำงสำมำรถจับต้องได้ เช่น ผลผลิตทำงศิลปกรรม 
งำนฝีมือ และองค์วัตถุท่ีไม่มีรูปร่ำง แต่เป็นเครื่องแสดงสัญลักษณ์ ควำมหมำยต่ำงๆ เช่น ภำษำ เป็นต้น 

อนึ่ง กำรที่ชนชำติและเผ่ำพันธุ์ต่ำงๆ ของมนุษย์สำมำรถปรับตัวและอยู่รอดมำได้จนถึง
ทุกวันนี้ เพรำะคุณค่ำอันเป็นพ้ืนฐำนแห่งกำรด ำเนินชีวิต สำมำรถรักษำสมดุลระหว่ำงควำมสัมพันธ์ของ
มนุษย์กับสภำพแวดล้อม มนุษย์กับผู้คนในสังคมเดียวกัน และมนุษย์กับสังคมอ่ืนๆ ควำมสมดุล
ดังกล่ำวยังคงอยู่และถ่ำยทอดสืบสำนกันมำ บำงส่วนนั้นอำจหำยไปแต่มีสิ่งใหม่ๆ เกิดขึ้นทดแทน กำร

                                                 
๑ ณัฐพงศ์  ค ำบุ, ความเป็นมาของภูมิปัญญาท้องถิ่น , วันพุธที่ ๑๙ กันยำยน พ.ศ. ๒๕๕๕. 

<http://natt phaong.blogspot.com/2012/09/blog-post.html>, ๓ พฤศจิกำยน ๒๕๕๘. 

https://plus.google.com/101189276010337931224


 ๒๙ 

ถ่ำยทอด กำรสืบสำน กำรส่งผ่ำนภูมิปัญญำนั้น มีลักษณะทั้งทำงตรงและทำงอ้อม ซึ่งลักษณะกำร
ถ่ำยทอดภูมิปัญญำนั้น สรุปได้๑ ดังนี้ 

๑) การสืบทอดความรู้ภายในชุมชน ส่วนใหญ่เป็นเรื ่องอำชีพของหมู่บ้ำนที่แทบทุก
ครัวเรือนท ำกัน อำจเป็นอำชีพรองจำกกำรท ำไร่ท ำนำ เช่น เครื่องปั้นดินเผำ จักสำน ทอผ้ำ ซึ่งสมำชิก
ของชุมชนได้คลุกคลีคุ้นเคยมำตั้งแต่เด็กภำยใต้สภำพกำรด ำรงชีวิตประจ ำวัน 

๒) การสืบทอดภายในครัวเรือน เป็นกำรสืบทอดควำมรู้ควำมช ำนำญที่มีลักษณะเฉพำะ 
กล่ำวคือเป็นควำมสำมำรถเฉพำะบุคคล หรือเฉพำะครอบครัว เช่น ควำมสำมำรถในกำรรักษำโรค 
งำนช่ำงศิลป์ ช่ำงฝีมือ ควำมรู้ด้ำนพิธีกรรมต่ำงๆ ควำมรู้เหล่ำนี้จะถ่ำยทอดภำยในครอบครัวและเครือญำติ 
บำงอย่ำงมีกำรหวงแหน และเป็นควำมลับในสำยตระกูล 

๓) การฝึกจากผู้รู้ผู้ช านาญเฉพาะอย่าง เป็นกำรถ่ำยทอดที่ผู้สนใจไปขอรับกำรถ่ำยทอด
วิชำกำร ผู้รู้อำจเป็นญำติหรือไม่ใช่ญำติ หรืออำจอยู่นอกชุมชนก็ได้ เช่น ช่ำงโบสถ์ ช่ำงลำยไทย 
หมอต ำแย เป็นต้น 

๔) การฝึกฝนและค้นคว้าด้วยตนเอง อำชีพและควำมช ำนำญหลำยอย่ำงเกิดขึ้นด้วยคิดค้น 
ดัดแปลง และพัฒนำขึ้นมำด้วยตนเอง แล้วถ่ำยทอดไปสู่ลูกหลำน เช่น กำรแกะสลักหิน เป็นต้น 

๕) ความรู้ความช านาญที่เกิดขึ้นจากความบังเอิญหรือสิ่งลึกลับ  เป็นควำมรู้ที่เกิดขึ้น
โดยตนเองไม่ได้สนใจหรือไม่ได้คำดคิดมำก่อน มีวิญญำณหรืออ ำนำจลึกลับเข้ำสิงมำบอก ท ำให้มี
ควำมสำมำรถในกำรรักษำโรคได้ เป็นต้น  

อนึ่ง กำรถ่ำยทอดเชื่อมโยงภูมิปัญญำชำวบ้ำนดังกล่ำว นับเป็นกำรแสวงหำทำงเลือกใหม่ใน
ปัจจุบัน เปรียบเสมือนกำรติดตำต่อยอดต้นไม้ของเกษตรกรที่ย่อมจะเลือกต้นไม้ที่มีรำกแก้วแข็งแรง
มั่นคงก่อนเป็นล ำดับแรก จึงจะสำมำรถน ำกิ่งพันธุ์ใหม่มำต่อตำหรือเสียบกิ่งได้ เปรียบเหมือนกำรสืบ
ทอดภูมิปัญญำ ซ่ึงก็มีวิธีกำรถ่ำยทอด ๒ แบบ ได้แก่ 

๑) แบบไม่เป็นลายลักษณ์อักษร จะมีวิธีกำรถ่ำยทอดในรูปของกำรบันเทิงที่สอดแทรกใน
กระบวนกำรหรือเนื้อหำหรือค ำร้องของกำรบันเทิงนั้นๆ เช่นในค ำร้องของลิเก ล ำตัดของภำคกลำง 
โนรำห์ หนังตะลุงของภำคใต้ หนังประโมทัยของภำคอีสำน กลอนล ำ ค ำผญำ ค ำสอนของภำคอีสำน 
ค ำร้องสะล้อซอซึงของภำคเหนือ ฯลฯ เป็นต้น ค ำร้องเหล่ำนี้จะกล่ำวถึงประวัติศำสตร์ของท้องถิ่น 
ขนบธรรมเนียมประเพณีของท้องถิ่น คติธรรม ค ำสอนของศำสนำ กำรเมืองกำรปกครอง กำรประกอบ
อำชีพ กำรรักษำโรคพ้ืนบ้ำนรวมทั้งกำรปฏิบัติตนตำมจำรีตประเพณี เป็นต้น  

๒) แบบเป็นลายลักษณ์อักษร ในอดีตมีกำรจำรึกลงศิลำเรียกว่ำ ศิลำจำรึก กำรสลักหรือ
กำรเขียนลงบนหินต่ำงๆ กำรจำรึกหรือเขียนใส่ในใบลำนหรือสมุดข่อย ซึ่งชำวภำคใต้เรียกว่ำ “บุดด ำบุด
ขำว” กำรบันทึกลงบนสมุดหรือพิมพ์เป็นหนังสือต ำรำต่ำงๆ เนื้อหำของบรรดำอักษรเหล่ำนี้มี

                                                 
๑ ปฐม  นิคมำนนท์, “การค้นหาความรู้และระบบการถ่ายทอดความรู้ในชุมชนชนบทไทย”, รำยงำน

กำรวิจัย คณะศึกษำศำสตร์ มหำวิทยำลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๓๘, หน้ำ ๒๗๙-๒๘๑. 
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หลำกหลำยทั้งประวัติศำสตร์ เหตุกำรณ์บ้ำนเมือง ต ำรำยำ นิทำนพื้นบ้ำน วรรณคดี ค ำกลอน ค ำสอน 
ค ำผญำ กำรสวดสรภัญญะ ฯลฯ เป็นต้น๑ 

นอกจำกนี้ ปัจจุบันเป็นยุคสื่อสำรมวลชนและเทคโนโลยีที่ก้ำวล้ ำน ำสมัย เป็นโลกไร้พรมแดน
ที่มีกำรถ่ำยทอดภูมิปัญญำทำงสื่อสำรมวลชนทุกสำขำหลำยรูปแบบ เช่น หนังสือ เอกสำร สิ่งพิมพ์ 
วิทยุ โทรทัศน์ ภำพยนตร์และอ่ืนๆ ซึ่งประชำชนมีควำมสะดวกและโอกำสในกำรเลือกสรรที่จะรับกำร
ถ่ำยทอดได้อย่ำงหลำกหลำยตำมอัธยำศัย หำกพิจำรณำกำรรับข้อมูลข่ำวสำรตำมช่วงวัยแล้ว  
ยังสำมำรถจ ำแนกวิธีกำรถ่ำยทอดภูมิปัญญำ๒ ได้ดังนี้  

๑) วิธีการถ่ายทอดภูมิปัญญาแก่เด็ก เนื่องจำกเด็กเป็นวัยที่เรียนรู้โลกรอบๆ ตัวเอง
กิจกรรมกำรถ่ำยทอดจึงเป็นเรื่องง่ำยๆ ไม่ซับซ้อน สนุกสนำน และดึงดูดใจ เช่น กำรละเล่น กำรเล่ำนิทำน 
กำรทดลองท ำหรือกำรเข้ำร่วมปรำกฏกำรณ์ กำรเล่นปริศนำค ำทำย ฯลฯ เป็นต้น วิธีกำรเหล่ำนี้เป็น
กำรเสริมสร้ำงนิสัยและบุคลิกภำพที่สังคมปรำรถนำโดยส่วนใหญ่นั้นจะมุ่งเน้นจริยธรรมซึ่งเป็นสิ่งที่
ควรท ำและไม่ควรท ำ 

๒) วิธีการถ่ายทอดภูมิปัญญาแก่ผู้ใหญ่ ผู้ใหญ่เป็นวัยที่ถือว่ำผ่ำนประสบกำรณ์ต่ำงๆ มำ
นำนพอสมควรแล้ว และเป็นวัยท ำงำน นอกจำกรูปแบบกำรบังเทิงแล้ว ยังมีวิธีกำรถ่ำยทอดอีกหลำย
รูปแบบ เช่น วิธีบอกเล่ำโดยตรง หรือบอกเล่ำโดยผ่ำนพิธีสู่ขวัญ พิธีกรรมทำงศำสนำ พิธีกรรมทำง
ธรรมเนียมประเพณีท้องถิ่นต่ำงๆ ดังจะเห็นได้โดยทั่วไปในพิธีแต่งงำนของท้องถิ่นต่ำงๆ จะมีขั้นตอน
ผู้ใหญ่สอนคูบ่่ำวสำว วิธีกำรถ่ำยทอดในรูปแบบกำรบันเทิง เช่น กำรสอดแทรกในค ำร้องของบันเทิง ฯลฯ 
เป็นต้น รวมทั้งกำรลงมือประกอบอำชีพตำมอย่ำงบรรพบุรุษก็เป็นกำรถ่ำยทอดเชื่อมโยงประสบกำรณ์
ด้วยเช่นกัน 

สรุปได้ว่ำ ลักษณะกำรถ่ำยทอดภูมิปัญญำในอดีตอำจแบ่งได้เป็น ๒ รูปแบบใหญ่ๆ คือ 
รูปแบบไม่เป็นลำยลักษณ์อักษร และ รูปแบบเป็นลำยลักษณ์อักษร ส่วนในปัจจุบัน มีกำรถ่ำยทอดภูมิ
ปัญญำท้องถิ่นหรือภูมิปัญญำชำวบ้ำนผ่ำนสื่อมวลชนทุกสำขำ โดยมีช่องทำงและวิธีกำรของกำร
ถ่ำยทอดที่เหมำะสมกับวัยต่ำงๆ ภูมิปัญญำเป็นเรื่องของกำรสืบทอดประสบกำรณ์จำกอดีตที่เป็นไป
อย่ำงต่อเนื่องไม่ขำดสำย เป็นธรรมชำติของชำวบ้ำนที่เชื่อมโยงประวัติศำสตร์ต่อกันมำ เป็นลักษณะของ
ควำมสัมพันธ์ภำยในของชำวบ้ำนเองโดยไม่มีบุคคลภำยนอกเข้ำไปบงกำรหรือครอบง ำ จึงท ำให้สังคม
ชำวบ้ำนเป็นปึกแผ่นมั่นคงไม่แตกสลำย  

๒.๑.๕ คุณค่าและความส าคัญของภูมิปัญญา ภูมิปัญญาท้องถิ่น ภูมิปัญญาไทย 
สรรพสิ่งในโลกธรรมชำติ ล้วนแต่มีคุณค่ำและควำมส ำคัญอยู่ในตัวทั้งสิ้น บำงอย่ำงได้แสดง

คุณค่ำและควำมส ำคัญออกมำในลักษณะผ่ำนทำงรูป เสียง กลิ่น รส สัมผัส แต่หลำยอย่ำงก็ไม่ได้แสดง
คุณค่ำและควำมส ำคัญของตนเองออกมำให้ปรำกฏ โดยเฉพำะภูมิปัญญำนั้น ไม่ว่ำภูมิปัญญำด้ำนใด 
ล้วนแต่มีคุณค่ำและควำมส ำคัญที่จะน ำควำมเจริญรุ่งเรืองมำสู่บุคคลและสังคมทั้งสิ้น ในหัวข้อนี้จะ

                                                 
๑ ส ำนักงำนคณะกรรมกำรวัฒนธรรมแห่งชำติ , การสัมมนาวิชาการเร่ืองภูมิปัญญาชาวบ้าน , 

(กรุงเทพมหำนคร : ฝ่ำยเผยแพร่วัฒนธรรม กองส่งเสริมและเผยแพร่วัฒนธรรม ส ำนักงำนคณะกรรมกำรวัฒนธรรมแห่งชำติ, 
๒๕๓๓), หน้ำ ๑๙-๒๑. 

๒ สำมำรถ  จันทร์สูรย์,  ภูมิปัญญาชาวบ้านกับการพัฒนาชนบท, (กรุงเทพมหำนคร: บริษัทอมรินทร์ 
พริ้นติ๊งกรุ๊ป, ๒๕๓๔), หน้ำ ๕๐-๕๑. 

http://www2.cgd.go.th/library/SearchAuth1.asp?Q1=สำนักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ&Q2=2
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กล่ำวถึง ๑) คุณค่ำและควำมส ำคัญของภูมิปัญญำ ๒) ภูมิปัญญำท้องถิ่น และ ๓) ภูมิปัญญำไทย ซึ่งแต่
ละหัวข้อจะได้อธิบำยควำมไปตำมล ำดับ ดังนี้  

๑) คุณค่าและความส าคัญของภูมิปัญญา  
นักวิชำกำรด้ำนมนุษยศำสตร์ และสังคมศำสตร์ ต่ำงเห็นว่ำ ข้อมูลทำงคติชนล้วนสะท้อน

ภูมิปัญญำที่สอดคล้องกับวิถีชีวิตของผู้คนในอดีต โดยมีวัดเป็นศูนย์กลำงของภูมิปัญญำ ซึ่ง ภูมิ
ปัญญำเป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมที่เป็นควำมรู้ ควำมคิด ควำมสำมำรถ ควำมเห็น ควำมเชื่อ ควำมนิยม 
ควำมฉลำดรอบคอบในเรื่องต่ำงๆ ที่เกี่ยวข้องกับกำรอยู่อำศัย กำรท ำมำหำกิน วิถีชีวิต กำรป้องกัน
โรคภัย กำรใช้ภำษำท่ีเกิดข้ึนสั่งสมพัฒนำใช้ประโยชน์สืบต่อจนเป็นมรดกตกทอดมำแต่โบรำณ วิถีชีวิต
ของมนุษย์ต้องเกี่ยวข้องกับสังคมตลอดเวลำ จึงคิดสร้ำงแบบแผนในกำรด ำเนินชีวิตให้สอดคล้องกับ
วิถีชีวิตของกลุ่มคน ด้วยภูมิปัญญำของคนในสังคม๑ ดังนั้น เมื่อจะกล่ำวถึงคุณค่ำของภูมิปัญญำ
แล้ว จะเห็นว่ำ ภูมิปัญญำโดยภำพรวมแล้วจะมีคุณค่ำต่อมนุษย์โลกอยู่เพียง ๒ ประเภท คือ 
คุณค่ำทำงตรง และ คุณค่ำทำงอ้อม โดยคุณค่ำแต่ละประเภท จะมีค ำอธิบำยควำมโดยสังเขป ดังนี ้

(๑) คุณค่าทางตรง คือเป็นแหล่งเสริมสร้ำงจินตนำกำรและควำมคิดริเริ่มสร้ำงสรรค์
เป็นแหล่งศึกษำตำมอัธยำศัย เป็นแหล่งเรียนรู้ตลอดชีวิต เป็นแหล่งสร้ำงควำมรู้ ควำมคิด วิชำกำร
และประสบกำรณ์ เป็นแหล่งปลูกฝังค่ำนิยมรักกำรอ่ำนและแหล่งศึกษำค้นคว้ำแสวงหำควำมรู้
ด้วยตนเอง  

(๒) คุณค่าทางอ้อม คือ ท ำให้ผู้ที่สนใจเกิดควำมสนุกสนำน มีเจตคติที่ดีต่อชุมชน และ
กระบวนกำรเรียนรู้ ท ำให้เห็นคุณค่ำของแหล่งเรียนรู้ ภูมิปัญญำท้องถิ่น เกิดควำมรักท้องถิ่นและ
เกิดควำมรู้ในกำรอนุรักษ์สิ่งที่มีคุณค่ำในท้องถิ่น 

๒) คุณค่าและความส าคัญของภูมิปัญญาท้องถิ่น 
ภูมิปัญญำท้องถิ่น หำกแบ่งตำมหลักกำรของปัจจัยสี่ ในกำรด ำรงชีพของมนุษย์ ตำม

พระพุทธศำสนำแล้ว จะพบว่ำ ประกอบด้วยภูมิปัญญำส่วนที่เกี่ยวข้องกับกำรอยู่อำศัย กำรท ำมำหำกิน 
วิถีชีวิต กำรป้องกันรักษำโรคภัยไข้เจ็บ และภูมิปัญญำที่เกี่ยวข้องกับภำษำ แสดงให้เห็นว่ำภูมิปัญญำ
ท้องถิ่นนั้น เปลี่ยนแปลงปรับตัวตลอดเวลำตำมพ้ืนฐำน ตำมกลุ่ม ตำมบุคคล ตำมสถำนที่ ตำมยุคสมัย
อยู่เสมอ กล่ำวโดยสรุปคือ ธรรมชำติของภูมิปัญญำท้องถิ่นจะเปลี่ยนแปลงปรับตัวตลอดเวลำ หำก
ภูมิปัญญำพ้ืนบ้ำนใดสำมำรถประนีประนอมกับภูมิปัญญำสมัยใหม่ได้ก็สำมำรถด ำรงอยู่และพัฒนำกำร
ต่อไปได้ ส่วนที่ไม่สำมำรถประนีประนอมได้ก็ถูกละเลยสูญหำยไป 

ภูมิปัญญำท้องถิ่น มีควำมสัมพันธ์กับพฤติกรรมทำงจริยธรรมในมิติต่ำงๆ หลำยประกำร 
เช่น กำรสู่ขวัญ กำรจัดพิธีไหว้ครู กำรบรรพชำอุปสมบท กำรสร้ำงสุภำษิตสั่งสอน กำรไม่เรียกร้องค่ำ
รักษำพยำบำลจำกผู้อื่นฯลฯ เป็นต้น สำมำรถสรุป๒ ได้ดังนี้ 

(๑) ภูมิปัญญาท้องถิ่นมีเจตนารมณ์ คือกำรปลูกฝังพฤติกรรมทำงจริยธรรม ทั้งนี้ เพรำะ
ภูมิปัญญำที่เกิดขึ้น ตั้งอยู่ ได้พัฒนำกำรเป็นมรดกของสังคมนั้นก็เพ่ือจะสร้ำงสำระผูกใจให้มนุษย์
ได้น ำมำใช้เป็นแนวทำงหรือตัวก ำหนดให้พฤติกรรมที่แสดงออกมำเป็นพฤติกรรมที่ดีงำม ควรกระท ำ 
                                                 

๑ แก้วตำ  จันทรำนุสรณ์, สรภัญญะ : ภูมิปัญญำชำวบ้ำนกับบทบำทในสังคมอีสำน, วารสาร
มนุษยศาสตร์ สังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยขอนแก่น ปีท่ี ๑๙ ฉบับท่ี ๓ (รวมผลงำนวิจัย), ๒๕๔๓), หน้ำ ๖๔-๖๗. 

๒ เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๖๘ -๖๙. 



๓๒ 
 

มีควำมเหมำะสมชอบด้วยเหตุผลตั้งอยู่บนพ้ืนฐำนของสัจธรรมทั้งส่วนที่เป็นแบบแผนทำงกำย ทำง
วำจำ ทำงควำมคิด และส่วนที่เป็นองค์วัตถุ ตลอดถึงศิลปวัฒนธรรม จำรีตขนบธรรมเนียมประเพณีต่ำงๆ 
ซึ่งภูมิปัญญำเหล่ำนี้ ยังช่วยขัดเกลำจิตใจคนให้อ่อนโยน ไวต่อควำมรู้สึกเจ็บปวดทุกข์ทรมำนของผู้อื่น 

(๒) ภูมิปัญญาท้องถิ่นเป็นบ่อเกิดและเสาค้ าพฤติกรรมทางจริยธรรม  เนื่องจำกใน
กระบวนกำรเกิดพฤติกรรมทำงจริยธรรมนั้น มีควำมเชื่อ ทัศนคติ ค่ำนิยม บุคลิกภำพ เป็นปัจจัยที่ก่อ
ตัวอยู่ภำยในใจ เมื่อใดมีสิ่งกระตุ้นหรือแรงจูงใจ สิ่งเหล่ำนั้นก็จะถูกประมวลแสดงออกเป็นพฤติกรรม
ทำงกำย ทำงวำจำ หรือทั้งสองทำง 

(๓) ภูมิปัญญาท้องถิ่นเป็นกระบวนการปลดปล่อยพันธนาการทางจริยธรรมแก่จิต
วิญญำณให้เกิดควำมเป็นอิสรภำพ เสรีภำพ ภูมิปัญญำท้องถิ่น มีเป้ำหมำยหลัก คือกำรเข้ำถึงจริยธรรม
ซึ่งเป็นสิ่งคงที่ ไม่จ ำกัดกำลเวลำ สถำนที่ และบุคคล 

(๔) ภูมิปัญญาท้องถิ่นและจริยธรรมเป็นปัจจัยส าคัญต่อการพัฒนาแบบยั่งยืน เพรำะ
ในยุคที่ท้องถิ่นยังใช้ภูมิปัญญำพ้ืนบ้ำนแสวงหำปัจจัยต่ำงๆ เพ่ือกำรด ำรงชีพนั้น จริยธรรมได้เข้ำมำ
เป็นปัจจัยส ำคัญในกำรควบคุมสัมพันธภำพระหว่ำงมนุษย์กับธรรมชำติและสิ่งแวดล้อมต่ำงๆ ให้
เป็นไปในลักษณะที่สมดุล 

อย่ำงไรก็ตำม สิ่งที่น่ำเป็นห่วง คือภูมิปัญญำท้องถิ่นควรได้รับกำรคุ้มครอง กำรอนุรักษ์และ
พัฒนำอย่ำงถูกต้องเพ่ือให้ใช้ประโยชน์ได้ทันต่อควำมต้องกำรและควำมเปลี่ยนแปลงของสังคม ใน
ช่วงเวลำที่ผ่ำนมำ หำกภูมิปัญญำท้องถิ่นสูญหำยไปพฤติกรรมทำงจริยธรรมของคนในชุมชนท้องถิ่น
ย่อมสูญหำยไปด้วย เนื่องจำกภูมิปัญญำสมัยใหม่ที่เข้ำมำแทนที่นั้นไม่ได้ถูกใช้เป็นอุบำยในกำรเข้ำถึง
จริยธรรมหรือเป็นบ่อเกิด หรือเป็นเสำค้ ำพฤติกรรมทำงจริยธรรมแต่อย่ำงใด หำกแต่ใช้เพ่ือตอบสนอง
ควำมต้องกำรอันไม่สิ้นสุดของมนุษย์ 

๓) คุณค่าและความส าคัญของภูมิปัญญาไทย 
บรรพบุรุษไทย ได้สร้ำงสรรค์ และสืบทอดมำอย่ำงต่อเนื่อง จำกอดีตสู่ปัจจุบัน ท ำให้คนใน

ชำติเกิดควำมรัก และควำมภำคภูมิใจ ที่จะร่วมแรงร่วมใจสืบสำนต่อไปในอนำคต เช่น โบรำณสถำน 
โบรำณวัตถุ สถำปัตยกรรม ประเพณีไทย กำรมีน้ ำใจ ศักยภำพในกำรประสำนผลประโยชน์ เป็นต้น 
ภูมิปัญญำไทยมีคุณค่ำและควำมส ำคัญ๑ ดังนี้  

(๑) ภูมิปัญญาไทยช่วยสร้างชาติให้เป็นปึกแผ่น พระมหำกษัตริย์ไทยได้ใช้ภูมิปัญญำ
ในกำรสร้ำงชำติ สร้ำงควำมเป็นปึกแผ่นให้แก่ประเทศชำติมำโดยตลอด ตั้งแต่สมัยพ่อขุนรำมค ำแหง
มหำรำช พระองค์ทรงปกครองประชำชน ด้วยพระเมตตำ แบบพ่อปกครองลูก ผู้ใดประสบควำมเดือดร้อน 
ก็สำมำรถตีระฆัง แสดงควำมเดือดร้อน เพ่ือขอรับพระรำชทำนควำมช่วยเหลือ ท ำให้ประชำชนมี
ควำมจงรักภักดีต่อพระองค์ ต่อประเทศชำติร่วมกันสร้ำงบ้ำนเรือนจนเจริญรุ่งเรืองเป็นปึกแผ่น สมัย
สมเด็จพระนเรศวรมหำรำช พระองค์ทรงใช้ภูมิปัญญำกระท ำยุทธหัตถี จนชนะข้ำศึกศัตรู และทรง
กอบกู้เอกรำชของชำติไทยคืนมำได้ สมัยพระบำทสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชฯ รัชกำลที่ 
๙ แห่งรำชวงศ์จักรี พระองค์ทรงใช้ภูมิปัญญำสร้ำงคุณประโยชน์แก่ประเทศชำติ และเหล่ำพสกนิกร
มำกมำยเหลือคณำนับ ทรงใช้พระปรีชำสำมำรถ แก้ไขวิกฤตกำรณ์ทำงกำรเมือง ภำยในประเทศ จนรอด
                                                 

๑ คุณค่ำของภูมิปัญญำไทย. <http://kanchanapisek.or.th/kp6/sub/book/book.php?book=23&chap= 
1&page=t23-1-infodetail05.html.>, ๒๑ สิงหำคม ๒๕๕๘. 



 ๓๓ 

พ้นภัยพิบัติหลำยครั้ง พระองค์ทรงมีพระปรีชำสำมำรถหลำยด้ำน เช่น ด้ำนกำรเกษตร พระองค์ ได้
พระรำชทำนทฤษฎีใหม่ให้แก่พสกนิกร ทั้งด้ำนกำรเกษตรแบบสมดุลและยั่งยืน ฟ้ืนฟูสภำพแวดล้อม 
น ำควำมสงบร่มเย็นของประชำชนให้กลับคืนมำ อันเป็นกำรพัฒนำคุณภำพชีวิตของบุคคลในสังคม 

(๒) ภูมิปัญญาไทยช่วยสร้างความภาคภูมิใจ  ศักดิ์ศรี และเกียรติภูมิแก่ประเทศ
ไทย คนไทยที่มีควำมสำมำรถปรำกฏในประวัติศำสตร์ เป็นที่ยอมรับของนำนำอำรยประเทศมีเป็น
จ ำนวนมำก เช่น นำยขนมต้มเป็นนักมวยไทย ที่มีฝีมือเก่งในกำรใช้อวัยวะทุกส่วน ทุกท่ำของแม่ไม้
มวยไทย ชกมวยไทย จนชนะพม่ำได้ถึงเก้ำคน สิบคนในครำวเดียวกัน แม้ในปัจจุบัน มวยไทยก็ยังถือ
ว่ำ เป็นศิลปะชั้นเยี่ยม เป็นที่นิยมฝึกและแข่งขันในหมู่คนไทยและชำวต่ำงประเทศ ปัจจุบันมีค่ำยมวย
ไทยทั่วโลกไม่ต่ ำกว่ำ ๓๐,๐๐๐ แห่ง ชำวต่ำงประเทศที่ได้ฝึกมวยไทย จะรู้สึกยินดีและภำคภูมิใจ  
ในกำรที่จะใช้กติกำของมวยไทย เช่น กำรไหว้ครูมวยไทย กำรออกค ำสั่งในกำรชกเป็นภำษำไทยทุกค ำ 
เช่น ค ำว่ำ "ชก" "นับหนึ่งถึงสิบ" เป็นต้น ถือเป็นมรดกภูมิปัญญำไทย  

ภูมิปัญญำไทยที่โดดเด่นยังมีอีกมำกมำย เช่น มรดกภูมิปัญญำทำงภำษำและวรรณกรรม
ที่มีอักษรไทยเป็นของตนเองมำตั้งแต่สมัยกรุงสุโขทัย และวิวัฒนำกำรมำจนถึงปัจจุบัน วรรณกรรม
ไทยถือว่ำ เป็นวรรณกรรมที่มีควำมไพเรำะ ได้อรรถรสครบทุกด้ำน วรรณกรรมหลำยเรื่องได้รับกำร
แปลเป็นภำษำต่ำงประเทศหลำยภำษำ นอกจำกนี้ ทำงด้ำนอำหำร อำหำรไทยเป็นอำหำรที่ปรุงง่ำย 
พืชที่ใช้ประกอบอำหำรส่วนใหญ่เป็นพืชสมุนไพร ที่หำได้ง่ำยในท้องถิ่น และรำคำถูก มีคุณค่ำทำง
โภชนำกำร และยังป้องกันโรคได้หลำยโรค เพรำะส่วนประกอบส่วนใหญ่เป็นพืชสมุนไพร เช่น ตะไคร้ 
ขิง ข่ำ กระชำย ใบมะกรูด ใบโหระพำ ใบกะเพรำ ฯลฯ เป็นต้น  

เมื่อกล่ำวถึงภูมิปัญญำชำวบ้ำน มักจะกล่ำวถึงรำกเหง้ำพ้ืนเพของชำวบ้ำนในอดีตในแง่ดี
อยู่เสมอ แต่ในควำมเป็นจริงไม่ว่ำในยุคสมัยใดย่อมมีทั้งจุดที่ดีและจุดที่ไม่ดี ปะปนคละเคล้ำกันไป
เพียงแต่เรำพูดถึงจุดดีหรือแง่ดีของอดีตเพ่ือให้มีกำรน ำมำเชื่อมโยงสัมพันธ์กับปัจจุบันและอนำคตให้
มำกขึ้น ดังกรณีของปรำชญ์ชำวบ้ำนในทุกภูมิภำคของประเทศซึ่งเป็นชำวบ้ำนที่มีส ำนึกทำง
ประวัติศำสตร์และเห็นคุณค่ำของอดีตศึกษำสภำพกำรณ์ปัจจุบัน สำมำรถถ่ำยทอดเชื่อมโยงต่อเข้ำกับ
รำกเหง้ำ พ้ืนเพอดีตของตนเองได้อย่ำงเหมำะสม ท ำให้มีควำมเป็นอิสระในกำรคิดกำรท ำมำกขึ้น 
สำมำรถตัดสินใจอย่ำงมีควำมเชื่อมั่นในตนเอง ที่เป็นควำมพยำยำมปรับตัวให้เข้ำกับสถำนกำรณ์
ปัจจุบันโดยคงรำกเหง้ำแห่งคุณค่ำดั้งเดิมไว้อย่ำงมีเอกลักษณ์และศักดิ์ศรี 

(๓) ภูมิปัญญาไทยช่วยสร้างคุณลักษณะความเป็นพลเมืองไทยตามหลักศาสนา คนไทย
ส่วนใหญ่นับถือศำสนำพุทธ โดยน ำหลักธรรมค ำสอนของศำสนำ มำปรับใช้ในวิถีชีวิต ได้อย่ำงเหมำะสม 
ท ำให้คนไทยเป็นผู้อ่อนน้อมถ่อมตน เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ ประนีประนอม รักสงบ ใจเย็น มีควำมอดทน ให้
อภัยแก่ผู้ส ำนึกผิด ด ำรงวิถีชีวิตอย่ำงเรียบง่ำย ปกติสุข ท ำให้คนในชุมชนพ่ึงพำกันได้ แม้จะอดอยำก
เพรำะ แห้งแล้ง แต่ไม่มีใครอดตำย เพรำะพ่ึงพำอำศัยกัน แบ่งปันกันแบบ "พริกบ้ำนเหนือเกลือบ้ำนใต้" 
เป็นต้น ทั้งหมดนี้สืบเนื่องมำจำกหลักธรรมค ำสอนของพระพุทธศำสนำ เป็นกำรใช้ภูมิปัญญำ ในกำร
น ำเอำหลักของพระพุทธศำสนำมำ ประยุกต์ใช้กับชีวิตประจ ำวัน และด ำเนินกุศโลบำย ด้ำนต่ำงประเทศ 
จนท ำให้ชำวพุทธทั่วโลกยกย่อง ให้ประเทศไทยเป็นผู้น ำทำงพุทธศำสนำ และเป็นที่ตั้งของส ำนักงำน
ใหญ่องค์กำรพุทธศำสนิกสัมพันธ์แห่งโลก (พสล.) อีกด้วยนอกจำกนี้ยังเป็นจุดเริ่มต้นของกำรพัฒนำ
มนุษย์ตำมหลัก บ้ำน–วัด-โรงเรียน (บวร) อีกด้วย 



๓๔ 
 

บทบำทของวัดที่มีต่อบ้ำน คือ ๑) กำรพัฒนำทำงด้ำนกำยภำพ ๒) กำรพัฒนำทำงด้ำน
สังคม ๓) กำรพัฒนำทำงด้ำนจิตใจ ๔) กำรพัฒนำทำงด้ำนสติปัญญำ ปัจจัยทั้ง ๔ ประกำร เสมือนหนึ่ง
เป็นกำรสร้ำงบทบำท มิติกำรพัฒนำให้กับพระสงฆ์ในกำรสงเครำะห์ มวลมนุษยชำติ ซึ่งถือเป็นปฐมบทอัน
เป็นพุทธประสงค์ในกำรจัดตั้งพระพุทธศำสนำขึ้นมำตั้งแต่เบื้องต้นนั้น ก็เพ่ือช่วยเหลือมนุษยชำติผู้เป็น
เวไนยบุคคล เพ่ือเป็นฐำนในกำรแก้ปัญหำสังคมตำมล ำดับ สมดัง พุทธภำษิตที่ว่ำ  

“จรถ ภิกฺขเว จำริก  พหุชนหิตำย พหุชนสุขำย โลกำนุกมฺปำย อตฺถำย หิตำย 
สุขำย เทวมนุสฺสำน  เทเสถ ธมฺม  อำทิกลฺยำณ  มชฺเฌกลฺยำณ  ปริโยสำนกลฺยำณ  
สำตฺถ  สพฺยญฺชน  เกวลปริปุณฺณ ปริสุทฺธ  พฺรหฺมจริย  ปกำเสถ”๑  

แปลว่ำ ภิกษุทั้งหลำย เธอจงจำริกไปเพ่ือประโยชน์และควำมสุขแก่คนหมู่มำก 
เพื่ออนุเครำะห์โลก เพื่อประโยชน์เกื้อกูลและควำมสุขแก่ทวยเทพและมนุษย์ 
จงแสดงธรรมงำมในเบื้องต้น งำมในท่ำมกลำง งำมในที่สุด จงประกำศพรหมจรรย์
พร้อมทั้งอรรถทั้งพยัญชนะ อันบริสุทธ์บริบูรณ์โดยสิ้นเชิง๒  
วัดมีควำมสัมพันธ์กับบ้ำนในลักษณะของกำรอุปถัมภ์ค้ ำชูกัน กล่ำวคือสถำบันศำสนำ 

(วัด) จะอยู่ได้ก็ต่อเมื่อมีประชำชนที่มีควำมศรัทธำเข้ำมำอุปถัมภ์ด้วยปัจจัย ๔ รวมทั้งกำรให้ควำม
ช่วยเหลือพัฒนำวัด ช่วยแบ่งเบำภำระในกำรพัฒนำวัด ล ำพังเพียงแค่พระสงฆเ์พียงฝ่ำยเดียวนั้น คงจะ
ไม่สำมำรถท ำให้วัดเป็นที่รื่นรมย์ หรือเป็นสถำนที่รมณียสถำนได้ ต้องอำศัยศรัทธำของพุทธศำสนิกชน
ช่วยกันสร้ำงสรรค์สิ่งดีงำมขึ้นมำ ส่วนชำวบ้ำนก็จักต้องอำศัยพระสงฆ์ หรือสถำบันสงฆ์ในกำรรับกำร
อบรมสั่งสอน กำรได้รับกล่อมเกลำ ให้กับชำวบ้ำนได้เข้ำใจถึงหลักธรรม คลำยควำมทุกข์ทำงใจด้วย
เพรำะโดยพ้ืนฐำนทำงด้ำนสังคมแล้ว วัฒนธรรมชำวพุทธจะให้ควำมเคำรพนับถือพระสงฆ์ในฐำนะที่
เป็นเนื้อนำบุญ เป็นตัวแทนของพุทธศำสนิกที่มีควำมใกล้ชิดกับค ำสอนมำกที่สุด และเป็นผู้มีศีลำจำร
วัตรที่งดงำม จึงท ำให้ชำวบ้ำนทั่วไปมีควำมเชื่อถือในวัตรปฏิบัติ และควำมเชื่อเหล่ำนี้จึงพัฒนำไปสู่
กำรยอมรับให้ พระสงฆ์เป็นผู้น ำทำงด้ำนจิตวิญญำณ ซึ่งผู้น ำประเภทนี้เป็นยอดปรำรถนำของคน
ทั่วไป เนื่องจำกเป็นผู้น ำที่ท ำให้คนเป็นคนดี ดังนั้น สถำบันสงฆ ์จึงเป็นที่พึ่งส ำหรับประชำชน๓ 

นอกจำกนั้น เมื่อได้รับกำรยอมรับให้เป็นผู้น ำแล้ว พระสงฆ์จะต้องเป็นผู้แสดงบทบำท
ควำมเป็นผู้น ำในกำรบริหำรจัดกำรและพัฒนำวัดให้เป็นศูนย์กลำงชุมชน ด้วยกำรพัฒนำด้ำนศำสนวัตถุ 
ศำสนสถำน กำรจัดตั้งศูนย์พัฒนำอำชีพและกำรฝีมือต่ำงๆ ของชำวบ้ำนในชุมชนขึ้นภำยในวัด และกำร
จัดตั้งศูนย์เด็กเล็กก่อนเกณฑ์ขึ้นภำยในวัดเพ่ือเป็นกำรพัฒนำชุมชนผ่ำนกำรท ำกิจกรรมต่ำงๆ เช่น 
กำรจัดนิทรรศกำรงำนประเพณี วันส ำคัญต่ำงๆ ของชำติและทำงพระพุทธศำสนำ รวมถึงกำรปรับปรุง
รูปแบบของกำรประกอบศำสนพิธีหรือพิธีกรรมทำงศำสนำที่เหมำะสมและให้มีควำมถูกต้องอีกด้วย 
นอกจำกนั้นแล้ว ภำยในวัดก็ต้องมีกำรพัฒนำศำสนบุคคลหรือบุคลำกรของวัดขึ้นมำรองรับงำนของวัด
ด้วย ไม่ใช่โดดเด่นเฉพำะเจ้ำอำวำสหรือผู้น ำเพียงรูปเดียว ผู้น ำที่ดีต้องมีกำรสร้ำงภำวะผู้น ำให้กับผู้
ตำมเพ่ือพัฒนำให้ขึ้นมำท ำหน้ำที่แทนได้ด้วย 
                                                 

๑ วิ.ม. (บำลี) ๔/๓๒/๓๙.  
๒ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐.  
๓ ศิรำพร  ฐิตะฐำน, เอกสารการสอนชุดวิชาความเชื่อและศาสนาในสังคมไทย หน่วยที่ ๑-๗, 

(นนทบุรี: มหำวิทยำลัยสุโขทัยธรรมำธิรำช, ๒๕๔๓), หน้ำ ๒๐. 



 ๓๕ 

นอกจำกนี้ศักยภำพและควำมสำมำรถของพระสงฆ์ที่จะส่งเสริมกิจกรรมกำรพัฒนำ
ต่ำงๆ มีส่วนเกี่ยวเนื่องกับควำมสัมพันธ์ทำงศำสนำและสังคมระหว่ำงพระสงฆ์และชำวบ้ำนในชุมชน  
ถ้ำพระสงฆ์ไม่มีควำมสัมพันธ์ที่ดีกับชำวบ้ำนและได้รับควำมศรัทธำน้อยจำกชำวบ้ำน พระสงฆ์ก็จะไม่
สำมำรถส่งเสริมกิจกรรมกำรพัฒนำต่ำงๆ ในชุมชนได้ และหลังจำกที่ได้ท ำงำนพัฒนำแล้ว ถ้ำพระสงฆ์
ไม่สำมำรถรักษำควำมสัมพันธ์ที่ดีและศรัทธำที่ได้รับจำกชำวบ้ำนไว้ได้ พระสงฆ์ก็จะไม่สำมำรถสำนต่อ
กิจกรรมกำรพัฒนำได้ ดังนั้น หำกพระสงฆ์จะพัฒนำสังคม ประชำชนและชำวบ้ำน จ ำเป็นต้องเร่งปลูก
ศรัทธำด้วยกำรประพฤติปฏิบัติตำมหลักพระธรรมวินัยและลงมือท ำให้เป็นแบบอย่ำงแก่ประชำชน๑ จำก
ควำมสัมพันธ์ของบ้ำน วัด โรงเรียน ดังกล่ำวมำข้ำงต้นนั้นล้วนเป็นกลไกส ำคัญต่อกำรสร้ำงลักษณะควำม
เป็นพลเมืองไทย และพลเมืองโลกที่พึงประสงค์ของสังคมมำทุกยุคทุกสมัยทั้งสิ้น 

(๔) ภูมิปัญญาไทยช่วยสร้างความสมดุลระหว่างคนในสังคมและธรรมชำติได้อย่ำงยั่งยืน 
ภูมิปัญญำไทยมีควำมเด่นชัดในเรื่องของกำรยอมรับนับถือ และให้ควำมส ำคัญแก่คน สังคม  และ
ธรรมชำติอย่ำงยิ่ง มีเครื่องชี้ที่แสดงให้เห็นได้อย่ำงชัดเจนมำกมำย เช่น ประเพณีไทย ๑๒ เดือน ตลอดทั้งปี 
ล้วนเคำรพคุณค่ำของธรรมชำติ ได้แก่ ประเพณีสงกรำนต์ ประเพณีลอยกระทง เป็นต้น ประเพณี
สงกรำนต์เป็นประเพณีท่ีท ำในฤดูร้อนซึ่งมีอำกำศร้อน ท ำให้ต้องกำรควำมเย็น จึงมีกำรรดน้ ำด ำหัว ท ำ
ควำมสะอำดบ้ำนเรือนและธรรมชำติสิ่งแวดล้อม มีกำรแห่นำงสงกรำนต์ กำรท ำนำยฝนว่ำจะตกมำก
หรือน้อยในแต่ละปี ส่วนประเพณีลอยกระทง คุณค่ำอยู่ที่กำรบูชำระลึกถึงบุญคุณของน้ ำ  ที่หล่อ
เลี้ยงชีวิตของ คน พืช และสัตว์ ให้ได้ใช้ทั้งบริโภคและอุปโภค ในวันลอยกระทง ในกำรรักษำป่ำไม้ต้น
น้ ำล ำธำร ได้ประยุกต์ให้มีประเพณีกำรบวชป่ำ ให้คนเคำรพสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ธรรมชำติ และสภำพแวดล้อม 
ยังควำมอุดมสมบูรณ์แก่ต้นน้ ำ ล ำธำร ให้ฟ้ืนสภำพกลับคืนมำได้มำก นอกจำกนี้อำชีพกำรเกษตรของ
คนไทย ที่ค ำนึงถึงควำมสมดุล ท ำแต่น้อยพออยู่พอกิน เมื่อเหลือกิน ก็แจกญำติพ่ีน้อง เพื่อนบ้ำน 
น ำไปแลกเปลี่ยนกับสิ่งของอย่ำงอ่ืน ที่ตนไม่มี เมื่อเหลือใช้จริงๆ จึงจะน ำไปขำย เป็นกำรเกษตรแบบ 
"กิน-แจก-แลก-ขำย" ท ำให้คนในสังคมได้ช่วยเหลือเกื้อกูล แบ่งปันกัน เคำรพรัก  นับถือ เป็นญำติ
กัน จึงอยู่ร่วมกันอย่ำงสงบสุข มีควำมสัมพันธ์กันอย่ำงแนบแน่น ธรรมชำติไม่ถูกท ำลำยไปมำกนัก 
ล้วนเป็นภูมิปัญญำที่สร้ำงควำมสมดุลระหว่ำงคน สังคม และธรรมชำติ ทั้งสิ้น 

อย่ำงไรก็ตำม สิ่งที่ควรตระหนัก คือกำรพัฒนำชนบทไทยหลำยทศวรรษที่ผ่ำนมำมุ่ง
พัฒนำตำมอุดมกำรณ์และควำมรู้ที่ได้รับมำจำกประเทศทำงซีกโลกตะวันตกที่เป็นกำรใช้วิทยำกำร
แผนใหม่โดยขำดควำมเชื่อมโยงเทคโนโลยีแผนเก่ ำที่มีมำแต่อดีต เป็นผลให้วิถีชีวิตชำวบ้ำน
เปลี่ยนแปลงอย่ำงรวดเร็วจนไม่สำมำรถปรับตัวได้อย่ำงมีควำมสุขเหมือนในอดีตที่ค่อยๆ เชื่อมโยงภูมิ
ปัญญำต่ำงๆ กันมำโดยตลอด ท ำให้ชำวบ้ำนสูญเสียควำมเป็นตัวของตัวเอง ขำดควำมภำคภูมิใจใน
รำกเหง้ำพ้ืนเพของตนเอง ขำดควำมเป็นเอกลักษณ์ของตนเอง ควำมเป็นอิสระมีน้อยลง ขำดควำม
เชื่อมั่นในตนเอง ไม่กล้ำตัดสินใจด ำเนินชีวิตของตนเองเนื่องจำกถูกครอบง ำสั่งกำรตัดสินใจทดแทน

                                                 
๑ พินิจ  ลำภธนำนนท์, “กระบวนการเปลี่ยนแปลงทางสังคมกับการปรับเปลี่ยนบทบาท การพัฒนา

ของพระสงฆ์นักพัฒนาในภาคอีสาน”, รำยงำนกำรวิจัย สถำบันวิจัยสังคม จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, ๒๕๔๙, หน้ำ 
บทคัดย่อ. 



๓๖ 
 

โดยคนนอกเสียเป็นส่วนใหญ่ สถำนกำรณ์เช่นนี้ถือเป็นกำรสูญเสียภูมิปัญญำ ซึ่งเป็นอันตรำยต่อ
อนำคตของชำวบ้ำนและชำติไทยด้วย๑ 

๒.๑.๖ คุณสมบัติ คุณลักษณะผู้ทรงภูมิปัญญา หรือปราชญ์ทางภูมิปัญญา  
ผู้ทรงภูมิปัญญำไทย หมำยถึง บุคคลผู้เป็นเจ้ำของภูมิปัญญำ หรือเป็นผู้น ำภูมิปัญญำต่ำงๆ 

มำใช้ประโยชน์จนประสบควำมส ำเร็จ มีผลงำนดีเด่นเป็นที่ยอมรับและได้รับกำรยกย่องในฐำนะเป็น
ผู้เชี่ยวชำญ สำมำรถเผยแพร่และถ่ำยทอดเชื่อมโยงคุณค่ำของภูมิปัญญำในแต่ละสำขำนั้นๆ ให้
แพร่หลำยไปอย่ำงกว้ำงขวำง อย่ำงไรก็ตำม ภูมิปัญญำไทย และภูมิปัญญำท้องถิ่น ย่อมมีควำมสัมพันธ์
และเชื่อมโยงกัน เพรำะภูมิปัญญำท้องถิ่นนั้นถือว่ำเป็นฐำนหลักแห่งภูมิปัญญำไทยเปรียบเหมือนฐำน
เจดีย์ทำงประเพณีวัฒนธรรมไทย หรือสังคมนั้นๆ ซ่ึงผู้ทรงภูมิปัญญำไทยนั้นจะเป็นผู้มีคุณสมบัติตำมที่
ก ำหนดไว้๒ อย่ำงน้อย ๙ ประกำร ดังต่อไปนี้ 

๑) เป็นคนดีมีคุณธรรม มีความรู้ความสามารถในวิชาชีพต่างๆ มีผลงำนด้ำนกำรพัฒนำ
ท้องถิ่นของตน และได้รับกำรยอมรับจำกบุคคลทั่วไปอย่ำงกว้ำงขวำง ทั้งยังเป็นผู้ที่ใช้หลักธรรมค ำ
สอนทำงศำสนำของตนเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวในกำรด ำรงวิถีชีวิตโดยตลอด 

๒) เป็นผู้คงแก่เรียนและหม่ันศึกษาหาความรู้อยู่เสมอ ผู้ทรงภูมิปัญญำจะเป็นผู้ที่หมั่น
ศึกษำแสวงหำควำมรู้เพิ่มเติมอยู่เสมอไม่หยุดนิ่งเรียนรู้ ทั้งในระบบและนอกระบบ เป็นผู้ลงมือท ำโดย
ทดลองท ำตำมที่เรียนมำ อีกทั้งลองผิดลองถูก หรือสอบถำมจำกผู้รู้อ่ืนๆ จนประสบควำมส ำเร็จเป็น
ผู้เชี่ยวชำญซึ่งโดดเด่นเป็นเอกลักษณ์ในแต่ละด้ำนอย่ำงชัดเจน เป็นที่ยอมรับกำรเปลี่ยนแปลงควำมรู้
ใหม่ๆ ที่เหมำะสมน ำมำปรับปรุงรับใช้ชุมชนและสังคมอยู่เสมอ 

๓) เป็นผู้น าของท้องถิ่น ผู้ทรงภูมิปัญญำส่วนใหญ่จะเป็นผู้ที่สังคมในแต่ละท้องถิ่นยอมรับ
ให้เป็นผู้น ำ ทั้งผู้น ำที่ได้รับกำรแต่งตั้งจำกทำงรำชกำร และผู้น ำตำมธรรมชำติ ซึ่งสำมำรถเป็นผู้น ำของ
ท้องถิ่นและช่วยเหลือผู้อื่นได้เป็นอย่ำงดี 

๔) เป็นผู้ที่สนใจปัญหาของท้องถิ่น ผู้ทรงภูมิปัญญำล้วนเป็นผู้ที่สนใจปัญหำของท้องถิ่น
เอำใจใส่ ศึกษำปัญหำ หำทำงแก้ไข และช่วยเหลือสมำชิกในชุมชนของตนและชุมชนใกล้เคียงอย่ำงไม่
ย่อท้อ จนประสบควำมส ำเร็จเป็นที่ยอมรับของสมำชิกและบุคคลทั่วไป 

๕) เป็นผู้ขยันหม่ันเพียร ผู้ทรงภูมิปัญญำเป็นผู้ขยันหมั่นเพียร ลงมือท ำงำนและผลิตผล
งำนอยู่เสมอ ปรับปรุงและพัฒนำผลงำนให้มีคุณภำพมำกข้ึน อีกท้ังมุ่งท ำงำนของตนอย่ำงต่อเนื่อง 

๖) เป็นนักปกครองและประสานประโยชน์ของท้องถิ่น ผู้ทรงภูมิปัญญำนอกจำกเป็นผู้ที่
ประพฤติตนเป็นคนดี จนเป็นที่ยอมรับนับถือจำกบุคคลทั่วไปแล้ว ผลงำนที่ท่ำนท ำยังถือว่ำมีคุณค่ำ 
จึงเป็นผู้ที่มีทั้ง “ครองตน ครองคน และครองงำน” เป็นผู้ประสำนประโยชน์ให้บุคคลเกิดควำมรัก ควำม
เข้ำใจ ควำมเห็นใจและมีควำมสำมัคคีกัน ซึ่งจะท ำให้ท้องถิ่นหรือสังคมมีควำมเจริญ มีคุณภำพชีวิต
สูงขึ้นกว่ำเดิม 

๗) มีความสามารถในการถ่ายทอดความรู้เป็นเลิศ เมื่อผู้ทรงภูมิปัญญำ มีควำมรู้ ควำมสำมำรถ
และประสบกำรณ์เป็นเลิศ มีผลงำนที่เป็นประโยชน์ต่อผู้อ่ืนและบุคคลทั่วไป ทั้งชำวบ้ำนนักวิชำกำร 
                                                 

๑ สุจิตต์  วงษ์เทศ, คนไทยอยู่ที่นี่, (กรุงเทพมหำนคร : ศลิปวัฒนธรรม, ๒๕๒๙), หน้ำ ๒๖. 
๒ หนังสือเรียนออนไลน์ คลังปัญญำชุมชนรำยวิชำคลังปัญญำชุมชน (ทร ๐๓๐๐๗) ตอนที่ ๒ เรียนรู้กับ

ปรำชญ์/ผู้รู้. <202.143.165.163/ ebook_knowlage/.../chap2.pd, หน้ำ ๔๐-๔๑๒>, ๑ สิงหำคม ๒๕๕๘. 

http://202.143.165.163/ebook_knowlage/


 ๓๗ 

นักเรียน นิสิต นักศึกษำ โดยอำจเข้ำไปศึกษำหำควำมรู้ หรือเชิญท่ำนเหล่ำนั้นไปเป็นผู้ถ่ำยทอดองค์
ควำมรู้ได ้

๘) มีคู่ครองหรือบริวารดี ผู้ทรงภูมิปัญญำ ถ้ำเป็นคฤหัสถ์จะพบว่ำ ล้วนมีคู่ครองที่ดีที่คอย
สนับสนุนช่วยเหลือ ให้ก ำลังใจ ให้ควำมร่วมมือในงำนที่ท่ำนท ำช่วยให้ผลิตผลงำนที่มีคุณค่ำ ถ้ำเป็นนักบวช 
ไม่ว่ำจะเป็นศำสนำใด ต้องมีบริวำรที่ดี จึงจะสำมำรถผลิตผลงำนที่มีคุณค่ำทำงศำสนำขึ้นมำได้ 

๙) มีปัญญารอบรู้และเชี่ยวชาญ จนได้รับกำรยกย่องว่ำเป็นปรำชญ์ ผู้ทรงภูมิปัญญำ ต้อง
เป็นผู้มีปัญญำรอบรู้และเชี่ยวชำญรวมทั้งสร้ำงสรรค์ผลงำนพิเศษใหม่ๆ ที่เป็นประโยชน์ต่อสังคมและ
มนุษยชำติอย่ำงต่อเนื่องอยู่เสมอ 

นอกจำกนี้แล้ว คุณสมบัติและคุณลักษณะที่เป็นอัตลักษณ์ของผู้ทรงภูมิปัญญำ หรือปรำชญ์
ทำงภูมิปัญญำส ำคัญคือ (๑) เป็นคนที่มีธรรมะอยู่ในใจทุกท่ำน เป็นธรรมะของควำมรัก ควำมเมตตำ 
ควำมกรุณำหรือกำรอยำกช่วยคนอ่ืน เป็นธรรมะโดยกำรปฏิบัติ (๒) เป็นผู้คิดท ำสรุปบทเรียน แล้ว
น ำมำเป็นควำมรู้ให้คนอ่ืนที่เห็นได้อย่ำงชัดเจน มีทั้งภำควิชำกำรและวิชำภำคปฏิบัติให้เห็นได้ (๓) เป็น
ผู้ที่มีควำมรักควำมเป็นปรำชญ์โดยไม่ได้อยู่ที่ควำมฉลำดของปัญญำที่เกิดจำกกำรกระท ำ แต่เกิดจำก
ควำมรักทีเ่กิดจำกกำรมีธรรมะเป็นแรงบันดำลใจให้แบ่งปันแก่ผู้อ่ืน และ (๔) เป็นที่พ่ึงเป็นร่มโพธิ์ ร่มไทร 
กำรแผ่ภูมิปัญญำที่เกิดจำกกำรท ำจริงด้วยควำมรักในแผ่นดินที่มีลูกหลำน มีป่ำ มีชุมชน มีเมือง 

๒.๑.๗ กระบวนการเรียนรู้เพื่อสร้างสรรค์ สั่งสม บ่มเพาะ และตกผลึกภูมิปัญญา 
กระบวนกำรเรียนรู้เพ่ือกำรสร้ำงสรรค์สั่งสมภูมิปัญญำของมนุษย์ ท่ำมกลำงสภำพแวดล้อม

ธรรมชำติและสิ่งแวดล้อมทำงสังคม มีพัฒนำกำรมำอย่ำงยำวนำน กระบวนกำรเรียนรู้ตำมธรรมชำติ
ของมนุษย์ ได้แก่ กำรลองผิดลองถูก กำรลงมือกระท ำจริง กำรถ่ำยทอดควำมรู้ กำรเรียนรู้โดย
พิธีกรรม กำรเรียนรู้โดยศำสนำ กำรแลกเปลี่ยนควำมรู้ ประสบกำรณ์ กำรผลิตซ ้ำทำงวัฒนธรรม และ
ครูพักลักจ ำ๑ โดยมีรำยละเอียดพอสังเขป ดังนี้ 

๑) การลองผิดลองถูก ในบรรพกำลมนุษย์เรียนรู้ที่จะด ำรงชีวิตและรักษำเผ่ำพันธุ์ของตน
ให้อยู่รอดด้วยกำรลองผิดลองถูก ในกำรหำอำหำร ต่อสู้กับภัยธรรมชำติ กำรรักษำพยำบำลเมื่อ
เจ็บป่วย ต่อสู้แย่งชิงสิ่งของที่อยู่ระหว่ำงมนุษย์ด้วยกัน และเผชิญโชคด้วยควำมเสี่ยงต่ำงๆ เมื่อประสบ
ควำมล้มเหลวก็ถึงขั้นเสียชีวิตหรือบำดเจ็บ แต่ถ้ำส ำเร็จก็ได้อำหำร ได้สิ่งของ พ้นจำกอันตรำย ฯลฯ 
จำกประสบกำรณ์ของกำรลองผิดลองถูก มนุษย์ก็ต้องสั่งสมควำมรู้ ควำมเข้ำใจของตนไว้ แล้วถ่ำยทอด
ให้กับลูกหลำนเผ่ำพันธุ์ของตน นำนๆ เข้ำสิ่งที่ประพฤติปฏิบัติหรือห้ำมประพฤติปฏิบัติกลำยเป็นจำรีต 
ธรรมเนียมหรือข้อห้ำมในวัฒนธรรมของกลุ่มคนนั้นๆ ไป กำลเวลำล่วงไปมนุษย์อำจลืมเหตุผลที่มำ
ของธรรมเนียมปฏิบัติ รู้แต่ว่ำในสังคมของตนต้องประพฤติปฏิบัติ เช่นนั้น จึงจะอยู่รอดปลอดภัยหรือ
แก้ไขหรือป้องกันปัญหำได้ ควำมรู้และประสบกำรณ์เหล่ำนี้ได้รับกำรทดสอบอยู่ตลอดเวลำในกำร
ด ำเนินชีวิตจริง บ่อยครั้งที่ภูมิปัญญำเหล่ำนั้นใช้กำรต่อไปไม่ได้ ทั้งนี้เพรำะปัจจัยเหตุเปลี่ยนไป มนุษย์
ก็ต้องใช้ปัญญำขบคิดแก้ปัญหำใหม่ ต้องเสี่ยงชีวิตกันใหม่อีก เมื่อได้เรียนรู้ว่ำคิดอย่ำงไร ท ำอย่ำงไร 
จึงจะแก้ปัญหำได้ก็จะจดจ ำควำมคิดและวิธีปฏิบัตินั้นไว้ หำกล้มเหลวก็จะจดจ ำเป็นข้อห้ำม ด้วยกำร
สั่งสมประสบกำรณ์ดังกล่ำว มนุษย์ก็สั่งสมภูมิปัญญำในกำรด ำรงชีพไว้มำกขึ้น และมีควำมเสี่ยงน้อยลง  
                                                 

๑ อ้ำงแล้ว, เอกวิทย์ ณ ถลำง, ภูมิปัญญาสี่ภาค : วิถีชีวิตและกระบวนการเรียนรู้ของชาวบ้านไทย, 
หน้ำ ๔๖–๔๘. 



๓๘ 
 

๒) การลงมือกระท าจริง มนุษย์เรียนรู้ด้วยกำร ลงมือกระท ำจริง ในสถำนกำรณ์และ
สิ่งแวดล้อมที่มีอยู่จริง เช่น กำรเดินทำง ปลูกพืช สร้ำงบ้ำน ต่อสู้กับภัยอันตรำย ฯลฯ วิถีชีวิตของชุมชน
ภูมิภำคต่ำงๆ ในประเทศไทย พบว่ำ ชำวเหนือเรียนรู้จำกกำรร่วมกันจัดระบบเหมืองฝำยเพ่ือกำร
กสิกรรมในพ้ืนที่ลุ่มน ้ำระหว่ำงเขำ แล้วค่อยๆ พัฒนำขึ้นเป็นระบบควำมสัมพันธ์ในกำรแบ่งปันน ้ำ
ระหว่ำงคนที่ตั้งถ่ินฐำนอยู่ในลุ่มน ้ำเดียวกัน ชำวอีสำนเรียนรู้ที่จะเสำะแสวงหำแหล่งดินด ำน ้ำชุ่มเป็นที่
ท ำกิน หรือขุดสระไว้เป็นบำรำย รอบเทวสถำนเพ่ือเลี้ยงชุมชน ชำวภำคกลำงเรียนรู้ที่จะอยู่กับภำวะ
น ้ำหลำก น ้ำท่วม น ้ำลด ด้วยกำรปลูกเรือนใต้ถุนสูง เดินทำงด้วยเรือและท ำนำท ำไร่ให้สอดคล้องกับ
ฤดูกำล ส่วนชำวใต้ก็เรียนรู้ที่จะพ่ึงพำกันระหว่ำงคนอยู่ต่ำงถิ่นต่ำงท ำเลกันในเขตเชิงเขำ  ลุ่มน ้ำ และ
ชำยทะเลด้วยกำรผูกไมตรีแลกเปลี่ยนผลผลิตระหว่ำงพ้ืนที่ กำรเรียนรู้และสั่งสมประสบกำรณ์ต่ำงๆ 
ไว้ในสถำนกำรณ์จริง ปฏิบัติจริง แล้วส่งต่อไปยังรุ่นลูกรุ่นหลำนแบบค่อยเป็นค่อยไป ได้กลำยเป็นแบบ
ธรรมเนียมหรือวิถีปฏิบัติ  

๓) การถ่ายทอดความรู้ กำรเรียนรู้จำกกำรกระท ำจริงได้พัฒนำต่อมำจนเป็นกำรส่งต่อ 
(transmission) แด่คนรุ่นหลัง ด้วยกำร สำธิตวิธีกำร กำรสั่งสอนด้วยกำรบอกเล่ำ (oral tradition) 
ในรูปของเพลงกล่อมเด็ก ค ำพังเพย สุภำษิต และกำรสร้ำงองค์ควำมรู้ไว้เป็นลำยลักษณ์อักษร 
(literary tradition) ซึ่งโดยทั่วไปกำรถ่ำยทอดภูมิปัญญำของชำวบ้ำนทุกภูมิภำค จะนิยมสองวิธีแรก
คือ สำธิตวิธีกำร และสอนเป็นวำจำ ในกรณีที่เป็นศิลปะหรือวิทยำกำรระดับที่มีควำมซับซ้อนหรือ
ลึกซึ้งจึงจะใช้วิธีกำรถ่ำยทอดเป็นลำยลักษณ์อักษรในรูปของต ำรำ เช่น ต ำรำยำ ต ำรำปลูกบ้ำน 
ต ำรำโหรำศำสตร์ ฯลฯ หรือผูกเป็นวรรณกรรมค ำสอน ค ำตักเตือน ภำษิต คู่มือ แผนที่ และต ำนำน 
นิทำน ฯลฯ สุดแต่จะสะดวกและจะเห็นว่ำสอดคล้องกับพ้ืนฐำนของชำวบ้ำน กำรถ่ำยทอดทั้งโดย
วำจำและลำยลักษณ์อักษร หรือกำรสำธิตก็ไม่มีอะไรตำยตัว แต่จะปรับเปลี่ยนไปตำมเหตุปัจจัยที่อยู่
ในกำรรับรู้ของคนผู้เป็นเจ้ำของวัฒนธรรม ในบำงกรณีควำมรู้ที่สั่งสมไว้ก็อำจถดถอยหรือสูญหำยได้  

๔) การเรียนรู้โดยพิธีกรรม ในเชิงจิตวิทยำ พิธีกรรมมีควำมศักดิ์สิทธิ์ และมีอ ำนำจโน้มน้ำว
ให้คนที่มีส่วนร่วมรับเอำคุณค่ำและแบบอย่ำงพฤติกรรมที่ต้องกำรเน้นเข้ำไว้ในตัว เป็นกำร ตอกย ้ำ
ควำมเชื่อ กรอบศีลธรรมจรรยำของกลุ่มชน แนวปฏิบัติ และควำมคำดหวังโดยไม่ต้องใช้กำรจ ำแนก
แจกแจงเหตุผล แต่ใช้ศรัทธำ ควำมขลัง ควำมศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรม เป็นกำรสร้ำงกระแสควำมเชื่อ
และพฤติกรรมที่พึงประสงค์ ถึงแม้จะมีภูมิปัญญำ ควำมรอบรู้อยู่เบื้องหลังพิธีกรรม ก็ไม่มีกำรเน้นย ้ำ
ภูมิปัญญำเหล่ำนั้น แต่จะเน้นผลที่เกิดต่อส ำนึกของผู้มีส่วนร่วมเป็นส ำคัญ ด้วยเหตุดังกล่ำว พิธีสืบชะตำ
แม่น ้ำ สืบชะตำเมือง บวชต้นไม้ บวชป่ำ พิธีอุปสมบท พิธีบังสุกุล พิธีสู่ขวัญในโอกำสต่ำงๆ ฯลฯ 
จึงเกิดผลทำงใจแก่ผู้ร่วมในพิธี และมีผลในกำรวำงบรรทัดฐำนควำมประพฤติตลอดจนควบคุมพฤติกรรม
ของคนในสังคมเป็นอันมำก รวมทั้งตอกย ้ำควำมส ำคัญของคุณค่ำทำงสังคมอย่ำงมีพลัง ด้วยพิธีกรรมจึง
มิใช่เรื่องเหลวไหลหรืองมงำย แต่เป็นกรรมวิธีในทำงวัฒนธรรมที่มีผลในกำรปลูกฝัง บ่มเพำะ ควำมเชื่อ 
คุณค่ำ และแนวทำงควำมประพฤติที่พึงประสงค์ตลอดมำ โดยเฉพำะอย่ำงยิ่งในสังคมประเพณี แม้แต่
ในสังคมสมัยใหม่ที่นับถือควำมเป็นเหตุเป็นผลต่อกันของสรรพสิ่ง และให้ควำมส ำคัญต่อข้อมูลเชิง
ประจักษ์ พิธีกรรม ก็ยังมีคุณค่ำต่อกำรเรียนรู้ทำงจิตวิญญำณอยู่นั่นเอง เพรำะมนุษย์ยังคงเป็นมนุษย์
ที่มิได้อยู่ภำยใต้กฎเกณฑ์ของวิทยำศำสตร์ฝ่ำยเดียว  



 ๓๙ 

๕) การเรียนรู้โดยศาสนา เป็นหลักในกำรหล่อหลอมบ่มเพำะควำมประพฤติ สติปัญญำ 
และอุดมกำรณ์ชีวิต ทั้งในด้ำนหลักธรรมค ำสอน ศีล และวัตรปฏิบัติ ตลอดจนพิธีกรรม และกิจกรรม
ทำงสังคมที่มีวัดเป็นศูนย์กลำงของชุมชน ในเชิงกำรเรียนรู้ล้วนมีส่วนตอกย ้ำภูมิปัญญำที่เป็น
อุดมกำรณ์แห่งชีวิต ให้มีกรอบและบรรทัดฐำนควำมประพฤติ และให้ควำมมั่นคง อบอุ่นทำงจิตใจ 
เป็นที่ยึดเหนี่ยวแก่คน ในกำรเผชิญชีวิตบนควำมไม่แน่นอนอันเป็นสัจธรรมอย่ำงหนึ่ง สถำบันศำสนำ
จึงมีอิทธิพลต่อกำรเรียนรู้ของคนที่อยู่รวมกันเป็นหมู่เหล่ำ ส ำหรับพุทธศำสนำในขั้นปรมัตถ์ก็มีผลต่อ
กำรพัฒนำจิตวิญญำณให้เป็นอิสระจำกควำมทุกข์ยำกทั้งปวง ส ำหรับบุคคลผู้ประพฤติปฏิบัติ ศำสนำ
จึงเป็นหลักในกำรหล่อหลอมบ่มเพำะทั้งควำมประพฤติสติปัญญำ และอุดมกำรณ์แห่งชีวิตไปพร้อมๆ กัน 
ถือได้ว่ำ เป็นกำรศึกษำที่มีลักษณะเป็นองค์รวมและมีอิทธิพลต่อชีวิตของคนที่นับถือศำสนำนั้นๆ  
ทั้งโดยตรงและโดยอ้อม อีกท้ังเป็นแก่นและกรอบในกระบวนกำรขัดเกลำทำงสังคมด้วย  

๖) การแลกเปลี่ยนความรู้ ประสบการณ์ ระหว่ำงกลุ่มคนที่แตกต่ำงกันทั้งทำงชำติพันธุ์ 
ถิ่นฐำนท ำกิน รวมไปถึงกำรแลกเปลี่ยนกับคนต่ำงวัฒนธรรม  ท ำให้กระบวนกำรเรียนรู้ขยำยตัว 
มีควำมคิดใหม่ วิธีกำรใหม่เข้ำมำ ผสมกลมกลืนบ้ำง ขัดแย้งบ้ำง แต่ท ำให้เกิดกำรเรียนรู้ที่หลำกหลำย 
กว้ำงขวำงทั้งในด้ำนสำระ รูปแบบ วิธีกำร และกระบวนกำร เรียนรู้ของคนในสังคมไทย จึงมีพลวัต
มำกกว่ำเดิม ส่วนหนึ่งไปกับกระแสเทคโนโลยี ข้อมูล ข่ำวสำรอันทันสมัย ส่วนหนึ่งไปกับโลกกำยภำพ
หรือธรรมชำติแวดล้อม และอีกส่วนหนึ่งมุ่งมั่นไปทำงจิตวิญญำณ ขณะเดียวกันก็มีกำรกระจำยเครือข่ำย
และกำรขยำยตัวของกำรเรียนรู้ กว้ำงขวำงหลำกหลำยมำกอย่ำงไม่เคยปรำกฏมำแต่กำลก่อน สังคมไทย
จึงกลำยเป็น “สังคมแห่งกำรเรียนรู้ ที่มีทำงเลือก” (options) ให้แสวงหำมำกมำยไม่รู้จบ และมี
เครือข่ำยแห่งกำรเรียนรู้ ที่มีภูมิปัญญำทั้งเก่ำใหม่ให้พิจำรณำอยู่อย่ำงอเนกอนันต์  

๗) การผลิตซ ้าทางวัฒนธรรม (cultural reproduction) ในกำรแก้ปัญหำทั้งทำง
สิ่งแวดล้อม ทำงเศรษฐกิจและทำงสังคมได้มีคนพยำยำมเลือกเฟ้นเอำควำมเชื่อและธรรมเนียมปฏิบัติ
ที่สืบทอดกันมำในสังคมประเพณีมำผลิตซ ้ำทำงวัฒนธรรม ให้ตรงกับฐำนควำมเชื่อเดิม ขณะเดียวกันก็
แก้ปัญหำในบริบทใหม่ได้ระดับหนึ่ง กำรผลิตซ ้ำทำงวัฒนธรรม จึงเป็นกระบวนกำรเรียนรู้อีกลักษณะ
หนึ่งที่เกิดขึ้นตลอดเวลำในสังคมไทย ดังจะเห็นได้จำกกำรแสวงหำควำมมั่นคงทำงจิตใจในหมู่คนที่มี
อำชีพที่ต้องเสี่ยงโดยกำรบูชำ “เจ้ำแม่กวนอิม” “พระพรหม” และกำรทรงเจ้ำเข้ำผีอันมีอยู่ดำษดื่น
เพ่ือขอลำภผล หรือแก้วิกฤตกำรณ์ในชีวิต หรือกำรรักษำโรคภัยไข้เจ็บด้วยกำรผสมผสำนกำรแพทย์
สมัยใหม่กับสมุนไพร และกำรรักษำทำงใจจำกหมอพ้ืนบ้ำนและพระสงฆ์ และกำรไปให้หมอดูท ำนำย
ทำยทัก ขำดควำมมั่นใจในตัวเอง เป็นต้น ตัวอย่ำงดังกล่ำวหำกแต่เป็นปรำกฏกำรณ์ที่เห็นได้ทั่วไป
เกี่ยวกับกำรผลิตซ ้ำทำงวัฒนธรรมในสังคมไทยที่มีปัญหำ มีวิกฤตกำรณ์ ท่ำมกลำงควำมสลับซับซ้อน
ทำงสังคมยิ่งกว่ำในอดีตที่ผ่ำนมำและกำรผลิตซ ้ำทำงวัฒนธรรมเป็นกระบวนกำรเรียนรู้อย่ำงหนึ่งที่
ย่อมมีทั้งที่ได้ผลและไม่ได้ผล สร้ำงสรรค์และไม่สร้ำงสรรค์ 

๘) ครูพักลักจ า ก็เป็นกระบวนกำรเรียนรู้อีกวิธีหนึ่งที่มีมำแต่เดิม และจะยังมีอยู่ต่อไปใน
ที่นี้ วิธี “ครูพักลักจ ำ” เป็นกำรเรียนรู้ในท ำนองแอบเรียน แอบเอำอย่ำง แอบลองท ำดู ตำมแบบอย่ำงที่
เฝ้ำสังเกตอยู่เงียบๆ แล้วรับเอำมำเป็นของตนเมื่อสำมำรถท ำได้จริง วิธีนี้ดูเผินๆ เป็นเสมือนกำรลักขโมย
สิ่งที่เป็นภูมิปัญญำของคนอ่ืน แต่ในควำมหมำยที่เข้ำใจกันหำสื่อควำมหมำยในทำงชั่วร้ำยไม่ หำกเป็น
วิธีธรรมชำติธรรมดำของคนในกำรเรียนรู้จำกผู้อื่น ในชีวิตจริงของทุกคนจะมีพฤติกรรมครูพักลักจ ำอยู่



๔๐ 
 

ไม่มำกก็น้อย และถ้ำยอมรับนับถือกันว่ำ วิธีกำรเรียนรู้ที่ดูประหนึ่งไม่ส ำคัญนี้มีคุณค่ำสูง มีควำมเป็น
ธรรมชำติในนิสัยมนุษย์ และเป็นทำงหำควำมรู้ทำงหนึ่งที่มีประสิทธิภำพ ก็จะเป็นกำรส่งเสริม
กระบวนกำรเรียนรู้ที่เป็นผลดีอีกทำงหนึ่งได้  

จำกกระบวนกำรเรียนรู้ที่มีอยู่หลำกหลำย ดังกล่ำวมำข้ำงต้น เป็นกระบวนกำรสร้ำงสรรค์ 
สั่งสม บ่มเพำะ ตกผลึก กำรเรียนรู้ของชุมชนท้องถิ่นในทุกภูมิภำคของสังคมไทย ที่เป็นแหล่งภูมิ
ปัญญำท้องถิ่นมำช้ำนำน ซี่งภูมิปัญญำที่แฝงอยู่กับประเพณี วัฒนธรรม วิถีชีวิต กำรประกอบอำชีพ 
และอยู่ในลักษณะอ่ืนๆ ของบุคคลในสังคมไทยนั้น ถือว่ำเป็นสิ่งที่มีคุณค่ำและเป็นประโยชน์ต่อกำร
ด ำเนินชีวิตของบุคคลในสังคมตลอดมำ 

๒.๑.๘ หลักคิดและวิถีชีวิตของบุคคลผู้ทรงภูมิปัญญา หรือ ปราชญ์ทางภูมิปัญญา 
บุคคลผู้มีภูมิปัญญำ เป็นผู้สำมำรถ่ำยทอดเชื่อมโยงคุณค่ำของอดีตกับปัจจุบันได้อย่ำง

เหมำะสมกับบริบทของภูมิสังคมวัฒนธรรมนั้นๆ ซึ่งมักจะได้รับกำรยกย่องให้เป็น “ปรำชญ์ท้องถิ่น 
หรือปรำชญ์ชำวบ้ำน” หรือ “นักคิดท้องถิ่น หรือ ครูภูมิปัญญำไทย” แล้วแต่จะเรียกกัน โดยจะมีมำกมำย
ในหลำยด้ำนแล้วแต่งำนที่ท่ำนปฏิบัติจนบังเกิดผล แต่ไม่ว่ำจะเรียกอะไรก็ตำม บุคคลผู้ที่เป็นปรำชญ์
ชำวบ้ำนหลำยร้อยคนในสังคมไทยจะเสนอหลักคิด เสนอวิธีกำรท ำงำนเพ่ือแก้ไขปัญหำชุมชนและสังคม 
ผ่ำนกระบวนกำรกำรปฏิบัติตลอดชีวิตด้วยกำรลองผิดลองถูกมำแล้วจนเข้ำใจปัญหำ มีกำรสรุปบทเรียน 
และตกผลึกจนกลำยเป็นภูมิปัญญำที่สำมำรถน ำไปใช้ปฏิบัติในที่อื่นๆ ได้ แก่นของหลักคิด วิธีกำร 
ที่ปรำชญ์ชำวบ้ำนเสนอแนวทำงแก้ปัญหำระดับบุคคลหรือระดับชุมชนนั้น จะเริ่มต้นจำกกำรให้รู้จัก
ตัวเอง ใช้ปัญญำท ำงำนแทนเงินตรำ สร้ำงกำรมีส่วนร่วมแทนอ ำนำจสั่งกำร ให้ชุมชนเป็นผู้มีบทบำท
หลักไม่ใช่หน่วยงำนรำชกำร ท ำตัวเป็นแบบอย่ำงให้คนยอมรับนับถือ โดยมีรำยละเอียดดังนี้ 

๑) การรู้จักตัวเองให้ได้ นั่นคือ ต้องรู้ว่ำ ปัญหำที่เรำเผชิญอยู่เกิดจำกอะไร ใครท ำให้เกิด
ปัญหำเรำสร้ำงเอง หรือ คนอ่ืนสร้ำงขึ้น เช่น นโยบำยของรัฐบำล หรือ เพรำะใคร วิเครำะห์ตนเอง ชุมชน 
ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน รำกฐำน ประวัติศำสตร์ ควำมเป็นมำ มีทรัพยำกรอะไรบ้ำง มีทุนปัญญำ ทุน
ทำงสังคม ทุนวัฒนธรรม และ ทุนทรัพย์อยู่หรือไม่ ถ้ำมีจ ำนวนเท่ำไหร่ ชีวิต หรือ ชุมชน ต้องกำรอะไร 
อะไรคือสิ่งที่จ ำเป็น อะไรคือสิ่งที่ต้องกำร กำรวิเครำะห์ตัวเอง ท ำให้เรำได้เข้ำใจตัวเอง ทรำบควำมจ ำเป็น
และควำมต้องกำรที่แท้จริง ท ำให้ชีวิตหรือชุมชนสำมำรถจัดควำมสัมพันธ์ หรือ ก ำหนดท่ำทีต่อสิ่งที่มำ
จำกภำยนอกที่เข้ำมำ เป็นผู้เลือก คัดสรร อะไรควรรับ หรือควรปฏิเสธ รับแล้วควรปรับให้เข้ำกับชีวิตหรือ
ชุมชนได้อย่ำงไร เป็นกำรรู้เท่ำทันสิ่งภำยนอก เปรียบเสมือนชุมชนที่มีภูมิต้ำนทำนโรคร้ำยที่เข้ำมำ 

๒) ใช้ปัญญาท างานแทนเงินตรา เน้นกำรสร้ำงกระบวนกำรเรียนรู้ พัฒนำคนให้เกิด
ปัญญำมีควำมคิดที่จะแก้ปัญหำด้วยตัวเอง กำรระดมทุน ระดมทรัพยำกรมำทีหลัง มีควำมเชื่อมั่นว่ำ
ถ้ำมนุษย์เกิดปัญญำ จะสำมำรถแก้ปัญหำได้ กำรท ำงำนร่วมกัน จึงต้องตระหนักเสมอว่ำ เป็น
กระบวนกำรในกำรสร้ำงคนขึ้นมำ 

๓) สร้างการมีส่วนร่วมแทนอ านาจสั่งการ ใช้วิธีกำรท ำงำนโดยชักชวนคนเข้ำร่วมจำกกลุ่ม
เล็กๆ ก่อน ท ำให้เกิดผลงำนเห็นชัดเจน มีตัวอย่ำงรูปธรรมพิสูจน์ได้ จนเกิดกำรยอมรับว่ำ สำมำรถท ำ
ได้จริง จึงขยำยผลไปสู่วงกว้ำง ชักชวน สร้ำงแนวร่วมให้คนเข้ำร่วม กระบวนกำรมำกขึ้นเรื่อยๆ มีหลัก
ในกำรระดมควำมคิดร่วมกัน ไม่ใช่ต่ำงคนต่ำงคิด ต่ำงคนต่ำงท ำ แต่จะให้ร่วมคิดกันดังๆ ในที่ประชุม
น ำแนวคิดของแต่ละคน มำปรับปรุงพัฒนำร่วมกัน เมื่อเกิดควำมชัดเจนทำงควำมคิด ก็หำแนวทำงใน



 ๔๑ 

กำรปฏิบัติ ถำมถึงวิธีกำรกำรท ำ มีใครต้องรับผิดชอบ ต้องใช้ทรัพยำกรอะไรบ้ำง ใช้งบประมำณ
เท่ำไหร่ ตอนนี้มีอยู่เท่ำไหร่ ต้องกู้มำเท่ำไหร่ จะคุ้มค่ำหรือไม่ ตั้งค ำถำม หำค ำตอบ ทุกประเด็นให้
ชัดเจน เมื่อคิดแล้ว ต้องลงมือท ำด้วยตัวเอง แต่ถ้ำเพียงแต่คิด เพื่อเสนอให้คนอื่นท ำ จะไม่ได้ผล
ยึดถือคติคิดแล้วต้องลงมือท ำ 

๔) ชุมชนต้องมีบทบาทหลัก ไม่ใช่หน่วยงานราชการ งำนพัฒนำชุมชนที่ผ่ำนมำ เป็นงำน
ของหน่วยงำนรำชกำรเป็นหลัก ชุมชนเป็นเพียงผู้เข้ำร่วม ถูกขอร้องให้ช่วยท ำเพ่ือให้เกิดผลงำนที่
หน่วยงำนรำชกำรจะได้น ำไปรำยงำนตำมล ำดับชั้น จนถึงระดับกระทรวง เป้ำหมำยของรำชกำรจึง
ไม่ได้อยู่ที่จะเกิดผลต่อกำรพัฒนำชำวบ้ำนแต่อย่ำงใด แต่อยู่ที่จะมีอะไรไปรำยงำนเป็นผลงำนของ
หน่วยงำนรำชกำรเอง จึงต้องเปลี่ยนกลับกันเป็น ต่อไปนี้ชุมชนต้องมีบทบำทหลัก หน่วยงำนรำชกำร
เป็นเพียงผู้เข้ำร่วม ส่งเสริมสนับสนุน ชำวบ้ำนจะต้องเป็นพระเอก ข้ำรำชกำรต้องลดบทบำทตัวเองลง 
เมื่อหน่วยงำนรำชกำรถอนตัว ชุมชนก็สำมำรถด ำเนินกำรด้วยตัวเองไปได้ ไม่ใช่เหมือนกำรพัฒนำที่
ผ่ำนมำเม่ือหน่วยงำนรำชกำรถอนตัว หมดงบประมำณ ไม่มำส่งเสริม โครงกำรนั้นก็ล้มหำยตำยจำกไป
พร้อมกับหน่วยงำนรำชกำรนั้น 

๕) ท าตัวเป็นแบบอย่าง คนยอมรับนับถือ วิถีชีวิตของปรำชญ์ชำวบ้ำน เป็นวิถีที่เรียบง่ำย
ไม่ฟุ้งเฟ้อใช้ชีวิตแบบสมถะ มีควำมซื่อสัตย์ เป็นคนมีคุณธรรม ยึดหลักพุทธธรรม ไม่มีปัญหำทำงด้ำนกำรเงิน 
ทุกคนให้กำรยอมรับนับถือ ใช้ชีวิตอย่ำงคนที่พออยู่พอกิน ไม่ทะยำนอยำกไปตำมกิเลสฝ่ำยต่ ำใช้ชีวิต
แบบมีสติ ปฏิเสธสังคมบริโภคนิยมวัตถุ แต่เน้นมิติทำงจิตใจ เป็นกัลยำณมิตร  อยู่ร่วมกับธรรมชำติ 

หลักคิดและวิถีชีวิตของปรำชญ์ เป็นสิ่งที่คนในยุคสมัยนี้ควรได้เรียนรู้และน ำไปเป็นแบบอย่ำง
ในกำรด ำรงชีวิต ภูมิปัญญำ วิธีกำรในกำรท ำงำน สำมำรถน ำไปใช้ปฏิบัติในระดับบุคคลและชุมชนได้
เป็นอย่ำงดี กำรแก้ปัญหำ ไม่ว่ำจะเป็นปัญหำควำมยำกจน หรือปัญหำอะไรก็ตำมที่พวกเรำก ำลังเผชิญอยู่ 
ต้องใช้ปัญญำ ใช้ควำมรู้ควำมเข้ำใจในสิ่งนั้น และมีวิธีกำรใช้ควำมสำมำรถในกำรบริหำรจัดกำร 
ข้อเสนอที่ผ่ำนกำรเรียนรู้ตลอดชีวิตของปรำชญ์ชำวบ้ำน เป็นขุมทรัพย์ทำงปัญญำที่ต้องน ำมำใช้ใน
กำรพัฒนำสังคมไทย จึงจะสำมำรถฝ่ำวิกฤตกำรณ์ทุกอย่ำงที่เรำก ำลังเผชิญอยู่ได้ 

สรุปแนวคิดเกี่ยวกับภูมิปัญญำ ภูมิปัญญำเป็นคลังแห่งองค์ควำมรู้ที่ใช้เป็นข้อมูลประกอบกำร
ตัดสินใจ ท ำให้เกิดวิจำรณญำณที่ดี เป็นสติให้ทั้งในระดับบุคคล ชุมชนท้องถิ่น สังคมและประเทศชำติ 
รวมถึงระดับโลก ซึ่งล้วนต้องอำศัยภูมิปัญญำที่ได้มีกำรบ่มเพำะ ก่อเกิด เกื้อกูล ถ่ำยทอด คุณค่ำและ
ควำมส ำคัญเป็นกระบวนกำรเรียนรู้ เพ่ือสร้ำงสรรค์ สั่งสม จนตกผลึกเป็นภูมิปัญญำจำกธรรมชำติสู่
บุคคลผู้มคีุณลักษณะและคุณสมบัติเป็นผู้ทรงภูมิปัญญำแล้วจนเกิดกำรแก้ไขปัญหำทั้งของตนเองและ
สังคมเป็นวัฏจักรสืบมำ 

๒.๒ ภูมิปัญญาทางศาสนา 
ศำสนำทุกศำสนำล้วนเป็นผลิตผลมำจำกควำมพยำยำมของมนุษย์ในอันที่จะแก้ไขปัญหำ

ของตนและปัญหำของสังคม ศำสนำเป็นเครื่องมือที่มนุษย์น ำมำใช้เพ่ือแสวงหำภำวะที่พ้นจำกทุกข์๑ 
เนื้อหำสำระของศำสนำทุกศำสนำ จึงมักจะว่ำด้วยเรื่องธรรมชำติของชีวิต โดยอธิบำยว่ำ ชีวิตคืออะไร 
                                                 

๑ พระไพศำล  วิสำโล, พุทธศาสนากับคุณค่าร่วมสมัย, (กรุงเทพมหำนคร: มูลนิธิโกมลคีมทอง, 
๒๕๒๙), หน้ำ ๓. 



๔๒ 
 

ประกอบด้วยอะไรบ้ำง เกิดขึ้นมำได้อย่ำงไร อยู่ได้อย่ำงไร ตำยแล้วจะไปไหน อธิบำยธรรมชำติของ
โลกและจักรวำลว่ำคืออะไร เกิดขึ้นได้อย่ำงไร โลกอ่ืนมีหรือไม่ หำกเป็นศำสนำเทวนิยมก็อธิบำย
ธรรมชำติของเทพเจ้ำผู้เป็นเจ้ำของจักรวำล และยังกล่ำวถึงเป้ำหมำยสูงสุดในชีวิตของคน และวิถีทำง
ไปสู่เป้ำหมำยสูงสุดนั้นว่ำคืออะไร จะปฏิบัติอย่ำงไรจึงจะไปถึงเป้ำหมำยนั้นได้๑ 

๒.๒.๑ ที่มาของภูมิปัญญาทางศาสนา 
ศำสนำแปลว่ำ ประมวลค ำสอนของพระศำสดำ ดังนั้น จึงอำจถือได้ว่ำศำสนำเป็น “ควำมรู้” 

ของพระศำสดำในศำสนำนั้นๆ๒ ศำสนำในโลกนี้แบ่งออกเป็น ๒ ประเภทใหญ่ คือ ศำสนำประเภท
เทวนิยม (Theism) ที่เชื่อว่ำมีพระเจ้ำเป็นผู้สร้ำงและคุ้มครองดูแลโลก และ ศำสนำประเภทอเทวนิยม 
(Atheism) ที่ไม่เชื่อในพระเจ้ำ เช่น พระพุทธศำสนำ เป็นต้น ดังนั้นแหล่งก ำเนิดของควำมรู้จึงไม่
เหมือนกัน โดยแหล่งควำมรู้ของฝ่ำยอเทวนิยมจะกล่ำวถึงในหัวข้อภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำในล ำดับ
ต่อไป ในที่นี้จะขอกล่ำวถึงแหล่งที่มำของควำมรู้ฝ่ำยเทวนิยม ที่เกิดจำกกำรดลใจ กำรฝัน กำรให้
สัญญำณต่ำงๆ กำรปรำกฏของนิมิตต่ำงๆ และเทพอวตำร พอสังเขป๓ ดังนี้ 

๑) การดลใจ (Inspiration) หมำยถึง กำรเกิดควำมรู้สึกหรือควำมคิดเห็นใหม่ๆขึ้นมำใน
ขณะที่อยู่คนเดียวอย่ำงปัจจุบันทันด่วน และเมื่อได้ควำมรู้หรือควำมคิดนั้นแล้วก็ต้องกำรประกำศให้
คนอ่ืนรับทรำบ หรือไม่เช่นนั้นก็อำจมีกำรเขียนบันทึกไว้ เช่น พระคัมภีร์ไบเบิลที่เกิดจำกกำรดลใจของ
พระเจ้ำ เป็นต้น 

๒) การฝัน (Dream) คนโบรำณแทบทุกเชื้อชำติเชื่อว่ำควำมฝันเป็นจริงเป็นสัญญำณบอก
เหตุกำรณ์ในปัจจุบันหรืออนำคตได้ ข่ำวสำรในควำมฝันก็ เชื่อถือได้ และควำมฝันเป็นค ำสั่งของสิ่ง
ที่ตนไม่รู้ หรือมีอ ำนำจลึกลับที่ตนต้องปฏิบัติตำม 

๓) การให้สัญญาณต่างๆ (Divination) คนสมัยโบรำณเชื่อว่ำบำงครั้งเทพเจ้ำก็แจ้ง
ควำมรู้และข่ำวสำรให้มนุษย์ทรำบโดยอำศัยสัญญำณต่ำงๆ เป็นสื่อ  แต่จะต้องมีกำรตีควำมอีก
ชั้นหนึ่งเสมอ 

๔) การปรากฏของนิมิตต่างๆ (Vision) นิมิต หมำยถึงกำรปรำกฏของเสียงหรือสิ่งที่เห็น
ได้ด้วยตำ ซึ่งเทพเจ้ำสร้ำงขึ้นมำเพ่ือติดต่อให้ข่ำวสำรแก่มนุษย์ กำรแสดงนิมิตนี้เกือบจะเป็นกำร
ติดต่อสื่อสำรโดยตรงระหว่ำงเทพเจ้ำกับมนุษย์ และอำจท ำได้สองทำง คือ ทำงเสียงอย่ำงเดียว หรือ
ทำงเสียงและรูปผสมกันได้ 

๕) เทพอวตาร (Incranation) คือ กำรที่เทพเจ้ำอวตำรมำอยู่ในหมู่มนุษย์ในรูปร่ำงต่ำงๆ 
ปฏิบัติภำรกิจตำมควำมประสงค์ของพระองค์แล้วก็เสด็จกลับคืนสู่สวรรค์ วิธีนี้เข้ำใจว่ำเป็นวิธีสุดท้ำยที่
เทพเจ้ำใช้ เมื่อวิธีอ่ืนๆ ที่กล่ำวมำแล้วไม่ได้ผล 

จำกสิ่งที่กล่ำวมำข้ำงต้น จะเห็นได้ว่ำ แหล่งควำมรู้ที่เป็นที่มำของภูมิปัญญำตำมควำมเชื่อ
ของศำสนำฝ่ำยเทวนิยมนั้น เป็นเรื่องของอ ำนำจ หรือพลังงำนเหนือธรรมชำติที่มีช่องทำงกำรสื่อสำร

                                                 
๑ แสง  จันทร์งำม, ศาสนศาสตร์, (กรุงเทพมหำนคร : ไทยวัฒนำพำนิช จ ำกัด, ๒๕๓๑), หน้ำ ๖๙. 
๒ เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๖๘. 
๓ จิรำลักษณ์  จงสถิตมั่น และ เกียรติศักดิ์ แสงสุวรรณ, “การผสมผสานภูมิปัญญาทางพุทธศาสนากับ

การสร้างทุนทางวัฒนธรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของผู้คน...ศึกษาเฉพาะกรณีพระอาจารย์รัตน์  รตฺนญาโณ”, 
รำยงำนวิจัย ส ำนักงำนคณะกรรมกำรวัฒนธรรมแห่งชำติ, ๒๕๔๔), หน้ำ ๑๓. 



 ๔๓ 

เชื่อมโยงกับมนุษย์ในรูปแบบต่ำงๆ และน ำมำสู่กำรประพฤติปฏิบัติของบุคคล กลุ่มคน ตำมสำรที่
ได้รับรู้และเกิดควำมเชื่อมั่นศรัทธำของตนเองที่มีต่อพระเจ้ำ ซึ่งภูมิปัญญำบำงส่วนก็ได้รับกำรบันทึกไว้
เป็นลำยลักษณ์อักษรและเป็นต้นก ำเนิดของคัมภีร์ทำงศำสนำ เช่น ศำสนำคริสต์ เป็นต้น ในขณะที่
ภูมิปัญญำบำงส่วนก็ถูกทอดทิ้งและสูญหำยไปตำมกำลเวลำเนื่องจำกควำมเชื่อและศรัทธำของบุคคล
เปลี่ยนแปลงไปเช่นกัน 

๒.๓ ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา 
พระพุทธศำสนำ จัดเป็นศำสนำในประเภท “อเทวนิยม” หำกกล่ ำวถึงภูมิปัญญำ

พระพุทธศำสนำ หลำยคนคงนึกถึงพระปัญญำกำรตรัสรู ้ของสมเด็จพระสัมมำสัมพุทธเจ้ำและ
เรื่องรำวเกี่ยวกับพุทธวิธีกำรสอน พุทธวิธีกำรเผยแผ่ศำสนธรรม พุทธวิธีกำรบริหำรองค์กรสงฆ์ และ
พุทธวิธีกำรแก้ปัญหำต่ำงๆ ในพระไตรปิฎก มำเป็นล ำดับ ซึ่งหลักใหญ่ใจควำมจะเน้นที่ตัวบุคคลคือ
พระบรมศำสดำของพุทธศำสนำนั่นเอง แต่ภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำในงำนวิจัยนี้ ยังหมำยถึงรูปแบบ
วิธีกำรในบริบทอ่ืนๆ ที่สัมพันธ์และเกี่ยวข้องกับพระพุทธศำสนำอีกด้วย โดยขอท ำควำมเข้ำใจใน
ประเดน็ต่ำงๆ เป็นพื้นฐำนพอสังเขป ดังนี้ 

๒.๓.๑ ความหมายของพระพุทธศาสนาและพุทธปรัชญา 
พุทธศำสนำ๑ หมำยถึง ศำสนำของผู้ตื่นรู้ควำมเป็นจริงตำมกฎธรรมชำติ ซึ่งพุทธธรรม หรือ

หลักค ำสอนในพระพุทธศำสนำ มีเนื้อหำกว้ำงขวำงครอบคลุมสรรพสิ่งที่เกี่ยวข้องกับโลกและชีวิต  
เพ่ือกำรรู้แจ้งควำมจริงในที่สุด และส ำคัญอย่ำงยิ่งต่อกำรด ำเนินชีวิตของผู้คนในสังคมทุกระดับ ทั้งใน
เพศบรรพชิตและคฤหัสถ์ 

พุทธปรัชญำ๒ หมำยถึง หลักค ำสอนเกี่ยวกับควำมจริง (สัจธรรม) และหลักปฏิบัติ (จริยธรรม) 
บำงประกำรของพระพุทธศำสนำที่น ำมำศึกษำวิเครำะห์ด้วยกำรใช้เหตุผลตำมวิธีกำรของปรัชญำ  

อย่ำงไรก็ตำม แม้ว่ำพุทธศำสนำกับพุทธปรัชญำจะมีบ่อเกิดมำจำกแหล่งเดียวกันคือ 
ประสบกำรณ์ของชีวิตมนุษย์ก็ตำม แต่มีลักษณะเฉพำะที่เป็นธรรมชำติของพระพุทธศำสนำและ
พุทธปรัชญำ๓ ตำมธรรมชำติของประสบกำรณ์ วิธีกำร และจุดหมำยของชีวิตมนุษย์ ดังนี้ 

๑) กำรศึกษำพระพุทธศำสนำมีจุดมุ่งหมำยคือ ผู้ศึกษำจะปฏิบัติตำมหลักธรรมค ำสอน
โดยตรงเพ่ือให้ถึงจุดมุ่งหมำยสูงสุดของพระพุทธศำสนำ ส่วนกำรศึกษำพุทธปรัชญำมีจุดมุ่งหมำย
เพ่ือให้เกิดควำมเข้ำใจในเหตุและผลอันเป็นไปเพ่ือกำรตอบสนองควำมต้องกำรของตน คือจะศึกษำให้
เกิดควำมรู้ว่ำอะไร ท ำไม อย่ำงไร เท่ำนั้น 

๒) พระพุทธศำสนำมักถือพระไตรปิฎกว่ำเป็นค ำประศำสน์ของผู้ตรัสรู้อย่ำงจริงจัง  ไม่มี
บกพร่อง และไม่กล้ำมองในแง่ผิดหรือบกพร่อง ผู้ใดสงสัยค ำประศำสน์ของพระศำสดำที่ตนนับถือและ
วิพำกษ์วิจำรณ์ค ำประศำสน์นั้น ผู้นั้นจะถูกประนำมว่ำเป็นมิจฉำทิฏฐิ ส่วนพุทธปรัชญำยอมรับว่ำสิ่งใด

                                                 
๑ แสง จันทร์งำม, พุทธศาสนวิทยา, (กรุงเทพมหำนคร: สร้ำงสรรคบ์ุ๊คส,์ ๒๕๔๔), หน้ำ ๑๔-๒๐. 
๒ วศิน  อินทสระ, พุทธปรัชญาเถรวาท : Theravada Buddhist philosophy, พิมพ์ครั้งที่ ๒,  

(กรุงเทพมหำนคร: ภำควิชำปรัชญำ คณะมนุษยศำสตร์ มหำวิทยำลัยรำมค ำแหง, ๒๕๒๕), หน้ำ ๕๔-๕๐. 
๓ พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), ลักษณะแห่งพระพุทธศาสนา, พิมพ์ครั้งที่ ๕, (กรุงเทพมหำนคร: 

โรงพิมพ์คุรุสภำลำดพร้ำว, ๒๕๔๒), หน้ำ ๔. 



๔๔ 
 

จริงก็ต่อเมื่อสิ่งนั้นมีเหตุผลพอ หรือทนต่อกำรพิสูจน์ตำมหลักเหตุผล ไม่ได้นับถือพระพุทธเจ้ำในฐำนะ
พระสัมมำสัมพุทธเจ้ำแต่เพียงแง่เดียว 

๓) พระพุทธศำสนำมีองค์ประกอบทั้งหมด ๕ องค์ประกอบคือ ศำสดำ, ศำสนธรรม, ศำสนทำยำท, 
ศำสนสถำน, และศำสนพิธี ส่วนพุทธปรัชญำ ไม่จ ำเป็นต้องมีองค์ประกอบต่ำงๆ ดังกล่ำว แต่เน้นเรื่อง
ของทฤษฎีล้วนๆ โดยที่จริงศึกษำในแง่หลักกำรเพื่อให้เกิดควำมรู้ว่ำ อะไร ท ำไม อย่ำงไรเท่ำนั้น 

๔) พระพุทธศำสนำเมื่อศึกษำไม่อำจแยกจำกกำรปฏิบัติได้ คือต้องลงมือปฏิบัติได้จริงๆ ซึ่ง
เป็นประโยชน์ในกำรด ำเนินชีวิตต่อไป ส่วนพุทธปรัชญำไม่จ ำเป็นต้องปฏิบัติ ดังนั้น จึงอำจกล่ำวได้ว่ำ
พุทธปรัชญำไม่ยอมรับควำมเชื่องมงำย แม้ในค ำสอนของพระพุทธเจ้ำ ถ้ำไม่ได้ตรวจสอบให้ถูกต้อง 
ตำมหลักเหตุผลก็จะไม่ยอมเชื่อ พระพุทธองค์ทรงแสดงว่ำ ทุกอย่ำงเป็นไปตำมเหตุปัจจัย และทรงแสดง
ทำงสำยกลำงเพ่ือกำรพัฒนำคุณภำพชีวิตที่ถูกต้องตำมล ำดับคือ ศีล สมำธิ และปัญญำ 

๒.๓.๒ ความหมายของภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา 
มีนักวิชำกำรหลำยท่ำนให้ควำมหมำยเกี่ยวกับภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำไว้ดังนี้  
๑) สมัคร  บุรำวำส ให้ควำมหมำยว่ำ หมำยถึง ปรีชำญำณ หรือปัญญำทำงพุทธศำสนำ คือ 

ควำมรู้เพื่อศีลธรรมและควำมหลุดพ้นไปเสียจำกควำมติดข้อง๑ หรือเป็นวิชำกำรที่ท ำให้คนเรำรู้แจ้งใน
โลก และเมื่อรู้แล้วก็สำมำรถท ำให้ตัดกิเลสตัณหำออกไปจำกจิตใจได้ มิใช่ปัญญำแคบๆ อันเป็นควำมรู้
เพียงเพ่ือที่จะประกอบกำรงำนเท่ำนั้น๒ 

๒) จิรำลักษณ์ จงสถิตมั่น และ เกียรติศักดิ์  แสงสุวรรณ๓ ให้ควำมหมำยภูมิปัญญำ
พระพุทธศำสนำว่ำ องค์ควำมรู้ที่เกิดจำกกำรปฏิบัติตำมหลักธรรมของพุทธศำสนำอันเป็นไปเพ่ือ
ประโยชน์สุขแก่ศำสนิกและกำรพ้นไปซึ่งกองกิเลสและทุกข์ท้ังปวง 

สรุปภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำ หมำยถึง องค์ควำมรู้ที่เกิดจำกกำรปฏิบัติตำมหลักธรรมของ
พระพุทธศำสนำ ประกอบด้วยภูมิปัญญำทำงโลก (โลกิยธรรม) และภูมิปัญญำทำงธรรม (โลกุตตรธรรม) 
ที่มีควำมเชื่อมโยงสัมพันธ์ต่อกำรท ำควำมเข้ำใจโลกและชีวิตอย่ำงถ่องแท้  ท ำให้มองเห็นโลกและชีวิต 
ตำมควำมเป็นจริง สำมำรถพ่ึงพำตนเอง สร้ำงสรรค์ประโยชน์เพ่ือควำมสันติสุขของตนเอง ชุมชนและ
สังคมนั้นๆ  

๒.๓.๓ ความรู้ของมนุษย์ตามหลักพระพุทธศาสนา 
พุทธศำสนำเป็นศำสตร์แห่งปัญญำและกำรศึกษำอย่ำงแท้จริง จะเห็นได้ว่ำ กำรศึกษำเพ่ือ

สร้ำงปัญญำให้มนุษย์ในพระพุทธศำสนำมีหลำยระดับ ตั้งแต่ระดับต่ ำสุดถึงระดับสูงสุด โดยแบ่งอย่ำง
กว้ำงๆ ได้ ๒ ระดับ คือ ๑) กำรศึกษำระดับโลกิยะ มีจุดมุ่งหมำยเพื่อด ำรงชีวิตในทำงโลก และ 
๒) กำรศึกษำระดับโลกุตตระ มีจุดมุ่งหมำยเพ่ือด ำรงชีวิตเหนือกระแสโลก  

                                                 
๑ สมัคร  บุรำวำศ, พุทธปรัชญามองพุทธศาสนาด้วยทรรศะวิทยาศาสตร์, (กรุงเทพมหำนคร : 

ส ำนักพิมพ์ศยำม บริษัทเคล็ดไทย จ ำกัด, ๒๕๓๗), หน้ำ ๑๐๙. 
๒ สมัคร  บุรำวำศ, ปัญญาจุดก าเนิดและกระบวนการพัฒนาทางปัญญาของมนุษยชาติ

(กรุงเทพมหำนคร : ส ำนักพิมพ์ศยำม บริษัทเคล็ดไทย จ ำกัด, ๒๕๓๗), หน้ำ ๑๐๙. 
๓ จิรำลักษณ์ จงสถิตมั่น และ เกียรติศักดิ์ แสงสุวรรณ (๒๕๔๔), การผสมผสานภูมิปัญญาทาง

พุทธศาสนากับการสร้างทุนทางวัฒนธรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของผู้คน : ศึกษาเฉพาะกรณีพระอาจารย์
รัตน์  รตนญาโน”, หน้ำ ๒๐. 



 ๔๕ 

นอกจำกนี้พระพุทธศำสนำยังได้จ ำแนกควำมรู้ของมนุษย์ออกเป็น ๖ ระดับ๑ ดังนี้ 
๑) ความรู้ระดับวิญญาณ (Consciousness or Cognitive) หมำยถึงกำรรับรู้รูป เสียง 

กลิ่น รส สัมผัส และภำพที่เห็นด้วยอำยตนะแบบผิวเผิน ในช่วงระยะเวลำอันสั้นแต่ยังไม่ได้ปรุงแต่ง 
๒) ความรู้ระดับสัญญา (Perception) หมำยถึงกำรรับรู้ถึงคุณภำพและรำยละเอียดของ

รูป เสียง กลิ่น รส สัมผัส และภำพที่เห็น ซึ่งเรียกว่ำ “กำรจ ำได้หมำยรู้” 
๓) ความรู้ระดับอภิญญา (Extrasensory Perception) หมำยถึง กำรรับรู้อำรมณ์ต่ำงๆ 

และคุณลักษณะของอำรมณ์นั้นๆ ด้วยกำรอำศัยพลังจิต ไม่ต้องใช้อำยตนะรับรู้ เช่นมองเห็นกำรณ์ที่
ไกลเกินขอบเขตของตำจะมองเห็น 

๔) ความรู้ระดับทิฏฐิหรือความเห็น (Conception) หมำยถึงกำรเห็นกำรเข้ำใจถึง
ควำมคิดรวบยอด (concept) ที่อยู่เบื้องหลังสภำวธรรมทั้งปวง โดยใช้หลักตรรกวิทยำทั้งแบบนิรนัย
และอุปนัย เช่น เจ้ำชำยสิทธัตถะทรงเห็นคนแก่ คนเจ็บ คนตำยและสมณะแล้วทรงตรึกตรองจนพบ
ควำมคิดรวบยอดที่อยู่เบื้องหลังปรำกฏกำรณ์เหล่ำนั้นว่ำคือ ควำมทุกข์ หรือทรงทรำบควำมจริงว่ำ
ทุกสิ่งจะต้องมีของคู่กัน ฉนั้นเมื่อมีทุกข์นั่นคือต้องมีภำวะไม่มีทุกข์ หรือนิโรธ ด้วยเช่นกัน 

๕) ความรู้ระดับวิชชุญาณ (Intuitive Insight) เป็นควำมรู้ที่คล้ำยควำมรู้ระดับทิฏฐิหรือ
ควำมเห็น และรู้สัจธรรมเช่นเดียวกัน แต่ไม่ได้เกิดจำกกำรคิดตำมหลักตรรกะหรือหลักเหตุและผล
เหมือนควำมรู้ระดับทิฏฐิ แต่เกิดจำกกำรท ำจิตให้สงบอย่ำงสมบูรณ์ตำมหลักสมำธิที่ถูกต้อง หรือน ำจิต
ไปเพ่งดูพฤติกรรมของกำยโดยไม่ใช้ควำมคิด เมื่อเพ่งดูไปถึงจุดๆ หนึ่งแล้วควำมรู้ระดับวิชชุญำณก็จะ
เกิดขึ้นเอง โดยปัจจุบันทันด่วนเหมือนกับกำรเปิดไฟสว่ำงจ้ำขึ้นในห้องมืดควำมรู้นี้จะเห็นได้แจ่มแจ้ง
ชัดเจนกว่ำควำมรู้ระดับทิฏฐิมำก จึงท ำให้เกิดกำรเปลี่ยนแปลงทำงจิตใจของผู้เห็นได้มำกกว่ำ ผลที่
เกิดข้ึนจึงเป็นนิพพิทำ หรือควำมเบื่อหน่ำย หลุดพ้นจำกกำรยึดเหนี่ยวผูกพันต่อสภำวธรรมฝ่ำยสังขตะ 
บรรลุถึงสภำวธรรมฝ่ำยอสังขตะที่เรียกว่ำ นิโรธ หรือนิพพำน ก็จะเกิดควำมรู้ระดับสุดท้ำยในทำง
พุทธศำสนำต่อไป 

๖) สัมโพธิญาณ (Enlightenment) คือกำรตรัสรู้ หลุดพ้นจำกสภำวธรรมฝ่ำยสังขตะ 
หรือวิมุติญำณทัศนะ 

จำกสิ่งที่กล่ำวมำข้ำงต้น จะเห็นได้ว่ำ ควำมรู้ทำงพุทธศำสนำทั้ง ๖ ระดับนี้เกิดขึ้นเอง
โดยธรรมชำติ เมื่อประกอบเหตุปัจจัยที่เหมำะสมครบถ้วน โดยไม่ต้องอำศัยอ ำนำจภำยนอกหรือ
เทพเจ้ำใดๆ โดยสำมำรถสรุปควำมรู้ทำงพุทธศำสนำทั้งหมดได้ว่ำ เกิดจำกสัมมำทิฏฐิเป็นอันดับแรก 
และสัมโพธิญำณเป็นอันดับสุดท้ำย 

อำจกล่ำวได้ว่ำ พระพุทธศำสนำมิได้มีแหล่งที่มำของภูมิปัญญำจำกภำยนอก พระพุทธศำสนำ
มีควำมเชื่อว่ำ ควำมจริงทุกระดับทุกชนิดมีอยู่ด้วยตัวเองตำมธรรมชำติและมีอยู่อย่ำงเป็นอิสระจำก
ควำมรู้ของคน ซึ่งจะรู้หรือไม่รู้มันก็มีของมันอยู่เช่นนั้นแล้ว สภำวธรรมหรือสิ่งที่เป็นธรรมชำติก็มีอยู่
โดยตัวของมันเอง และสัจธรรมหรือตัวกฎเกณฑ์ที่ควบคุมสภำวธรรมก็คงมีอยู่อย่ำงนั้นตลอดกำล โดย
ไม่มีผู้สร้ำงไม่มีผู้ท ำลำย คนเรำสำมำรถที่จะรู้ควำมจริงได้ทุกระดับ ถ้ำมีควำมเพียรพยำยำมที่จะรู้๒ 
ควำมรู้หรือปัญญำทำงพระพุทธศำสนำนั้น อำจได้มำโดยข้อปฏิบัติที่เป็นหลักในกำรฝึกอบรมกำย 
                                                 

๑ อ้ำงแล้ว, แสง  จันทร์งำม, ศาสนศาสตร์, หน้ำ ๗๘-๘๐. 
๒ อ้ำงแล้ว, แสง  จันทร์งำม, เร่ืองเดียวกัน, หน้ำ ๗๘. 



๔๖ 
 

วำจำ จิตใจ และปัญญำ ให้เจริญงอกงำมยิ่งขึ้นไป จนบรรลุจุดหมำยสูงสุดคือควำมหลุดพ้นหรือ
นิพพำนซึ่งก็คือ ไตรสิกขำ หรือสิกขำ ๓๑ ซึ่งมีควำมหมำยดังนี้ 

๑) สีลสิกขา (Training in Higher Morality) คือ กำรฝึกศึกษำในด้ำนควำมประพฤติ
ทำงกำย วำจำ และอำชีพ ให้มีชีวิตสุจริตและเก้ือกูล  

๒) จิตตสิกขา (Training in Higher Mentality or Concentration) คือ กำรฝึก
ศึกษำด้ำนสมำธิ หรือพัฒนำจิตใจให้เจริญงอกงำม 

๓) ปัญญาสิกขา (Training in Higher Wisdom) คือ กำรฝึกศึกษำในปัญญำสูงขึ้นไป 
ให้รู้คิดเข้ำใจมองเห็นตำมเป็นจริง  

ควำมสัมพันธ์แบบต่อเนื่องของไตรสิกขำนี้ มองเห็นได้ง่ำยแม้ในชีวิตประจ ำวัน อุปมำ 
เหมือนกำรตั้งภำชนะใส่น้ ำไว้ด้วยดีเรียบร้อย ไม่ไปแกล้งสั่นหรือเขย่ำมัน (ศีล)  เมื่อน้ ำไม่ถูกกวน 
คนพัด หรือเขย่ำ สงบนิ่ง ผงฝุ่นต่ำงๆ ก็นอนก้น หำยขุ่น น้ ำก็ใส (สมำธิ) เมื่อน้ ำใส ก็มองเห็นสิ่งต่ำงๆ 
ได้ชัดเจน (ปัญญำ) สำมำรถอธิบำยกระบวนกำรควำมเชื่อมโยงตำมหลักไตรสิกขำได้ ดังนี้  

ศีล ท าให้เกิด สมาธิ เมื่อประพฤติดี มีควำมสัมพันธ์งดงำม ได้ท ำประโยชน์อย่ำงน้อยที่สุด 
คือ ด ำเนินชีวิตโดยสุจริต มั่นใจในควำมบริสุทธิ์ของตน ไม่ต้องกลัวต่อกำรลงโทษ ไม่สะดุ้งระแวงต่อ
กำรประทุษร้ำยของคู่เวร ไม่หวำดหวั่นเสียวใจต่อเสียงต ำหนิหรือควำมรู้สึก ไม่ยอมรับของสังคม และ
ไม่มีควำมฟุ้งซ่ำนวุ่นวำยใจ เพรำะควำมรู้สึกเดือดร้อนรังเกียจในควำมผิดของตนเอง  จิตใจก็เอิบอ่ิม 
ชื่นบำนเป็นสุข ปลอดโปร่ง สงบ และแน่วแน่ มุ่งไปกับสิ่งที่คิด ค ำท่ีพูดและกำรที่ท ำ  

สมาธิ ท าให้เกิด ปัญญา ยิ่งจิตไม่ฟุ้งซ่ำน สงบ อยู่กับตัว ไร้สิ่งขุ่นมัว สดใส มุ่งไปอย่ำง
แน่วแน่เท่ำใด กำรรับรู้ กำรคิดพินิจพิจำรณำมองเห็นและเข้ำใจสิ่งต่ำงๆ ก็ยิ่งชัดเจน ตรงตำมจริง 
แล่น คล่อง เป็นผลดีในทำงปัญญำมำกขึ้นเท่ำนั้น ในกำรปฏิบัติธรรมสูงขึ้นไป ที่ถึงขั้นจะให้เกิดญำณ 
อันรู้แจ้งเห็นจริงจนก ำจัดอำสวกิเลสได้ ก็ยิ่งต้องกำรจิตที่สงบนิ่ง ผ่องใส  มีสมำธิแน่วแน่ยิ่งขึ้นไปอีก 
ถึงขนำดระงับกำรรับรู้ทำงอำยตนะต่ำงๆ ได้หมด  เหลืออำรมณ์หรือสิ่งที่ก ำหนดไว้ใช้งำนแต่เพียง
อย่ำงเดียว เพื่อท ำกำรอย่ำงได้ผล จนสำมำรถก ำจัดกวำดล้ำงตะกอนที่นอนก้นได้หมดสิ้นไม่ให้มีโอกำส
ขุ่นอีกต่อไป๒ 

ดังนั้น ภูมิปัญญำของพระพุทธศำสนำ จึงเป็นเรื่องของปัญญำและกำรตกผลึกทำงปัญญำที่
เกิดจำกกำรศึกษำตำมแนวทำงไตรสิกขำต่อเรื่องรำวต่ำงๆ ที่เกี่ยวข้องกับวิถีชีวิตของบุคคล ชุมชน 
และสังคมนั่นเอง 

๒.๓.๔ บ่อเกิดภูมิปัญญาในพระพุทธศาสนา 
ภูมิปัญญำในพระพุทธศำสนำ เป็นภูมิปัญญำที่เข้ำใจควำมเป็นจริงของชีวิตและควำมจริง

ของสรรพสิ่ง ที่พระพุทธเจ้ำทั้งหลำยทรงค้นพบและถ่ำยทอดควำมจริงนั้นสู่สำวก ซึ่งมีพระพุทธเจ้ำ
ทั้งหลำยได้เข้ำถึงควำมจริงที่เรียกว่ำ อริยสัจ นั้นจ ำนวนนับไม่ได้ ซึ่งบ่อเกิดภูมิปัญญำในพระพุทธศำสนำ
นั้น มีบ่อเกิดที่ประมวลมำได้ ๓ ทำงด้วยกันคือ ๑) จำกกำรค้นพบกฎธรรมชำติและหลักควำมจริงอัน
                                                 

๑ พระเทพเวที (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, (กรุงเทพมหำนคร : โรงพิมพ์มหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย, 
๒๕๓๒), หน้ำ ๖๐๓-๖๐๔. 

๒ พระพุทธศำสนำเป็นศำสตร์แห่งกำรศึกษำ, <www.br.ac.th/elearning/social/jitraporn/.../Unit1 
_1.ht.>, ๒๙ ตุลำคม ๒๕๕๘. 



 ๔๗ 

ประเสริฐของพระพุทธเจ้ำ ๒) จำกกำรประพฤติปฏิบัติธรรมของพุทธบริษัทหรือพุทธศำสนิกชน และ 
๓) จำกประสบกำรณ์ในกำรด ำเนินชีวิตตำมหลักพุทธธรรม ซึ่งบ่อเกิดแต่ละทำงจะได้ขยำยควำมไป
ตำมล ำดับ ดังนี้ 

๑) เกิดจากการค้นพบกฎธรรมชาติและหลักความจริงอันประเสริฐของพระพุทธเจ้า 
พระพุทธศำสนำถือว่ำ สิ่งทั้งหลำยทั้งปวง เกิดขึ้นจำกเหตุปัจจัยปรุงแต่ง เปลี่ยนแปลงไปก็

เพรำะเหตุปัจจัย และแตกสลำยท ำลำยไป ก็เพรำะเหตุปัจจัย ไม่ได้ขึ้นอยู่กับควำมต้องกำรของบุคคลที่
ต้องกำรจะให้เป็นหรือจำกอ ำนำจของสิ่งเหนือธรรมชำติหรือมันเป็นไปเองอย่ำงบังเอิญ”๑  

หลักธรรมค ำสอนในทำงพุทธศำสนำที่พระพุทธเจ้ำทรงตรัสรู้นั้น ดูจะมีหลักต่ำงๆ มำกมำย
จนอำจจะมีหลำยคนรู้สึกว่ำ ยำกที่จะเข้ำใจและน ำไปปฏิบัติได้ ดังที่ท่ำนพุทธทำสภิกขุ๒ กล่ำวว่ำ 
“เรื่องท่ีตรัสรู้และรู้นั้นมำก เท่ำกับใบไม้ทั้งป่ำ แต่เรื่องจ ำเป็นที่ควรรู้ ควรน ำมำสอน และน ำมำปฏิบัติ
นั้นเท่ำกับใบไม้ก ำมือเดียว” นั่นคือโดยเนื้อแท้แล้วใจควำมส ำคัญทั้งหมดของพุทธธรรมนั้นมีหลักส ำคัญ
อยู่ที่กำรมุ่งพิจำรณำถึงสำเหตุของทุกข์และวิถีทำงในกำรดับทุกข์ และใจควำมส ำคัญนั้นก็เป็นหลักที่มี
เหตุผลที่ทุกคนสำมำรถขัดเกลำตนเองให้เห็นแจ้งได้ หรืออีกนัยหนึ่ง คือพุทธศำสนำเน้นศึกษำเรื่อง
เกี่ยวกับปัญหำภำยในจิตใจของมนุษย์ทุกคนที่ยังไม่ไร้ทุกข์ ซึ่งแก่นธรรมนี้คือหลักควำมจริงที่เรียกว่ำ 
อริยสัจ ๔ ที่ยังคงใช้ประโยชน์ได้ตลอดกำล  

พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) ได้กล่ำวถึงคุณค่ำที่โดเด่นของอริยสัจไว้ว่ำ นอกจำกเป็น
ค ำสอนที่ครอบคลุมหลักธรรมทั้งหมดในพระพุทธศำสนำ ทั้งภำคทฤษฎีและภำคปฏิบัติแล้ว ยังมี
คุณค่ำเด่นที่น่ำสังเกตอีกหลำยประกำร๓ สรุปได้ดังนี้ 

(๑) เป็นวิธีการแห่งปัญญา ซึ่งด ำเนินกำรแก้ไขปัญหำตำมระบบแห่งเหตุผล เป็นระบบวิธี
แบบอย่ำง ซึ่งวิธีกำรแก้ปัญหำใดๆ ก็ตำมที่จะมีคุณค่ำและสมเหตุสมผลจะต้องด ำเนินไปในแนว
เดียวกันเช่นนี้ 

(๒) เป็นการแก้ปัญหาและจัดการกับชีวิตของตนด้วยปัญญาของมนุษย์เอง โดยน ำเอำ
หลักควำมจริงที่มีอยู่ตำมธรรมชำติมำใช้ประโยชน์  ไม่ต้องอ้ำงอ ำนำจดลบันดำลของสิ่งที่เหนือ
ธรรมชำติ หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใดๆ 

(๓) เป็นความจริงที่เกี่ยวข้องกับชีวิตของคนทุกคน ไม่ว่ำมนุษย์จะไปเกี่ยวข้องสัมพันธ์กับ
สิ่งที่อยู่ห่ำงไกลตัวมำกมำยเพียงใดก็ตำม แต่ถ้ำเขำยังจะต้องใช้ชีวิตอย่ำงมีคุณค่ำและสัมพันธ์กับสิ่ง
ภำยนอกด้วยดี เขำจะต้องเก่ียวข้องและใช้ประโยชน์จำกหลักควำมจริงนี้ตลอดไป 

(๔) เป็นหลักความจริงกลางๆ ที่ติดเนื่องอยู่กับชีวิต หรือเป็นเรื่องของชีวิตแท้ๆ ไม่ว่ำ
มนุษย์จะสร้ำงสรรค์ศิลปวิทยำกำร หรือด ำเนินกำรใดๆ ขึ้นมำเพ่ือแก้ปัญหำและพัฒนำควำมเป็นอยู่
ของตนและไม่ว่ำศิลปวิทยำกำร หรือกิจกำรต่ำงๆ นั้นจะเจริญขึ้น เสื่อมลง หรือสูญสลำยไป หรือเกิดมี

                                                 
๑ คณะกรรมกำรแผนกต ำรำมหำมกุฏรำชวิทยำลัย, พระธัมมปทัฏฐกถาแปล ภาค ๑, ยมก วรรควรรณำ, 

พิมพ์ครั้งท่ี ๙, (กรุงเทพมหำนคร: ส ำนักพิมพ์มหำมกุฏรำชวิทยำลัย, ๒๕๑๗), หน้ำ ๑๒๔. 
๒ พุทธทำสภิกขุ, แก่นพุทธศาสน,์ (กรุงเทพมหำนคร: อรุณวิทยำ, ๒๕๒๙), หน้ำ ๕. 
๓ พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ: มัชเฌนธรรมเทศนา/

มัชฌิมาปฏิปทา หรือ กฎธรรมชาติและคุณค่าส าหรับชีวิต, (กรุงเทพมหำนคร: ส ำนักพิมพ์บันลือธรรม, ๒๕๕๗), 
หน้ำ ๙๒๐. 



๔๘ 
 

ใหม่มำแทน อย่ำงไรก็ตำม หลักควำมจริงที่เรียกว่ำ อริยสัจนี้ก็จะคงยืนยง ทันสมัยและใช้เป็น
ประโยชน์ได ้

อริยสัจ ๔ ประกอบด้วย ทุกข์ สมุทัย นิโรธ และ มรรค ดังนี้ 
(๑) ทุกข์ ค ำว่ำทุกข์ในพุทธธรรมแบ่งควำมทุกข์เป็น ๓ ลักษณะ คือ ๑) ทุกข์ที่เป็นควำมรู้สึก

ทุกข์ คือควำมทุกข์กำยทุกข์ใจ เจ็บปวด โศกเศร้ำ เป็นต้น ๒) ทุกข์เนื่องด้วยควำมผันแปรคือควำมสุขที่
กลำยเป็นควำมทุกข์ เมื่อมีควำมสุขกับบำงอย่ำง พอนึกว่ำสุขนั้นจะต้องสิ้นสุดลง จิตใจเป็นทุกข์ด้วย
ควำมกังวลและหวั่นไหว และพอสุขนั้นจืดจำงหรือหำยไปหรือผ่ำนพ้นไปแล้ว ก็หวนระลึกถึงด้วยควำม
โหยหำอำลัย ซึ่งยิ่งสุขมำกขึ้นเท่ำใดก็จะกลับกลำยเป็นทุกข์ที่รุนแรงมำกขึ้นเท่ำนั้น และ ๓) ทุกข์ตำม
สภำพสังขำรคือสภำวะของร่ำงกำยที่มีควำมเปลี่ยนแปลง มีกำรเสื่อมลง และดับไป จึงเป็นสภำพที่
พร้อมจะก่อให้เกิดทุกข์แก่ผู้ที่ไม่รู้เท่ำทันและเข้ำไปฝืนกระแสด้วยควำมยึดมั่นถือมั่น 

สิ่งที่บุคคลมีหน้ำที่ต้องปฏิบัติในอริยสัจข้อที่ ๑ คือกำรยอมรับควำมจริงเกี่ยวกับทุกข์ตำมที่
มันเป็นอยู่เพ่ือที่จะได้รู้จักทุกข์หรือรู้จักปัญหำของตนเองตำมที่มันเป็นจริง  ด้วยกำรยอมรับรู้และ
เผชิญหน้ำท ำควำมรู้จักกับทุกข์ ซึ่งถือว่ำ เป็นจุดเริ่มต้นในกำรพิจำรณำแก้ปัญหำต่อไป 

(๒) สมุทัย คือเหตุแห่งทุกข์ หรือสำเหตุของปัญหำ กล่ำวคือ เมื่อก ำหนดรู้แล้วว่ำทุกข์หรือ
ปัญหำของตนคืออะไร สิ่งที่จะต้องกระท ำต่อไปคือกำรหำเหตุแห่งควำมทุกข์และละเหตุนั้นเสีย 

(๓) นิโรธ คือควำมดับทุกข์ หรือภำวะหมดปัญหำ เป็นภำวะที่สุขสงบ ไม่เป็นทุกข์ ไม่บีบคั้น 
ไม่ปั่นป่วนวุ่นวำย เป็นสภำวะของจิตใจที่สงบอันเป็นผลมำจำกเข้ำใจอย่ำงแจ่มแจ้งถึงต้นเหตุแห่งทุกข์ที่
เกิดขึ้นในวงจรปฏิจจสมุปบำท และดับที่เหตุแห่งทุกข์นั้นๆ ด้วยควำมมีสติระลึกรู้ในทุกขณะ 

(๔) มรรค คือวิธีกำรที่น ำไปสู่ควำมดับทุกข์หรือข้อปฏิบัติเพื่อก ำจัดสำเหตุแห่งปัญหำ  
กล่ำวคือ เมื่อรู้ทั้งปัญหำ ทั้งสำเหตุแห่งปัญหำ ทั้งจุดหมำยที่เป็นภำวะหมดสิ้นปัญหำ ก็ถึงเวลำที่จะต้อง
ลงมือปฏิบัติ ซึ่งกำรที่พระพุทธเจ้ำจัดนิโรธไว้ก่อนมรรคก็เนื่องด้วยเหตุผลให้ผู้ฟังเห็นคุณค่ำหรือ
ประโยชน์ของสิ่งที่เป็นจุดหมำยก่อน จนเกิดควำมสนใจ มีก ำลังใจ และยินดีที่จะเรียนรู้วิธีปฏิบัติและ
ลงมือปฏิบัติต่อไป 

ดังนั้น หน้ำที่ของบุคคลที่จะต้องกระท ำต่ออริยสัจ ๔ คือ ทุกข์ เป็นสิ่งที่ควรก ำหนดรู้ สมุทัย
เป็นสิ่งที่ควรละหรือก ำจัด นิโรธ เป็นสิ่งที่ควรท ำให้แจ้งหรือควรบรรลุ และมรรค เป็นสิ่งที่ควร
ด ำเนินกำรหรือปฏิบัติ๑  

สรุปอริยสัจ ๔ ถือว่ำเป็นภูมิปัญญำทำงโลกุตตรธรรมที่ท ำให้เกิดภูมิปัญญำทำงโลกิยธรรม
แก่มวลมนุษยชำติที่ล้วนได้รับอรรถประโยชน์จำกกำรประพฤติธรรมตำมสมควรของแต่ละบุคคลนั้น  
ด้วยพระมหำกรุณำคุณในกำรโปรดเวไนยสัตว์ กำรสอนธรรม กำรแสดงธรรม กำรเผยแผ่ธรรม หรือ
กำรประกำศธรรมของพระพุทธเจ้ำทั้งสิ้น 

๒) เกิดจากการประพฤติปฏิบัติธรรมของพุทธบริษัท 
พุทธศำสนำคือศำสนำแห่งบุคคลผู้ตื่นจำกหลับ เป็นผู้รู้ในสิ่งที่ควรรู้ และเป็นผู้แจ่มใสมี  

ควำมสงบเย็น กล่ำวคือตื่นจำกอ ำนำจควำมหลงของอวิชชำที่ท ำให้ไม่รู้ไม่เห็นตำมที่เป็นจริง กำรปฏิบัติตน

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์  ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ: มัชเฌน

ธรรมเทศนา/มัชฌิมาปฏิปทา หรือ กฎธรรมชาติและคุณค่าส าหรับชีวิต, หน้ำ ๙๐๔-๙๐๕. 



 ๔๙ 

ให้เป็นผู้ตื่นจำกหลับ คือควำมโง่ ควำมหลง มำเป็นผู้รู้ เป็นผู้มีควำมแจ่มใสสดชื่นเป็นสุขเพรำะอ ำนำจ
ควำมรู้นั้นจึงจะได้ชื่อว่ำเป็นผู้นับถือพระพุทธศำสนำที่ถูกต้องและสมบูรณ์๑  

พระพุทธศำสนำนั้นเกิดแต่พระธรรมค ำสั่งสอนของสมเด็จพระบรมศำสดำสัมมำสัมพุทธเจ้ำ 
ผู้ทรงเป็นบรมครูของเทวดำและมนุษย์ทั้งหลำย กำรศึกษำพระพุทธศำสนำจึงเปรียบได้ดังรับฟัง
พระสุรเสียงตรัสสอน ซึ่งจักเกิดประโยชน์ได้จริงก็ต่อเมื่อปฏิบัติตำมจริง กำรรู้จักพระพุทธศำสนำนั้น 
ขั้นต้น รู้จักด้วยกำรเรียน คือกำรฟัง กำรอ่ำนพระพุทธศำสนำ ขั้นที่สอง รู้จักพระพุทธศำสนำที่ตนเอง 
ด้วยกำรที่ได้พิจำรณำพระพุทธศำสนำที่ฟังหรือที่อ่ำนนั้น แล้วน้อมน ำ (โอปนยิโก) เข้ำมำดูที่ตนเองและ
ปฏิบัติพระพุทธศำสนำขึ้นที่ตนเอง ขั้นที่สำม รู้จักพระพุทธศำสนำด้วยผลของกำรปฏิบัติที่ได้รับโดย
ล ำดับจนถึงควำมรู้ควำมเห็นที่บังเกิดข้ึนแจ่มแจ้งในธรรมอันเป็นเหตุช ำระจิตใจให้บริสุทธิ์  สะอำดจำก
เครื่องเศร้ำหมองอกุศลบำปทั้งหลำย (ปจฺจตฺต )๒  

พระพุทธศำสนำ คือค ำสอนของพระพุทธเจ้ำนั้น เป็นค ำสอนเรื่องชีวิตโดยตรง ศูนย์รวม
ค ำสอนทั้งมวลของพระพุทธศำสนำก็คืออริยสัจ ๔ และใจควำมทั้งหมดของอริยสัจ ๔ คือเรื่องทุกข์
หรือเรื่องของชีวิต ใจควำมส ำคัญของอริยสัจ ๔ โดยสรุปคือ สอนให้รู้เรื่องชีวิต พร้อมทั้งวิธีแก้ไขทุกข์
หรือปัญหำของชีวิตนั่นเอง กำรศึกษำพระพุทธศำสนำก็คือกำรศึกษำเรื่องชีวิตและกำรบริหำรชีวิต
ให้เป็นสุข ขอเพียงเรำรู้จักเลือกเอำค ำสอนของพระพุทธศำสนำมำใช้กับกิจกรรมของชีวิตให้เหมำะสม
แก่กำรณ์ เรำก็จะได้รับประโยชน์สุขจำกพระพุทธศำสนำ ดังนั้น กำรเผยแผ่พระธรรมค ำสอนของ
พระพุทธศำสนำไม่ว่ำรูปแบบใดจึงเท่ำกับช่วยให้คนได้รู้จักชีวิต รู้จักตนเอง และรู้จักบริหำรตนเอง ให้มี
สุขตำมควรแก่สภำวะควำมสำมำรถ๓ ซึ่งกำรปฏิบัติธรรมของพุทธศำสนิกชน หรือพุทธบริษัท ๔ ล้วนอิง
อำศัยภูมิปัญญำขององค์พระศำสดำ และพุทธสำวกที่สืบทอดถ่ำยโอนและปรับประยุกต์ผสมผสำนให้
เข้ำกับบริบทของภูมิสังคมวัฒนธรรมของท้องถิ่น ของชุมชน และสังคมนั้นทั้งสิ้น 

๓) เกิดจากประสบการณ์ในการด าเนินชีวิตตามหลักพุทธธรรม 
ชีวิตที่สมบูรณ์ตำมหลักพระพุทธศำสนำ หมำยถึงชีวิตมนุษย์ ซึ่งควำมสมบูรณ์ของชีวิต

มนุษย์นั้นมีเกณฑ์ชี้วัดส ำคัญ ๓ ประกำรคือ มีควำมดี มีควำมเก่ง และมีควำมสุข กล่ำวคือมีควำมดี
เพรำะเป็นคนท่ีใช้คุณธรรมมำน ำชีวิตหรือด ำเนินชีวิตด้วยคุณธรรม มีควำมเก่งเพรำะเป็นคนที่สำมำรถ
พัฒนำตนจนเป็นผู้มีควำมรู้ควำมสำมำรถด้ำนต่ำงๆ ที่เป็นประโยชน์เกื้อกูลต่อกำรด ำเนินชีวิตทั้งต่อตน
และบุคคลอ่ืน และมีควำมสุขเพรำะเป็นคนที่มีควำมเห็นถูกต้อง เห็นคุณค่ำภำยในตน ไม่เบียดเบียน
ตนและคนอ่ืน มีวิถีชีวิตที่อยู่เย็นด้วยศีลและเป็นสุขด้วยธรรม จนเกิดควำมเข้ำใจในธรรมชำติของตน
และบุคคลอ่ืนว่ำ สรรพสิ่งล้วนมีข้อบกพร่องอันเป็นจุดก ำเนิดและมีควำมสมบูรณ์แบบอันเป็นจุดหมำย
ของตนๆ ตำมหลักควำมจริง ควำมดี และควำมงำม ที่พระพุทธเจ้ำทรงตรัสไว้ทั้งสิ้น พุทธศำสนำเป็น
ศำสนำประจ ำชำติไทย ประเทศไทยเป็นประเทศเดียวในโลกที่ใช้พุทธศักรำชอย่ำงเป็นทำงกำรมำ
ตั้งแต่วันที่ ๑ เมษำยน พ.ศ.๒๔๕๖ พุทธศำสนำจึงมีควำมส ำคัญอย่ำงยิ่งยวดต่อชนชำติไทยจนถือได้ว่ำ 

                                                 
๑ พุทธทำสภิกขุ, ความทุกข์และความดับทุกข,์ (กรุงเทพมหำนคร : ไพลิน, ๒๕๔๘), หน้ำ ๑๘-๑๙. 
๒ สมเด็จพระญำณสังวร สมเด็จพระสังฆรำช สกลมหำสังฆปริณำยก (เจริญ  สุวฑฺฒโน), รู้จักพระพุทธศาสนา, 

(กรุงเทพมหำนคร : โรงพิมพ์มหำมกุฏรำชวิทยำลัย, ๒๕๕๔), หน้ำ ค ำปรำรภ และ หน้ำ ๑. 
๓ สมเด็จพระญำณสังวร สมเด็จพระสังฆรำช สกลมหำสังฆปริณำยก(เจริญ สุวฑฺฒโน), ชีวิตลิขิตได้,

(กรุงเทพมหำนคร : ซอฟเวิลด์ จ ำกัด, ๒๕๔๙), หน้ำ ค ำน ำ. 



๕๐ 
 

พุทธศำสนำกับชนชำติไทยมีควำมสัมพันธ์แนบแน่นเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันทั้งในทำงประวัติศำสตร์
และวัฒนธรรม๑ เมื่อพระพุทธศำสนำมีควำมส ำคัญเช่นนี้ พุทธศำสนำจึงมีคุณูปกำรอย่ำงยิ่งต่อสังคม
ด้วย ในกำรรังสรรค์ให้เกิดสรรพรูปธรรมและนำมธรรมอันทรงคุณค่ำต่อบ้ำนเมือง เช่น พระไตรปิฎก 
และวรรณคดีต่ำงๆ ทำงศำสนำ พิธีกรรมทำงศำสนำของชุมชน มรดกทำงโบรำณสถำนและศิลปกรรม 
ธรรมปฏิบัติทั้งสมถะและวิปัสสนำกรรมฐำน วัดและสถำบันสงฆ์ ภูมิปัญญำของพระภิกษุสงฆ์ที่เป็นไป
เพ่ือโลกียะและโลกุตตระ ภูมิปัญญำของฆรำวำส โดยเฉพำะปรำชญ์ชำวบ้ำนหรือภูมิปัญญำชำวบ้ำนที่
เป็นไปเพ่ือกำรพ่ึงพำตนเอง ควำมสมถะ และกำรยังประโยชน์ไม่เพียงแต่ตนเองเท่ำนั้น หำกเพ่ือสันติ
สุขของสังคม โดยภูมิปัญญำเหล่ำนี้มีรำกฐำนจำกพุทธธรรม๒ 

๒.๓.๕ ลักษณะของภูมิปัญญาในพระพุทธศาสนา 
ภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำ หรือควำมรู้ ควำมเชื่อ ศักยภำพ ค ำสอนที่อิงอำศัยหลักธรรม

ทำงพุทธศำสนำในสังคมนั้น มีมำช้ำนำนแล้วและน่ำจะมีอำยุไล่เลี่ยกับระยะเวลำที่พระพุทธศำสนำเข้ำ
มำตั้งมั่นในบ้ำนเมืองของเรำ โดยแบ่งได้เป็น ๒ ลักษณะใหญ่ ได้แก่ ๑) ภูมิปัญญำส่วนโลกียะ หรือภูมิ
ปัญญำที่เป็นเรื่องทำงโลก และ ๒) ภูมิปัญญำส่วนโลกุตตระ หรือภูมิปัญญำที่พ้นวิสัยของโลก หรือ
ภูมิปัญญำที่ช่วยให้พ้นโลก๓ ซึ่งภูมิปัญญำทั้งสองส่วนนี้แม้จะเป็นคนละระดับและแบ่งแยกจำกกันได้
แต่ก็มีควำมเชื่อมโยงกัน ซึ่งกล่ำวโดยสังเขปได้ ดังนี้  

๑) ภูมิปัญญาส่วนโลกียะ ภูมิปัญญำประเภทนี้ มักจะถูกรังสรรค์ขึ้นโดยฆรำวำสที่เป็น
ปัจเจกชนโดยกลุ่มชน ชุมชน หรือท้องถิ่น และโดยรัฐในรูปของสิ่งต่อไปนี้ เช่น กฎหมำย หลัก
ทศพิธรำชธรรมของพระมหำกษัตริย์ในกำรปกครองบ้ำนเมือง จำรีตประเพณีของชุมชน วรรณกรรม
ทำงโลกและทำงศำสนำที่เป็นลำยลักษณ์อักษรและมุขปำฐะ เช่นค ำสอน นิทำน เพลงกล่อมเด็ก ควำมรู้
ในงำนกสิกรรม กำรแพทย์พ้ืนบ้ำน ควำมรู้ เกี่ยวกับกำรผลิต กำรตลำด หัตถกรรม งำนช่ำง งำน
สถำปัตยกรรม และ กำรอนุรักษ์ทรัพยำกรธรรมชำติ ฯลฯ เป็นต้น มักพบได้ในสังคมส่วนใหญ่ซึ่งสัมพันธ์
เกี่ยวข้องกับภูมิปัญญำท้องถิ่น และเป็นไปเพื่อประโยชน์ของปัจเจกชน หรือคนส่วนน้อย 

๒) ภูมิปัญญาส่วนโลกุตตระ ภูมิปัญญำประเภทนี้ อำจกล่ำวได้ว่ำ เกือบทั้งหมดถูกรังสรรค์
ขึ้นมำจำกภูมิธรรมในทำงปริยัติและปัญญำญำณจำกกำรภำวนำของพระภิกษุสงฆ์ ทั้งฝ่ำยคันถธุระ
และวิปัสสนำธุระในบริบทของสถำบันสงฆ์ ซึ่งตำมปกติวิสัยปุถุชนจะเข้ำถึงได้ยำก เช่นวรรณกรรมทำง
พุทธศำสนำ ค ำอธิบำยพระไตรปิฎก คัมภีร์ อรรถกถำต่ำงๆ อุบำยวิธีในกำรปฏิบัติสมำธิ ฯลฯ เป็นต้น  

ภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำสองประเภทนี้ ต่ำงก็เชื่อมโยงสัมพันธ์กันเพ่ือกำรท ำควำมเข้ำใจ
โลกและชีวิตอย่ำงถ่องแท้ เห็นโลกและชีวิตอย่ำงถูกต้องเป็นจริงโดยไม่มีอวิชชำบดบัง ภูมิปัญญำ
ระดับโลกิยธรรมที่มีอยู่ในตัวบุคคลและบริบทของชุมชนท้องถิ่น  จึงสำมำรถก้ำวไปสู่ภูมิปัญญำ

                                                 
๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต), ทศวรรษธรรมทัศน์พระธรรมปิฎก (หมวดพุทธศาสน์), (กรุงเทพมหำนคร: 

ธรรมสภำ, ๒๕๔๓), หน้ำ ๑-๒, ๑๖-๑๗, ๔๙, ๖๕, ๗๐. 
๒ จิรำลักษณ์  จงสถิตมั่น และ เกียรติศักดิ์  แสงสุวรรณ, “การผสมผสานภูมิปัญญาทางพุทธศาสนากับ

การสร้างทุนทางวัฒนธรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของผู้คน : ศึกษาเฉพาะกรณีพระอาจารย์รัตน์  รตนญาโน”, 
(กรุงเทพมหำนคร: ส ำนักงำนคณะกรรมกำรวัฒนธรรมแห่งชำติ, ๒๕๔๔), หน้ำ ๒. 

๓ อ้ำงแล้ว, พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต), ทศวรรษธรรมทัศน์พระธรรมปิฎก (หมวดพุทธศาสน์), หน้ำ 
๒๖๑. 



 ๕๑ 

ระดับโลกุตตรธรรมได้ หำกภูมิปัญญำทั้งสองส่วนนี้ได้รับกำรพัฒนำให้เป็นไปเพ่ือประโยชน์เกื้อกูลแก่
คนส่วนใหญ่แล้ว ถือว่ำ สังคมได้สั่งสมสืบทอดมรดกวัฒนธรรมจำกรำกฐำนทำงพระพุทธศำสนำให้
ด ำรงคงอยู่สืบไป 

๒.๓.๖ ขอบเขตของภูมิปัญญาในพระพุทธศาสนา 
ในงำนวิจัยนี้ ผู้วิจัยจะขอกล่ำวถึง ขอบเขตภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำทั้งส่วนโลกิยธรรม

และส่วนโลกุตตรธรรมที่ครอบคลุมประเด็นต่อไปนี้ 
๑) ปรัชญาการมองโลก  
พุทธศำสนำมีแนวคิดว่ำ “โลกทั้งโลก จักรวำลทั้งจักรวำล เป็นระบบควำมสัมพันธ์แห่งเหตุ

ปัจจัยที่เป็นองค์รวมทั้งสิ้น สิ่งทั้งหลำยทั้งปวงเป็นธรรมชำติที่มีอยู่และเป็นไปตำมธรรมดำในระบบ
ควำมสัมพันธ์แห่งเหตุปัจจัย และมนุษย์ก็เป็นส่วนหนึ่งในระบบควำมสัมพันธ์แห่งเหตุปัจจัยของ
ธรรมชำตินั้น ดังนั้นควำมจริงในระดับภววิทยำ โลกก็คือสนำมแห่งควำมเกี่ยวพันกันที่ทุกสิ่งล้วนมีผล
เป็นเหตุปัจจัยซึ่งกันและกัน เป็นเพ่ือนเกิด เพ่ือนเจ็บ และเพ่ือนตำย “ชีวิตและกำรกระท ำของมนุษย์
ก็ย่อมเป็นไปตำมและมีผลตำมระบบควำมสัมพันธ์แห่งเหตุปัจจัย”๑  

พุทธธรรมเป็นระบบควำมรู้ ควำมเข้ำใจอย่ำงแจ่มแจ้งในสรรพสิ่ง อันเนื่องมำจำกกำรตรัสรู้
ของพระสัมมำสัมพุทธเจ้ำ ผู้ตรัสรู้เองโดยชอบ กำรประกำศสิ่งที่พระองค์ตรัสรู้ของพระตถำคตนั้นเป็น
กำรประกำศศักยภำพของควำมเป็นมนุษย์ที่สำมำรถจะหยั่งรู้สัจธรรม หรือสภำพควำมจริงของ
ธรรมชำติทั้งหมดท้ังสิ้นโดยตรงได้ โดยไม่ใช่ระบบกำรคำดคะเนเหมือนกับวิทยำศำสตร์ พระพุทธองค์
ทรงประกำศว่ำ “ตถำคตรู้” ไม่ใช่ “ตถำคตคำดคะเน” ว่ำสิ่งใดเป็นอย่ำงไร หลักธรรมที่ทรงประกำศ
นั้นท้ำทำยให้บุคคลน ำไปพิจำรณำพิสูจน์ ทดสอบด้วยประสบกำรณ์ชีวิตของตนเอง กำรแสวงหำ
สัจธรรมทำงพุทธศำสนำคือกำรพัฒนำศักยภำพภำยในเพ่ือให้เกิดปัญญำในระดับที่รู้ทันกำรปรุงแต่ง
โลกมำยำแห่งสมมติบัญญัติ และประจักษ์สภำพตำมเป็นจริงซึ่งสรรพสิ่งปรำกฏเป็นขณะแห่งอุบัติกำรณ์ 
พ้นกรอบกำลอวกำศเมื่อจิตกับสิ่งที่จิตรู้ยังไม่แปลกแยกจำกกัน ในลักษณะนี้ควำมรู้ทำงพุทธศำสนำ
จึงมีควำมสมบูรณ์และมีวิธีกำรบรรลุถึงท่ีแตกต่ำงจำกควำมรู้ทำงวิทยำศำสตร์๒  

ปัญญำที่ได้จำกกำรตรัสรู้ท ำให้พระพุทธเจ้ำทรงเป็นสัพพัญญูคือรอบรู้สรรพสิ่งซึ่งเป็นควำม
จริงในธรรมชำติ พระองค์ทรงน ำสัจธรรมควำมจริงที่ค้นพบมำประกำศเปิดเผยเพียงบำงส่วนเท่ำนั้น 
พระพุทธเจ้ำไม่ได้สอนทุกเรื่องที่พระองค์ตรัสรู้ แต่สอนเฉพำะเรื่องที่ส ำคัญและจ ำเป็นต่อกำรดับทุกข์
ของสำวก พระพุทธเจ้ำทรงอธิบำยว่ำ เรื่องที่พระองค์ตรัสรู้มีมำกมำยมหำศำลเหมือนกับใบไม้ในป่ำทั้งป่ำ 
แต่เรื่องที่ทรงน ำมำสั่งสอนมีน้อยนิดเหมือนใบไม้ในก ำมือหนึ่ง เรำจึงเรียกเรื่องที่พระพุทธเจ้ำทรงน ำมำ
สั่งสอนว่ำ ธรรมก ำมือเดียว ธรรมที่พระพุทธเจ้ำไม่ได้สอนไว้นั้นย่อมรวมถึงสัจธรรมควำมจริงใน
ธรรมชำติที่วิทยำศำสตร์ประกำศเปิดเผยต่อมำนั่นเอง ข้อนี้สอดคล้องกับพุทธพจน์ที่ว่ำ 

“อุปฺปำทำ วำ ภิกฺขเว ตถำคตำน  อนุปฺปำทำ วำ” เป็นต้น แปลควำมว่ำ 
“ภิกษุทั้งหลำย พระตถำคตเจ้ำทั้งหลำยจะอุบัติขึ้นหรือไม่ก็ตำม ธำตุนั้นคือ ธรรมฐิติ 

                                                 
๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), การพัฒนาที่ยั่งยืน (Sustainable Development), พิมพ์ครั้งที่ ๓, 

(กรุงเทพมหำนคร: มูลนิธิพุทธธรรม ๒๕๔๑), หน้ำ ๑๕๒. 
๒ พระเทพเวที (ประยุทธ์  ปยุตฺโต), พุทธศาสนาในฐานะเป็นรากฐานของวิทยาศาสตร์, (กรุงเทพมหำนคร: 

โรงพิมพ์มหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย, ๒๕๓๕), หน้ำ ๑๕๐-๑๕๕. 



๕๒ 
 

(ควำมด ำรงอยู่ตำมธรรมชำติ) ธรรมนิยำม (กฎธรรมชำติ) อิทัปปัจจยตำ (ภำวะที่
สรรพสิ่งเกิดดับตำมเหตุตำมปัจจัย) ก็ยังมีอยู่ พระตถำคตเจ้ำย่อมตรัสรู้ทั่วถึงซึ่งธำตุ
อันนั้นแล้วบอก แสดง บัญญัติ แต่งตั้ง เปิดเผย จ ำแนก ท ำให้เข้ำใจง่ำย”๑ 

จำกพุทธพจน์นี้ ชี้ให้เห็นว่ำ สัจธรรมควำมจริงมีอยู่ตลอดกำล  เพียงรอเวลำให้นักศำสนำ
หรือนักวิทยำศำสตร์ได้มำค้นพบ แม้พระพุทธศำสนำได้ค้นพบสัจธรรมควำมจริงในธรรมชำติแล้ว
พระพุทธศำสนำก็ไม่มีกำรผูกขำดสัจธรรมควำมจริงนั้นว่ำมีเฉพำะในพระพุทธศำสนำ ชำวพุทธสำมำรถ
ยอมรับควำมจริงในธรรมชำติที่นักวิทยำศำสตร์ต่ำงทยอยกันค้นพบภำยหลังกำรตรัสรู้ของพระพุทธเจ้ำ  

อัลเบิร์ต ไอน์สไตน์ (Albert Einstein-ปีพ.ศ.๒๔๒๒–๒๔๙๘) ผู้ที่คนทั่วไปถือว่ำเป็นตัวแทน
ของวิทยำศำสตร์สมัยใหม่มีควำมเห็นว่ำ “หน้ำที่ของวิทยำศำสตร์คือกำรแสวงหำควำมจริงว่ำอะไร
เป็นอะไร แต่หน้ำที่ของศำสนำคือกำรแสวงหำคุณค่ำว่ำอะไรดี อะไรชั่ว อะไรถูก อะไรผิด ศำสนำเป็น
เรื่องของศีลธรรมที่พยำยำมหำค ำตอบว่ำ มนุษย์ควรด ำรงชีวิตอย่ำงไรจึงจะมีค่ำควรแก่ควำมเป็น
มนุษย์ในจักรวำลนี้ วิทยำศำสตร์ควรมุ่งแสวงหำและพิสูจน์ควำมจริง ส่วนศำสนำควรมุ่งแสวงหำควำมดี
และศึกษำเรื่องศีลธรรม” (For science can only ascertain what is, but not what should be 
Religion, on the other hand, deals only with evaluations of human thought and 
action)  

เมื่อไอน์สไตน์เข้ำถึงสัจธรรมควำมจริงแห่งทฤษฎีสัมพัทธ์แล้วเขำจึงมองโลกและจักรวำลนี้
เป็นองค์รวม แม้แต่ศำสนำที่เขำยอมรับก็ต้องเป็นศำสนำที่สอนแบบองค์รวมซึ่งเขำเรียกว่ำศำสนำ
ครอบจักรวำล (Cosmic religion) ดังค ำกล่ำวที่ว่ำ 

“ศำสนำในอนำคตจะต้องเป็นศำสนำครอบจักรวำล ศำสนำนั้นควรไปพ้น
เรื่องพระเจ้ำที่มีตัวตน และไม่มีค ำสอนที่ให้ยึดติดคัมภีร์และเทววิทยำ” “ถ้ำจะมี
ศำสนำใดศำสนำหนึ่งที่ตอบสนองควำมต้องกำรทำงวิทยำศำสตร์สมัยใหม่  ศำสนำ
นั้นก็คือพระพุทธศำสนำ”  

(The religion of the future will be a cosmic religion. It should 
transcend personal God and avoid dogma and theology, If there is 
any religion that could cope with modern scientific needs it would be 
Buddhism)๒ 

โลกปัจจุบันยอมรับว่ำวิทยำศำสตร์เป็นแหล่งควำมรู้ที่ส ำคัญและน่ำเชื่อถือในเรื่องโลกและ
ชีวิต ควำมรู้ทำงวิทยำศำสตร์เป็นผลงำนร่วมและมรดกตกทอดทำงปัญญำของผู้คนจ ำนวนมหำศำลที่ 
สืบทอดประเพณีกำรแสวงหำควำมรู้ควำมเข้ำใจในเรื่องของธรรมชำติโดยสังเกตกำรณ์และกำรทดลอง 
มีวิธีกำรพิเศษเฉพำะในกำรรวบรวมข้อมูลมำจ ำแนกประเภทและท ำกำรวิเครำะห์เพ่ือหำหลักเกณฑ์
ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงตัวแปรต่ำงๆ ซึ่งเชื่อว่ำมีโยงใยแห่งเหตุปัจจัยและถือว่ำเป็นกฎธรรมชำติ 
นักวิทยำศำสตร์จะคำดคะเนถึงลักษณะควำมสัมพันธ์เหล่ำนี้โดยระเบียบวิธีกำรเท่ำที่สติปัญญำของ
                                                 

๑ อง.ฺติก. (ไทย) ๒๐/๕๗๖/๓๒๒. 
๒ พระธรรมโกศำจำรย์ (ประยูร  ธมฺมจิตฺโต), วิธีการบูรณาการพระพุทธศาสนากับศาสตร์สมัยใหม่, 

สรุปเรียบเรียงจำกปำฐกถำในกำรสัมมนำพุทธศำสตรบัณฑิตของมหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย ณ 
หอประชุมพุทธมณฑล อ ำเภอพุทธมณฑล จังหวัดนครปฐม เมื่อวันศุกร์ที ่๑๕ พฤษภำคม พ.ศ. ๒๕๕๒. 



 ๕๓ 

มนุษย์จะคิดค้นมำใช้ได้ และเสนอเป็นสมมติฐำน ทฤษฎี และกฎทำงวิทยำศำสตร์อันเป็นองค์ควำมรู้
ทำงวิทยำศำสตร์ซึ่งเป็นควำมรู้ที่อำศัยข้อมูลที่เข้ำสู่ควำมรับรู้ของมนุษย์ทำงอินทรีย์ ๕ หรือ ทวำร ๕ 
โดยเฉพำะที่ส ำคัญ คือทำงจักขุทวำรที่ผ่ำนกระบวนกำรปรุงแต่งของจิตแล้ว ข้อมูลของวิทยำศำสตร์จึง
เป็นบัญญัติสมมติที่จิตสร้ำงขึ้นจำกกำรกระตุ้นของธรรมชำติแท้จริงภำยนอกย่อมมีกำรปรับปรุง
เปลี่ยนแปลงให้สอดคล้องกับประสบกำรณ์ใหม่ได้เสมอเมื่อเป็นเช่นนี้กำรน ำข้อมูลเช่นนั้นไปวิเครำะห์
คำดคะเนอย่ำงไรก็คงไม่น ำไปสู่ควำมรู้แท้หรือสัจธรรมได้ นอกจำกจะเป็นควำมรู้เรื่องโลกอันเป็นเพียง
เงำของควำมจริงเท่ำนั้น แต่ก็มีประโยชน์เมื่อน ำไปประยุกต์เป็นเทคโนโลยีอ ำนวยควำมสะดวกสบำย
ในกำรด ำรงชีวิตโดยชอบธรรม แต่ควำมรู้ทำงวิทยำศำสตร์มีข้อจ ำกัดในขอบเขตด้ำนนำมธรรมคือเรื่อง
ของจิตใจซึ่งเป็นธรรมชำติเช่นเดียวกับโลกแห่งสำรวัตถุหรือรูปธรรม ดังนั้น เมื่อน ำหลักวิทยำศำสตร์
มำวิเครำะห์มนุษย์โดยละเอียดแล้วจะหำองค์ประกอบที่มีลักษณะที่เรียกว่ำ ตัวตนหรืออัตตำไม่ได้เลย 
เรื่องของชีวิตจิตใจจึงผิวเผินไม่เพียงพอที่จะยึดถือเป็นหลักปฏิบัติ ชี้น ำทำงชีวิตและสังคมได้๑ 

๒) เป้าหมายชีวิต 
ค ำถำมที่ว่ำ “เรำเกิดมำท ำไม” เป็นค ำถำมที่ต้องใช้ปัญญำในกำรพิจำรณำเพ่ือหำค ำตอบ 

พระพุทธเจ้ำได้ตรัสไว้แปลควำมว่ำ “ตัณหำยังคนให้เกิด”และว่ำ “โลกคือหมู่สัตว์ ย่อมเป็นไปตำม
กรรม” ฉะนั้น จึงสรุปได้ว่ำ “เรำเกิดมำด้วยตัณหำ (ควำมอยำกและกรรม) เพ่ือสนองตัณหำและกรรม
ของตนเอง” ตัณหำและกรรมจึงเป็นตัวอ ำนำจหรือผู้สร้ำงให้เกิดมำ ใครเล่ำเป็นผู้สร้ำงตัวอ ำนำจนี้ 
ตอบได้ว่ำคือตนเอง เพรำะตนเองเป็นผู้อยำกเองและเป็นผู้ท ำกรรมเอง ฉะนั้นจึงกล่ำวได้ว่ำตนเองนี้
แหละเป็นผู้สร้ำงตนเองให้เกิดมำ “เรำเกิดมำเพ่ือท ำควำมดี เรำเกิดมำเพ่ือเพ่ิมพูนปัญญำคือควำมรู้
ควำมฉลำด” กำรส ำนึกเข้ำใจตนเองไว้ดังนี้ย่อมมีประโยชน์ไม่มีโทษเพรำะจะท ำให้ขวนขวำยท ำควำมดี
และศึกษำเพ่ิมควำมรู้ของตนอยู่เสมอ๒ สมเด็จพระญำณสังวร สมเด็จพระสังฆรำช สกลมหำสังฆปริณำยก 
(เจริญ สุวฑฺฒโน) มีพระนิพนธ์เกี่ยวกับชีวิตของมนุษย์สรุปสำระส ำคัญได้ว่ำ “ชีวิตนี้น้อยนัก แต่ชีวิตนี้
ส ำคัญนัก” กล่ำวคือ  

“……ชีวิตนี้น้อยนักคือชีวิตในภพภูมินี้ในชำตินี้น้อยกว่ำชีวิตที่ผ่ำนมำแล้วใน
อดีตชำติมำกมำยอย่ำงไม่อำจประมำณได้ถูกถ้วน ผู้มีปัญญำเมื่อนึกถึงควำมจริงนี้
ย่อมไม่ประมำท ย่อมเห็นภัยที่จะตำมมำเป็นภัยที่จักเกิดแต่กรรมทั้งหลำยที่ได้
ประกอบกระท ำไว้ด้วยตนเองในอดีตชำติที่มำกมำยพ้นประมำณ ผู้มีปัญญำย่อม
พยำยำมหนีให้พ้น หนีให้กรรมไม่ดีตำมไม่ทัน หรือไม่ก็พยำยำมสร้ำงก ำลังที่จะ
เอำชนะควำมแรงของกรรมไม่ดีให้ได้ เพ่ือไม่ให้รับผลของกรรมไม่ดี ที่อำจร้ำยแรง
ท ำควำมชอกช้ ำให้แก่ชีวิตได้เป็นอันมำก ชีวิตนี้แม้น้อยนัก แต่ก็เป็นควำมส ำคัญนัก 
ส ำคัญยิ่งกว่ำชีวิตในอดีตและชีวิตในอนำคต ที่ว่ำชีวิตในชำติปัจจุบันนี้ส ำคัญ ก็
เพรำะในชีวิตนี้เรำสำมำรถหนีกรรมไม่ดีที่ท ำไว้ในอดีตได้และสำมำรถเตรียมสร้ำง
ชีวิตในอนำคตให้ดีเลิศเพียงใดก็ได้หรือตกต่ ำเพียงใดก็ได้ ชีวิตในอดีตล่วงเลยแล้วท ำ

                                                 
๑ ระวี  ภำวิไล อ้ำงใน พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พุทธศาสนาในฐานะเป็นรากฐานของวิทยาศาสตร์, 

(กรุงเทพมหำนคร: โรงพิมพ์มหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย, ๒๕๓๕), หน้ำ ๖-๑๐. 
๒ สมเด็จพระญำณสังวร สมเด็จพระสังฆรำช สกลมหำสังฆปริณำยก (เจริญ  สุวฑฺฒโน),  ชีวิตลิขิตได้,

(กรุงเทพมหำนคร : ซอฟเวิลด์ จ ำกัด, ๒๕๔๙), หน้ำ ๘–๑๒. 



๕๔ 
 

อะไรไม่ได้อีกต่อไปแล้ว ชีวิตในอนำคตก็ยังไม่ถึงยังท ำอะไรไม่ได้ เช่นนี้จึงกล่ำวว่ำ
ชีวิตนี้ส ำคัญนัก พึงใช้ชีวิตนี้ให้เป็นประโยชน์ให้สมกับควำมส ำคัญของชีวิตนี้ ……”๑ 

๓) ปรัชญาการด าเนินชีวิต 
กำรอุบัติขึ้นของพระพุทธศำสนำ ถือว่ำเป็นกำรเริ่มต้นของกำรประกำศศักยภำพของควำม

เป็นมนุษย์เพ่ือให้ชำวโลกได้รู้ว่ำ มนุษยภำวะหรือควำมเป็นมนุษย์เท่ำนั้น ที่จะสำมำรถพัฒนำตนจน
เป็นพระพุทธเจ้ำได้ ไม่มีในเพศ ภำวะอ่ืนๆ และมนุษย์ผู้ที่จะพัฒนำตนจนถึงควำมเป็นพระพุทธเจ้ำได้
นั้น ต้องเป็นผู้ที่มีก ำลังควำมสำมำรถแห่งสติปัญญำและควำมเพียรพยำยำม  เพรำะไม่มีใครผู้ใดจะ
สำมำรถมำก ำหนดชี้ชะตำ ดลบันดำล หรือใช้อิทธิพลบีบบังคับให้มนุษย์คนใดคนหนึ่งให้กลำยเป็น
พระสัมมำสัมพุทธเจ้ำได้ พระพุทธเจ้ำเป็นมนุษย์คนหนึ่ง ซึ่งพระองค์ลงมือทดลองค้นคว้ำด้วย
ประสบกำรณ์ตรงด้วยตนเองทุกวิธีและวิถีทำงที่จะบรรลุถึงควำมดับทุกข์ที่มีอยู่ประจ ำในร่ำงกำยและ
จิตใจของมวลมนุษยชำติมำช้ำนำน ไม่มีที่สิ้นสุด ด้วยศักยภำพทำงสมองที่ฉลำดสูงส่ง ทรงมีจิตใจที่
แน่วแน่มั่นคง ทรงอดทนและมีควำมเพียรพยำยำมอย่ำงยิ่งยวด จึงส่งผลให้พระองค์ทรงเป็นมนุษย์
คนแรกที่ประสบควำมส ำเร็จด้วยกำรตรัสรู้ควำมจริงของสิ่งมีชีวิต  ครอบคลุมถึงสรรพสิ่งที่ไม่มีชีวิต 
ด้วยกำรรู้อริยสัจ ซึ่งพระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ได้กล่ำวไว้ถึงศักยภำพของพระพุทธเจ้ำ๒ โดยสรุป
ควำมได้ใจควำมส ำคัญ ๓ ประกำร ดังนี้  

(๑) พระพุทธเจ้ำทรงเป็นต้นแบบ โดยเตือนใจให้ระลึกว่ำ เรำเป็นมนุษย์คนหนึ่ง พระองค์ก็
เป็นมนุษย์คนหนึ่ง เรำจึงมีศักยภำพที่จะฝึกให้ประเสริฐอย่ำงพระพุทธเจ้ำได้ พระองค์เป็นผู้ประเสริฐ
เลิศสูงสุด ตรัสรู้สัจธรรม มีพระคุณสมบัติสมบูรณ์ทุกประกำรเพรำะได้ทรงฝึก เป็นที่พ่ึงของขำวโลก 
พอระลึกได้อย่ำงนี้ก็เกิดศรัทธำที่เรียกว่ำ ตถำคตโพธิสัทธำ คือเชื่อในปัญญำตรัสรู้ของพระพุทธเจ้ำ ซึ่ง
มีควำมหมำยต่อไปอีกว่ำ เชื่อในปัญญำที่ท ำให้มนุษย์กลำยเป็นพุทธะ เพรำะฉะนั้น กำรที่ถือเอำ
พระพุทธเจ้ำเป็นสรณะนั้น ควำมหมำยอยู่ที่ว่ำ ถ้ำเรำฝึกตนจริงจังให้ถึงที่สุด เรำก็จะเป็นอย่ำงพระองค์
ได้ เรำมีศักยภำพที่จะฝึกให้เป็นอย่ำงพระพุทธเจ้ำได้ 

(๒) เมื่อระลึกถึงพระพุทธเจ้ำเป็นแม่แบบแล้ว ก็คิดจะฝึกศึกษำพัฒนำตน ต้องรู้หลัก
ควำมจริงของกฎธรรมชำติคือ ธรรมะ และต้องปฏิบัติตำมธรรมนั้น ฉะนั้น พระพุทธเจ้ำจึงเป็นจุดเริ่มที่
น ำเรำเข้ำไปสู่ธรรมะ คือตัวควำมจริงของธรรมชำติที่มนุษย์ต้องรู้และน ำมำใช้ปฏิบัติ 

(๓) กำรจะรู้ธรรมและปฏิบัติตำมธรรมให้เป็นอย่ำงพระพุทธเจ้ำนั้น ปัจจุบันไม่จ ำเป็นต้อง
ฝึกถึงขนำดนั้น เพรำะเรำมีพระพุทธเจ้ำที่ทรงรู้ธรรม รู้ทำงและบอกวิธีไว้ให้แล้ว เรำก็ฟังค ำสอนจำก
พระองค์และปฏิบัติตำม แม้พระองค์ปรินิพพำนแล้ว เรำก็ฟังค ำสอนของพระองค์จำกพระสงฆ์ที่รักษำ
สืบต่อค ำสอนของพระองค์ในปัจจุบัน ซึ่งเป็นชุมชนที่จัดตั้งไว้ที่เรียกว่ำ “สังฆะ” ในชุมชนแห่งสังฆะ 
นอกจำกมีผู้ได้ฟัง ได้รู้ ได้ฝึกปฏิบัติธรรมมำก่อน เช่น ครู อำจำรย์ ที่จะเป็นกัลยำณมิตรช่วยแนะ
ฝึกสอนเรำแล้ว ระบบควำมเป็นอยู่ วิถีชีวิต กำรสัมพันธ์กับเพ่ือนร่วมชุมชน กำรจัดสรรสิ่งแวดล้อม 

                                                 
๑ สมเด็จพระญำณสังวร สมเด็จพระสังฆรำช สกลมหำสังฆปริณำยก (เจริญ สุ วฑฺฒโน), แสงส่องใจ 

(ชีวิตนี้ส าคัญนัก), (กรุงเทพมหำนคร : เอส.อำร์ พรินติ้ง แมสโปรดักส์ จ ำกัด, ๒๕๓๙), หน้ำ ๓๖–๔๔. 
๒ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), ธรรมนูญชีวิต : พุทธจริยธรรมเพ่ือชีวิตที่ดีงาม, (กรุงเทพมหำนคร : 

มหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัยในพระบรมรำชูปถัมภ์, ๒๕๓๕), หน้ำ ๙๒-๙๖. 



 ๕๕ 

บรรยำกำศของชุมชน ทุกอย่ำงช่วยเกื้อหนุนให้เรำฝึกตน ก้ำวไปในกำรรู้และปฏิบัติธรรมได้อย่ำงดีที่สุด 
เมื่อเรำก้ำวหน้ำไปแล้ว ก็ท ำหน้ำที่เป็นกัลยำณมิตรเกื้อหนุนผู้อื่นต่อไป 

เพรำะฉะนั้น หลักพระรัตนตรัย คือหลักอุดมคติที่เป็นจุดหมำย เป็นอุดมกำรณ์ เป็นหลัก
ส ำหรับชำวพุทธ ซึ่งต้องถือว่ำ ๑) เตือนใจระลึกถึงศักยภำพของตัวเองและปฏิบัติหน้ำที่กำรพัฒนำตนเอง
ให้เป็นอย่ำงพุทธะ ๒) เตือนใจระลึกว่ำกำรพัฒนำตนให้ส ำเร็จ ต้องรู้เข้ำใจและปฏิบัติให้ถูกต้องตำม
หลักควำมจริงของกฎธรรมชำติคือธรรมะ และ ๓) เตือนใจระลึกว่ำเรำแต่ละคนจะร่วมอำศัย ร่วมสร้ำง
สังคมอุดมคติ ด้วยกำรเป็นกัลยำณมิตรและเจริญงอกงำมขึ้นในชุมชนแห่งอำรยชนหรืออริยบุคคล ที่
เรียกว่ำ สังฆะ เพรำะหลักพระรัตนตรัยทั้ง ๓ หลักจะเชื่อมโยงซึ่งกันและกัน 

พุทธศำสนสุภำษิตบทหนึ่งกล่ำวว่ำ “อปฺปกญฺจิท  ชีวิตมำหุธีรำ” “ด้วยชีวิตนี้น้อยนัก แต่
เป็นชีวิตที่ส ำคัญนัก” กำรมีชีวิตที่สมบูรณ์ของมนุษย์นั้นต้องอำศัยปัญญำเป็นแสงสว่ำงน ำทำงให้รอด
พ้นจำกอุปสรรคอันตรำยสำมำรถด ำเนินชีวิตถึงจุดหมำยปลำยทำงได้อย่ำงปลอดภัยมีคุณค่ำสมศักดิ์ศรี
ควำมเป็นมนุษย์ กำรด ำเนินชีวิตตำมปัญญำกำรตรัสรู้ของพระพุทธเจ้ำจึงเป็นทำงเลือกหนึ่งของมนุษย์  

สัจธรรมที่มนุษย์แสวงหำมี ๓ อย่ำง คือ ควำมจริง (Truth) ควำมดี (Good) และควำมงำม 
(Beauty) พระพุทธศำสนำแสวงหำควำมจริงและน ำเสนอควำมจริงโดยไม่ผูกขำดควำมจริงว่ำ มีเฉพำะ
ในพระพุทธศำสนำ วัฒนธรรมเป็นวิถีแห่งกำรด ำรงชีวิตของมนุษย์ในสังคม  วิถีชีวิตที่ดีต้องมีปัญญำ
เป็นเครื่องน ำทำง ดังที่พระพุทธเจ้ำตรัสว่ำ “อนฺโธ ยถำ โชติมธิฏฺฐฺเหยฺย คนไม่มีปัญญำก็เหมือนคนตำ
บอดที่เหยียบไปได้แม้บนไฟที่ส่องทำง” สอดคล้องกับ โสเครตีส นักปรัชญำชำวกรีก กล่ำวไว้ท ำนอง
เดียวกันว่ำ “ชีวิตที่ไม่ใช้ปัญญำตรวจสอบตนเองไม่มีค่ำควรแก่กำรด ำรงชีวิต (An unexamined life is not 
worth living)” ชำวพุทธเปรียบเทียบคนที่มีควำมรู้ทำงพระพุทธศำสนำและวิทยำศำสตร์เหมือนคนที่
มีดวงตำสองข้ำง (ทวิจักขุ) ดวงตำข้ำงหนึ่งคือควำมรู้ด้ำนศำสนำ ส่วนดวงตำอีกข้ำงหนึ่งคือควำมรู้ด้ำน
วิทยำศำสตร์และควำมรู้ที่จ ำเป็นต่อกำรประกอบอำชีพ คนที่มีควำมรู้ทั้งสองด้ำนเช่นนี้จัดเป็นมนุษย์ที่
สมบูรณ์๑  

ท่ำนพุทธทำสภิกขุ ได้เปรียบเทียบวิถีชีวิตของมนุษย์ที่สมบูรณ์ว่ำ เหมือนกำรไถนำด้วย
ควำยสองตัว คนสมัยโบรำณเวลำไถนำจะเทียมควำยสองตัวเข้ำคู่กันคือเทียมควำยแก่คู่กับควำยหนุ่ม  
ควำยแก่ไม่ค่อยมีแรงแต่รู้ค ำสั่งเจ้ำของเป็นอย่ำงดี ควำยหนุ่มมีแรงลำกไถแต่ไม่รู้ค ำสั่งเจ้ำของ เมื่อ
เทียมคู่กันแล้วควำยแก่ฟังค ำสั่งเจ้ำของแล้วเบียดควำยหนุ่มให้เดินไปตำมค ำสั่งนั้น  ภำระในกำรออก
แรงลำกไถเป็นของควำยหนุ่มซึ่งเดินและหยุดตำมควำยแก่ กำรไถนำส ำเร็จได้เพรำะเทียมควำยสองตัว 
ควำยหนุ่มเป็นตัวแรงลำกไถ ควำยแก่เป็นตัวที่รู้คอยก ำหนดให้เลี้ยวซ้ำยเลี้ยวขวำ ชีวิตที่ดีก็เหมือนกำร
ไถนำด้วยควำยสองตัว ควำมรู้ในกำรประกอบอำชีพเป็นเหมือนควำยหนุ่มตัวแรง ส่วนควำมรู้ว่ำอะไร
ควร ไม่ควรเป็นเหมือนควำยแก่ตัวรู้๒  

                                                 
๑ พระธรรมโกศำจำรย์ (ประยูร  ธมฺมจิตฺโต), สรุปเรียบเรียงจำกปำฐกถำธรรมเฉลิมพระเกียรติ เรื่อง 

“พระพุทธศาสนาและวิทยาศาสตร์สร้างสรรค์วัฒนธรรมแห่งปัญญา”, สำรนิพนธ์พุทธศำสตรบัณฑิต, หน้ำ ๑๙
<http://www.Google.com>, ๒๒ กันยำยน ๒๕๕๖. 

๒ พระธรรมโกศำจำรย์ (ประยูร  ธมฺมจิตฺโต), วิธีการบูรณาการพระพุทธศาสนากับศาสตร์สมัยใหม่, 
สรุปเรียบเรียงจำกปำฐกถำ ในกำรสัมมนำพุทธศำสตรบัณฑิตของมหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย ณ  
หอประชุมพุทธมณฑล อ ำเภอพุทธมณฑล จังหวัดนครปฐม เมื่อวันศุกร์ที ่๑๕ พฤษภำคม พ.ศ. ๒๕๕๒. 



๕๖ 
 

ศำสตร์ทั้งหลำย สอนให้คนมีควำมรู้ในกำรประกอบอำชีพ ส่วนศำสนำสอนให้คนรู้ว่ำอะไร
ควรไม่ควร ศำสตร์สอนคนให้เป็นคนเก่ง ศำสนำสอนคนให้เป็นคนดี ถ้ำทั้งศำสตร์และศำสนำร่วมมือ
กันในกำรจัดกำรศึกษำ สังคมจะได้คนที่ทั้งเก่งและทั้งดี กำรด ำรงชีวิตของมนุษย์ที่สมบูรณ์ก็ต้องมี
ทั้งตัวรู้และตัวแรง ตัวรู้คือควำมรู้ด้ำนศำสนำและจริยธรรม ส่วนตัวแรงคือควำมรู้ด้ำนวิทยำศำสตร์ 
เทคโนโลยีและนวัตกรรม๑ เมื่อพิจำรณำชีวิตตำมมุมมองของนักปรำชญ์ทำงพระพุทธศำสนำจะเห็นว่ำ ชีวิต
สำมำรถลิขิตได้ด้วยปัญญำที่รู้เท่ำทันต่อควำมจริงของสรรพสิ่งที่เกิดข้ึน ตั้งอยู่ และดับสิ้นไปนั่นเอง 

ฉะนั้น คนทุกคนจึงมีศักดิ์ศรีและคุณค่ำแห่งควำมเป็นมนุษย์ มนุษย์มีศักยภำพสูงสุดในกำร
เรียนรู้ กระบวนกำรเรียนรู้ที่ดีต้องประกอบด้วยอิสรภำพ มนุษย์ควรมีปัญญำ คือเข้ำถึงควำมจริง
ทั้งหมดว่ำ สรรพสิ่งทั้งหลำยรวมทั้งตัวเรำเอง มีควำมเป็นหนึ่งเดียวกัน ปลดปล่อยตัวเองจำกกำรถูก
กักขังในควำมคับแคบของตัวเอง ไปสู่ธรรมชำติของควำมเป็นจริงอันไม่มีขอบเขต กำรบรรลุควำมจริง
ในควำมเป็นทั้งหมดจะท ำให้บรรลุควำมงำม บรรลุมิตรภำพอันไพศำล บรรลุอิสรภำพ และควำมสุข
อันประณีตเพ่ือชีวิตที่เจริญและกำรอยู่ร่วมกันด้วยสันติ๒ 

๔) ค่านิยมและแนวทางปฏิบัติ 
พระปัญญำกำรตรัสรู้ของพระพุทธเจ้ำที่พำตัวใจกลับบ้ำน (Bring Your Mental Self Back 

Home)๓ สู่ควำมเป็น “พุทธะ” ผ่ำนพุทธวิธีนำนัปกำรมีเป้ำหมำยปลำยทำงของชีวิต ในเบื้องต้นคือ
กำรเห็นทุกข์โดยไม่เป็นทุกข์ กำรล่วงพ้นจำกทุกข์ และกำรดับทุกข์อย่ำงสิ้นเชิงตำมมรรควิถีโดยใช้
ศักยภำพควำมเป็นมนุษย์ให้เกิดคุณค่ำและประโยชน์อย่ำงสูงสุด ธรรมะ คือหน้ำที่ที่มนุษย์จะต้อง
ปฏิบัติให้ถูกต้องตำมกฎของธรรมชำติทุกขั้นตอนแห่งวิวัฒนำกำรของมนุษย์เพ่ือควำมมีชีวิตอยู่ อย่ำง
ผำสุกท้ังโดยส่วนตัวและส่วนรวมหรือทั้งโลก ให้สัมผัสโลกในลักษณะที่ไม่เป็นพิษเป็นภัยแก่ตนเองโดย
อำศัยธรรมะ บุคคลที่นับถือธรรมะของศำสนำนั้นจะเห็นว่ำ สิ่งทั้งปวงไม่เที่ยง และเปลี่ยนแปลงได้ตำม
เหตุและปัจจัย โลกขำดแคลนธรรมะเพรำะไม่รู้จักสิ่งที่เรียกว่ำธรรมะอย่ำงถูกต้อง กำรรู้จักธรรม คือ
กำรรู้ว่ำ อะไรเป็นอะไรอย่ำงถูกต้อง จนไม่หลงใหลในสิ่งใด ผู้ประพฤติธรรมย่อมรู้สึกเป็นสุขเมื่อรู้สึกว่ำ
ตนได้ประพฤติธรรมหรือได้ท ำหน้ำที่ของมนุษย์อย่ำงถูกต้อง ธรรมะช่วยให้รู้จักมีชีวิตอย่ำงถูกต้อง รู้จัก
มีสิ่งแวดล้อมชีวิตและใช้มันอย่ำงถูกต้อง คือเป็นไปเพ่ือสันติสุขส่วนบุคคลและสันติภำพของส่วนรวม 
ถ้ำทุกคนในโลกท ำได้เช่นนี้โลกก็จะงดงำมน่ำอยู่อำศัยเป็นโลกที่อ่ิมเอิบไปด้วยธรรมะ ทำงรอดของโลก
ปัจจุบันคือเดินไปตำมทำงธรรม”๔  

                                                 
๑ เรื่องเดียวกัน, แหล่งเดียวกัน. 
๒ ประเวศ  วะสี, ธรรมชาติของสรรพสิ่งการเข้าถึงความจริงทั้งหมด, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (นนทบุรี : เอพี 

กรำฟิคดีไซน์และกำรพิมพ์, ๒๕๕๓), หน้ำ ๔๖๖. 
๓ ศุภวรรณ  พิพัฒพรรณวงศ์ กรีน, ไอน์สไตน์ถาม พระพุทธเจ้าตอบ, พิมพ์ครั้งที่ ๑๐, (กรุงเทพมหำนคร: 

ส ำนักพิมพ์ฟรีมำยด์ พับลิชช่ิง จ ำกัด, ๒๕๕๓), หน้ำ ค ำน ำ. 
๔ พุทธทำสภิกขุ, “ปณิธาน ๓ ประการ พุทธทาสภิกขุ”, ใน หนังสือชุดลอยปทุม ธรรมสักกำระในมงคล

กำล ๑๐๐ ปีท่ำนพุทธทำส เฉลิมฉลองในวำระที่องค์กำรยูเนสโก แห่งสหประชำชำติยกย่องให้ท่ำนพุทธทำส
เป็นบุคคลส ำคัญของโลก ประจ ำปี ๒๕๔๙-๒๕๕๐, (กรุงเทพมหำนคร: ธรรมสภำและสถำบันบันลือธรรม, ๒๕๔๙), 
หน้ำ ค ำอนุโมทนำ. 



 ๕๗ 

กำรตรัสรู้ของพระพุทธเจ้ำนั้น แท้จริงเป็นกำรค้นพบควำมจริงของธรรมชำติที่มีควำมสอดคล้อง
กับควำมจริงของชีวิตมนุษย์และควำมจริงของสรรพสิ่ง ผ่ำนกำรใช้อัตภำพทั้งส่วนที่เป็นรูปธรรมและ
นำมธรรมของพระองค์ที่ทรงใช้เป็นเครื่องมือในกำรศึกษำทดลอง เมื่อพบควำมจริงนั้นแล้วจึงได้น ำมำ
บอก กล่ำว แสดง ชี้แจงต่อเทวดำและมนุษย์ทั้งหลำยเพ่ือให้เกิดควำมเข้ำใจแล้วได้พัฒนำตนจน
สำมำรถเป็นผู้มีคุณสมบัติของกำย วำจำ และจิตใจ ที่สอดคล้องกับควำมจริงนั้น ด้วยกำรศึกษำ
และปฏิบัติตำมอธิศีลสิกขำ อธิจิตตสิกขำ และอธิปัญญำสิกขำ เพ่ือเป็นมรรคำของชีวิตด ำ เนินไปสู่
ควำมจริง 

พระสัมมำสัมพุทธเจ้ำทรงแสดงพระธรรมเทศนำครั้งแรก เป็นปฐมเทศนำแก่ปัญจวัคคีย์ 
พระองค์ทรงประกำศ "ธัมมจักกัปปวัตตนสูตร" คือ "พระสูตรว่ำด้วยกำรยังธรรมจักรให้เป็นไป"  หรือ
พระสูตรว่ำด้วยกำรหมุนวงล้อธรรม ปฐมเทศนำ "ธัมมจักกัปปวัตตนสูตร" ว่ำด้วยมัชฌิมำปฏิปทำ คือ
ทำงสำยกลำง ซึ่งเว้นที่สุด ๒ อย่ำงและว่ำด้วยอริยสัจ ๔ อันมีทุกข์ สมุทัย นิโรธ มรรค ซึ่งพระพุทธเจ้ำ
ได้ตรัสรู้ อันท ำให้พระองค์สำมำรถปฏิญำณว่ำได้ตรัสรู้อนุตตรสัมมำสัมโพธิญำณ (ญำณคือควำมตรัสรู้
เองโดยชอบอันยอดเยี่ยม) โดยใจควำมปฐมเทศนำ๑นี้ พอสรุปสำระส ำคัญพอสังเขปได้ดังนี้๒ 

ตอนที่ ๑ พระพุทธเจ้าได้ทรงชี้ทางที่บรรพชิต คือ นักบวชซึ่งมุ่งควำมหน่ำย มุ่งควำมสิ้น
รำคะ ควำมติด ควำมยินดี มุ่งควำมตรัสรู้ มุ่งพระนิพพำน ไม่ควรซ่องเสพ อันได้แก่ กำมสุขัลลิกำนุโยค 
คือ ควำมประกอบตนด้วยควำมสุขสดชื่นอยู่ในทำงกำม และอัตตกิลมถำนุโยค คือ ประกอบกำรทรมำนตน
ให้ล ำบำกเดือดร้อนเปล่ำ เหล่ำนี้เป็นข้อปฏิบัติที่เป็นของต่ ำทรำม เป็นกิจของปุถุชน มิใช่กิจของ
บรรพชิตผู้มุ่งผลแห่งที่สุด 

ตอนที่ ๒ ได้ทรงแสดงธรรมะท่ีได้ตรัสรู้ เมื่อละทำงทั้งสองข้ำงต้น และมำเดินทำงสำยกลำง 
เรียกว่ำ “มัชฌิมำปฏิปทำ คือ ข้อปฏิบัติที่เป็นกลำงที่เป็นข้อปฏิบัติอันสมควร แล้วทรงแสดงทำงสำย
กลำง หรือ อริยมรรคมีองค์ ๘ อันประเสริฐ ได้แก่  

(๑) สัมมำทิฏฐิ คือ มีปัญญำอันเห็นชอบ ได้แก่ เห็นในอริยสัจ ๔ 
(๒) สัมมำสังกัปปะ คือ ด ำริชอบ ได้แก่ ด ำริที่จะออกจำกกำม เนกขัมมะหรือกำรออก

บวช รักษำศีล ด ำริในกำรไม่พยำบำทปองร้ำยผู้อ่ืน ด ำริในกำรไม่เบียดเบียนผู้อ่ืน 
(๓) สัมมำวำจำ คือ เจรจำชอบ ได้แก่ เว้นจำกวจีทุจริต ๔ คือไม่ประพฤติชั่วทำงวำจำ ได้แก่ 

มุสำวำทำ (ไม่พูดเท็จ) ปิสุณวำจำ (ไม่พูดส่อเสียด ยุยงให้เขำแตกร้ำวกัน) ผรุสวำจำ (ไม่พูดค ำหยำบ
คำย) และ สัมผัปปลำปำ (ไม่พูดเพ้อเจ้อเหลวไหลไร้สำระ) 

(๔) สัมมำกัมมันตะ คือ ท ำกำรงำนชอบ โดยประกอบกำรงำนที่ไม่ผิดประเพณี ไม่ผิด
กฎหมำย ไม่ผิดศีลธรรม และเว้นจำกกำยทุจริต ๓ ได้แก่ ปำณำติบำต (เว้นจำกกำรเบียดเบียนฆ่ำสัตว์
ตัดชีวิต) อทินนำทำน (เว้นจำกกำรลักขโมย และฉ้อฉลคดโกงแกล้งท ำลำยผู้อ่ืน) และ กำเมสุมิจฉำจำร 
(เว้นจำกกำรประพฤติผิดในกำม) 

                                                 
๑ วิ.มหา. (ไทย) ๔/๑๓-๑๗/๑๗-๒๓. 
๒ สมเด็จพระญำณสังวร สมเด็จพระสังฆรำช สกลมหำสังฆปรินำยก (เจริญ สุวฑฺฒโน), ๔๕ พรรษาของ

พระพุทธเจ้า (เล่ม ๑). (กรุงเทพมหำนคร: ส ำนักรำชเลขำนุกำร บริษัท โรงพิมพ์กรุงเทพ (๑๙๘๔) จ ำกัด, ๒๕๕๒), 
หน้ำ ๑๔-๑๗. 



๕๘ 
 

(๕) สัมมำอำชีวะ คือ เลี้ยงชีวิตชอบ ได้แก่ เว้นจำกกำรเลี้ยงชีพในทำงที่ผิด ประกอบ
สัมมำอำชีพ คือเว้นจำกกำรค้ำขำยเครื่องประหำรมนุษย์และสัตว์ เว้นจำกกำรค้ำขำยมนุษย์ไปเป็นทำส 
เว้นจำกกำรค้ำสัตว์ส ำหรับฆ่ำเป็นอำหำร เว้นจำกกำรค้ำขำยน้ ำเมำ และเว้นจำกกำรค้ำขำยยำพิษ 

(๖) สัมมำวำยำมะ คือ มีควำมเพียรชอบ ๔ ประกำร ได้แก่ เพียรระวังมิให้บำปหรือ
ควำมชั่วเกิดข้ึน เพียรละบำปหรือควำมชั่วที่เกิดขึ้นแล้ว เพียรท ำกุศลหรือควำมดีให้เกิดขึ้น และ เพียร
รักษำกุศลหรือควำมดีท่ีเกิดขึ้นแล้วให้คงอยู่ 

(๗) สัมมำสติ คือ ระลึกชอบ ได้แก่ กำรระลึกสติปัฏฐำน กำรระลึกในกำย เวทนำ จิต 
และธรรม ๔ ประกำรคือ ๑) กำรพิจำรณำกำย ระลึกได้เมื่อรู้สึกสบำยหรือไม่สบำย พิจำรณำลมหำยใจเข้ำ
ออก ๒) กำรพิจำรณำเวทนำ ระลึกได้เมื่อรู้สึกสุขหรือทุกข์ หรือเฉยๆ มีรำคะ โทสะ โมหะ หรือไม่ ๓) 
กำรพิจำรณำจิต ระลึกได้ว่ำจิตก ำลังเศร้ำหมองหรือผ่องแผ้ว รู้เท่ำทันควำมนึกคิด และ ๔) กำร
พิจำรณำธรรมให้เกิดปัญญำ ระลึกได้ว่ำอำรมณ์อะไรก ำลังผ่ำนเข้ำมำในใจ 

(๘) สัมมำสมำธิ คือ ตั้งใจชอบ ท ำจิตให้สงบ ระงับจำกกิเลสเครื่องเศร้ำหมองให้มีอำรมณ์
แน่วแน่เป็นอันเดียว เพ่ือให้จิตจดจ่อไม่ฟุ้งซ่ำน หำอำรมณ์อันไม่มีโทษให้จิตมีที่ยึด จะได้ไม่พร่ำไป
หลำยทำง ได้แก่ กำรเจริญฌำนทั้ง ๔ คือ ปฐมฌำน (ฌำนที่ ๑) ทุติยฌำน (ฌำนที่ ๒) ตติยฌำน (ฌำนที่ ๓) 
และจตุตถฌำน (ฌำนที่ ๔) 

ตอนที่ ๓ พระพุทธองค์ได้ทรงชี้แจงว่า ที่เรียกว่ำ ตรัสรู้นั้นคือรู้อะไร มีลักษณะเช่นไร คือ
ต้องเป็นควำมรู้ที่ผุดขึ้นว่ำ นี้เป็นทุกข์ ควรก ำหนดรู้ นี้คือสมุทัยเหตุให้เกิดทุกข์ ควรละ นี้เป็นนิโรธ
ควำมดับทุกข์ ควรท ำให้แจ้ง นี้เป็นมรรค ทำงให้ถึงควำมดับทุกข์ ควรปฏิบัติให้ถึงควำมดับทุกข์  
ได้อบรมให้มีขึ้นได้บริบูรณ์แล้ว เพรำะฉะนั้น ญำณคือควำมตรัสรู้ที่ประกอบด้วย สัจจญำณ (คือรู้ใน
ควำมจริงว่ำนี่เป็นเหตุแห่งควำมทุกข์) เป็น กิจจญำณ (คือควำมรู้ในกิจคือหน้ำที่ที่จะปฏิบัติท ำให้ดับทุกข์) 
เป็น กตญำณ (คือควำมรู้ในกำรท ำกิจเสร็จแล้วคือรู้แจ้งแห่งมรรค ดับทุกข์ได้หมดจด) เพรำะฉะนั้น ใน
พระสูตรจึงแสดงว่ำ ควำมตรัสรู้ของพระพุทธเจ้ำนั้นเป็น ปัญญำญำณ คือควำมหยั่งรู้ ที่มีวนรอบ ๓ มี
อำกำร ๑๒ คือต้องรู้ในอริยสัจ ๔ นั้นโดยเป็นสัจจญำณ โดยเป็นกิจจญำณ โดยเป็นกตญำณ ๓ คูณ ๔ 
ก็เป็น ๑๒ มีอำกำร ๑๒ เป็นควำมรู้ที่วนรอบ ๓ มีอำกำร ๑๒ ดังกล่ำวนี้ จึงเรียกว่ำ เป็นควำมตรัสรู้ 
จึงเรียกว่ำเป็น พุทธะ คือเป็นผู้ตรัสรู้ ถ้ำจะเรียกปัญญำของพระองค์ท่ำนก็เป็น โพธิ ที่แปลว่ำควำม 
ตรัสรู้ ดังพุทธพจน์ที่กล่ำวว่ำ 

“…ภิกษุทั้งหลำย อริยสัจ ๔ ประกำรนี้ อริยสัจ ๔ ประกำร อะไรบ้ำง คือ ๑. 
ทุกขอริยสัจ ๒. ทุกขสมุทยอริยสัจ ๓. ทุกขนิโรธอริยสัจ ๔. ทุกขนิโรธคำมินีปฏิปทำ 
อริยสัจ ทุกขอริยสัจ เป็นอย่ำงไรคือ ควรกล่ำวได้ว่ำ ทุกขอริยสัจนั้น ได้แก่ อุปำทำน
ขันธ์ ๕ ประกำร อุปำทำนขันธ์ ๕ ประกำร อะไรบ้ำง คือ ๑. รูปูปำทำนขันธ์ ฯลฯ 
๕. วิญญำณูปำทำนขันธ์นี้เรียกว่ำ “ทุกขอริยสัจ” ทุกขสมุทยอริยสัจ เป็นอย่ำงไร 
คือ ตัณหำอันท ำให้เกิดอีก ประกอบด้วยควำมเพลิดเพลินและควำมก ำหนัดมีปกติ
ให้เพลิดเพลินในอำรมณ์นั้นๆ คือ กำมตัณหำ ภวตัณหำ วิภวตัณหำ นี้ เรียกว่ำ 
“ทุกขสมุทยอริยสัจ” ทุกขนิโรธอริยสัจ เป็นอย่ำงไร คือ ควำมดับตัณหำไม่เหลือ
ด้วยวิรำคะ ควำมสละ ควำมสละคืน ควำมพ้น ควำมไม่อำลัยในตัณหำ นี้เรียกว่ำ 
“ทุกขนิโรธอริยสัจ” ทุกขนิโรธคำมินีปฏิปทำอริยสัจ เป็นอย่ำงไร คืออริยมรรคมี



 ๕๙ 

องค์ ๘ นี้แล ได้แก่ ๑. สัมมำทิฏฐิ ฯลฯ ๘. สัมมำสมำธิ นี้เรียกว่ำ “ทุกขนิโรธคำมินี
ปฏิปทำอริยสัจ” ภิกษุทั้งหลำย อริยสัจ ๔ ประกำรนี้ เพรำะเหตุนั้น เธอทั้งหลำย
พึงท ำควำมเพียรเพ่ือ “รู้ชัดตำมควำมเป็นจริง” ว่ำ นี้ทุกข์ ฯลฯ นี้ทุกขนิโรธคำมินี
ปฏิปทำ...”๑ 

๕) การพัฒนาชีวิตของมนุษย์  
กำรพัฒนำบนพ้ืนฐำนพุทธธรรมมองโลกเป็นระบบแห่งควำมสัมพันธ์ของสรรพสิ่งและโลก

สังคมก็คือสนำมแห่งชีวิต เป็นพลวัตมีกำรเปลี่ยนแปลงตลอดเวลำในลักษณะวิวัฒนำกำร มีกำร
เปลี่ยนแปลงเกิดขึ้นสองทำงคือ กำรเปลี่ยนแปลงโครงสร้ำงส่วนลึกของมนุษย์หรือจิตส ำนึกซึ่งเป็นสิ่ง
ส ำคัญต่อกำรเปลี่ยนแปลงโครงสร้ำงเศรษฐกิจของสังคม และกำรจัดองค์กรสังคม ซึ่งกำรจัดระบบ
เศรษฐกิจสังคมและกำรเมืองมีควำมสัมพันธ์อย่ำงแน่นแฟ้นกับจิตส ำนึกของมนุษย์ ศีลธรรม 
จริยธรรม๒ 

มนุษย์ไม่สำมำรถมีเสรีภำพได้ท่ำมกลำงสนำมแห่งควำมเกี่ยวพันนี้ เว้นแต่ว่ำมนุษย์จะมี
อิสรภำพภำยใน พระพุทธศำสนำจึงกระตุ้นให้มนุษย์แสวงหำค ำตอบว่ำ “เรำคือใคร” ในสิ่งแวดล้อม
หรือระบบเช่นนี้ เรำมีชีวิตอยู่เพ่ืออะไร เรำต้องกำรมีวิถีชีวิตและกำรด ำรงอยู่แบบไหน จิตส ำนึกที่ตื่น
ขึ้นของเรำย่อมใฝ่หำกำรหลุดพ้นจำกโซ่ตรวนที่พันธนำกำรเหล่ำนี้ ด้วยค่ำนิยมของชำวพุทธคือกำร
พัฒนำเพ่ือธรรม เพ่ือสันติภำพ สันติสุข บนพ้ืนฐำนควำมเข้ำใจในสัจธรรมของธรรมชำติ๓ และเข้ำ
ใจควำมจริงว่ำ มนุษย์มีหลำยมิติ ไม่สำมำรถบังคับคนให้เป็นแบบเดียวกันได้ หรืออยู่ในระดับเดียวกัน
ได้ทั้งหมดในเวลำเดียวกัน ต้องยอมรับเขำตำมที่เขำเป็น และยอมรับควำมต้องกำรที่ต่ำงกัน มีกำรพัฒนำ
มนุษย์ให้ประสำนกลมกลืนสัมพันธ์และสัมพันธ์กันไปโดยตลอด๔  

พระธรรมปิฏก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) กล่ำวว่ำเป้ำหมำยกำรพัฒนำมนุษย์ของพระพุทธศำสนำ คือกำร
ปลดปล่อยตนเองให้พ้นจำกควำมทุกข์ทั้งทำงกำยและทำงจิตใจ  โดยกำรให้ควำมส ำคัญกับควำมสุข
ทำงจิตใจอันเกิดจำกควำมมีอิสรภำพที่พ่ึงตนเองได้และควำมเข้มแข็งของบุคคลและสังคม ดังนี้ 

(๑) การพัฒนากาย หมำยถึง มีกำรพัฒนำทำงกำยภำพ อันได้แก่ มีร่ำงกำยแข็งแรง
ปรำศจำกโรคภัยไข้เจ็บ ไม่ขำดอำหำร มีเสื้อผ้ำ ที่อยู่อำศัย ยำบรรเทำรักษำโรค มีสภำพแวดล้อมทั้งทำง
ธรรมชำติและสังคมที่ดี  

(๒) การพัฒนาศีล หมำยถึง มีกำรพัฒนำด้ำนระเบียบ กฎเกณฑ์ กฎหมำยอันเป็นกติกำ
ในกำรอยู่ร่วมกันในสังคมที่ให้ควำมสงบสุข เป็นธรรมแก่ทุกฝ่ำย สำมำรถขจัดข้อขัดแย้งและจัดสรร
ผลประโยชน์ได้อย่ำงยุติธรรม โดยเฉพำะเป็นกติกำที่อยู่ในจิตส ำนึกของผู้คนที่เรียกว่ำเป็นกำรพัฒนำสังคม  

(๓) การพัฒนาจิต หมำยถึง มีกำรพัฒนำจิตใจ ด้วยกำรฝึกอบรมจิตใจให้สมบูรณ์ด้วย
คุณสมบัติทั้ง ๓ ด้ำน คือ คุณภำพจิต สมรรถภำพจิต และสุขภำพจิต ดังนี้ 

                                                 
๑ ส .ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๘๓/๕๙๘. 
๒ ปรีชำ  เปี่ยมพงศ์สำนต์,  ธัมมิกเศรษฐศาสตร์ ปรัชญาเศรษฐศาสตร์สังคมของชาวพุทธ,  

(กรุงเทพมหำนคร : กลุ่มเศรษฐศำสตร์กำรเมือง สถำบันวิจัยสังคม จุฬำลงกรณมหำวิทยำลัย, ๒๕๔๓), หน้ำ ๑๔๙-๑๕๐. 
๓ พุทธทำสภิกขุ, ฟ้าสางทางการเมือง, (กรุงเทพมหำนคร : พระนครกำรพิมพ,์ ๒๕๒๗), หน้ำ ๕๖. 
๔ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต), การพัฒนาที่ย่ังยืน (Sustainable Development), หน้ำ ๑๖๕. 



๖๐ 
 

(๓.๑) คุณภำพจิต เป็นจิตที่มีพ้ืนฐำนที่ดี อันได้แก่ มีเมตตำ มีควำมรัก ควำมเป็นมิตร ควำม
ปรำรถนำประโยชน์สุขแก่ผู้อ่ืน มีควำมกรุณำ มีใจเสียสละแบ่งปันมีน้ ำใจเผื่อแผ่โอบอ้อมอำรีย์  

(๓.๒) สมรรถภำพจิต เป็นจิตที่มีควำมสำมำรถ เนื่องจำกถูกฝึกให้มีสติควำมพำกเพียรสู้งำน 
มีควำมอดทนมีสมำธิแน่วแน่ มีสัจจะเอำจริงเอำจังมีควำมเด็ดเดี่ยวต่อปณิธำนและอุดมกำรณ์ในใจ  

(๓.๓) สุขภำพจิต เป็นจิตที่มีสุขภำพดี มีจิตใจเป็นสุข สดชื่น ร่ำเริง เบิกบำน ปลอดโปร่ง 
สงบ ผ่องใส ไม่ขุ่นมัว  

(๔) การพัฒนาปัญญา หมำยถึง มีกำรพัฒนำปัญญำ อันได้แก่ ควำมรู้ควำมเข้ำใจใน
ศิลป์และศำสตร์ต่ำงๆ อย่ำงไม่มีอคติ มีควำมรู้ควำมเข้ำใจโลกและชีวิตตำมควำมเป็นจริงรู้เท่ำทัน
ธรรมดำของสังขำรคือโลกและชีวิต ถึงข้ันท ำจิตให้เป็นอิสระหลุดพ้นจำกควำมทุกข์โดยสมบูรณ์๑ 

เกณฑ์มำตรฐำนที่พระพุทธศำสนำใช้วัดกำรพัฒนำมนุษย์ คือกำรไม่เบียดเบียนทั้งตนเอง
และผู้อ่ืน เพ่ือให้ระบบตั้งอยู่อย่ำงปกติ และเมื่อมนุษย์มีอิสรภำพทำงจิตใจมำกขึ้นก็จะสำมำรถอยู่
ร่วมกันระหว่ำงมนุษย์และสรรพสิ่งทั้งหลำยอย่ำงเกื้อกูลเอ้ือประโยชน์แก่กันและท ำประโยชน์ให้แก่
ระบบมำกขึ้นด้วย 

๖) การพัฒนาการศึกษา 
กำรศึกษำในปัจจุบันเป็นปัญหำส ำคัญที่ไม่ได้พัฒนำจิตส ำนึกของคนแต่เป็นเพียง “สำรเคมี

ที่ท ำลำยใบไม้แห่งวัฒนธรรม” เป็นผลกระทบของระบบโรงเรียนที่สั่งตรงจำกภำยนอก บังคับใช้ต่อ
ประชำกรพ้ืนถิ่น จึงละเลยจุดมุ่งหมำยของชีวิตคือกำรไม่มีทุกข์ ไม่มีแนวทำงกำรด ำเนินชีวิตที่ถูกต้อง 
และไม่มีอิสรภำพท่ำมกลำงโลกวัตถุ๒ ท่ำนพุทธทำสภิกขุได้ชี้ให้เห็นว่ำสำเหตุส ำคัญของปัญหำทั้งมวล
นั้น เกิดจำกกำรศึกษำที่ผิดทำงที่น ำไปสู่ควำมเป็นปรปักษ์ ควำมเห็นแตกแยกเป็นฝักเป็นฝ่ำย เป็นตัว
เขำตัวเรำท ำให้เกิดกำรต่อสู้แย่งชิง และสถำนกำรณ์ควำมรุนแรงขึ้น เพรำะกำรศึกษำสมัยใหม่ไม่ได้
สอนให้มนุษย์รู้ว่ำเรำเป็นเพ่ือนร่วมเกิด แก่ เจ็บ ตำยด้วยกัน๓ พระพุทธศำสนำเน้นที่มนุษย์มำกกว่ำที่
ระบบ เพรำะแม้ระบบจะดีแต่มนุษย์ยังไม่ดีก็สำมำรถจะบิดเบือนหำผลประโยชน์เข้ำหำตนเองได้จำกระบบ
ดังกล่ำว แต่ถ้ำมนุษย์มีจิตส ำนึกที่ดีก็จะแก้ไขควำมบกพร่องของระบบ ท ำให้ระบบมีควำมประสำน
สอดคล้องกันหรือใช้ระบบไปในทำงที่ดีถูกต้อง ดังนั้นจึงต้องพัฒนำมนุษย์ก่อน กำรศึกษำจึงเป็นเครื่องมือ
ส ำคัญในกำรสั่งสอนอบรมฝึกฝนมนุษย์และเป็นเครื่องมือที่ส ำคัญในกำรพัฒนำสังคมอีกด้วย 

ดังนั้น กำรศึกษำต้องมีจุดมุ่งหมำยใหม่ให้สอดคล้องกับหลักกำรศึกษำของพระพุทธศำสนำ 
คือ ต้องอบรมคนให้เข้ำใจธรรมชำติของมนุษย์ว่ำชีวิตคืออะไร ควรมีเป้ำหมำยชีวิตอย่ำงไร มนุษย์
จะต้องเข้ำใจธรรมชำติที่เป็นจริง ไม่ว่ำจะเป็นเรื่องควำมต้องกำรของมนุษย์ กิเลส ควำมยึดมั่นถือมั่น ว่ำ
สิ่งเหล่ำนี้คือทุกข์ ควำมสุขคือกำรหลุดพ้นจำกทุกข์ กำรมีอิสรภำพภำยในที่ไม่อิงอำศัยวัตถุหรือ
สิ่งแวดล้อม กำรศึกษำต้องมุ่งให้มนุษย์มองเห็นหนทำงที่จะน ำไปสู่ควำมพ้นทุกข์  โดยต้องอบรมให้
เข้ำใจธรรมชำติของระบบแห่งควำมสัมพันธ์ ควำมเกี่ยวพันกันของมนุษย์ สัตว์ พืช สิ่งแวดล้อม และ

                                                 
๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), ความส าคัญของพระพุทธศาสนาในฐานะศาสนาประจ าชาติ , 

(กรุงเทพมหำนคร: บริษัท สหธรรม จ ำกัด, ๒๕๓๗), หน้ำ ๗๙-๘๑.  
๒ Rahnema, Mald and Victoria Bawtree, editor, The Post–Development Reader, 3 rd 

ed. (New York : Zed Books Ltd, 2001), p 15 
๓ พุทธทำสภิกขุ, ฟ้าสางทางการเมือง, หน้ำ ๔๑. 
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ธรรมชำติ กำรคิดค ำนึงถึงปัจจัยและเหตุที่ต่อเนื่องทั้งอดีต ปัจจุบัน และอนำคต ควำมเข้ำใจว่ำสิ่งใด 
คือสมมติสัจจะหรือมำยำ สิ่งใดคือ ธรรมสัจจะหรือสิ่งที่เป็นจริงตำมกฎธรรมชำติ ควำมเข้ำใจอย่ำงแท้จริง
จะน ำไปสู่กำรไม่ยึดติดตัวตน กำรค ำนึงถึงผลประโยชน์ของส่วนรวม ควำมรักควำมเมตตำต่อสรรพสิ่ง 
กำรท ำกิจกรรมเพ่ือให้เกิดควำมเป็นปกติสุข ภำวะแห่งศีลธรรม หรือดุลยภำพของระบบและสังคม 

๗) การพัฒนาเทคโนโลยี  
เทคโนโลยีมีประโยชน์ที่ท ำให้เกิดควำมเจริญก้ำวหน้ำในยุคปัจจุบัน แต่ขณะเดียวกันก็มีโทษ

ที่ก่อปัญหำต่อสิ่งแวดล้อม โดยเรียกเทคโนโลยีว่ำเป็นสิ่งแวดล้อมเทียม ที่มีผลต่อกำรด ำเนินชีวิตของ
มนุษย์ที่เปลี่ยนไปอย่ำงผิดธรรมชำติท ำให้เกิดปัญหำใหญ่ๆ ๒ เรื่อง คือ ปัญหำต่อสุขภำพร่ำงกำย 
และกำรสูญเสียอิสรภำพ กล่ำวคือท ำให้มนุษย์ไม่สำมำรถอยู่ดีมีสุขได้เองโดยล ำพังแต่ชีวิตต้อง
ขึ้นอยู่กับเทคโนโลยี๑ ดังนั้น เรำจึงควรค ำนึงถึงกำรผลิตเทคโนโลยีที่เป็นฝ่ำยสร้ำงสรรค์อย่ำงรอบคอบ 
ไม่ประมำทกล่ำวคือ มีสำยตำที่กว้ำงไกล ตรวจตรำทั่วถึงในระบบควำมสัมพันธ์ของสิ่งทั้งหลำย แสวงหำ
ปัญญำให้รู ้ทั่วทันกำรและไวต่อกำรเปลี่ยนแปลงให้กำรป้องกันและแก้ไขให้เกิดผลดีที่สุด เช่น  
ใช้เทคโนโลยีช่วยในกำรแก้ปัญหำทรัพยำกร และมีกำรค ำนึงถึงมลภำวะและของเสีย๒ เป็นต้น 

๘) การเมืองการปกครอง 
กำรเมืองแนวพุทธเป็นระบอบกำรปกครองแบบธัมมิกสังคม หมำยถึง  ระบอบที่ถือเอำ

ประโยชน์ของสังคมเป็นหลักอันประกอบด้วยธรรม โดยมีหลักกำรว่ำ ให้ใช้ส่วนเกินให้เป็นประโยชน์
แก่สังคม๓ ขณะเดียวกันก็เป็นประชำธิปไตยท่ีมีศีลธรรมด้วยเพรำะไม่มีใครบังคับใคร ทุกคนมีอิสรภำพ
ที่จะคิดและท ำโดยมีฐำนคิดแบบพุทธ ไม่มีควำมเห็นแก่ตัว ค ำนึงถึงประโยชน์ของส่วนรวม มีควำม
เที่ยงตรง มีควำมยุติธรรม มีกำรกระท ำที่เสมอภำคกัน ผู้ปกครองในอุดมคติของพระพุทธศำสนำ คือ 
“ธรรมรำชำ” ใช้หลักธรรมำธิปไตยเป็นหลักทำงกำรเมือง๔ ดังนี้  

(๑) กำรแก้ปัญหำที่ตัวคนส ำคัญกว่ำกำรแก้ระบอบกำรเมือง เพรำะถ้ำแก้คนได้แล้ว คนก็ไป
แก้ข้อบกพร่องของระบอบกำรปกครอง หรือไม่ใช้ระบอบกำรปกครองไปในทำงที่ไม่ดี ไม่เป็นธรรม 

(๒) ใช้ธรรมเป็นจุดมุ่งหมำยของกำรปกครองทั้งหลำย และเป็นหลักกำรที่ควบคุมก ำกับ
หลักกำรทั้งหมดทำงกำรเมือง เช่น กำรพิจำรณำว่ำผู้ปกครองมีควำมชอบธรรมหรือมีสิทธิในกำร
ปกครองก็พิจำรณำโดยใช้ธรรมเป็นหลัก ดังนี้ 

- ผู้ปกครองจะต้องรู้ธรรม คือควำมเป็นไปของสิ่งทั้งหลำยตำมควำมเป็นจริง ทั้งในระดับ
โลก ระดับประเทศ และระดับสังคม นั่นคือ ผู้ปกครองจะต้องเป็นคนที่มีปัญญำและใฝ่รู้ มีควำมเข้ำใจ
สภำพและปัญหำต่ำงๆ อย่ำงลึกซึ้ง และมีควำมรอบคอบ 

- ผู้ปกครองจะต้องมีธรรม คือ เป็นคนยึดมั่นในควำมดีทั้งกำย วำจำ ใจ 

                                                 
๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), การพัฒนาที่ยั่งยืน (Sustainable Development), หน้ำ ๔๑-๔๒. 
๒ เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๗๙. 
๓ รัญจวน  อินทรก ำแหง, “ประชาธิปไตยแบบธัมมิกสังคมนิยม”, ภำคผนวกใน การพัฒนาสังคมใน

ทัศนะของพุทธทาสภิกขุ, พระดุษฎี เมธฺงกุโร (กรุงเทพมหำนคร: โกมลคีมทอง, ๒๔๓๒), หน้ำ ๑๐๕. 
๔ ปรีชำ  ช้ำงขวัญยืน, ทรรศนะทางการเมืองของพระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหำนคร : สำมัคคีสำส์น, 

๒๕๔๐), หน้ำ ๑๖๘-๑๗๖. 



๖๒ 
 

- ผู้ปกครองจะต้องเป็นผู้ปกครองโดยชอบธรรม คือได้เป็นผู้ปกครองตำมกติกำของสังคม 
หรือของระบอบกำรปกครองซึ่งเป็นที่ยอมรับในสังคมนั้นโดยวิธีสุจริต 

- ผู้ปกครองจะต้องสร้ำงธรรม คือท ำให้เกิดควำมเป็นธรรมในกิจกำรต่ำงๆ ของรัฐหรือสังคม 
(๓) ธรรมเป็นอ ำนำจที่แท้จริง บุคคล ครอบครัว หมู่บ้ำน เมือง ประเทศ ต้องมีธรรม และใช้

ธรรมในทุกระดบัจึงจะเกิดพลังอ ำนำจอันแท้จริง 
(๔) กำรละตัวตนของตนและกำรท ำเพ่ือผู้อื่นเป็นธรรมส ำคัญทำงกำรเมืองทั้งในระดับบุคคล 

ครอบครัว ประชำชน และรัฐ ถ้ำทุกคนถือธรรมในควำมหมำยนี้เป็นหลักจึงจะเป็นรัฐที่เจริญและมี
ควำมสุขทั่วหน้ำกัน 

(๕) แนวทำงปฏิบัติให้เกิดธรรมำธิปไตย ซึ่งเป็นเป้ำหมำยที่กำรปรับระบบเดิม ในจุดที่
บกพร่อง หรือส่วนที่ไม่เป็นธรรม ด้วยแนวทำงกำรอบรมสั่งสอนคนทุกรุ่น สร้ำงคนให้เป็นธรรม
โดยยึดปรัชญำแห่งกำรละและกำรให้ คือปรัชญำที่เอำผู้อ่ืนเป็นศูนย์กลำง โดยปรัชญำแห่งกำรละ
ควำมต้องกำรของตนเป็นพื้นฐำนของปรัชญำแห่งกำรให้ และปรัชญำแห่งกำรให้เป็นพ้ืนฐำนของควำม
เป็นธรรม 

๙) กระแสโลกาภิวัตน์ 
ในโลกไร้พรมแดน มนุษย์จะต้องมีควำมพร้อมที่จะอยู่ร่วมกันด้วยดีสงบเรียบร้อย มีสันติสุข 

ดังนั้น จะต้องพัฒนำมนุษย์ให้มีจิตใจและปัญญำเป็นสำกล นั่นคือมองเห็นถึงควำมเป็นสำกล ๓ 
ประกำร ได้แก่  

(๑) ควำมเป็นมนุษย์ที่สำกล หมำยถึงมนุษย์ทุกคนมีธรรมชำติแห่งควำมสุข เกลียด ทุกข์ 
หวำดกลัวภัย กลัวตำยทั้งนั้น  

(๒) ควำมเป็นจริงที่สำกล หมำยถึงควำมเป็นจริงแห่งควำมเป็นเหตุเป็นผล เป็นภำวะสำกล 
มีอยู่โดยธรรมชำติ ดังนั้น มนุษย์ทุกคนไม่ว่ำจะเป็นคนกลุ่มไหนก็ต้องตกอยู่ในควำมเป็นจริงที่สำกลนี้ 

(๓) เมตตำที่เป็นสำกล หมำยถึงต้องแผ่ขยำยควำมรักไมตรีไปยังหมู่มนุษย์ทั้งหมดโดยมี
ควำมปรำรถนำดีต่อมนุษย์ทุกคนเสมอกัน 

โลกำภิวัตน์ เป็นกำรครอบง ำของส่วนศูนย์กลำงเศรษฐกิจโลก พระพุทธศำสนำจะต้องมีกำร
ตีควำมใหม่ให้ใช้ได้จริงในยุคปัจจุบัน ได้แก่ ควำมโลภ ควำมโกรธ ควำมหลง และศีล ต้องตีควำมใน
เชิงโครงสร้ำงของสังคมไทย๑ เช่น ควำมโลภในเชิงโครงสร้ำงที่ฝังแน่นอยู่ในระบบกำรกว้ำนซื้อที่ดิน 
ซึ่งมำพร้อมบรรษัทข้ำมชำติอันก่อให้เกิดกำรอพยพครั้งใหญ่ของชำวชนบทสู่เมือง กำรว่ำงงำน และ
ควำมยำกจน ได้ก่อให้เกิดควำมโกรธในเชิงโครงสร้ำงข้ึน ส่วนควำมหลงในเชิงโครงสร้ำงมำจำกอิทธิพล
ที่เพ่ิมขึ้นของกำรโฆษณำสินค้ำในสื่อต่ำงๆ ซึ่งท ำให้ประชำชนละทิ้งคุณค่ำของวัฒนธรรมเดิมและ
กลำยเป็นนักบริโภคนิยมแทน เป็นต้น 

ส ำหรับข้อปฏิบัติของชำวพุทธ เช่น ศีลห้ำ จะต้องน ำมำตีควำมใหม่และประยุกต์ใช้ในระดับ
โครงสร้ำงเช่นกัน ตัวอย่ำงเช่น  

                                                 
๑ ทวีวัฒน์  ปุณฑริกวิวัฒน์, “พุทธศำสนำกับสังคมไทยปัจจุบัน” ใน วิกฤติศาสนายุคธนาธิปไตย : 

พุทธวิบัติ?, บรรณำธิกำรโดย พิทยำ  ว่องกุล, (กรุงเทพมหำนคร: โครงกำรวิถีทรรศน์, ๒๕๔๐), หน้ำ ๑๐๕-๑๐๖. 



 ๖๓ 

ศีลข้อที่ ๑ คือกำรละเว้นจำกกำรฆ่ำและท ำร้ำยสิ่งมีชีวิตจะต้องรวมถึงกำรละเมิดสิทธิ
มนุษยชนซึ่งรวมทั้งกำรซ้อมผู้ต้องหำและกำรใช้แรงงำนเด็ก กำรล่ำสัตว์ป่ำอย่ำงผิดกฎหมำย ตลอดจน
กำรฟ้ืนฟูป่ำไม้ซึ่งเป็นที่อยู่อำศัยของสัตว์ป่ำ เป็นต้น 

ศีลข้อที่ ๒ คือกำรละเว้นจำกกำรลักทรัพย์ โครงสร้ำงทำงสังคมจะต้องได้รับกำรแก้ไขให้
รัดกุมและยุติธรรมมำกขึ้น เพื่อป้องกันมิให้นักกำรเมือง นักธุรกิจ ข้ำรำชกำร ทหำร ต ำรวจ ฉ้อรำษฎร์
บังหลวงหรือติดสินบน และกระท ำกำร “ลักทรัพย์” อย่ำงเป็นระบบจำกรำษฎรสำมัญผู้ยำกไร้ กำร
ท ำลำยป่ำไม้ ทรัพยำกรธรรมชำติ และระบบนิเวศของโลก นับเป็นกำร “ขโมย”อนำคตของคนในรุ่น
ลูกหลำนเช่นกัน 

ศีลข้อที่ ๓ คือกำรละเว้นจำกำรประพฤติผิดในกำม จะต้องครอบคลุมถึงปัญหำโสเภณี ซึ่ง
ในระดับโครงสร้ำงพ้ืนฐำนจะต้องมีกำรปรับปรุงชีวิตในทำงเศรษฐกิจของคนในชนบทให้ดีขึ้น และ
เปลี่ยนแปลงค่ำนิยมในเรื่องกำรขำยลูกสำวของคนชนบทเสียใหม่ เพ่ือป้องกันมิให้เด็กสำวจำกชนบท
ต้องไปเป็นโสเภณี รวมทั้งมำตรกำรทำงกฎหมำยที่เอำผิดกับผู้ประกอบกำรพ่อแม่ที่ขำยลูกสำว และ
ผู้ชำยที่เที่ยวโสเภณีด้วย 

ศีลข้อที่ ๔ คือกำรละเว้นจำกกำรกล่ำวค ำเท็จ ชำวพุทธจะต้องสนับสนุนกำรพูดควำมจริ ง 
แม้ว่ำบำงครั้งกำรพูดควำมจริงอำจหมำยถึงกำรท้ำทำยต่ออ ำนำจที่ไม่ชอบธรรมก็ตำม กำรออก
กฏหมำยประกันเสรีภำพของสื่อมวลชน กำรปฏิรูปกำรเมือง และกำรสร้ำงขบวนกำรประชำธิปไตยใน
ระดับฐำนรำกจ ำเป็นจะต้องมีเพ่ือให้ศีลข้อนี้ได้รับกำรปฏิบัติในระดับโครงสร้ำง 

ศีลข้อที ่๕ คือกำรละเว้นจำกกำรเสพสิ่งเสพติดมึนเมำ ชำวพุทธจะต้องใส่ใจถึงกระบวนกำร
ค้ำยำเสพติด กำรประกอบกิจกำรเครื่องดื่มมึนเมำในสถำนศึกษำ หรือสถำบันทำงสังคมต่ำงๆ และ
ด ำเนินกำรป้องกันอย่ำงจริงจัง 

๑๐) การพัฒนาสิ่งแวดล้อม  
ส ำหรับกำรอนุรักษ์และพัฒนำสิ่งแวดล้อมนั้น พระพุทธศำสนำสอนให้มนุษย์มีท่ำทีต่อ

ธรรมชำติ ๓ ประกำร๑ คือ  
(๑) มองเห็นธรรมชำติเป็นสิ่งรื่นรมย์ ชื่นชมควำมงำม มีควำมสุขกับธรรมชำติ  
(๒) เห็นพืชพันธุ์มนุษย์สัตว์ทั้งหลำยในธรรมชำติเป็นเพ่ือนร่วมกฎธรรมชำติอันเดียวกันกับ

ตนมีเมตตำไมตรีต่อกัน  
(๓) มองธรรมชำติเป็นสภำพแวดล้อมที่มีคุณค่ำเก้ือกูลต่อกำรพัฒนำตนของมนุษย์  
ท่ำทีทั้ง ๓ ประกำรนี้ จะท ำให้พฤติกรรมต่อธรรมชำติแวดล้อมพลิกเปลี่ยนจำกควำมเป็น

ปฏิปักษ์ที่จะพิชิต ข่มเหง รังแก เอำเปรียบธรรมชำติมำสู่ควำมเป็นมิตร ควำมเกื้อกูล และอยู่ร่วมกัน
ด้วยดี โดยหลักพ้ืนฐำนของจริยธรรมทำงสิ่งแวดล้อมแนวพุทธ จะต้องผสมผสำนหลักกำร ๔ ด้ำน 
คือ ควำมเกี่ยวพันกันของสรรพสิ่งทั้งหลำยในโลกธรรมชำติ ควำมเคำรพรักต่อธรรมชำติ ควำมส ำคัญ
ของชีวิตและจิตใจเหนือค่ำนิยมทำงวัตถุ และ ควำมห่วงใยในชะตำกรรมของอนุชนรุ่นหลัง๒  
                                                 

๑ อ้ำงแล้ว, พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), การพัฒนาที่ย่ังยืน (Sustainable Development), หน้ำ ๑๙๑. 
๒ ปรีชำ  เปี่ยมพงศ์สำนต์, วิถีใหม่แห่งการพัฒนา : วิธีวิทยาศึกษาสังคมไทย บรรณาธิการ โดย สุธี  

ประศาสน์เศรฐ, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพมหำนคร : คณะเศรษฐศำสตร์ จุฬำลงกรณมหำวิทยำลัย, ๒๕๔๓), หน้ำ 
๓๔๐-๓๔๑. 



๖๔ 
 

พระสงฆ์ในพุทธศำสนำแบ่งออกเป็น ๒ ฝ่ำย คือพระอรัญวำสี หรือพระวัดป่ำ และคำมวำสี
หรือพระวัดบ้ำน โดยหลักกำรแล้ว พระสงฆ์มีชีวิตเกี่ยวข้องอยู่กับป่ำตำมเจตนำรมณ์ของพระพุทธเจ้ำ 
ดังพุทธวจนะที่กล่ำวว่ำ “ให้ภิกษุเข้ำใจว่ำกำรบรรพชำนั้นอำศัยป่ำ ให้ท ำที่อยู่ให้เป็นรมณียสถำน เป็น
ที่ร่มรื่น ป่ำจะช่วยจัดกำรมลภำวะให้แก่พระสงฆ์ผู้ปฏิบัติ ให้พระสงฆ์อำศัยป่ำ มุ่งหน้ำเข้ำหำป่ำ ช่วย
เสริมสร้ำงควำมสงบร่มรื่นทำงจิตใจ ไม่มีอะไรเป็นตัวแทนธรรมชำติได้ดีเท่ำป่ำ เพ่ือให้เข้ำถึง
อุดมกำรณ์ของพระพุทธเจ้ำที่มุ่งหมำยให้ดูแลรักษำหรือปรับสภำพของป่ำเอำไว้๑ กำรรักษำป่ำคือ
รักษำธรรม กล่ำวคือธรรมชำติฝ่ำยวัตถุหรือรูปธรรมมีองค์ประกอบ ๔ อย่ำง คือ ธำตุดิน น้ ำ ลม และ
ไฟ เป็นปัจจัยส ำคัญที่ปรุงแต่งชีวิตมนุษย์ในสังคมให้อยู่เย็นเป็นสุขได้ ป่ำเป็นผู้สร้ำง รักษำ และ
ควบคุมองค์ประกอบทั้ง ๔ นี้ให้มีควำมสมดุล หรือเรียกได้ว่ำป่ำเป็นชีวิตของธำตุทั้ง ๔ ดังนั้นกำร
ด ำรงอยู่ของป่ำไม้จึงเท่ำกับกำรด ำรงอยู่ของมวลมนุษย์ กำรท ำลำยป่ำจึงเท่ำกับกำรท ำลำยชีวิตทุกชีวิต 
ทั้งคนและสัตว์ ควำมสมดุลของชีวิตส่วนกำยหรือส่วนวัตถุนี้จัดเป็นธรรมชำติส่วนวัตถุ เป็นศีลธรรม
ส่วนวัตถุและเนื่องจำกศีลธรรมส่วนวัตถุน ำไปสู่ศีลธรรมส่วนจิต ควำมสมดุลของธรรมชำติฝ่ำยวัตถุจะ
เป็นปัจจัยหรือเป็นเครื่องมือให้จิตของเรำท ำหน้ำที่ศึกษำตนเองให้ละเอียดลึกซ้ึงยิ่งขึ้นต่อไป”๒ 

๑๑) การพัฒนาเศรษฐกิจ 
เป้ำหมำยสูงสุดของเศรษฐกิจแนวพุทธ คือ กำรแสวงหำควำมสุขของมนุษย์โดยไม่เบียดเบียน

ตนเองและผู้อ่ืน ควำมสุขที่กล่ำวถึงคือ “อิสรภำพภำยใน”ควำมสุขที่ไม่อิงอำมิสและกำรเสพที่เรียกว่ำ 
“นิรำมิสสุข” โดยมีเป้ำหมำยสูงสุดคือควำมสุขจำกกำรหลุดพ้นควำมทุกข์โดยสิ้นเชิงหรือวิมุตติสุข๓ 
กำรกระท ำใดๆ ของมนุษย์เพ่ือให้บรรลุดุลยภำพของระบบแห่งควำมสัมพันธ์ นั่นคือ ควำมปกติ และควำม
สงบ เศรษฐกิจแนวพุทธไม่เพียงแต่ค ำนึงถึงคุณค่ำทำงจริยธรรมของกิจกรรมทำงเศรษฐกิจแต่ต้องเข้ำ
ใจควำมจริงและทิศทำงกิจกรรมทำงเศรษฐกิจไปสู่ควำมสอดคล้องกับ “ควำมเป็นจริงของสรรพสิ่ง”๔ 
ด้วย กิจกรรมทำงเศรษฐกิจควรเป็นวิถีไปสู่ชีวิตที่ประเสริฐและดีงำม กำรผลิต  กำรบริโภค และ
กิจกรรมอื่นๆ ไม่ได้สิ้นสุดที่ตัวมันเองแต่เป็นวิถีกำรพัฒนำของชีวิตที่ดีในบุคคล สังคมและสิ่งแวดล้อม๕ 
แก่นของเศรษฐกิจแนวพุทธ จึงอยู่ที่มั่นใจว่ำ กิจกรรมทำงเศรษฐกิจส่งเสริมคุณภำพที่ดีของชีวิต ซึ่ง
ไม่ใช่กำรหำเงิน หำงำน มีวัตถุมำกขึ้นแต่เป็นควำมสงบสันติสุข ควำมร่ำเริงยินดี ควำมแจ่มใสใน
ชีวิต ซึ่งไม่ใช่เป็นของปัจเจกชนคนเดียวหำกแต่เป็นควำมต้องกำรของสังคมทั้งหมดด้วยจึงต้องเปลี่ยน
โครงสร้ำงสังคมทั้งหมดโดยเริ่มต้นจำกจุดยืนที่ตัวมนุษย์ว่ำจะต้องมีควำมรู้จักประมำณหรือควำมรู้จัก
พอดี ฝึกให้มีปัญญำรู้จักแยกแยะระหว่ำงคุณค่ำแท้และคุณค่ำเทียมซึ่งจะน ำไปสู่กิจกรรมต่ำงๆ ทำง

                                                 
๑ จีรศักดิ์  สีหรัตน์, กรณีศึกษาพระสงฆ์กับการอนุรักษ์ป่าไม้ของจังหวัดนครราชสีมาในทิศทาง

หมู่บ้านไทย, เสรี  พงศ์พิศ บรรณำธิกำร, (กรุงเทพมหำนคร : ส ำนักพิมพ์หมู่บ้ำน, ๒๕๓๑), หน้ำ ๒๔๘-๒๔๙. 
๒ สุภำพรรณ  ณ บำงช้ำง, รักษาป่าคือรักษาธรรม, ภูมิปัญญำชำวบ้ำนกับกำรพัฒนำชนบท เล่ม ๑, เสรี  

พงศ์พิศ บรรณำธิกำร, (กรุงเทพมหำนคร: บริษัทอมรินทร์พริ้นติ้งกรุ๊ป จ ำกัด, ๒๕๓๖), หน้ำ ๒๘๙-๒๙๗. 
๓ อภิชัย  พันธุเสน, พุทธเศรษฐศาสตร์ : วิวัฒนาการ ทฤษฎี และการประยุกต์กับเศรษฐศาสตร์สาขา

ต่างๆ, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหำนคร: อมรินทร์, ๒๕๔๔), หน้ำ ๓๙๘. 
๔ P.A. Payutto, Buddhist Economics: A Middle Way for the Market Place, Translated 

by Dhammavijaya and Bruce Evans, 2 nd. ed. (Bangkok : Buddhadhamma Foundation, 1994) p.20. 
๕ Ibid, p.35. 



 ๖๕ 

เศรษฐกิจที่มีประโยชน์ต่อคุณภำพที่ดีของชีวิตต่อไป โดยคุณค่ำแท้สร้ำงจำกฉันทะ คุณค่ำแท้ของสินค้ำ
ตัดสินที่ควำมสำมำรถของมันในกำรตอบสนองควำมจ ำเป็นเพ่ือชีวิตที่ดี ส่วนคุณค่ำเทียมสร้ำงจำกตัณหำ 
ควำมสำมำรถของสินค้ำตอบสนองควำมปรำรถนำเพียงเพ่ือควำมพึงพอใจ๑ 

เศรษฐศำสตร์กระแสหลักมองแต่คุณค่ำเทียม เน้นกำรบริโภคเพ่ือสร้ำงอรรถประโยชน์สูงสุด 
คือควำมพึงพอใจที่ได้เสพกำมสุข หมำยถึง กำรมีควำมพอใจจำกกำรเสพ หรือกำรได้รับสิ่งที่พึงพอใจ
และกำรหลีกเลี่ยงควำมเจ็บปวด๒ เศรษฐศำสตร์ตะวันตกคิดเพียงส่วนหนึ่งของเหตุและผลในลักษณะ
เส้นตรงเชิงเดี่ยว กล่ำวคือ ให้ค ำจ ำกัดควำมกำรผลิตค่อนข้ำงแคบเพียงแค่สิ่งของที่สำมำรถซื้อและ
ขำย ไม่มีกำรคิดต้นทุนทำงเศรษฐกิจอย่ำงรอบด้ำนเช่นกิริยำและค ำพูดที่ก้ำวร้ำวของเพ่ือนร่วมงำนซึ่ง
เศรษฐศำสตร์ตะวันตกไม่นับว่ำเป็นกิจกรรมทำงเศรษฐกิจ แต่ในควำมจริงเป็นสำเหตุที่ก่อให้เกิด
ควำมเครียด จนต้องไประบำยควำมเครียดด้วยกิจกรรมสันทนำกำรต่ำงๆ ที่เป็นกิจกรรมทำงเศรษฐกิจ 
เป็นต้น ส ำหรับกำรบริโภคก็ให้ค ำจ ำกัดควำมเพียงกำรใช้สินค้ำและบริกำรเพ่ือตอบสนองควำมต้องกำร
ซื้อเท่ำนั้นไม่ได้ค ำนึงถึงกำรบริโภคที่ถูกต้อง คือกำรใช้สินค้ำและบริกำรเพื่อสนองควำมต้องกำรที่จะ
มีชีวิตที่ดีอย่ำงแท้จริงแต่อย่ำงใด ส่วนกำรบริโภคที่ผิดนั้นเกิดจำกตัณหำ กำรใช้สินค้ำและบริกำร
เพ่ือตอบสนองควำมต้องกำรที่ท ำให้ผัสสะ 

กำรผลิตแนวพุทธ เป็นระบบปัญญำนิยมที่จะค ำนึงถึงประสิทธิภำพกำรผลิตคือท ำอย่ำงไร
จึงจะใช้ทรัพยำกรน้อยที่สุด ให้สำมำรถใช้ประโยชน์อย่ำงมีคุณค่ำมำกที่สุด วิถีกำรผลิตแนวพุทธ
จะต้องค ำนึงถึงทั้งผลผลิตและของเสีย๓ และกำรบริโภคแนวพุทธจะให้ควำมส ำคัญกับกำรบริโภคที่
มีประสิทธิภำพสูงสุด ไม่ใช่ควำมพอใจที่ไม่มีขอบเขตจ ำกัด  โดยจุดยืนกำรบริโภคแนวพุทธคือ 
กำรบริโภคเพ่ือบ ำบัดควำมจ ำเป็นทำงสรีรภำพเป็นหลัก จึงจะเป็นกำรบริโภคท่ีมีประสิทธิภำพมำกที่สุด 
เพรำะเป็นกำรบริโภคเพ่ือใช้ปัญญำในกำรแก้ปัญหำให้ตรงประเด็น๔ ดังนั้น เศรษฐกิจแนวพุทธจึงเป็น
กำรจัดระบบเพื่อก่อให้เกิดวิถีชีวิตที่เรียบง่ำย ไม่มีกำรสะสมเกิดควำมยุติธรรมในกำรแบ่งรำยได้
และทรัพยำกร โดยให้อ ำนำจแก่ประชำชนและให้ทุกคนตื่นขึ้นทำงศีลธรรม ใช้ระบบกำรจัดกำรตนเอง 
ไม่มีกำรรวมศูนย์เน้นประชำธิปไตยข้ันพื้นฐำนตั้งแต่ชนบทขึ้นมำ เน้นดุลยภำพระหว่ำงเมืองกับชนบท 

๑๒) การพัฒนาสังคม 
ส ำหรับด้ำนกำรพัฒนำสังคมนั้น พระพุทธเจ้ำได้ตรัสไว้ว่ำ “กำรรวมกันอยู่เป็นสังคมมนุษย์

ว่ำอำจมีทั้งคนดีและคนไม่ดีปะปนกันไป ซึ่งก็เป็นเรื่องปกติ ตั้งแต่ไหนแต่ไรมำสังคมมนุษย์ก็เป็นเช่นนี้ 
และในอนำคตข้ำงหน้ำก็จะเป็นเช่นนี้ ผู้มีอัธยำศัยตรงกันก็จะอยู่เป็นกลุ่มเดียวกันคือผู้อัธยำศัยดีก็อยู่
เป็นกลุ่มคนด ีคนมีอัธยำศัยเลวก็คบกับคนเลวด้วยกัน”๕ สภำพสังคมมนุษย์จำกอดีตจนถึงปัจจุบันเป็น
ดังพุทธด ำรัสของพระพุทธเจ้ำ กล่ำวคือ ปัญหำสังคมเป็นสภำวกำรณ์หนึ่งที่คุกคำมหรืออำจก่อให้เกิด
อันตรำยควำมเสียหำยให้แก่บุคคลกลุ่มใดกลุ่มหนึ่งในช่วงเวลำหนึ่ง แต่เมื่อเวลำเปลี่ยนแปลงไป

                                                 
๑ Op. cilt, Buddhist Economics: A Middle Way for the Market Place, p.40. 
๒ อภิชัย  พันธุเสน, พุทธเศรษฐศาสตร์ : วิวัฒนาการ ทฤษฎี และการประยุกต์กับเศรษฐศาสตร์สาขา

ต่างๆ, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหำนคร: อมรินทร์, ๒๕๔๔), หน้ำ ๔๐๑. 
๓ เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๔๓๐-๔๓๕. 
๔ หน้ำ ๔๔๕-๔๕๔. 
๕ ส .น.ิ (ไทย) ๒๖/๓๗๔/๔๔๐. 



๖๖ 
 

ภำวกำรณ์นั้นอำจจะไม่ได้เป็นปัญหำสังคมแล้วก็ได้ หรือในทำงกลับกันภำวกำรณ์ในปัจจุบันก็อำจ
กลำยเป็นปัญหำสังคมในอนำคตก็ได้และเหตุกำรณ์บำงอย่ำงแม้จะเป็นสิ่งยุ่งยำกแต่ก็ไม่ถือว่ำเป็น
ปัญหำสังคม  

จำกสมัยพุทธกำลสู่สังคมในปัจุบัน พระธรรมโกศำจำรย์ (พุทธทำสภิกขุ)๑ ได้เสนอแนวคิด
เพ่ือแก้ปัญหำและพัฒนำสังคมที่เกิดจำกควำมเห็นแก่ตัวของมนุษย์เป็นพ้ืนฐำนว่ำ “สมำชิกของสังคม
ทุกคนต้องปฏิบัติหน้ำที่ของตนให้ถูกต้องเพ่ือส่วนรวมโดยอำศัยพุทธธรรมเป็นแนวทำงเพ่ือขจัด
ควำมเห็นแก่ตัว เช่น พ่อค้ำก็ปฏิบัติหน้ำที่ของตนในกำรค้ำขำยอย่ำงสุจริต ไม่เอำเปรียบลูกค้ำ และไม่
หลอกลวงลูกค้ำ ผู้ปกครองก็ปกครองตำมหน้ำที่ของตนโดยให้ควำมยุติธรรมแก่ประชำชนและไม่ เอำ
เปรียบประชำชน” เป็นต้น ดังกระแสพระรำชด ำรัสของพระบำทสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัว  ร.๙ ที่ได้
พระรำชทำนพระบรมรำโชวำท เกี่ยวกับปัญหำยุ่งยำกในสังคมแก่กำรสัมมนำผู้น ำศำสนำ ใน
โอกำสสมโภชกรุงรัตนโกสินทร์ ๒๐๐ ปี เมื่อวันที่ ๑๐ เมษำยน ๒๕๒๕ มีข้อควำม ดังนี้  

"ปัญหำยุ่งยำกในสังคมทุกวันนี้ เกิดจำกเหตุหลำยอย่ำง แต่เหตุที่ส ำคัญที่ก่อ
ปัญหำให้มำก คือควำมขำดหรือบกพร่องในควำมเป็นระเบียบและควำมสะอำด
มั่นคงในควำมประพฤติและควำมคิดจิตใจของบุคคล องค์กำร ศำสนำทุกศำสนำมี
จุดมุ่งหมำยและภำรกิจในกำรขัดเกลำควำมประพฤติและจิตใจ ให้บุคคลถึงพร้อม
ด้วยคุณธรรมตำมหลักศำสนำอยู่แล้ว จึงน่ำจะท ำหน้ำที่แก้ปัญหำสังคมได้อย่ำงดี 
โดยไม่ยำกล ำบำก ในกำรนี้ทุกฝ่ำยควรจะได้ร่วมมือกันและส่งเสริมกันอย่ำงจริงจัง 
โดยประสำนสอดคล้องและควรมีหลักมีแผนกำรที่แน่นอน เหมำะสมในกำรสั่งสอน
เผยแพร่ธรรม ส ำคัญที่สุดควรจะได้พยำยำมปลูกฝังควำมเชื่อควำมเลื่อมใสใน
คุณธรรมควำมดีให้เกิดข้ึนด้วยกำรประพฤติปฏิบัติเป็นตัวอย่ำงให้คนทั้งหลำยได้เห็น
ประโยชน์และควำมดีจำกแบบแผนกำรปฏิบัติและกำรอธิบำย แนะน ำ ที่ประกอบด้วย
ควำมเมตตำ กรุณำ และควรระมัดระวังอย่ำงที่สุดที่จะไม่ประกำศสั่งสอนโดยวิธีกำร
ที่จะก่อให้เกิดควำมคิดโต้แย้ง หรือต่อต้ำนขึ้นในตัวผู้ฟังเพรำะกำรกระท ำดังนั้นจะ
ไม่ช่วยให้บังเกิดผลดีขึ้นได้เลย"๒ 

จำกพระบรมรำโชวำทดังกล่ำว ท ำให้เห็นควำมสัมพันธ์ของศำสนำกับสังคมในฐำนะที่เป็น
รำกฐำนแห่งวิถีชีวิตของมวลมนุษยชำติที่พ่ึงพิงอิงอำศัยกัน  

สังคมอุดมคติคือสังคมที่มนุษย์ฝึกหัดตนเองด้ำนจิตใจ อยู่ร่วมกันอย่ำงปรองดอง และมี
ทำงเลือกท่ีศักดิ์สิทธิ์ในรูปของชีวิตทำงศำสนำ๓ ระบบโลกสังคมใหม่จะต้องตั้งอยู่เป็นปกติบนระบบที่มี
ศีลธรรม คือระบบที่มีรำกฐำนอยู่บนควำมรักผู้อ่ืน ควำมไม่เห็นแก่ตัว ไม่เบียดเบียนผู้อ่ืนมีแต่ควำมคิด

                                                 
๑ พระธรรมโกศำจำรย์ (พุทธทำสภิกขุ), รากฐานที่มั่นคงแห่งความเป็นมนุษย์, (กรุงเทพมหำนคร: 

ธรรมสภำ, ๒๕๒๑), หน้ำ ๒๙. 
๒ ที่มำ : โครงกำรสัมมนำเรื่อง "ศำสนธรรมน ำกำรพัฒนำแก้ปัญหำสังคม" เนื่องในมหำมงคลสมัยเฉลิม

พระชนมพรรษำ พระบำทสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัว ประจ ำปี ๒๕๔๕ งำนสัปดำห์ส่งเสริมศำสนำและจริยธรรม เนื่องใน
มหำมงคลสมัยเฉลิมพระชนมพรรษำ พระบำทสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัว ประจ ำปี ๒๕๔๕ วันท่ี ๒-๘ ธันวำคม ๒๕๔๕. 

๓ Op. cilt, Buddhist Economics: A Middle Way for the Market Place, p.81. 



 ๖๗ 

ที่จะช่วยเหลือกัน ศีลธรรมจึงเป็นปัจจัยส ำคัญที่ท ำให้ทุกระบบดีเป็นปัจจัยแห่งสันติภำพ๑ ธรรมชำติ
ของระบบโลกใหม่ควรมีค่ำนิยมที่ส ำคัญ คือ สัจธรรม เสรีภำพ อหิงสธรรม และควำมรัก  วิถีแห่ง
กำรพัฒนำคือกำรยกระดับจิตส ำนึกของปัจเจกชนทั้งหลำยให้ตื่นตัว เกิดจิตส ำนึกใหม่  มีจิตส ำนึก
สำธำรณะเพ่ือสังคมส่วนรวมมำกกว่ำส่วนตน ให้บรรลุธรรมท่ำมกลำงกำรพัฒนำร่วมกัน ใช้ควำมรู้ 
แรงงำนและทรัพยำกรร่วมกัน เกิดผลิตผลที่กระจำยไปยังทุกคนอย่ำงเท่ำเทียมกัน  

ส ำหรับยุทธศำสตร์กำรพัฒนำ ท่ำนพุทธทำสภิกขุ ได้อุปมำว่ำ ชีวิตที่สมบูรณ์นั้นจ ำต้องมี
พฤกษำแห่งชีวิต ๔ ต้น ได้แก่ กำยพฤกษำ จิตตพฤกษำ โพธิพฤกษำ และเมตเตยยพฤกษำ นั่นคือ 
ร่ำงกำย จิตใจ ปัญญำ และควำมเมตตำ๒ และด้วยวิธี “กำรน ำคนยุคปัจจุบันกลับไปสู่ธรรมชำติ”เพ่ือ
สร้ำงจิตส ำนึกที่ถูกต้องโดยธรรมชำติให้เกิดขึ้น จนสำมำรถช่วยกันสร้ำงระบบของสังคมที่ถูกต้องให้
เกิดข้ึนให้ได ้

จะเหน็ได้ว่ำ ภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำ มีพ้ืนฐำนมำจำกประสบกำรณ์ตรงของชีวิตมนุษย์ที่
พยำยำมพัฒนำตนเพ่ือให้ชีวิตอยู่รอดได้ ทั้งทำงด้ำนร่ำงกำยและด้ำนจิตวิญญำณที่ต้องรอดจำกกำร
เวียนว่ำยตำยเกิดในวัฏสงสำรด้วยนั้น ภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำจึงมีควำมหมำยครอบคลุมวิถีกำร
ด ำเนินชีวิตของมนุษย์ที่ยึดถือปฏิบัติตำมหลักไตรสิกขำ คืออธิศีลสิกขำ อธิจิตตสิกขำ และอธิปัญญำ
สิกขำ อันเป็นแนวทำงที่สอดคล้องกับกฎธรรมชำติ ซึ่งเป็นกฎของควำมจริงอันประเสริฐที่น ำผู้ปฏิบัติ
ที่คล้อยตำมและตรึกตรองนึกคิดพิจำรณำตำมนั้นจะเห็นได้จริง ทั้งที่เป็นส่วนโลกิยธรรมและโลกุตตร
ธรรม โดยมีขอบเขตครอบคลุมภูมิปัญญำที่เกี่ยวข้องกับปรัชญำกำรมองโลกและชีวิต ชีวิตที่ มี
เป้ำหมำย วิธีกำรด ำเนินเพ่ือให้บรรลุเป้ำหมำย มีค่ำนิยมและแนวทำงปฏิบัติตนที่ถูกต้องดีงำม มีกำร
พัฒนำชีวิตตลอดเวลำ ด้วยกำรศึกษำทั้งภำยในและภำยนอกที่ต้องให้ก้ำวทันเทคโนโลยี เห็น
ควำมส ำคัญของกำรเมืองกำรปกครอง กระแสโลกำภิวัตน์ กำรพัฒนำสิ่งแวดล้อม กำรพัฒนำเศรษฐกิจ
และกำรพัฒนำสังคมเพ่ือกำรมีวิถีชีวิตอยู่ร่วมกันอย่ำงสันติสุข จึงเป็นภูมิปัญญำเพ่ือสังคมแท้จริง 

๒.๔ ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาในฐานะรากฐานทางสังคมวัฒนธรรมของประชาคมอาเซียน 
ตำมหลักพระพุทธศำสนำเชื่อว่ำมนุษย์เป็นสมำชิกของชุมชน มีส่วนร่วมสร้ำงชุมชน  หรือ

“สังคมอุดมคติ” ได้ด้วยกำรฝึกพัฒนำตนเองให้เป็นคนดีด้วยกำรพัฒนำกำย วำจำ จิตใจให้ถึงพร้อม
สมบูรณ์แล้ว สังคมนั้นก็จะกลำยเป็นสังคมที่ดี หลักค ำสอนในพระพุทธศำสนำมีควำมพิเศษ คือสอนให้
ลดควำมก้ำวร้ำวรุนแรง และสนับสนุนกำรอยู่ร่วมกันอย่ำงด้วยกำรเป็นกัลยำณมิตร มีควำมสมัครสมำน
กลมเกลียว ด้วยเหตุนี้ พระพุทธศำสนำจึงเป็นศำสนำที่สนับสนุนค้ ำจุนสันติภำพโลก สอดคล้องกับควำม
คำดคะเนของ อัลเบิร์ต ไอน์สไตน์ ที่เขียนไว้ในหนังสือเรื่อง The Human Side ว่ำ  

“ศำสนำในอนำคตจะเป็นศำสนำที่เนื่องกับจักรวำล ควรอยู่เหนือพระเจ้ำ
ส่วนตัว หลีกเลี่ยงลัทธิกฎเกณฑ์ที่ไร้ข้อพิสูจน์ ควรครอบคลุมทั้งเรื่องธรรมชำติและ
จิตวิญญำณ ควรตั้งอยู่บนรำกฐำนของศำสนำที่เกิดจำกประสบกำรณ์ของทุกสิ่งที่

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, พุทธทำสภิกขุ, ฟ้าสางทางการเมือง, หน้ำ ๑๐. 
๒ พระดุษฎี  เมธงฺกุโร, การพัฒนาสังคมในทัศนะพุทธทาสภิกขุ, (กรุงเทพมหำนคร: โกมลคีมทอง, 

๒๔๓๒), หน้ำ ๑๑๑. 



๖๘ 
 

สร้ำงเอกภำพอันมีควำมหมำย ซึ่งพระพุทธศำสนำดูเหมือนจะมี สิ่งเหล่ำนี้อยู่ 
ศำสนำพุทธน่ำจะเป็นศำสนำที่แก้ปัญหำต่ำงๆ ของยุคสมัยได้”๑ 

เมื่อกล่ำวถึงพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม จึงเป็นเรื่องของกำรพัฒนำสังคมที่เชื่อมโยงศำสนำ
กับภูมิสังคมวัฒนธรรมของกลุ่มชน ท้องถิ่น ชำติพันธุ์ และวิถีชีวิต ที่มีควำมหลำกหลำยโดยธรรมชำติ
แห่งนั้นๆ ให้มีควำมเป็นหนึ่งเดียวกัน มีจุดร่วมที่ช่วยสร้ำงควำมสมดุลของกำรอยู่ร่วมกันอย่ำงสันติสุข 
ในหัวข้อนี้ เบื้องต้นผู้วิจัยจึงจะศึกษำพ้ืนฐำนควำมเข้ำใจในประเด็นต่ำงๆ ที่เกี่ยวข้อง ได้แก่ ๑) 
วัฒนธรรมร่วมในอุษำคเนย์ : รำกเหง้ำเก่ำแก่ของประชำคมอำเชียน ๒) กำรพัฒนำที่ยึดโยงกับรำกฐำน
ทำงภูมิสังคมวัฒนธรรม และ ๓) ควำมเป็นไทยในวัฒนธรรมอำเซียน แต่ละประเด็นจะได้กล่ำวถึงพอ
สังเขปไปตำมล ำดับ ดังนี้ 

๒.๔.๑ วัฒนธรรมร่วมในอุษาคเนย์ : รากเหง้าเก่าแก่ของประชาคมอาเชียน 
อุษำคเนย์ หรือเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ (Southeast Asia) ถ้ำพิจำรณำด้ำนสังคมและ

วัฒนธรรมเมื่อรำวสำมพันปีก่อนนั้น มีขอบเขตครอบคลุมบริเวณกว้ำงขวำงกว่ำปัจจุบัน โดยแบ่ง
กว้ำงๆ ได้สองส่วนคือ แผ่นดินใหญ่ และ หมู่เกำะ โดยส่วนที่เป็นแผ่นดินใหญ่นั้น ทิศเหนือถึงบริเวณ
ทะเลสำบเตียนฉือท่ีเมืองคุนหมิง ในมณฑลยูนนำน (จีน) ทิศตะวันออกถึงมณฑลกวำงสี-กวำงตุ้ง (จีน)
ทิศตะวันตกถึงลุ่มน้ ำพรหมบุตรในแคว้นอัสสัม (อินเดีย) และทิศใต้ถึงมำเลเซีย-สิงคโปร์ ส ำหรับส่วนที่
เป็นหมู่เกำะ ได้แก่ หมู่�เกำะอันดำมัน (Andaman Islands) กับหมู่�เกำะนิโคบำร์ (Nicobar Islands)
ในทะเลอันดำมันแล้ว ยังมีขอบเขตครอบคลุมถึงฟิลิปปินส์และหมู่เกำะทำงทะเลใต้ เช่น หมู่เกำะใน
อินโดนีเซีย ติมอร์ และบรูไน ฯลฯ อีกด้วย 

ประเทศไทย นอกจำกจะตั้งอยู่�กึ่งกลำง (โดยประมำณ) ของภูมิภำคแล้�ว ลักษณะภูมิศำสตร์
ยังเกื้อกูลให้�เกิดผลดี เนื่องจำกมีพ้ืนที่เป็นแผ่นดินทอดยำวยื่นลงไปทำงทิศใต้ �เป็น�คำบสมุทร  มีทะเล
ขนำบสองด้ำนคือ ทะเลจีน ในมหำสมุทรแปซิฟิก อยู่ทำงตะวันออก กับทะเลอันดำมัน ในมหำสมุทร
อินเดีย อยู่ทำงตะวันตก ท ำให้�ได้รับประโยชน์�จำกลมมรสุมทะเลอย่ำงน้อยสองอย่ำง คือกำรกสิกรรม
และกำรค้ำ กล่ำวคือ กำรกสิกรรม ลมมรสุมจำกทะเลสองด้ำน ท ำให้มีฝนตกชุก ส่งผลให้กำรเพำะปลูก
พืชพันธุ์ธัญญำหำรและกำรประมงในทะเลอุดมสมบูรณ์ มีควำมหลำกหลำยทำงชีวภำพ  

ส่วนกำรค้ำ ลมมรสุมจำกทะเลสองด้ำน ท ำให้�มีกำรเดินเรือทะเลค้ำขำยกับบ้ำนเมืองที่อยู่
ห่ำงไกล บริเวณประเทศไทยจึงเป็นจุดหมำยปลำยทำงของเส้นทำงคมนำคมค้ำขำยทำงทะเลมำ
แต่โบรำณกำล เท่ำกับเป็นตัวเชื่อมโยงกำรแลกเปลี่ยนค้ำขำยระหว่ำงโลกตะวันออก เช่น จีน เกำหลี 
ญ่ีปุ่น ฯลฯ กับโลกตะวันตก เช่น อินเดีย อำหรับ เปอร์�เซีย ยุโรป ฯลฯ จึงส่งผลให้กรุงศรีอยุธยำเป็น
ศูนย์กลำงกำรค้ำนำนำชำติในสมัยนั้น  

จึงอำจกล่ำวได้ว่ำ คนไทย ควำมเป็นไทย วัฒนธรรมไทย มีบรรพชนและมีรำกเหง้ำควำม
เป็นมำร่วมกันอย่ำงแยกไม่ได้จำกอุษำคเนย์ ซึ่งอุษำคเนย์มี “วัฒนธรรมร่วม” หลำยอย่ำงมำนำน
หลำยพันปีแล้ว แบ่งกว้ำงๆ เป็น สองระยะ คือ ก่อนอินเดีย และ หลังอินเดีย๑ ดังนี้ 

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, ศุภวรรณ  พิพัฒพรรณวงศ์ กรีน, ไอน์สไตน์ถาม พระพุทธเจ้าตอบ, หน้ำ ๑๗. 



 ๖๙ 

๑) ก่อนอินเดีย หมำยถึง ก่อนรับอำรยธรรมจำกอินเดีย ตั้งแต่หลำยแสนหลำยหมื่นหลำย
พันปีมำแล้ว จนถึงรำว พ.ศ. ๑๐๐๐ คนพื้นเมืองดั้งเดิมดึกด ำบรรพ์ในอุษำคเนย์ มีวัฒนธรรมร่วม
อยู่แล้วก่อนรับอำรยธรรมจำกอินเดีย เช่น (๑) กินข้ำวเป็นอำหำรหลัก (๒) กับข้ำวเน่ำแล้วอร่อย 
(๓) เรือนเสำสูง (๔) ผู ้หญิงเป็นหัวหน้ำ  (๕) เซ่นวักสัตว์ศักดิ ์สิทธิ ์ (๖) พิธีศพหลำยวัน (๗) 
วัฒนธรรมฆ้อง (๘) ท่ำฟ้อนระบ ำร ำเต้น ซึ่งวัฒนธรรมแต่ละอย่ำงมีค ำอธิบำยโดยสังเขป ดังนี้ 

(๑) กินข้าวเป็นอาหารหลัก หมำยถึง คนอุษำคเนย์รู ้จักปลูกข้ำวแล้วกินข้ำวเป็น
อำหำรหลักตั้งแต่รำว ๕,๐๐๐ ปีมำแล้ว พันธุ์ข้ำวเก่ำสุดคล้ำยข้ำวเหนียว (หรือข้ำวนึ่ง) พบที่ถ้ ำปุงฮุง 
(แม่ฮ่องสอน) กับท่ีโนนนกทำ (ขอนแก่น) แล้วพบพันธุ์ข้ำวเจ้ำด้วยแต่ไม่มำก  

(๒) กับข้าว “เน่าแล้วอร่อย” หมำยถึง คนอุษำคเนย์กินกับข้ำวประเภท “เน่ำแล้ว
อร่อย” เหมือนกัน เช่น ปลำแดก ปลำร้ำ ปลำฮอก น้ ำบูดู ถั่วเน่ำ กะปิ น้ ำปลำ ปลำเค็ม ผักดอง ฯลฯ 
กำรท ำให้เน่ำแล้วอร่อยเป็นเทคโนโลยีถนอมอำหำร เกี่ยวข้องกับพิธีศพที่มีประเพณีเก็บศพ (ให้เน่ำ) 
นำนหลำยวันตั้งแต่รำว ๒,๕๐๐ ปีมำแล้ว 

(๓) เรือนเสาสูง หมำยถึง คนอุษำคเนย์ปลูกเรือนเสำสูงตั้งแต่ตอนใต้ลุ่มน้ ำแยงซี เกียง
ลงไปจนถึงหมู่เกำะ เรือนเสำสูงต้องยกพ้ืน มีใต้ถุนเป็นบริเวณท ำกิจกรรมตลอดทั้งวัน เช่น หุงข้ำว, 
ทอผ้ำ เลี้ยงสัตว์ เลี้ยงลูก ตกกลำงคืนจึงขึ้นนอนบนเรือนเพ่ือหนีสัตว์ร้ำย แล้วชักบันไดออกใต้ถุนบ้ำน
ไม่ได้ท ำไว้หนีน้ ำท่วม เพรำะคนบำงกลุ่มปลูกเรือนบนที่สูงเชิงเขำซึ่งไม่มีน้ ำท่วมก็ยังท ำใต้ถุนสูง 
หลังคำทรงสำมเหลี่ยม มีไม้ไขว้กัน แล้วคนบำงกลุ่มเรียกกำแล เป็นเทคโนโลยีค้ ำยันของไม้ไผ่สองล ำ
ไม่ให้หลังคำยุบ มีในทุกชำติพันธุ์ คนบำงพวกใช้กำแลเป็นที่แขวนหัวสัตว์ศักดิ์สิทธิ์ก็มี  เช่น หัวควำย 
เป็นต้น  

(๔) ผู้หญิงเป็นหัวหน้า หมำยถึง คนอุษำคเนย์ยกย่องหญิงเป็นหัวหน้ำ พีธีกรรมเข้ำทรง
ผีบรรพชน เช่น ผีฟ้ำ (ลำว) ผีมด (เขมร) ผีเมง (มอญ) ฯลฯ ผีบรรพชนไม่ลงทรงผู้ชำย เท่ำกับหญิง
เป็นหัวหน้ำเผ่ำพันธุ์ ค ำเรียกหญิงว่ำ แม่ แปลว่ำ ผู้เป็นใหญ่ ใช้เรียกสิ่งส ำคัญ เช่น แม่น้ ำ (ทำงลำว
เรียกน้ ำแม่) แม่ทัพ แม่เหล็ก ฯลฯ สืบตระกูลทำงสำยแม่เป็นหลัก ลูกสำวสืบทอดมรดกที่ดินและเรือน 
ส่วนลูกชำยไปเป็นบ่ำว คือขี้ข้ำบ้ำนผู้หญิง สืบรำชสันตติวงศ์ทำงสำยแม่ เห็นได้จำกวังหน้ำต้องเป็น
พ่ีน้องท้อง “แม่” เดียวกันกับวังหลวง ยกเว้นใครที่ได้ยึดอ ำนำจในหมู่เครือญำต ิ

(๕) เซ่นวักสัตว์ศักดิ์สิทธิ์ หมำยถึง คนอุษำคเนย์ดั้งเดิมนับถือศำสนำผี (หมำยถึง ระบบ
ควำมเชื่อในอ ำนำจเหนือธรรมชำติ) แล้วเซ่นวักสัตว์ศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพำะสัตว์ครึ่งบกครึ่งน้ ำ เช่น กบ 
(หรือคำงคก) จระเข้ ตะกวด (เหี้ย) ฯลฯ ที่คนยุคนั้นเชื่อว่ำ เป็นผู้มีอ ำนำจบันดำลให้ฝนตกเพรำะพบ
สัตว์เหล่ำนี้ทุกครั้งที่ฝนตก และพิทักษ์แหล่งน้ ำให้ควำมอุดมสมบูรณ์ สัตว์พวกนี้มีภำพเขียนบนผนังถ้ ำ
ไว้เซ่นวัก บำงทีสลักรูปเป็นลำยเส้นบนเครื่องมือสัมฤทธิ์ โดยเฉพำะท ำประติมำกรรมรูปกบบนหน้ำ
กลองทองไว้ตีขอฝน 

(๖) พิธีศพหลายวัน หมำยถึง คนอุษำคเนย์ ตั้งแต่รำว ๓,๐๐๐ ปีมำแล้ว เมื่อมีคนตำย
ไปจะเก็บศพหลำยวันให้เนื้อหนังเน่ำเปื่อยย่อยสลำยเหลือแต่กระดูก แล้วเก็บกระดูกมำท ำพิธีอีก เรียก 
                                                                                                                                            

๑ สุจิตต์ วงษ์เทศ, คลิปกำรบรรยำยของหัวข้อ "วัฒนธรรมร่วมรำก วัฒนธรรมเริ่มแรกในอำเซียน?" เมื่อ
วันที่  ๑๖ สิงหำคม ๒๕๕๕ ที่คณะศิลปศำสตร์  มหำวิทยำลัยธรรมศำสตร์  (ท่ำพระจันทร์ ) , หน้ ำ ๑-๗, 
<www.sujitwongthes.com และhttps://www.facebook.com/sujitwongthes>, ๑ พฤศจิกำยน ๒๕๕๘. 

https://www.facebook.com/sujitwongthes


๗๐ 
 

พิธีศพครั้งที่สอง กระดูกที่เก็บมำนี้อยู่ในภำชนะพิเศษท ำด้วยดินเผำ เรียกหม้อดินเผำหรือแค็ปซูล 
และหิน มีตัวอย่ำงส ำคัญ เช่น ไหหินในลำว หีบหินบนปรำสำทนครวัด เป็นต้น 

(๗) ฆ้อง หมำยถึง คนอุษำคเนย์ ใช้ฆ้องท ำด้วยโลหะ ประโคมตีมีเสียงศักดิ์สิทธิ์ดัง
กังวำน สื่อสำรกับผีหรือเทวดำ (หมำยถึงอ ำนำจเหนือธรรมชำติ) ฆ้องมีหลำยขนำด ล้วนสืบประเพณี
จำกกลองทอง (หรือมโหระทึก) เริ่มแรกมีขึ้นเมื่อ ๓,๐๐๐ ปีมำแล้ว บริเวณมณฑลยูนนำนกับมณฑล
กวำงสี แล้วแพร่กระจำยลงไปถึงหมู่เกำะ ระฆังอยู่ในวัฒนธรรม ฆ้องประโคมด้วยไม้ตีจำกข้ำงนอก 
(ต่ำงจำกระฆัง (bell) ของตะวันตก มีลูกกระทบแขวนตีจำกข้ำงใน) วัฒนธรรมฆ้อง ไม่มีในโลก
ตะวันตก จึงไม่มีศัพท์อังกฤษเรียกฆ้อง ต้องใช้ทับศัพท์พ้ืนเมืองว่ำ ก็อง (gong) 

(๘) ท่าฟ้อนระบ าร าเต้น หมำยถึง คนอุษำคเนย์กำงแขน ถ่ำงขำ ย่อเข่ำ เป็นหลักใน
กำรฟ้อนระบ ำร ำเต้น เรียกสำมัญลักษณะที่ศัพท์ละครไทยเรียก ท่ำยืด (ท ำเข่ำตรง) กับ ท่ำยุบ (ท ำ
ย่อเข่ำ) ท่ำเต้น ถ่ำงขำ ย่อเข่ำ เป็นมุมฉำก ได้จำกกำรท ำเลียนแบบให้เหมือนกบศักดิ์สิทธิ์ เรียกท่ำกบ 
ยกย่องเป็นท่ำเต้นศักดิ์สิทธิ์ มีหลักฐำนภำพสลักตำมปรำสำทหินในกัมพูชำและไทย เช่น ท่ำร ำศิวนำฏรำช 
บนหน้ำบันปรำสำทพนมรุ้ง (บุรีรัมย์) และท่ำโนรำ โขน ละคร (พระ นำง ยักษ์ ลิง) กับ legon ของ
อินโดนีเซีย 

๒) หลังอินเดีย หมำยถึง หลังรับอำรยธรรมจำกอินเดีย คนพ้ืนเมืองรับวัฒนธรรมจำก
อินเดียมำประสมประสำนวัฒนธรรมดั้งเดิม แล้วเกิดวัฒนธรรมใหม่ที่มีทั้งคล้ำยคลึงกันและแตกต่ำงกัน 
มี ๒ ระยะ คือ (๑) รับศำสนำพรำหมณ์-พุทธ กับ (๒) รับศำสนำอิสลำม มีรำยละเอียดโดยสังเขป ดังนี้ 

(๑) หลัง พ.ศ.๑๐๐๐ รับศาสนาพราหมณ์-พุทธ ในอุษำคเนย์รับศำสนำพรำหมณ์-
พุทธ รำวหลัง พ.ศ. ๑๐๐๐ ท ำให้รับประเพณี พิธีกรรมอ่ืนๆ พร้อมกันด้วย เช่น ตัวอักษรปัลลวะจำก
อินเดียใต้ หลังจำกนั้นพัฒนำขึ้นเป็นอักษรของตนเอง เช่น อักษรมอญ อักษรขอม อักษรกวิ (ใช้ใน
ดินแดนทำงใต้ของไทยถึงมำเลเซียและหมู่เกำะอินโดนีเซีย) เป็นต้น ประเพณีกำรกรำบไหว้ รับจำก
อินเดียพร้อมพรำหมณ์-พุทธ กำรบวชรับจำกอินเดีย แต่ประสมประเพณีพ้ืนเมือง ไทยเรียก บวชนำค 
ท ำขวัญนำค มหำกำพย์ รับทั้งรำมำยณะและมหำภำรตะ แต่ยกย่องรำมำยณะ (ไทยเรียกรำมเกียรติ์) 
มำกกว่ำ ลำยกระหนกรับจำกอินเดียแล้วปรับใช้เรียกต่ำงกัน เช่น ลำยไทย ลำยเขมร ลำยลำว เป็นต้น 
อำหำรและกับข้ำวบำงอย่ำง เช่น แกงใส่กะทิ ขนมต่ำงๆ เช่น กระยำสำรท รับพันธุ์ข้ำวเจ้ำจำกอินเดีย  

(๒) หลัง พ.ศ. ๑๘๐๐ รับศาสนาอิสลาม คนอุษำคเนย์รับศำสนำอิสลำม รำวหลัง พ.ศ. 
๑๘๐๐ แต่แพร่หลำยเฉพำะหมู่เกำะกับดินแดนชำยทะเลบำงแห่งเท่ำนั้น เช่น มำเลเซีย เวียดนำม นับ
จำกนั้นมำอุษำคเนย์จึงมีกำรนับถือศำสนำที่แตกต่ำงกัน 

จำกควำมเป็นมำของรำกเหง้ำวัฒนธรรมอุษำคเนย์ที่กล่ำวมำข้ำงต้นนั้น จะเห็นว่ำ
วัฒนธรรมชุมชนส่วนหนึ่งมำจำกพุทธศำสนำที่ปฏิเสธกำรพัฒนำที่เน้นวัตถุเพียงด้ำนเดียว แต่ยังถือเอำ
ควำมสุขสูงสุดของมนุษย์เป็นเป้ำหมำย ที่เรียกว่ำ “Human-Centered Developement” อีกด้วย 
ซึ่งวัฒนธรรมประกอบด้วยระบบใหญ่ๆ อย่ำงน้อย ๓ ระบบได้แก่ ๑) ระบบคุณค่ำ หมำยถึงศีลธรรม
ของส่วนรวม ๒) ระบบภูมิปัญญำ ที่ครอบคลุมถึงวิธีคิดของคนในสังคม และ ๓) ระบบอุดมกำรณ์



 ๗๑ 

อ ำนำจ หมำยถึง ศักดิ์ศรี และสิทธิของควำมเป็นมนุษย์ โดยยุทธศำสตร์วัฒนธรรมชุมชน หรือชุมชน
ท้องถิ่นพัฒนำ มีหลักกำรที่ส ำคัญ๑ คือ 

(๑) กำรมีชีวิตที่ดีของประชำชนโดยเฉพำะอย่ำงยิ่งประชำชนที่ยำกจน  
(๒) แก้ปัญหำควำมยำกจนและส่งเสริมให้ชนบทสำมำรถพ่ึงพำตนเองได้ 
(๓) เปลี่ยนกำรผลิตเพื่อกำรตลำดมำสู่กำรผลิตเพ่ือกำรยังชีพ 
(๔) เสนอเกษตรกรรมทำงเลือกเป็นเกษตรกรรมแบบผสมผสำน ซึ่งปลอดจำกกำรใช้

สำรพิษ 
(๕) พัฒนำพ้ืนฐำนของวัฒนธรรมชุมชน รวมทั้งธ ำรงไว้ซี่งเสถียรภำพของสถำบัน

ครอบครัว และสถำบันศำสนำ 
(๖) ต้องเคำรพสิทธิพ้ืนฐำนของประชำชน ส่งเสริมให้ประชำชนมีส่วนร่วมต่อกำรก ำหนด

นโยบำยกำรพัฒนำท้องถิ่น 
(๗) ส่งเสริมภูมิปัญญำชำวบ้ำน 
(๘) ไม่ท ำลำยธรรมชำติ ให้ประชำชนมีสิทธิในกำรจัดกำรกับทรัพยำกรท้องถิ่น 
(๙) ไม่ท ำลำยสถำบันครอบครัว 
(๑๐) ต้องพัฒนำแบบยั่งยืน 
(๑๑) ฟ้ืนชีวิตเศรษฐกิจชุมชน 

จำกสิ่งที่กล่ำวมำนี้ จะเห็นได้ว่ำ สอดคล้องกับหลักกำรด ำเนินชีวิตของพระพุทธศำสนำที่ให้
ด ำเนินชีวิตตำมมรรควิถี คือทำงสำยกลำง ให้เกิดควำมสมดุลต่อสรรพสิ่งและสรรพชีวิตในโลกนี้ โดย
ไม่เบียดเบียนตนเองและผู้อ่ืน มีควำมเมตตำกรุณำต่อกันดุจเครือญำติ เน้นกำรพัฒนำศักยภำพของ
มนุษย์ทั้งส่วนปัจเจกชนและส่วนรวม โดยเป้ำหมำยกำรพัฒนำคือกำรเคำรพในคุณค่ำและศักดิ์ศรี
ควำมเป็นมนุษย์ เสริมสร้ำงควำมเป็นธรรมในสังคมและมีควำมยั่งยืนทำงชีวภำพ 

๒.๔.๒ การพัฒนาที่ยึดโยงกับรากฐานทางสังคมวัฒนธรรม 
อุษำคเนย์ และสังคมไทยนั้น มีประวัติศำสตร์ควำมเป็นมำอันยำวนำน ควำมเชื่อ บรรทัดฐำน 

วัฒนธรรม รูปแบบกำรด ำเนินชีวิต ตลอดจนรูปแบบของพฤติกรรมทำงสังคม ถูกถ่ำยทอดโดย
ขบวนกำรเรียนรู้ทำงสังคม (Socialization) จำกบรรพบุรุษสู่คนรุ่นหลัง และยังปรำกฏร่องรอยให้เห็นได้
อย่ำงชัดเจน ไม่ว่ำจะเป็นวัฒนธรรมแห่งกำรยอมตำม (Passive Culture) ควำมสัมพันธ์แบบข้ำกับบ่ำว 
ผู้อุปถัมภ์กับผู้รับอุปถัมภ์ ควำมเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ฤกษ์ยำม ผีสำง เทวดำ ซึ่งเห็นได้อย่ำงดำษดื่น 
ถึงแม้ว่ำวัฒนธรรมที่ถ่ำยทอดมำจำกบรรพบุรุษสู่คนยุคปัจจุบันบำงอย่ำงจะวิจิตรงดงำมเต็มไปด้วย
คุณค่ำควรแก่กำรอนุรักษ์ บำงรูปแบบจะแฝงกำรสั่งสมภูมิปัญญำท้องถิ่น (Local Wisdom) เอำไว้
อย่ำงลึกซึ้งน่ำภำคภูมิใจ แต่กลับไม่ปรำกฏแนวคิดอันแหลมคมเพียงพอที่จะชี้ให้เห็นมิติด้ำนลบของ
วัฒนธรรมที่มีอิทธิพลต่อกำรคำดคะเนสัมฤทธิ์ผลหรือควำมล้มเหลวของกำรพัฒนำ กำรวิพำกษ์เชิง
กล่ำวหำ แนวคิดเสรีนิยม วัตถุนิยมหรือสังคมนิยม ตลอดจนกำรปฏิเสธไม่ยอมรับแนวควำมคิดที่มำ
จำกตะวันตก โดยพยำยำมชี้น ำให้เชื่อว่ำ ควำมล้มเหลวของกำรพัฒนำประเทศ มีสำเหตุใหญ่มำจำก
                                                 

๑ สุวิดำ  แสงสีหนำท, “ภูมิปัญญำบูรณำกำรบนฐำนคิดพุทธปรัชญำ:ยุทธศำสตร์ทำงเลือกในกำรพัฒนำ
สังคมไทย”, วิทยานิพนธ์หลักสูตรปรัชญาดุษฎีบัณฑิต  สำขำวิชำสหวิทยำกำร, (วิทยำลัยสหวิทยำกำร : 
มหำวิทยำลัยธรรมศำสตร์, ๒๕๔๙), หน้ำ ๗๗-๗๘. 
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กำรน ำเอำแนวคิด ทฤษฎีต่ำงๆ มำใช้โดยขำดกำรพิจำรณำไตร่ตรองอย่ำงรอบคอบถึงข้อตกลงเบื้องต้น 
เงื่อนไขรวมทั้งปัจจัยต่ำงๆ ที่เป็นอุปสรรคต่อกำรน ำเอำทฤษฎีไปสู่กำรปฏิบัติ จึงมีลักษณะกำรมอง
ปัญหำแบบอัตนิยม (Subjectivity) ชำตินิยม (Nationalism) วัฒนธรรมนิยม (Ethnocentrism) ซึ่ง
มักจะละเลยหรือมองข้ำมควำมไม่รู้ ข้อบกพร่องตลอดจนควำมอ่อนแอทำงปัญญำของตนเอง ท ำให้เกิด
กำรครอบง ำ (Hegemony) กำรรุกรำน (Penetration) ขบวนกำรติดต่อและผสมผสำนทำงวัฒนธรรม 
(Acculturation & Assimilation) กำรพ่ึงพำ กำรไม่สำมำรถอยู่อย่ำงโดดเดี่ยว กำรแสวงหำผลประโยชน์
จำกผู้ที่อ่อนแอกว่ำ รวมทั้งกำรขูดรีด (Exploitation) อันเป็นพ้ืนฐำนทำงจิตวิทยำของสังคมมนุษย์ 
เนื่องจำกกำรพัฒนำหรือกำรด้อยพัฒนำ ควำมเข้มแข็งหรืออ่อนแอของสังคมใดๆ ก็ตำมนั้น มิได้มี
ควำมหมำยในตัวเอง หำกแต่เป็นควำมคิดเชิงเปรียบเทียบ (Comparative Concept) ซึ่งขึ้นอยู่กับ
กำรเชื่อมโยงเปรียบเทียบกับสภำพแวดล้อมหรือสังคมอ่ืน โดยใช้กฎเกณฑ์ที่ถูกก ำหนดโดยกรอบแนวคิด
ของผู้คิดผ่ำนกระบวนกำรถ่ำยทอดทำงภำษำ ทั้งภำษำพูดและภำษำเขียนขึ้นเป็นดัชนีชี้วัด อำทิเช่น 
วัดควำมเข้มแข็งของชุมชนใดชุมชนหนึ่ง โดยกำรพิจำรณำจำกกำรเรียนรู้และมีส่วนร่วมอย่ำงแข็งขันของ
คนในชุมชน หรือวัดควำมเจริญเติบโตทำงเศรษฐกิจโดยใช้รำยได้เฉลี่ยต่อหัวของประชำกรเปรียบเทียบ
กับค่ำมำตรฐำนเฉลี่ย  

สรุปอำจกล่ำวได้ว่ำ เรำไม่สำมำรถจะเข้ำใจควำมหมำยของพัฒนำหรือด้อยพัฒนำ ควำม
เข้มแข็งหรืออ่อนแอ ควำมยั่งยืนหรือไม่ยั่งยืน จำกสิ่งใดได้ถ้ำหำกไม่สำมำรถพิจำรณำสัมพันธ์กับสิ่งที่
ใช้เป็นเกณฑ์เปรียบเทียบ ซึ่งกำรเปรียบเทียบก็มักจะถูกอิทธิพลของมิติทำงด้ำนวัฒนธรรม กำร
ครอบง ำทำงด้ำนภำษำ ซึ่งเป็นสื่อในกระบวนกำรถ่ำยทอดควำมรู้เข้ำมำเกี่ยวข้อง โดยเฉพำะควำมรู้สึก
ทำงด้ำนชำติพันธุ์นิยม (Ethnocentrism) ซึ่งเกิดจำกกำรยึดติดว่ำ วัฒนธรรมของตนเองนั้นดีกว่ำ 
สูงกว่ำวัฒนธรรมอ่ืน ที่น่ำสังเกตก็คือ แนวคิดเหล่ำนี้ไม่สำมำรถก้ำวพ้นไปจำกควำมคิดเชิงเปรียบเทียบ 
(Comparative Thought) กับศำสตร์สำขำอ่ืนได้อยู่นั่นเอง  

ส่วนกำรพัฒนำ เป็นแนวคิดที่มีรำกฐำนมำจำกควำมสนใจ สังเกตปรำกฏกำรณ์กำรเปลี่ยนแปลง
ทำงด้ำนสังคมและวัฒนธรรมของมนุษยชำติที่มีกำรเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลำด้วยสำเหตุต่ำงๆ หลำย
ประกำร ดังต่อไปนี้ คือ กำรเปลี่ยนแปลงสภำพแวดล้อมทำงกำยภำพ (Physical Environment) กำร
เปลี่ยนแปลงทำงด้ำนประชำกร (Population Change) กำรอยู่โดดเดี่ยวและกำรติดต่อกัน 
(Isolation and Contact) โครงสร้ำงทำงสังคมและวัฒนธรรม (Social and Cultural Structure) 
ระดับของควำมรู้และเทคโนโลยี (Knowledge and Technology) และปัจจัยที่ก่อให้เกิดกำร
เปลี่ยนแปลงอย่ำงอ่ืน เช่น กำรเล็งเห็นควำมจ ำเป็นในกำรเปลี่ยนแปลง หรือนโยบำยของผู้น ำประเทศ 
จำกปรำกฏกำรณ์ทำงสังคมท่ีผ่ำนมำ เรำจะพบว่ำ กำรเปลี่ยนแปลงทำงสังคมและวัฒนธรรมเป็นเรื่อง
ตำมธรรมชำติที่เกิดขึ้นโดยไม่อำจหลีกเลี่ยงได้ กำรพิจำรณำเรื่องกำรเปลี่ยนแปลงจึงต้องท ำควำม
เข้ำใจทั้งในด้ำนทิศทำงของกำรเปลี่ยนแปลง (Direction) ขนำดของกำรเปลี่ยนแปลง (Magnitude) 
ระยะเวลำที่เกิดกำรเปลี่ยนแปลง (Time) สำเหตุที่ท ำให้เกิดกำรเปลี่ยนแปลง หรือ ต่อต้ำนกำร
เปลี่ยนแปลง (Change & Resistance to Change)๑ โดยมีประเด็นควำมเชื่อพ้ืนฐำนของกำรพัฒนำ 
ดังนี้ 
                                                 

๑ ทฤษฎีและหลักการพัฒนาชุมชน <lecture.cs.buu.ac.th/~s49232/autonomous/social_development. 
doc>, ๒๑ สิงหำคม ๒๕๕๘. 

http://lecture.cs.buu.ac.th/~s49232/autonomous/social_development.doc
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ประเด็นที่ ๑ กำรพัฒนำและกำรพัฒนำชุมชนนั้น ถึงแม้ว่ำจะไม่ปฏิเสธควำมเชื่อมั่นต่อ
ศักยภำพตลอดจนศักดิ์ศรีของควำมเป็นมนุษย์ แต่ปฏิเสธไม่ยอมรับสิ่งที่ค้ำนกับตรรกศำสตร์เกี่ยวกับ
ควำมเป็นจริงสำกลของสังคม โดยเฉพำะอย่ำงยิ่งกำรยอมรับในควำมไม่เท่ำเทียมกันด้ำนศักยภำพของ
มนุษย์ ทั้งทำงด้ำนกำยภำพ สติปัญญำ ควำมเฉลียวฉลำด กำรเรียนรู้ กำรปรับตัว วิสัยทัศน์ กำร
แก้ปัญหำ วุฒิภำวะทำงปัญญำและอำรมณ์ และอ่ืนๆ ควำมไม่เท่ำเทียมกันในด้ำนต่ำงๆ ของมนุษย์
นี่เองที่น่ำจะเป็นเหตุผลประกำรหนึ่งซึ่งอธิบำยได้ถึงกำรประจักษ์ต่อควำมผิดพลำดและล้มเหลวใน
ภำยหลังของกำรพัฒนำประเทศ หลังจำกที่เดินตำมร่องรอยควำมคิดที่ผู้น ำทำงควำมคิดแต่ละยุคสมัย
ก ำหนดให้ด้วยวัฒนธรรมแห่งกำรยอมตำม อันเป็นวัฒนธรรมพ้ืนฐำนของสังคมไทยโดยขำดกำร
พิจำรณำและกำรโต้แย้งวิพำกษ์อย่ำงมีเหตุผล  

ประเด็นที่ ๒ ด้วยเหตุผลรวมทั้งควำมเชื่อในควำมไม่เท่ำเทียมกันของมนุษย์นี่เองที่ท ำให้
มนุษย์มีควำมแตกต่ำงทำงด้ำนสติปัญญำ รวมทั้งศักยภำพด้ำนต่ำงๆ ในกำรด ำรงชีวิตอยู่ในสังคม จึง
ท ำให้ไม่สำมำรถปฏิเสธควำมจริงของพ้ืนฐำนของมนุษย์ซึ่งเคยเป็นมำนับตั้งแต่ยุคเริ่มต้นเผ่ำพันธุ์ ของ
มนุษย์จนกระทั่งปัจจุบัน คือทุกองค์ประกอบของสังคมมนุษย์จะต้องมีผู้น ำ (Leader) และผู้ตำม 
(Follower) เสมอ ไม่ว่ำจะเป็นผู้น ำทำงควำมคิด ผู้น ำทำงกำรบริหำรประเทศ ศำสนำ ควำมเชื่อ 
วัฒนธรรม กำรศึกษำ และอ่ืนๆ ควำมเข้ำใจในเรื่องที่มนุษย์ไม่สำมำรถอยู่อย่ำงโดดเดี่ยว กำรร่วมมือ 
กำรช่วยเหลือ กำรพ่ึงพำ ควำมขัดแย้ง กำรผสมผสำนและแลกเปลี่ยนทำงวัฒนธรรมที่เป็นขบวนกำรพ้ืนฐำน
ทำงสังคมนี้เป็นสำเหตุที่ท ำให้เกิดกำรต่อสู้ช่วงชิง สิทธิ อ ำนำจ ชัยชนะ ควำมพ่ำยแพ้สงครำม กำรขูดรีด 
กำรแสวงหำผลประโยชน์ กำรรุกรำน (Penetration) ระหว่ำงคนตั้งแต่สองกลุ่ม สองชำติ สองวัฒนธรรม
ขึ้นไป จนส่งผลไปถึงควำมเข้ำใจรวมทั้งกำรก่อก ำเนิดของควำมคิดเกี่ยวกับกระบวนกำรพัฒนำและ
กระบวนกำรพัฒนำชุมชน ซึ่งในควำมหมำยหนึ่งก็คือกระบวนกำรที่มีเป้ำหมำยในอันที่จะเปลี่ยนแปลง
วิถีชีวิตของคนในชุมชนให้ดีขึ้น ซึ่งแน่นอนว่ำกระบวนกำรดังกล่ำวไม่อำจปฏิเสธเหตุผลพ้ืนฐำนของ
กำรที่ต้องมีผู้น ำในทุกๆ ด้ำนของกระบวนกำรพัฒนำหรือกระบวนกำรพัฒนำชุมชนได้ 

ประเด็นที่ ๓ กำรยอมรับควำมคิดตำมประเด็นทั้งสองข้ำงต้น ท ำให้กำรพัฒนำชุมชนมี
ลักษณะที่ให้น้ ำหนักต่อกำรท ำควำมเข้ำใจในภำวะกำรก่อก ำเนิด กำรคงอยู่ พลวัต กำรเปลี่ยนแปลง
ของสังคม รวมทั้งกำรศึกษำในเชิงประวัติศำสตร์ อำรยธรรม ควำมเป็นผู้น ำ (Leadership) 
กระบวนกำรตัดสินใจ (Decision Making Process) กำรบริหำรกำรจัดกำร (Administration and 
Management) กำรวิเครำะห์ ตลอดจนกำรปรับตัวให้เข้ำกับสถำนกำรณ์ (Situational Analysis & 
Adaptation) และกำรวิเครำะห์ควำมไวต่อกำรเปลี่ยนแปลง (Sensitivity Analysis) ซึ่งเป็นองค์
ควำมรู้ที่แตกแขนงมำจำกควำมเข้ำใจเบื้องต้นดังที่กล่ำวมำแล้ว 

กล่ำวโดยสรุป กำรพัฒนำชุมชนและกำรพัฒนำประเทศ รวมทั้งสันติสุขอันยั่งยืนอย่ำง
แท้จริงของสังคมนั้น นอกเหนือไปจำกกำรขึ้นอยู่กับทุกบริบทที่ประกอบขึ้นมำเป็นระบบสังคมแล้ว
ยังควรต้องเน้นกำรขึ้นอยู่กับควำมเข้ำใจอย่ำงลึกซึ้งรอบด้ำนในองค์ควำมรู้ที่มีต่อทุกระบบของสังคม 
รวมทั้งระบบปฏิบัติกำร ผู้น ำ และศักยภำพของผู้น ำ ตลอดจนภำวะควำมเป็นผู้น ำของผู้น ำทุกด้ำน
ของสังคมนั้นอีกด้วย ควำมพิกำรของศำสตร์แห่งกำรพัฒนำ รวมทั้งข้อผิดพลำดมักจะปรำกฏให้เห็น 
เมื่อมักจะปรำกฏว่ำ ผู้ที่สถำปนำตนเองว่ำ เป็นผู้ถ่ำยทอดวิชำกำรแห่งกำรพัฒนำนั้น แท้ที่จริงแล้ว 
มีควำมอปกติหรือพิกำรทำงด้ำนวุฒิภำวะแห่งองค์ควำมรู้พ้ืนฐำนหลำยด้ำน 
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๒.๔.๓ อัตลักษณ์ร่วมในสังคมพหุวัฒนธรรมประชาคมอาเซียน 
จำกค ำขวัญของกำรเข้ำสู่ควำมเป็นประชำคมอำเซียนในปี ๒๐๑๕ ที่ว่ำ “หนึ่งวิสัยทัศน์ 

หนึ่งอัตลักษณ์ หนึ่งประชำคม (One Vision, One Identity, One Community)”๑ ซึ่งสื่อว่ำประเทศ
สมำชิกอำเซียนต้องเป็นชุมชนเดียวกัน มีอัตลักษณ์เดียวกัน และมีวิสัยทัศน์มองอนำคตร่วมกัน  ควำม
เป็นอัตลักษณ์ร่วมนี้จะท ำให้เกิดควำมรู้สึกเหมือนกับเป็นคนครอบครัวเดียวกัน อยู่ในบ้ำนเดียวกันได้
อย่ำงไรนั้น เป็นประเด็นที่ท ำให้นักวิชำกำรในประเทศประชำคมอำเซียนต่ำงให้ควำมสนใจศึกษำเพ่ือ
หำข้อยุติเกี่ยวกับอัตลักษณ์อำเซียนกันอย่ำงกว้ำงขวำง แต่ในโลกปัจจุบัน กำรมองว่ำ คนชำติเดียวกัน
ต้องมีลักษณะทำงวัฒนธรรมบำงอย่ำงร่วมกันนั้นเริ่มล้ำหลังแล้ว เพรำะโลกปัจจุบันยอมรับสังคม
พหุวัฒนธรรม ที่มองคนในสังคมว่ำ ไม่จ ำเป็นต้องมีลักษณะทำงวัฒนธรรมใดร่วมกัน  รัฐหรือชำติ 
ไม่ได้เป็นอะไรมำกกว่ำกลไกไกล่เกลี่ยผลประโยชน์ระหว่ำงสมำชิกของสังคม และต่อรองเพ่ือ
ผลประโยชน์ร่วมกันของคนในสังคม เช่น ประเทศอินโดนีเซีย ใช้สโลแกน "เอกภำพบนควำม
หลำกหลำย" เป็นสโลแกนประเทศและเขียนสโลแกนนี้อยู่บนธงชำติด้วย ทั้งนี้เพรำะอินโดนีเซียมี
ควำมหลำกหลำยทำงศำสนำ ภำษำ และวัฒนธรรม และคนทุกวัฒนธรรมก็สำมำรถร่วมมือกันภำยใต้
ระบบกฎหมำยเดียวโดยไม่ต้องมีอัตลักษณ์ร่วมกัน๒ หรือ สโลแกนของสหภำพยุโรปที่ประกำศใน
ปฏิญญำว่ำด้วยอัตลักษณ์ของยุโรป (Declaration on European Identity) ที่กล่ำวถึงเรื่อง อัต
ลักษณ์ร่วม (Collective Identity) ว่ำหมำยถึง "Unity in Diversity" หรือ "เอกภำพบนควำม
หลำกหลำย" ซึ่งสื่อว่ำ สมำชิกแต่ละประเทศมีอัตลักษณ์ต่ำงกันได้โดยให้ควำมส ำคัญเรื่องจุดยืนร่วม 
(Common Position) นโยบำยร่วม (Common Policy) และ มรดกร่วมกัน (Common Heritage) 
ซึ่งเป็นวิธีกำรให้คุณค่ำที่ลักษณะร่วมหรืออัตลักษณ์ร่วมมำกกว่ำลักษณะเฉพำะหรือของกลุ่มคน ชำติ
พันธุ์ ศำสนำ ภำษำและวัฒนธรรม 

ส ำหรับอัตลักษณ์ของอำเซียน และแนวทำงกำรสร้ำงอัตลักษณ์ร่วมในสังคมพหุวัฒนธรรม
ประชำคมอำเซียนในวิถีชำวพุทธ ควรเป็นอย่ำงไรนั้น ตั้งอยู่บนบริบทแวดล้อมที่น่ำสนใจสองประกำร 
คือ ๑) อัตลักษณ์ควำมเป็นไทยในวัฒนธรรมอำเซียน และ ๒) อัตลักษณ์ร่วมของประชำคมอำเซียน ซึ่ง
แต่ละประกำรจะกล่ำวถึงพอสังเขปไปตำมล ำดับ ดังนี้ 

๑) อัตลักษณ์ความเป็นไทยในวัฒนธรรมอาเซียน 
ในอดีตที่ผ่ำนมำ วัฒนธรรมไทยถูกสร้ำงขึ้นมำโดยชนชั้นน ำแล้วเป็นสมบัติของชนชั้นน ำ

ภำคกลำง ลุ่มน้ ำเจ้ำพระยำ ที่ถูกใช้เพ่ือรักษำโครงสร้ำงอ ำนำจของชนชั้นน ำ โดยได้รับควำมเห็นชอบ
จำกชนชั้นกลำงๆ ขึ้นไป (คนกลุ่มนี้เป็นผู้คุมสื่อและกลไกกฎหมำยไว้ในมือและอำจลงโทษผู้ฝ่ำฝืนที่
อำจเป็นอันตรำยต่อวัฒนธรรมไทย) เนื้อหำของวัฒนธรรมไทย คือกล่อมเกลำให้ยอมจ ำนนต่อควำมไม่
เท่ำเทียมและยอมจ ำนนต่อโครงสร้ำงอ ำนำจที่เป็นอยู่ ดังแสดงออกด้วยกำรขัดเกลำให้รู้จักที่ต่ ำที่สูง  
ยกย่องมำรยำทของผู้ดี นอบน้อมต่อผู้มีอ ำนำจเหนือกว่ำ เป็นต้น 

                                                 
๑ กฎบัตรอำเซียนหมวด ๑๑ ข้อ ๓๖ ว่ำด้วยเรื่องค ำขวัญ, <www.asean.org/archive/AC-Thai.pdf>, 

๑ พฤศจิกำยน ๒๕๕๘. 
๒ อำเซียน VS อียู: อัตลักษณ์ กับควำมหลำกหลำย, <http://news.voicetv.co.th/world/82734. 

html,> ๑๒ ธันวำคม ๒๕๕๘. 
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ด้ำนพหุวัฒนธรรม ชนชั้นน ำไทยยอมรับควำมหลำกหลำยทำงชำติพันธุ์และวัฒนธรรม แต่
เป็นกำรยอมรับพหุวัฒนธรรมอย่ำงจ ำยอมและอย่ำงปลอมๆ คือท ำให้เซื่องๆ เป็นเพียงวัสดุอุปกรณ์
กำรท่องเที่ยวอย่ำงหนึ่งเท่ำนั้น จึงไม่มีบริบท ไม่มีประวัติศำสตร์ และไม่มีพลังทำงกำรเมืองเพ่ือต่อรอง
สร้ำงควำมม่ันคงให้กลุ่มตัวเอง ในที่สุดก็ถูกทำงกำร “กลืน” ให้เป็นไทย 

ขณะที่วัฒนธรรมไทยของชนชั้นน ำถูกแช่แข็งอยู่ข้ำงบน แต่วัฒนธรรม “ไม่ไทย” ของ
ชำวบ้ำนมีชีวิตชีวำ เคลื่อนไหวไม่หยุดนิ่ง เห็นได้จำกสิ่งที่เรียกว่ำ อำหำรไทยและกำรแสดงอย่ำงลิเก 
หมอล ำซิ่ง อำหำรไทยล้วนประสมกับอำหำรนำนำชำติแล้วเกิดสิ่งใหม่ที่ “อร่อย” เรียกว่ำ อำหำรไทย
กำรแสดง เช่นลิเก มีขึ้นจำกกำรเลียนแบบดิเกร์ของมลำยูปัตตำนีสมัยรัชกำลที่ ๕ แล้วประสมกับ
จ ำอวดและละครนอกดั้งเดิม จนเกิดสิ่งใหม่ที่สนุกสนำน เรียก “ลิเก” หมอล ำซิ่ง ซึ่งมีขึ้นจำกหมอล ำ
ดั้งเดิม ประสมกับกำรแสดงดนตรีสำกลแบบลูกทุ่ง เพ่ิงเกิดใหม่รำว ๕๐ ปีนี้เอง ทั้งลิเกและหมอล ำซึ่ง
ไม่มีกรอบครอบง ำ จึงเคลื่อนไหวไปกับควำมเปลี่ยนแปลงต่ำงๆ ได้อย่ำงกลมกลืน 

สุจิตต์ วงษ์เทศ๑ นักวิชำกำรทำงประวัติศำสตร์คนหนึ่งของไทย ได้ตั้งข้อสังเกตว่ำ เมื่ อ
พิจำรณำให้ลึกลงไปจะเห็นว่ำ วัฒนธรรมไทยไม่ตอบรับวัฒนธรรมอำเซียน หรือตอบรับอย่ำงไม่เต็มใจ
ก็เพรำะควำมเป็นไทย ซึ่งควำมเป็นไทยแสดงออกด้วยอำกำรยกตนข่มท่ำน ดังกรณีเพลงออกภำษำ
หรือเพลงสิบสองภำษำในดนตรีไทยที่ชื่อเพลงขึ้นต้นด้วยชื่อชำติพันธุ์ต่ำงๆ ชื่อเพลงดนตรีไทยขึ้นต้น
ด้วยชื่อชำติพันธุ์ เริ่มนิยมอย่ำงแพร่หลำยตั้งแต่รำวหลัง พ.ศ.๒๔๐๐ หรือรำวรัชกำลที่ ๔ เป็นต้นมำ 
เพ่ือแสดงควำมเป็นอ่ืนที่ด้อยกว่ำ และอวดควำมเป็นสยำมที่เหนือกว่ำ แต่อีกด้ำนหนึ่งก็แสดงให้เห็น
ลักษณะควำมสัมพันธ์แบบเครือญำติของสยำมกับเพ่ือนบ้ำนโดยรอบที่ระบุชื่อชำติพันธุ์ เช่น เขมรพำยเรือ 
พม่ำแทงกบ มอญดูดำว ลำวกระทบไม้ ญวนทอดแห จีนขิมเล็ก แขกต่อยหม้อ ฯลฯ เพลงออกภำษำ 
หรือสิบสองภำษำ แสดงควำมด้อยกว่ำของคนอ่ืน และเหนือกว่ำของสยำม เห็นได้จำกเริ่มต้นด้วยเพลง
กรำวนอก ถือเป็นท ำนองไทย เนื้อร้องแสดงกำรยกทัพที่มีไทยเป็นแม่ทัพ เพลงต่อไปมีเนื้อร้องตอน
หนึ่งว่ำยกทัพไปจับมอญและคนอ่ืนๆ ท ำนองเพลงต่อจำกนั้นเป็นลักษณะที่ไทยยกตนข่มท่ำนคือ
เหยียดชำติพันธุ์อ่ืนๆ ล้วน ล้ำหลังตลกคะนอง โง่เง่ำเต่ำตุ่น และบ้ำนนอก เป็นต้น กำรยกตนข่มท่ำน 
มีเหตุจำกประวัติศำสตร์แห่งชำติของไทยที่ย้ ำกำรไม่เป็นเมืองขึ้นของยุโรป “อย่ำงเป็นทำงกำร” แต่
ท ำมองไม่เห็นกำรเป็นเมืองขึ้นอย่ำงไม่เป็นทำงกำร ทำงแก้ไขคือไทยต้องช ำระประวัติศำสตร์แห่งชำติ 
ว่ำเป็นส่วนหนึ่งของประวัติศำสตร์อุษำคเนย์ รวมทั้งคนไทยและควำมเป็นไทยไม่ได้เกิดขึ้นโดดๆ แยก
จำกอุษำคเนย์แต่เกิดจำกกำรประสมประสำนทั้งทำงชำติพันธุ์และทำงสังคมวัฒนธรรมของอุษำคเนย์ 
แล้วมีบรรพชนร่วมกันกับคนอุษำคเนย์ เพรำะประวัติศำสตร์แห่งชำติของไทยเป็นต้นเหตุแห่งปัญหำ
เกือบทุกอย่ำง ต้องแก้ไขตรงนี้ก่อนถึงจะแก้ไขเรื่องอ่ืนๆ ต่อไปได้ ถ้ำไม่แก้ตรงนี้ เรื่องอ่ืนๆ ก็แก้ไข
ไม่ได้ หรือแก้ได้อย่ำงเปลือกๆ ปลอมๆ ที่ไม่ใกล้ชิดเรื่องจริง 

จำกสิ่งที่กล่ำวมำข้ำงต้นนั้น ท ำให้เห็นควำมส ำคัญของวัฒนธรรมร่วมในอุษำคเนย์ : 
รำกเหง้ำเก่ำแก่ของประชำคมอำเชียน กำรพัฒนำที่ยึดโยงกับรำกฐำนทำงสังคมวัฒนธรรม และควำม
เป็นไทยในวัฒนธรรมอำเซียน ซึ่งล้วนเกี่ยวข้องและเป็นรำกฐำนส ำคัญของภูมิปัญญำท้องถิ่นที่
เชื่อมโยงกับพระพุทธศำสนำและศำสนำอ่ืนๆ ที่อยู่ร่วมกันในประชำคมอำเซียน ที่ล้วนมีจุดแข็งจุดอ่อน
                                                 

๑ สุจิตต์ วงษ์เทศ: "วัฒนธรรมร่วม" ในอุษำคเนย์ รำกเหง้ำเก่ำแก่ของประชำคมอำเซียน, <http://www. 
prachatai.com/journal/2012/08/42238>, ๑ พฤศจิกำยน ๒๕๕๘. 



๗๖ 
 

ของภูมิสังคมวัฒนธรรมในกลุ่มชนท้องถิ่น ชำติพันธุ์ และวิถีชีวิตที่มีควำมหลำกหลำยแตกต่ำงกัน  
โดยมีนักวิชำกำรด้ำนศำสนำได้ให้ควำมคิดเห็นเกี่ยวกับอัตลักษณ์อำเซียนไว้ ดังนี้ 

“จุดเด่นของอัตลักษณ์ร่วม คือกำรยอมรับกำรมีอยู่ของผู้อ่ืน และอยู่ร่วมกัน
บนฐำนควำมแตกต่ำงระหว่ำง “เรำ” กับ “เขำ” ในประชำคม สังคม และชุมชน จำก
หลักกำรนี้ สอดรับอย่ำงมีนัยส ำคัญกับท่ำทีของพระพุทธศำสนำที่มุ่งเน้นให้พัฒนำ
จำกอัตลักษณ์ไปสู่อนัตลักษณ์ กล่ำวคือ แม้ว่ำกำรด ำรงอยู่ของเผ่ำพันธุ์ ศำสนำ 
ภำษำ และวัฒนธรรมจะเป็นสิ่งที่ดีและงดงำมแต่สิ่งที่ควรระวังคือ กำรยึดมั่นว่ำ
แนวคิด ศำสนำ ภำษำ และวัฒนธรรมของตนเอง กลุ่มของตนเองดีกว่ำ วิเศษกว่ำ
กลุ่มผู้ อ่ืนในประชำคมและสังคม ซึ่งท่ำทีเช่นนี้จะน ำไปสู่กำรดูถูก เหยียดหยำม 
ชิงชัง อันส่งผลต่อกำรเข้ำไปท ำลำย ลดทอน ครอบง ำหรือกินเนื้อที่ของกลุ่ม อ่ืน 
ของผู้อื่น วัฒนธรรมอื่นๆ ด้วยเข้ำใจว่ำ ล้ำสมัย ป่ำเถื่อน และโบรำณ”๑ 

จำกควำมคิดเห็นดังกล่ำวนี้ สรุปควำมได้ว่ำ อัตลักษณ์ร่วมจะเกิดได้ภำยใต้กำรเคำรพในอัต
ลักษณ์ของกันและกัน ภำวะดังกล่ำวเรียกว่ำ อนัตลักษณ์ และอนัตลักษณ์นี้ก็จะกลำยเป็นอัตลักษณ์
ใหม่ที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมกัน หรืออนัตลักษณ์ของตนแต่เป็นอัตลักษณ์ร่วมกัน ซึ่งประเด็นที่ส ำคัญและ
น่ำสนใจ คือพระพุทธศำสนำ จะมีบทบำทและกระบวนกำรอย่ำงไรในกำรรัดร้อย หลอมรวม สร้ำงจุด
ร่วมและควำมสมดุลให้เป็นหนึ่งเดียวเพ่ือกำรอยู่ร่วมกันอย่ำงสันติสุขในประชำคมอำเซียนและ
สังคมไทย ซึ่งภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำเพื่อสังคม น่ำจะมีค ำตอบให้กับประชำคมอำเชียนและ
ช่วยเติมเต็มช่องว่ำงเหล่ำนั้นให้เกิดควำมสมบูรณ์งดงำมยิ่งข้ึนได้ 

๒) อัตลักษณ์ร่วมของประชาคมอาเซียน 
ควำมร่วมมือด้ำนสังคมและวัฒนธรรม ได้เกิดขึ้นผ่ำนกำรเชื่อมโยงระหว่ำงประชำชนกับ

ประชำชน นับย้อนหลังไปถึงประวัติศำสตร์รำกเหง้ำเก่ำแก่ของประชำคมอำเชียน โดยมีหลักฐำน
ปรำกฏให้เห็นมำกมำยจำกวัฒนธรรมร่วมในอุษำคเนย์ดังที่กล่ำวมำแล้วข้ำงต้น เพียงแต่กำรเข้ำสู่
ประชำคมอำเซียนอย่ำงเป็นทำงกำรในปี พ.ศ. ๒๕๕๘ มีเป้ำหมำยและมำตรกำรส ำคัญที่ระบุเป็นลำย
ลักษณ์อักษรปรำกฏในแผนกำรจัดตั้งประชำคมสังคมและวัฒนธรรมอำเซียน เพ่ือให้ประเทศต่ำงๆ ที่
เป็นสมำชิกประชำคมอำเซียนได้ขับเคลื่อน ก ำกับ และติดตำมผลกำรด ำเนินงำนอย่ำงเป็นรูปธรรม ซึ่ง
กำรที่ชำติสมำชิกอำเซียนประกอบไปด้วยประเทศที่มีควำมแตกต่ำงกันในหลำยด้ำนไม่ว่ำจะเป็น
กำรเมืองกำรปกครอง ศำสนำ สังคม และวัฒนธรรม จึงมีคนบำงกลุ่มบอกว่ำ อัตลักษณ์อำเซียน คือ
ควำมหลำกหลำย ซึ่งจะต้องน ำเสนอควำมหลำกหลำยที่เป็นนำมธรรมนั้นออกมำเป็นรูปธรรมให้ผู้อ่ืน
ทรำบว่ำนั่นคืออัตลักษณ์ของอำเซียน๒  

อัตลักษณ์ของชำติสมำชิกอำเซียนนั้น มีทั้งอัตลักษณ์เชิงบวกและอัตลักษณ์เชิงลบ กล่ำวคือ 
อัตลักษณ์ในเชิงบวก เช่น กำรให้ควำมส ำคัญกับสถำบันครอบครัว กำรอยู่ในช่วงเดียวกันของกำร

                                                 
๑ พระมหำหรรษำ  ธมมฺหำโส, รศ.ดร, สรุปสำระส ำคัญจำกกำรอภิปรำยเรื่อง “อัตลักษณ์อาเซียนและ

การด ารงอยู่ร่วมกันภายใต้ความแตกต่างทางเชื้อชาติ ศาสนา ภาษา และวัฒนธรรม”, ณ โรงแรมรำมำ กำร์เด้นส์ 
กรุงเทพมหำนคร เมื่อวันที่ ๑๗ ธันวำคม ๒๕๕๕. 

๒ ชำญวิทย์  เกษตรศิริ, กำรสัมมนำ “อัตลักษณ์อาเซียนมีหรือไม่”, ๑๕ มกรำคม ๒๕๕๖ ณ อำคำร
หอประชุม กรมประชำสัมพันธ์. 



 ๗๗ 

พัฒนำจำกสังคมเกษตรกรรมไปสู่สังคมอุตสำหกรรม อุปนิสัยของกำรเป็นเจ้ำบ้ำนที่ ดี หรือแม้แต่
วัฒนธรรมที่จับต้องได้ที่คล้ำยคลึงกัน เช่น อำหำร ศิลปะ เป็นต้น ส่วนอัตลักษณ์ในเชิงลบของชำติ
สมำชิกอำเซียน เช่น กำรเมืองกำรปกครองที่เป็นแบบอ ำนำจนิยม ระบบอุปถัมภ์ กำรคอร์รั ปชั่น 
ควำมไร้ระเบียบวินัย (ยกเว้นสิงคโปร์) หรือควำมเป็นชำตินิยมล้นปรี่ที่กลำยเป็นอุปสรรคต่อกำร
รวมตัวเป็นประชำคมอำเซียนที่มีอัตลักษณ์เดียวกัน๑ 

ลักษณะของอัตลักษณ์ร่วมตำมแนวทำงพระพุทธศำสนำหรือแนววิถีพุทธในประชำคม
อำเซียนนั้น ควรเป็นลักษณะของ “อัตลักษณ์ร่วม” โดยเน้นเรื่องกำรอยู่ร่วมกันอย่ำงสงบสันติสุข 
ยอมรับกำรมีอยู่ของผู้อ่ืนและอยู่ร่วมกันบนพ้ืนฐำนควำมแตกต่ำงระหว่ำง “เรำ”และ “บุคคลอ่ืน”๒

โดยแนวทำงกำรสร้ำงอัตลักษณ์ร่วมในสังคมพหุวัฒนธรรมประชำคมอำเซียนนั้น  สำมำรถท ำได้โดย
กำรศึกษำเรียนรู้ธรรมชำติ ควำมแตกต่ำงอย่ำงมีสติ โดยกำรยอมรับและมองเห็นปัญหำว่ำ ควำม
ขัดแย้งในสังคมพหุวัฒนธรรมนั้น สำมำรถเกิดขึ้นได้เนื่องจำกควำมถือตน (มำนะ) ว่ำมีควำมด้อยกว่ำ 
ดีกว่ำ หรือเสมอกับผู้อ่ืน และพร้อมที่จะแก้ไขสิ่งเหล่ำนั้นให้หมดไป ให้กำรรับฟัง กำรเคำรพ ให้เกียรติ
ต่อควำมต่ำงนั้นอย่ำงมีขันติเพ่ือป้องกันไม่ให้เกิดกำรกระทบกระทั่งกัน ซึ่งลักษณะดังกล่ำวเรียกว่ำ 
อนัตลักษณ์ ซึ่งมีอยู่แล้วในหลักกำรส ำคัญของพระพุทธศำสนำ 

๒.๕ แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม  
แนวคิดพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม หำกพิจำรณำจำกกำรตัดสินพระทัยเผยแผ่พระพุทธศำสนำ

ของพระพุทธเจ้ำ โดยพฤตินัยแล้วจะเห็นว่ำ พระพุทธองค์ทรงมีแนวคิดที่ เผยแผ่ธรรมะแก่ชำวบ้ำน
หรือพุทธบริษัท เพ่ือให้น ำไปปฏิบัติในกำรด ำเนินชีวิต นั่นหมำยควำมว่ำพุทธบริษัทต้องใช้ธรรมะ
ผูกพันอยู่กับวิถีชีวิตของตนเองในฐำนะผู้เห็นภัยหรือเห็นควำมจ ำเป็นที่จะต้องพัฒนำตนเองให้
บรรลุเป้ำหมำยสูงส ุดตำมหลักพระพุทธศำสนำ  โดยมีเป้ำหมำยส ำคัญคือ เพื ่อเกื ้อกูล เพื ่อ
ประโยชน์สุขแห่งมหำชน เพ่ือสังเครำะห์แก่ชำวโลกทั้งมวล”๓ 

จำกหลักฐำนกำรแสดงพระสูตรต่ำงๆ ในพระไตรปิฎกพบว่ำ พระพุทธเจ้ำทรงแสดง
พระสูตรที่มีหลักธรรมเกี่ยวกับกำรด ำเนินชีวิตของฆรำวำสและกำรแก้ปัญหำสังคมอยู่เป็นจ ำนวน
มำก ซึ่งผู ้วิจัยจะได้ศึกษำเนื้อหำสำระครอบคลุม ควำมหมำย ควำมส ำคัญ  คุณค่ำ และแนวคิด
พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในพระสูตรบำงสูตรในพระไตรปิฎก ไปตำมล ำดับ ดังนี้ 

๒.๕.๑ ความหมายของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
ค ำว่ำ “พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม” (Socially Engaged Buddhism)  เป็นค ำที่เกิดขึ้น

ในช่วงหลังสงครำมโลกครั้งที่ ๒ ใน ค.ศ. ๑๙๖๐ โดยมีนักปรำชญ์ทำงพระพุทธศำสนำและนักวิชำกำร
หลำยสถำบันให้ควำมหมำยของพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมไว้ดังนี้ 

                                                 
๑ กิตติ  ประเสริฐสุข, กำรสัมมนำ “อัตลักษณ์อำเซียนมีหรือไม่”, ๑๕ มกรำคม ๒๕๕๖ ณ อำคำร

หอประชุม กรมประชำสัมพันธ์. 
๒ นภำพร  วรสำยัณห์, “อัตลักษณ์ร่วมในสังคมพหุวัฒนธรรมประชำคมอำเซียน”, ใน กำรศึกษำกับ

ควำมเป็นพลเมืองโลก : มุมมองพระพุทธศำสนำ, วารสารบัณฑิตศึกษาปริทรรศน์ ปีที่ ๙ ฉบับพิเศษเนื่องในโอกำส
เฉลิมฉลองวันวิสำขบูชำ วันส ำคัญสำกลของโลก ประจ ำปี ๒๕๕๖, หน้ำ ๒๓๐–๒๓๑. 

๓ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 



๗๘ 
 

พระติช นัท ฮันห์ (Thich Nhat Hanh) พระภิกษุมหำยำนชำวเวียดนำม ให้ควำมหมำย
โดยเรียกสั้นๆ ว่ำ “Engaged Buddhism”๑ โดยหมำยถึงกำรน ำเอำพระพุทธศำสนำเข้ำไปผูกพัน 
(engage) กับกำรแก้ปัญหำสังคมโลกยุคใหม่ (โดยเฉพำะปัญหำสงครำมเวียดนำม) บนฐำนของ
กำรมีสติระลึกรู้ถึงสิ่งที่ก ำลังด ำเนินไปภำยในตนและในโลก๒ 

สถาบันนาโรปะ๓ (Naropa Institute) โดยชำวพุทธทิเบตชื่อเชอเกียม ตรุงปะ รินโปเช 
(Chogyam Trungpa Rinpoche) ได้ให้ควำมหมำยว่ำ “พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมเป็นกำรประยุกต์
เอำหลักศีล สมำธิ ปัญญำของพระพุทธศำสนำมำใช้กับควำมท้ำทำยในสังคมปัจจุบัน เพ่ือตอบสนอง
ปัญหำทำงกำรเมืองและเศรษฐกิจของโลก”  

คริสโตเฟอร์ เอส. ควีน๔ (Christopher S. Queen) ให้ควำมหมำยว่ำ พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม 
เป็นกำรประยุกต์หลักค ำสอนทำงพระพุทธศำสนำเพื่อแก้ปัญหำสังคม เป็นรูปแบบของศำสนำที่เกิดขึ้น
ในบริบทแห่งกำรถกเถียงปัญหำระดับโลกในเรื่องสิทธิมนุษยชน กำรกระจำยควำมยุติธรรม และ
ควำมก้ำวหน้ำทำงสังคม โดยมีจุดร่วมส ำคัญอย่ำงหนึ่งของกลุ่มชำวพุทธที่ท ำงำนเพ่ือสังคม คือกำร
ถือเอำปัญหำควำมทุกข์ของชำวโลกเป็นแรงกระตุ้นให้เกิดควำมอยำกที่จะท ำงำนเพ่ือสังคม รวมทั้ง
กำรตั้งปณิธำนแบบพระโพธิสัตว์ของมหำยำนที่จะคุ้มครองรักษำสรรพสัตว์  

โรเบิร์ต อี. กอสส์๕ (Robert E.Goss) ให้ควำมหมำยว่ำ พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมเป็น
ขบวนกำรสำกลที่อยู่เหนือกำรสังกัดนิกำย โดยมุ่งตอบสนองปัญหำของโลกทั้งทำงกำรเมือง เศรษฐกิจ 
และสังคม เป็นรูปแบบของขบวนกำรปลดปล่อยทำงสังคมและกำรเมืองที่ เกี่ยวข้องกับกำร
เปลี่ยนแปลงสังคมและกำรปลดเปลื้องทุกข์ของมนุษย์ โดยประยุกต์ใช้หลักค ำสอนเรื่องควำมเมตตำ
กรุณำ ปัญญำ ปฏิจจสมุปบำท และสูญญตำ เพื่อแก้ปัญหำสังคม รวมทั้งกำรใช้วิธีกำรปฏิบัติกรรมฐำน 
ยุทธศำสตร์ด้ำนกำรศึกษำ เมตตำกรุณำเชิงสังคม และกำรสร้ำงเครือข่ำยระดับรำกหญ้ำเพ่ือเข้ำไปมี
ส่วนร่วมกับสังคมอย่ำงกระตือรือร้น 

องค์ทะไล ลามะ๖ (Dalai  Lama) มีแนวคิดว่ำรำกฐำนส ำคัญของพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมคือ 
“ควำมรับผิดชอบสำกล” (universal responsibility) และ “จิตใจที่หวังประโยชน์เพ่ือผู้อ่ืน” 
(altruistic mind) และรำกฐำนที่หยั่งลึกยิ่งไปกว่ำนั้น คือควำมตระหนักรู้ในควำมเกี่ยวโยงสัมพันธ์
ของสิ่งทั้งหลำย โดยท่ำนกล่ำวว่ำ “ทุกๆ ชำติก็อิงอำศัยชำติอ่ืน แม้แต่ชำติที่มีข้อพิพำทกันก็ต้อง

                                                 
๑ Christopher S.Queen (ed.), Engaged Buddhism in the West, (Boston: Wisdom 

Publications, 2000), p 6. 
๒ Thich Nhat Hanh, Peace Is Every Step, (New York: Bantam, 1991), p 91. 
๓ The Naropa Institute, Engaged Buddhism: Master of Arts in Buddhist Studies, 

(recruitment brochure, n.d.) 
๔ Christopher S. Queen (ed.), Engaged Buddhism in the West, p 5. 
๕ Robert E. Goss., “Naropa Institute: The Engaged Academy”, Engaged Buddhism in the 

West.ed. By Queen, Christopher S. (Boston: Wisdom Publications, 2000), p 329. 
๖ The Dalai Lama, “Cultivating Altruism”, Engaged Buddhist Reader, ed. By Kotler, 

Arnold (Berkeley: Parallax Press, 1996), p 3. 



 ๗๙ 

ร่วมมือในกำรใช้ทรัพยำกรของโลก มนุษย์ทั้งหลำยทั้งในชุมชนโลกและครอบครัว จ ำต้องสำมัคคีกัน
และร่วมมือกันบนฐำนของกำรเคำรพซึ่งกันและกัน 

สรุป พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม หมำยถึง แนวคิดหรือมุมมองที่ว่ำ พระพุทธศำสนำกับ
สังคมต้องผูกพันเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน ไม่มีกำรแยกเรื่องศำสนำกับสังคมออกจำกกัน กำรตีควำม
พุทธธรรมให้ครอบคลุมปัญหำใหม่ๆ ที่เกิดขึ้นในสังคมปัจจุบัน เพรำะเห็นว่ำ กำรสอนแบบจำรีตที่
เน้นกำรแก้ปัญหำของปัจเจกบุคคล  ไม่เพียงพอต่อกำรตอบปัญหำสังคมยุคใหม่ที่เต็มไปด้วย
ควำมสลับซับซ้อนได้ กำรแก้ปัญหำควำมทุกข์ของปัจเจกบุคคลและสังคมสำมำรถด ำเนินควบคู่กันไป
พร้อมกันได้๑ 

๒.๕.๒  ลักษณะส าคัญของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม จะมีแนวคิดที่เป็นอัตลักษณ์บ่งบอกถึงลักษณะส ำคัญของ

พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมอยู่ด้วยกัน ๓ ประกำร๒ คือ ควำมตระหนักรู้ (Awareness) กำรท ำตนให้
เป็นหนึ่งเดียวกับโลก (Identification of self and world) และ กำรลงมือกระท ำ (Imperative of 
Action) ซ่ึงแต่ละลักษณะจะได้ขยำยควำม ดังน้ี  

๑) ความตระหนักรู้ (Awareness) หมำยถึง ควำมมีสติส ำนึกตระหนักรู้สิ่งที่เกิดขึ้นภำยใน
ตัวเอง สิ่งแวดล้อมที่อยู่รอบตัว รวมทั้งตระหนักรู้ในสภำพควำมทุกข์ของหมู่สัตว์ ในสังคมและโลก ถือ
ว่ำเป็นพื้นฐำนส ำคัญท่ีจะน ำไปสู่กำรท ำกิจกรรมทำงสังคม  

๒) การท าตนให้เป็นหนึ่งเดียวกับโลก (Identification of self and world) ควำมรู้สึก
เป็นหนึ่งเดียว (oneness) กำรไม่แบ่งแยกเป็นฝักฝ่ำย (non-dualism) กำรพ่ึงพำอำศัยกัน 
(independence) และควำมรู้สึกเห็นอกเห็นใจกัน ในขั้นแรก เมื่อได้ตระหนักรู้ ได้เห็น และได้ยินสภำพ
ควำมทุกข์ที่หมู่สัตว์ได้ประสบอยู่ จำกนั้นจึงแผ่ควำมกรุณำ (compassion) หรือ ควำมรู้สึกสงสำร 
(sympathy) ควำมรู้สึกร่วม (co-feeling) หรือ ควำมรู้สึกว่ำเป็นเพ่ือนร่วมทุกข์ (fellow-feeling) 
เพ่ือท ำลำยพรมแดนที่ขวำงกั้นระหว่ำงตนเองกับคนอ่ืน ดังที่ พระติช นัท ฮันห์ ได้รวมเอำพวกโจร
สลัดและผู้ลักลอบค้ำอำวุธสงครำมไว้ในข่ำยแห่งควำมกรุณำของท่ำนด้วยในฐำนะเป็นผู้ลี้ภัยสงครำม
และผู้ประสบเครำะห์กรรมร่วมกัน  

๓) การลงมือกระท า (Imperative of Action) หมำยถึง ขอ้บังคับที่จะต้องลงมือท ำหรือให้
กำรช่วยเหลือทันทีเมื่อเห็นหรือได้ยินผู้อ่ืนมีควำมทุกข์ ดังที่พระติช นัท ฮันห์ กล่ำวไว้ว่ำ “เมื่อมีกำร
เห็น จะต้องมีกำรกระท ำ” หรือดังที่เบอร์นำร์ด กลำสแมน (Bernard Glassman) มองว่ำ กำรมอง
ควำมทุกข์ของคนอ่ืนให้เป็นดังทุกข์ของตน จะน ำไปสู่กำรกระท ำอย่ำงมั่นคง เช่นค ำกล่ำวที่ว่ำ “ถ้ำฉัน
มีแผลที่เลือดก ำลังไหล ฉันจะรักษำมันทันที จะไม่เข้ำร่วมกลุ่มถกปัญหำหรือรอให้มีเครื่องมือพร้อม 

                                                 
๑ George D. Bond, “A.T. Ariyatne and the Sarvodaya Shramadana Movement”, 

Engaged Budddhism: Buddhist Liberation Movements in Asia, Ed. By Christopher S. Queen. (New 
York: State University of New York Press, 1996), p 126. 

๒ Christopher, S Queen, “The Peace Wheel: Nonviolent Activism in the Buddhist 
Tradition”, Subverting Hatred: The Challenge of Nonviolence in Religious Traditions, (Boston: 
Boston Research Center for the Twenty-First Century, 1998), pp 6-7. 



๘๐ 
 

หรือรอจนกว่ำจะได้ตรัสรู้ หรือรอจนกว่ำจะได้ฝึกฝนตนก่อน ฉันจะหำผ้ำมำพันแผลให้เลือดหยุดไหล
ทันที เพรำะเลือดของฉันก ำลังไหลอยู่ขณะนี้”  

๒.๕.๓ คุณค่าของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
พระพุทธศำสนำในประเทศไทยที่ได้รับกำรอุปถัมภ์บ ำรุงจำกภำครัฐและเอกชนมำจนทุก

วันนี้ก็เพรำะพระสงฆ์ไทยในอดีตและปัจจุบันได้ท ำสังคหธุระคือออกเผยแผ่เทศนำสั่งสอนสงเครำะห์
อนุเครำะห์ประชำชนถ้ำพระสงฆ์ไทยเอำแต่เก็บตัวเรียนคัมภีร์แบบประเภทที่ ๑ หรือปลีกวิเวกหลับตำ
ภำวนำแบบประเภทที่ ๒ โดยไม่สนใจกำรเผยแผ่เทศนำสั่งสอนสงเครำะห์ชำวบ้ำน วันหนึ่งข้ำงหน้ำ
เมื่อภัยมำถึงพระพุทธศำสนำก็จะไม่มีใครออกมำปกป้องคุ้มครองพระพุทธศำสนำ เพรำะประชำชน
มองไม่เห็นคุณค่ำของพระพุทธศำสนำในท ำนองเดียวกัน ถ้ำต้องกำรให้พระพุทธศำสนำอยู่คู่สังคมไทยต่อไป 
พระสงฆ์ต้องท ำสังคหธุระด้วยกำรออกเผยแผ่เทศนำสั่งสอนสงเครำะห์ชำวบ้ำน ประโยชน์จะรักษำ
พระพุทธศำสนำเอง พระพุทธเจ้ำตรัสว่ำ พระสงฆ์สงเครำะห์ชำวบ้ำนด้วยธรรมทำนคือกำรเผยแผ่ธรรม 
ส่วนชำวบ้ำนก็อุปภัมภ์บ ำรุงพระสงฆ์ด้วยอำมิสทำนคือกำรถวำยจตุปัจจัยไทยธรรม พระสงฆ์และ
ชำวบ้ำนต่ำงพ่ึงอำศัยซึ่งกันและกันแบบอัญญมัญญปัจจัย ถ้ำเมื่อใดพระสงฆ์ไม่ท ำประโยชน์ ชำวบ้ำนเห็น
ว่ำพระพุทธศำสนำไม่มีประโยชน์ เมื่อเกิดภัยพระพุทธศำสนำขึ้นมำ ชำวบ้ำนก็ถือว่ำธุระไม่ใช่ ในที่สุด
ก็ไม่มีใครกล้ำออกมำปกป้องคุ้มครองพระพุทธศำสนำ ไม่ว่ำจะอยู่ในสำยคันถธุระหรือวิปัสสนำธุระก็ตำม 
หำกแสดงให้เห็นว่ำสำมำรถบ ำเพ็ญประโยชน์ได้ตลอดเวลำ ประโยชน์นี้แหละจะรักษำพระศำสนำ 

มนุษย์คิดค้นศำสตร์ต่ำงๆ ขึ้นมำก็เพ่ือช่วยพัฒนำมนุษย์และพัฒนำสังคม ศำสตร์ทั้งหลำย
ต้องเป็นประโยชน์ต่อสังคมถึงจะอยู่รอดได้ ศำสตร์สำขำใดไร้ประโยชน์ไม่อำจท ำหน้ำที่พัฒนำมนุษย์
และสังคม ศำสตร์สำขำนั้นก็จะสูญหำยไป พระพุทธศำสนำก็เช่นเดียวกันได้ผ่ำนกำรพิสูจน์มำอย่ำง
ยำวนำนกว่ำ ๒,๖๐๐ ปีว่ำมีประโยชน์ต่อชำวโลกจึงด ำรงอยู่มำจวบจนปัจจุบันนี้  

๒.๕.๔ แนวคิดพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในต่างประเทศ  
ปัจจุบันทัศนะเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมมี ๒ กลุ่มหลักๆ คือ (๑) ทัศนะที่มองว่ำ 

มิติทำงสังคมในพระพุทธศำสนำไม่ใช่เรื่องใหม่ หำกแต่มีรำกฐำนดั้งเดิมมำตั้งแต่สมัยพุทธกำล เพียงแต่
ได้มีกำรปรับรูปแบบให้สอดคล้องกับควำมเปลี่ยนแปลงของสังคมแต่ละยุคสมัย เท่ำนั้น ผู้มีทัศนะใน
แนวนี้ส่วนใหญ่เป็นนักคิดหรือนักวิชำกำรที่เป็นชำวพุทธอยู่แล้ว และ (๒) ทัศนะที่มองว่ำพระพุทธศำสนำ
ขำดมิติทำงสังคม กล่ำวคือ แนวคิดเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมไม่เคยมีมำก่อนในประวัติศำสตร์
พระพุทธศำสนำ ทั้งในนิกำยเถรวำท มหำยำน และวัชรยำน หำกแต่เป็นรูปของพระพุทธศำสนำแนว
ใหม่ที่เกิดขึ้นเพ่ือตอบสนองปัญหำของสังคมโลกยุคใหม่ ผู้ที่มีทัศนะในแนวนี้ส่วนใหญ่เป็นนักวิชำกำร
ตะวันตกที่ศึกษำพระพุทธศำสนำในเชิงวิชำกำร โดยมีประเด็นที่ส ำคัญสรุปได้ ดังนี้ 

๑) กลุ่มทัศนะท่ีมองว่าพระพุทธศาสนาขาดมิติทางสังคม 
นักวิชำกำรตะวันตกที่ศึกษำพระพุทธศำสนำในยุคต้นๆ มักจะสรุปว่ำ หลักค ำสอนของ

พระพุทธศำสนำขำดมิติทำงสังคม คือ มุ่งแต่ประโยชน์ของปัจเจกบุคคลเป็นส ำคัญ ถึงแม้จะมีค ำสอน
เรื่องสังคมอยู่บ้ำง แต่ก็เป็นเพียงผลพลอยได้ (by-product) เท่ำนั้น เช่น แมกซ์ เวเบอร์ (Max 
Weber) บำร์ดเวลล์ แอล. สมิธ (Bardwell L.Smith) ริชำร์ด กอมบริช (Richard Gombrich) วินส
ตัน แอล. คิง (Winston L. King) คริสโตเฟอร์ เอส. ควีน (Christopher S. Queen) และนักวิชำกำร
ชำวอินเดีย มูรติ (T.R.V.Murti) เป็นต้น โดยกลุ่มนักวิชำกำรเหล่ำนี้มองว่ำพระพุทธศำสนำไม่มีมิติทำง



 ๘๑ 

สังคมส่วนใหญ่จะตีควำมจำกค ำสอนของพระพุทธศำสนำที่สอนให้ปฏิเสธโลก (denial of the 
world) หรือสอนให้สละบ้ำนเรือนออกบวชเพ่ือแสวงหำควำมหลุดพ้นจำกพันธนำกำรของอำรมณ์
อย่ำงโลกๆ (โลกธรรม) รวมทั้งวิถีชีวิตของนักบวชในพระพุทธศำสนำที่เน้นปลีกตัวเองอยู่ตำมป่ำเขำ
เพ่ือแสวงหำควำมสงบวิเวก ดังนั้น แนวคิดนี้จึงไปกันไม่ได้กับปรัชญำสังคมที่มุ่งกำรยืนยันโลกหรือกำร
เข้ำร่วมคลุกคลีอยู่กับโลก อย่ำงไรก็ตำม แม้แนวคิดของนักวิชำกำรเหล่ำนี้มีส่วนจริงอยู่บ้ำง แต่ผู้เขียน
มองว่ำ เป็นแนวคิดที่มองในมิติที่แคบจนเกินไป คือ มองแต่เพียงว่ำ พระนิพพำนหรือเป้ำหมำยสูงสุด
ของชีวิตในพระพุทธศำสนำเป็นเรื่องส่วนตัวของแต่ละบุคคลที่จะต้องเพียรพยำยำมให้เข้ำถึงได้ด้วยตัว
ของเขำเอง โดยละเลยที่จะมองกำรจัดโครงสร้ำงทำงสังคมในรูปแบบของศีลหรือวินัย เช่น กำรตั้ง
ชุมชนสงฆ์ที่อยู่บนฐำนของวินัย หลักควำมสัมพันธ์ทำงสังคมตำมหลักทิศ ๖ หรือหลักควำมสัมพันธ์กัน
ตำมเหตุปัจจัยของสรรพสิ่ง (อิทัปปัจจยตำ)  

๒) กลุ่มทัศนะท่ีมองว่าพระพุทธศาสนามีมิติทางสังคม 
ส่วนใหญ่เป็นกลุ่มนักคิดและนักวิชำกำรที่เป็นชำวพุทธ เช่น พระวัลโปละ รำหุล (Walpola 

Rahula) พระภิกษุนักวิชำกำรและนักกิจกรรมสังคมชำวศรีลังกำ ดังข้อควำมที่ท่ำนเขียนไว้ว่ำ 
“พระพุทธศำสนำเกิดข้ึนในอินเดียในฐำนะเป็นพลังทำงจิตวิญญำณท่ีต่อต้ำนควำมอยุติธรรมทำงสังคม 
ต่อต้ำนพิธีกรรม ประเพณี และกำรบวงสรวงสิ่งลึกลับเหนือธรรมชำติ ยกเลิกระบบวรรณะ และ
ส่งเสริมควำมเสมอภำคของมนุษย์ทั้งปวง”  

อริยรัตนะ (Ariyaratne) เป็นฆรำวำสชำวศรีลังกำแกนน ำในกำรตั้งขบวนกำรสรรโวทัย 
(Sarvodaya Movement) ขึ้นเมื่อ ค.ศ. ๑๙๕๘ (๒๕๐๑) โดยมีวัตถุประสงค์ที่จะฟ้ืนฟูบทบำททำง
สังคมของพระพุทธศำสนำในศรีลังกำ โดยบุคคลส ำคัญ ๒ ท่ำน ที่ถือว่ำมีอิทธิพลต่อ อริยรัตนะและ
ขบวนกำรสรรโวทัย คือ มหำตมำ คำนธี และอนำคำริก ธรรมปำละ  

ส ำหรับมิติทำงสังคมของพระพุทธศำสนำ อริยรัตนะมองว่ำ กำรตีควำมค ำสอนทำง 
พระพุทธศำสนำไม่ควรจ ำกัดขอบเขตให้เหลือเพียงมิติทำงจิตวิญญำณเท่ำนั้น เพรำะกำรท ำเช่นนี้ ก็
เท่ำกับว่ำเรำไปตีกรอบค ำสอนของพระพุทธเจ้ำให้เป็นเพียงเรื่องของโลกอ่ืนเท่ำนั้น แท้จริงแล้ว
พระพุทธเจ้ำทรงมีค ำสอนเป็นจ ำนวนมำกที่เกี่ยวกับปรัชญำสังคมและควำมรับผิดชอบต่อสังคม 
ส ำหรับหลักธรรมที่อริยรัตนะมองว่ำเป็นมิติทำงสังคมของพระพุทธศำสนำ คือ หลักพรหมวิหำร ๔ และ
สังคหวัตถุ ๔ เป็นต้น โดยขบวนกำรสรรโวทัยได้แบ่งควำมตื่นหรือควำมหลุดพ้นอันเป็นเป้ำหมำยของ
ขบวนกำรออกเป็น ๖ ระดับ คือ ควำมตื่นระดับบุคคล (personality awakening) ควำมตื่นระดับ
ครอบครัว (family awakening) ควำมตื่นระดับหมู่บ้ำน/ชุมชน (village/community awakening) 
ควำมตื่นระดับชุมชนเมือง (urban awakening) ควำมตื่นระดับชำติ (national awakening) และ
ควำมตื่นระดับโลก (global awakening) โดยรวมแล้วก็คือควำมตื่นหรือควำมหลุดพ้นแบบคู่ขนำน 
(dual liberation) กล่ำวคือทั้งควำมตื่นของปัจเจกบุคคลและควำมตื่นของสังคมต้องด ำเนินไปควบคู่
กัน ควำมตื่นของปัจเจกบุคคลก็ขึ้นอยู่กับควำมตื่นของสังคม ในขณะเดียวกัน ควำมตื่ นของสังคมก็
ขึ้นอยู่กับควำมตื่นของปัจเจกบุคคลเช่นเดียวกัน  

พระเขมธัมโม (Khemadhammo) ชำวพุทธประเทศอังกฤษ มีทัศนะคล้ำยกับพระติช นัท 
ฮันห์ และองค์ทะไล ลำมะ ที่ว่ำ ขึ้นชื่อว่ำเป็นชำวพุทธก็จะต้องท ำงำนเพ่ือสังคมอยู่แล้ว ไม่มีกำรแบ่งแยก
เป็นชำวพุทธเพื่อสังคมและไม่ยุ่งเกี่ยวกับสังคม ดังข้อควำมที่ว่ำ 
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“มีคนถำมอำตมภำพบ่อยๆ ว่ำ ชำวพุทธเพ่ือสังคมคืออะไร อำตมภำพรู้สึกขัดใจขึ้นมำทันที 
ค ำถำมนี้มีนัยส ำคัญว่ำมีชำวพุทธประเภทที่ไม่ท ำงำนเพ่ือสังคม อำมตภำพรู้สึกว่ำเป็นเรื่องที่ไม่สุภำพที่
จะยอมรับได้ ถ้ำเรำใช้ค ำกล่ำวขององค์ทะไล ลำมะ ที่ว่ำ “ควำมรับผิดชอบระดับสำกล” (universal 
responsibility) ก็จะท ำให้ชัดเจนขึ้น แล้วอย่ำงนี้จะพูดได้อย่ำงไรว่ำ “พวกเรำเป็นชำวพุทธที่รับผิดชอบ 
(ต่อสังคม) พวกเขำเป็นชำวพุทธที่ไม่รับผิดชอบ”  

จำกทัศนะต่ำงๆ ดังกล่ำวมำข้ำงต้น จะเห็นว่ำ กลุ่มนักวิชำกำรตะวันตกที่ศึกษำพระพุทธศำสนำ
ในเชิงวิชำกำร เช่น แมกซ์ เวเบอร์ , ริชำร์ด กอมบริช คริสโตเฟอร์ เอส ควีน ค่อนข้ำงจะเชื่อมั่นว่ำ 
พระพุทธศำสนำไม่มีมิติทำงสังคม เพรำะเป็นศำสนำที่เน้นกำรปฏิเสธโลกหรือกำรปลีกตัวหนีออกจำก
ครอบครัวและสังคม เพ่ือแสวงหำควำมหลุดพ้นเป็นกำรส่วนตัว ส่วนพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมที่
ปรำกฏในสังคมปัจจุบัน ถือว่ำเป็นปรำกฏกำรณ์ทำงศำสนำแบบใหม่ที่ไม่สอดคล้องกับจำรีตดั้งเดิมของ
พระพุทธศำสนำ ส ำหรับนักคิดหรือนักวิชำกำรที่เป็นชำวพุทธอยู่แล้ว เช่น พระวัลโปละ, รำหุล, อริยรัตนะ, 
พระติช นัท ฮันห์, องค์ทะไล ลำมะ เชื่อมั่นว่ำ มิติทำงสังคมเป็นรำกฐำนดั้งเดิมของพระพุทธศำสนำอยู่
แล้ว เช่น กำรที่พระพุทธเจ้ำตรัสให้พระสำวกเที่ยวจำริกไปเพ่ือประโยชน์ของชำวโลก หลักเมตตำ
กรุณำในพรหมวิหำร ๔ หลักควำมสัมพันธ์ของบุคคลในสังคมตำมหลักทิศ ๖ หลักกำรสงเครำะห์กัน
ในสังคหวัตถุ ๔ หรือกฎธรรมชำติที่ว่ำด้วยกำรอิงอำศัยกันเกิดขึ้นของสรรพสิ่งตำมหลักปฏิจจสมุปบำท 
เป็นต้น ล้วนแสดงให้เห็นมิติทำงสังคมในพระพุทธศำสนำทั้งสิ้น เพียงแต่กำรรูปกำรเสนอค ำอธิบำยใน
แต่ละยุคสมัยอำจจะมีจุดเน้นที่แตกต่ำงกันบ้ำงตำมสภำพแวดล้อมทำงสังคมในแต่ละยุคสมัย 

จำกข้อมูลที่ยกมำจะเห็นว่ำ ไม่ว่ำนักคิดหรือนักวิชำกำรแต่ละท่ำนจะมองมิติทำงสังคมของ
พระพุทธศำสนำอย่ำงไรก็ตำม สิ่งที่เรำต้องยอมรับอย่ำงหนึ่งคือ สภำพควำมซับซ้อนของปัญหำสังคมโลก
ยุคใหม่มีบทบำทอย่ำงส ำคัญที่กดดันให้ขบวนกำรทำงพระพุทธศำสนำแบบใหม่ปรำกฏตัวขึ้น  นักคิด
บำงท่ำนอำจจะหำเหตุผลมำสนันสนุนว่ำกำรท ำงำนเพ่ือสังคมเป็นหัวใจส ำคัญของพระพุทธศำสนำที่มี
มำแต่ดั้งเดิม หรืออำจจะมีบำงท่ำนโต้แย้งว่ำพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมเป็นกำรเพ่ิมเติมเนื้อหำ ใหม่ๆ 
เข้ำมำในพระพุทธศำสนำ จะอย่ำงไรก็ตำม สิ่งที่เรำต้องยอมรับคือ ปรำกฏกำรณ์ใหม่ๆ ในวงกำร
พระพุทธศำสนำยุคนี้ ค่อนข้ำงจะแตกต่ำงจำกขบวนกำรทำงสังคมของพระพุทธศำสนำในอดีต คือ ใน
ประวัติศำสตร์พระพุทธศำสนำแม้จะปรำกฏว่ำมีชำวพุทธจ ำนวนมำก (โดยเฉพำะผู้ที่เป็นนักบวชหรือ
พระสงฆ์) ที่ท ำงำนกิจกรรมในเชิงสังคม แต่รูปแบบในกำรท ำงำนมักจะออกมำในรูปของกำรท ำตำม 
นโบยำยของรัฐหรืออยู่ภำยใต้กำรก ำกับควบคุมของอ ำนำจรัฐ กำรท ำงำนในรูปขององค์กรอิสระ 
ที่น ำเอำพระพุทธศำสนำไปบูรณำกำรเข้ำกับปัญหำสังคมทุกด้ำน ไม่ว่ำจะเป็นกำรแก้ปัญหำเชิงโครงสร้ำง 
กำรผลักด้นนโยบำยสำธำรณะ กำรต่อต้ำนสงครำม กำรต่อต้ำนทุนนิยม บริโภคนิยม เป็นต้น เหล่ำนี้ล้วน
เป็นขบวนกำรพระพุทธศำสนำที่ไม่เคยเกิดขึ้นมำก่อนเลยในประวัติศำสตร์ของพระพุทธศำสนำ 

๒.๖ พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประชาคมอาเซียน 
กำรศึกษำพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในประชำคมอำเซียนนั้น ต้องยอมรับควำมเป็นจริงว่ำ กลุ่ม

ประเทศประชำคมอำเซียนไม่ได้นับถือพระพุทธศำสนำทุกประเทศ แต่ก็ปฏิเสธไม่ได้เหมือนกันว่ ำ
พระพุทธศำสนำไม่ได้มีอิทธิพลในประเทศประชำคมอเซียน เพรำะ “พระพุทธศำสนำมีหลักกำรที่เป็น
สำกล พระพุทธศำสนำไม่บังคับให้ท ำ และไม่ขู่ด้วยกำรลงโทษ ใครจะเชื่อหรือไม่เชื่อก็ไม่บังคับใคร สอนให้
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รู้ว่ำ ควำมจริงเป็นอย่ำงนั้น เมื่อกระท ำแล้วเกิดผลดีหรือผลเสีย ก็เป็นไปตำมธรรมดำของมันเอง เป็นเรื่อง
ที่ทุกคนสำมำรถพิจำรณำด้วยสติปัญญำของตนเอง”๑ ซึ่งได้ก่อให้เกิดวัฒนธรรมที่ดีงำมหลำกหลำยใน
ภูมิภำคอำเซียนที่สะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของพระพุทธศำสนำในปัจจุบัน โดยประชำคมอำเซียน (ASEAN 
Community) หรือสมำคมประชำชำติแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ (Association of Southeast Asian 
Nations : ASEAN) ก่อตั้งโดยปฏิญญำกรุงเทพฯ (Bangkok Declaration) เมื่อวันที่ ๘ สิงหำคม พ.ศ.
๒๕๑๐ ประกอบด้วย สมำชิกจ ำนวน ๑๐ ประเทศ คือไทย อินโดนีเซีย ฟิลิปปินส์ สิงคโปร์ มำเลเซีย 
บรูไนดำรุสซำลำม เวียดนำม ลำว พม่ำ และกัมพูชำ โดยมีวัตถุประสงค์ส ำคัญ “เพ่ือส่งเสริมควำม
ร่วมมือและควำมช่วยเหลือซึ่งกันและกันในทำงเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม ส่งเสริมสันติภำพ 
และควำมมั่นคง เสริมสร้ำงควำมร่วมมืออำเซียนกับประเทศภำยนอก องค์กำรควำมร่วมมือแห่ง
ภูมิภำคอ่ืนๆ และองค์กำรระหว่ำงประเทศ ...” ประกอบด้วยควำมร่วมมือ ๓ เสำหลัก คือ 

เสาที่ ๑ ประชาคมความม่ันคงอาเซียน (ASEAN Security Community–ASC) มี
วัตถุประสงคท์ี่จะท ำให้ประเทศในภูมิภำคอยู่อย่ำงสันติสุขโดยกำรแก้ไขปัญหำในภูมิภำคโดยสันติวิธี
และยึดมั่นในหลักควำมม่ันคงรอบด้ำน  

เสาที่ ๒ ประชาคมเศรษฐกิจอาเซียน (ASEAN Economic Community–AEC) มี
วัตถุประสงค์เพื่อท ำให้ภูมิภำคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้มีควำมมั่นคง  มั่งคั่งและสำมำรถแข่งขันกับ
ภูมิภำคอ่ืนๆ ได้ และ  

เสาที่ ๓ ประชาคมสังคมและวัฒนธรรม (ASEAN Socio-Cultural Community–
ASCC) มีจุดมุ่งหมำยท่ีจะท ำให้ภูมิภำคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้อยู่ร่วมกันในสังคมที่เอ้ืออำทร โดยเน้น
ควำมร่วมมือในด้ำนต่ำงๆ๒  

ในหัวข้อนี้ ผู้วิจัยจะได้กล่ำวถึงบทบำทของพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในประชำคมอำเซียน 
โดยจะศึกษำเฉพำะในพ้ืนที่ประเทศที่ก ำหนดเป็นพ้ืนที่วิจัย ได้แก่ พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมใน
รำชอำณำจักรไทย พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในรำชอำณำจักรกัมพูชำ และพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม
ในสำธำรณรัฐประชำธิปไตยประชำชนลำว (สปป.ลำว) ไปตำมล ำดับ ดังนี้  

๒.๖.๑ บทบาทของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน 
งำนวิจัยนี้ จะกล่ำวเฉพำะด้ำนที่ ๓ ประชำคมสังคมและวัฒนธรรมอำเซียน (ASEAN Socio-

Cultural Community-ASCC)๓ มีจุดมุ่งหมำยที่จะท ำให้ภูมิภำคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ อยู่ร่วมกัน
ในสังคมที่เอ้ืออำทร ประชำกรมีสภำพควำมเป็นอยู่ที่ดี ได้รับกำรพัฒนำในทุกด้ำน และมีควำมมั่นคง

                                                 
๑ พระพรหมคุณำภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), ลักษณะแห่งพระพุทธศาสนา /Characteristics of Buddhism, 

(กรุงเทพมหำนคร : โรงพิมพ์เจริญดีมั่นคงกำรพิมพ์, ๒๕๕๘), หน้ำ ๑๓. 
๒ ชินวรณ์  บุณยเกียรติ,  บรรยำยพิเศษเรื่อง "การเตรียมพร้อมด้านการศึกษาของไทยเพ่ือก้าวสู่

ประชาคมอาเซียน ปี พ.ศ.๒๕๕๘" จัดโดยคณะกรรมำธิกำรกำรศึกษำวุฒิสภำ ณ ห้องรับรอง ๑-๒ ช้ัน ๓ อำคำร
รัฐสภำ เมื่อวันท่ี ๑๑ พฤศจิกำยน ๒๕๕๓. <http://www.google.com>, ๒๐ กุมภำพันธ์ ๒๕๕๕. 

๓ ประชำคมสังคม-วัฒนธรรมอำเซียน <https://sites.google.com/site/chutimaasean/prachakhm -
xaseiyn/1-3-prachakhm-sangkhm-wathnthrrm-xaseiyn-asean-socio-cultural-community---ascc>,
๒ กันยำยน ๒๕๕๔. 



๘๔ 
 

ทำงสังคม (social security) โดยเน้นกำรส่งเสริมควำมร่วมมือในด้ำนต่ำงๆ ที่เป็นแผนปฏิบัติกำรของ
ประชำคมสังคม วัฒนธรรมอำเซียน เน้นกำรด ำเนินกำรใน ๔ ประเด็นหลัก คือ 

๑) สร้างประชาคมแห่งสังคมที่เอื้ออาทร โดยเน้นกำรแก้ไขปัญหำควำมยำกจน เสริมสร้ำง
ควำมเสมอภำค และกำรพัฒนำมนุษย์ อำทิ กำรพัฒนำสตรี เด็กและเยำวชน กำรส่งเสริมสวัสดิกำรสังคม 
กำรพัฒนำชนบทและขจัดควำมยำกจน กำรพัฒนำกำรศึกษำและสำธำรณสุข และกำรเสริมสร้ำงควำม
มั่นคงของมนุษย์ (human security) ในด้ำนต่ำงๆ ซึ่งรวมถึงกำรปรำบปรำมอำชญำกรรมข้ำมชำติและ
กำรป้องกันและจัดกำรภัยพิบัติ 

๒) แก้ไขผลกระทบต่อสังคมอันเนื่องมาจากการรวมตัวทางเศรษฐกิจ  โดยสร้ำงฐำน
ทรัพยำกรมนุษย์ที่สำมำรถแข่งขันได้ดีและมีระบบกำรป้องกันทำงสังคมที่เพียงพอ โดยให้ควำมส ำคัญ
กับกำรพัฒนำและส่งเสริมแรงงำนและเสริมสร้ำงควำมร่วมมือในด้ำนอ่ืนๆ ที่เกี่ยวข้อง เช่น สวัสดิกำร
สังคม วิทยำศำสตร์และเทคโนโลยีและสำธำรณสุข  

๓) ส่งเสริมความยั่งยืนของสิ่งแวดล้อมและการจัดการดูแลสิ่งแวดล้อมอย่างถูกต้อง โดย
มีกลไกที่พัฒนำอย่ำงสมบูรณ์ส ำหรับจัดกำรและดูแลสิ่งแวดล้อมอย่ำงเหมำะสม ตลอดจนกำรป้องกัน
และขจัดภัยพิบัติด้ำนสิ่งแวดล้อม  

๔) เสริมสร้างรากฐานที่จะน าไปสู่ประชาคมอาเซียนในปี ค.ศ.๒๐๒๐ ที่จะเป็นภูมิภำคที่
ประชำชนตระหนักถึงอัตลักษณ์ (identity) ร่วมกันของภูมิภำคท่ำมกลำงควำมหลำกหลำยด้ำนประวัติศำสตร์
และวัฒนธรรม ด้วยกำรส่งเสริมควำมเข้ำใจระหว่ำงประชำชนในกำรเรียนรู้ ประวัติศำสตร์และวัฒนธรรม
ของกันและกัน และกำรรับรู้ข้อมูลข่ำวสำรของกันและกัน 

โดยเฉพำะเฉพำะอย่ำงยิ่งในประเด็นที่ ๔ ที่ประชำคมอำเซียน ต้องมีอัตลักษณ์ร่วมของ
ควำมหลำกหลำยด้ำนวัฒนธรรมโดยมองผ่ำนพระพุทธศำสนำ ซึ่งพระพุทธศำสนำเป็นวัฒนธรรมทำง
สังคม เป็นวัฒนธรรมส ำหรับกำรด ำเนินชีวิต (Way of life) เป็นต้นต ำรับวัฒนธรรมที่เก่ำแก่ที่สุดแต่ยัง
ทันสมัยและมีหลักอำรยธรรมคือกำรน ำให้พ้นควำมป่ำเถื่อนที่ท ำกันอยู่เดิม ไม่ว่ำกำรกีดกันทำงวรรณะ 
กำรบูชำยัญ เป็นต้น วัฒนธรรมพระพุทธศำสนำทั้งปฏิวัติและปฏิรูปสังคมให้ดีขึ้น เช่น ปฏิวัติระบบ
วรรณะ (Caste System) ไม่ให้ยึดถือกำรเป็นคนดีไม่ดีอยู่ที่ชำติก ำเนิด แต่ให้อยู่ที่กำรกระท ำ ปฏิวัติ
เรื่องกำรบูชำยัญด้วยกำรฆ่ำสัตว์แล้วได้บุญแต่ให้บูชำยัญด้วยกำรรักษำศีล ปฏิบัติสมำธิและเจริญ
ปัญญำแทน ปฏิวัติควำมเชื่อในพรหมลิขิตมำเป็นกรรมลิขิตแทน ปฏิรูปกำรไหว้ทิศที่ไร้ควำมหมำย มำ
เป็นทิศที่มีควำมหมำย เป็นต้น ทั้งหมดนี้ เป็นแนวทำงพระพุทธศำสนำที่ได้ท ำไว้เป็นตัวอย่ำงในสมัย
พุทธกำลและสืบทอดกันมำจนถึงปัจจุบัน แต่ปัจจุบันเริ่มมีควำมอ่อนแอทำงด้ำนกำรเน้นย้ ำวัฒนธรรม
ทำงพระพุทธศำสนำให้เป็นรูปธรรม๑ โดยบทบำทพระพุทธศำสนำในประชำคมอำเซียน สำมำรถแสดง
ถึงนัยอยู่ ๒ ประเด็นใหญ่ ได้แก่ บทบำทของแต่ละประเทศที่กระท ำกันอยู่ในภำยในแต่ละประเทศ
ในฐำนะที่เป็นสมำชิกอำเซียน ซึ่งเป็นปกติของแต่ละประเทศที่นับถือพระพุทธศำสนำที่ต้องมีข้อวัตร
ปฏิบัติตำมแนวพระพุทธศำสนำ ทั้งในฝ่ำยพระสงฆ์และฝ่ำยของคฤหัสถ์ และอีกนัยหนึ่ง  หมำยเอำ
บทบำทของพระพุทธศำสนำที่จะท ำร่วมกันในอนำคตในฐำนะที่เป็นประชำคมอำเซียนร่วมกัน 

                                                 
๑ สุชีพ  ปุญญำนุภำพ,  วัฒนธรรมวิทยา, พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหำนคร : มหำมกุฏรำชวิทยำลัย, 

๒๕๔๐), หน้ำ ๘๖. 



 ๘๕ 

พระพุทธศำสนำฝ่ำยเถรวำทในประเทศประชำคมอำเซียน รวมทั้งประเทศศรีลังกำ พม่ำ
ไทย ลำว และ กัมพูชำ ได้พยำยำมที่จะรักษำรูปแบบค ำสอนของพระพุทธเจ้ำและข้อวัตรปฏิบัติของ
พระภิกษุสงฆ์ โดยเกือบมิได้มีกำรเปลี่ยนแปลงอย่ำงส ำคัญใดๆ เลย ดังนั้น จึงอำจจัดได้ว่ำ เป็น
ตัวแทนของพระพุทธศำสนำในฝ่ำยอนุรักษ์นิยม๑  

ส่วนพุทธศำสนำฝ่ำยมหำยำน ซึ่งรวมทั้งนิกำยฌำน (เซน) และนิกำยวัชรยำนเป็นตัวแทน
ของพุทธศำสนำฝ่ำยเสรีนิยม ได้ปรับตัวให้เข้ำกับวัฒนธรรมท้องถิ่นของภูฎำน จีน  (รวมทั้งทิเบต) 
มองโกเลีย เกำหลี ญี่ปุ่น และเวียดนำม และขณะเดียวกันก็ได้รับเอำแนวควำมคิดใหม่ๆ เข้ำมำด้วย 
พุทธศำสนำฝ่ำยมหำยำนแตกต่ำงจำกพุทธศำสนำฝ่ำยเถรวำทในเชิงทฤษฎีเป็นอย่ำงมำก  แต่ในแง่มุม
ของกำรปฏิบัติแล้วค่อนข้ำงจะใกล้เคียงกัน เมื่อพิจำรณำในแง่ลัทธิค ำสอนแล้ว พุทธศำสนำฝ่ำยเถรวำท
ถูกก ำหนดในขั้นพ้ืนฐำนจำกกำรสังคำยนำพุทธศำสนำในครั้งที่ ๓ และจำกอรรถกถำของพระพุทธโฆษำจำรย์ 
ซึ่งมีอิทธิพลอย่ำงมำกต่อพัฒนำกำรทำงควำมคิดและแนวทำงกำรปฏิบัติของพุทธศำสนำฝ่ำยเถรวำท๒ 

กำรศึกษำภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในประชำคมอำเซียน ผู้วิจัยก ำหนดพ้ืนที่วิจัย ๓ 
ประเทศ คือรำชอำณำจักรไทย รำชอำณำจักรกัมพูชำ และสำธำรณรัฐประชำธิปไตยประชำชนลำว (สปป.ลำว) 
ซึ่งผู้วิจัยเห็นว่ำพ้ืนที่วิจัยทั้ง ๓ ประเทศดังกล่ำวนี้ แต่ละประเทศจะมีพ้ืนฐำนทำงพระพุทธศำสนำใน
วัฒนธรรมพุทธแบบเถรวำท ทีส่่งผ่ำนและมีอิทธิพลต่อกันและกัน๓ ซึ่งจะได้น ำเสนอแนวคิด พัฒนำกำร
พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมของแต่ละประเทศไปตำมล ำดับ ดังนี้ 

๒.๖.๒ พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรไทย  
กำรเตรียมควำมพร้อมเข้ำสู่กำรเป็นพลเมืองอำเซียน กลำยเป็นวำระเร่งด่วนส ำหรับสังคมไทย 

เพรำะเรื่องอำเซียนไม่ใช่เรื่องไกลตัวอีกต่อไป แต่เป็นเรื่องที่เกี่ยวข้องกับประโยชน์ที่จะได้รับโดยตรง
จำกควำมร่วมมือของอำเซียน ประชำชนต้องเข้ำถึงอำเซียนและรู้จักกำรใช้ประโยชน์จำกควำมร่วมมือ
ของอำเซียน เนื่องจำกในปี พ.ศ.๒๕๕๘ ประเทศไทยจะเป็นประชำคมเดียวกันทั้งอำเซียน ๑๐ ประเทศ 
ภำยใต้แนวคิด One Vision, One Identity, One Community ซึ่งจะกลำยเป็น “คนบ้ำนเดียวกัน” 
ทั้ง ๑๐ ประเทศ และจะต้องเปิดพ้ืนที่ประเทศ สร้ำงพันธมิตรทำงอำรยธรรม สร้ำงสังคมแห่ง
วัฒนธรรมและสังคมแห่งกำรเรียนรู้ให้เชื่อมโยงส่งต่อกันได้อย่ำงทั่วถึงทั้งภูมิภำคอำเซียนท ำให้
ประเทศไทยต้องรู้จักปรับตัวให้เข้ำกับสภำวะโลกปัจจุบันที่มีกำรเปลี่ยนแปลงก้ำวหน้ำไปอย่ำงรวดเร็ว
และมีโลกทัศน์ข้ำมวัฒนธรรมไทยและมองโลกทัศน์สำกล โลกทัศน์อำเซียนเพ่ือให้รู้เท่ำทันกระแสโลก 
จะท ำให้ประเทศไทยโดยเฉพำะชุมชนสำมำรถผนึกก ำลังเพ่ือเปลี่ยนแปลงสภำพปัจจุบันไปสู่สภำพที่

                                                 
๑ Louis Gabaude, “Thai Society and Buddhadasa: Structural Difficulties,” in Sulak 

Sivaraksa, Radical Conservatism: Buddhism in the Contemporary World (Bangkok: Thai Inter-
Religious Commission for Development, 1990), p. 216. 

๒ Donald K.Swearer, “Introduction,” in Bhikkhu Buddhadasa. Me and Mine, edited with 
an introduction by Donald K. Swearer (Albany, New York: State University of New York Press. 
1989), p.3. 

๓ ส่วนพระพุทธศำสนำในประเทศสหภำพพม่ำ (Myanmar) แม้จะมีบทบำทส ำคัญต่อกำรก ำหนดวัฒนธรรม
ของประเทศพม่ำอย่ำงโดดเด่นและเป็นต้นแบบกำรปฏิบัติอีกอัตลักษณ์หนึ่งของพระพุทธศำสนำเถรวำทก็ตำม แต่
ด้วยเหตุผลหลำยประกำร จึงไม่ได้ก ำหนดเป็นพ้ืนท่ีวิจัยในครั้งนี้-ผู้วิจัย. 



๘๖ 
 

พึงประสงค์ คือสำมำรถพ่ึงพำตนเองได้อย่ำงเหมำะสมกลมกลืนกับโลกแห่งอนำคตที่ต้องพ่ึงพำตนเอง
มำกขึ้นและสำมำรถเป็นผู้น ำอำเซียนในกรอบแห่งคุณธรรมที่เอ้ืออำทร๑ 

พระพุทธศำสนำกับประเทศไทยและประชำชนไทย มีควำมผูกพันกันมำโดยตลอด โดยมี
ควำมเกื้อกูลอำศัยกันและกันจนเกิดเป็นวัฒนธรรมประเพณีปฏิบัติต่ำงๆ ในวิถีชีวิตของพุทธศำสนิกชน 
ในที่นี้จะกล่ำวถึงกำรเผยแผ่พระพุทธศำสนำในประเทศไทย พัฒนำกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม 
และขบวนกำรองค์กรเครือข่ำยพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในประเทศไทย อิทธิพลและผลกระทบของ
พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในประเทศไทย โดยหำกจะจ ำแนกลักษณะของพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมใน
รำชอำณำจักรไทยแล้ว อำจจะแบ่งได้เป็น ๓ ลักษณะใหญ่ๆ คือพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมแนวจำรีต 
ในประเทศไทย พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมนำนำชำติในประเทศไทย และเครือข่ำยชำวพุทธเพ่ือ
พระพุทธศำสนำและสังคมไทย ซ่ึงแต่ละประเด็นผู้วิจัยจะได้น ำเสนอรำยละเอียดไปตำมล ำดับ ดังนี้ 

๑) พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมแนวจารีตในราชอาณาจักรไทย 
รำชอำณำจักรไทย ถูกสถำปนำขึ้นครั้งแรกเมื่อประมำณปี พ.ศ.๑๘๐๐ โดยศูนย์กลำงอ ำนำจ

ของดินแดนสุวรรณภูมิในอดีต จะมีกำรเปลี่ยนแปลงไปตำมผู้น ำของชนชำติ ซึ่งเป็นผู้ที่มีอิทธิพลเหนือ
ดินแดน กล่ำวเฉพำะช่วงสยำมประเทศในอดีต เมื่อพ่อขุนศรีอินทรำทิตย์มีอ ำนำจเหนือดินแดนจึงได้
ก ำหนดดินแดนของชนชำติสยำมขึ้นในนำมอำณำจักรสุโขทัย พระพุทธศำสนำเถรวำท ก็ได้รับกำรยอมรับ
และปฏิบัติสืบต่อกันมำในดินแดนประเทศไทยปัจจุบัน ที่เชื่อกันว่ำเป็นศูนย์กลำงของสุวรรณภูมิในอดีต
จนกระทั่งทุกวันนี้๒ พระพุทธศำสนำได้เป็นสถำบันหลักควบคู่กับสถำบันกษัตริย์ โดยพระมหำกษัตริย์
ไทยทุกพระองค์จะทรงอำศัยพระพุทธศำสนำเป็นเครื่องมือในกำรพัฒนำจิตใจหลอมรวมจิตใจของ
ประชำชน มำตั้งแต่ในสมัยกรุงสุโขทัย สมัยกรุงศรีอยุธยำ สมัยกรุงธนบุรี โดยพระเจ้ำตำกสินมหำรำช 
ทรงมีพระรำชปณิธำนต่อพระพุทธศำสนำด้วยพระรำชด ำรัสว่ำ 

อันตัวพ่อ ชื่อว่ำ พระยำตำก  ทนทุกข์ยำก กู้ชำติ พระศำสนำ 
ถวำยแผ่นดิน ให้เป็น พุทธบูชำ   แด่พระศำสนำ สมถะ พระพุทธโคดม 

ให้ยืนยง คงถ้วน ห้ำพันปี   สมณะพรำหมณ์ชี ปฏิบัติ ให้พอสม 
เจริญสมถะ วิปัสสนำ พ่อชื่นชม   ถวำยบังคม รอยบำท พระศำสดำ 

คิดถึงพ่อ พ่ออยู่ คู่กับเจ้ำ   ชำติของเรำ คงอยู่ คู่พระศำสนำ 
พุทธศำสนำ อยู่ยง คู่องค์กษัตรำ   พระศำสดำ ฝำกไว้ ให้คู่กัน๓  

ถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ พระบำทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้ำจุฬำโลก รัชกำลที่ ๑ ทรงใช้
พระพุทธศำสนำเป็นพระรำโชบำยในกำรปกครองประเทศ โดยทรงตรัสว่ำ  

“ตั้งใจจะอุปถัมภก    ยอยกพระพุทธศำสนำ  
ป้องกันขอบขันธสีมำ    จะรักษำประชำชนและมนตรี”  

                                                 
๑ เรื่องเล่ำทั่วทิศ, “กรมกำรศำสนำเตรียมร่วมเสนอจัดงำนสัมพุทธชยันตี Sambuddha Jayanti” ๒,๖๐๐ ปี 

แห่งกำรตรัสรู้ของพระสัมมำสัมพุทธเจ้ำ “เป็นวำระแห่งชำติ”, หน้ำ ๓๘-๔๘. 
๒ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร.,  วิเคราะห์พุทธปณิธานกับการพัฒนารูปแบบการเผยแผ่พระพุทธศาสนา

เชิงบูรณาการของคณะสงฆ์ไทยปัจจุบัน, ปริญญำพุทธศำสตรดุษฎีบัณฑิต สำขำวิชำพระพุทธศำสนำ, (บัณฑิต
วิทยำลัย : มหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย, ๒๕๕๘), หน้ำ ๙๒. 

๓ <http://www.naewna.com/politic/columnist/12326>, ๑๕ พฤศจิกำยน ๒๕๕๘. 

http://202.28.199.3/tdc/basic.php?query=พุทธศาสตรมหาบัณฑิต&field=1016&option=showresult&institute_code=0&doc_type=0
http://202.28.199.3/tdc/basic.php?query=มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย&field=1016&option=showresult&institute_code=0&doc_type=0


 ๘๗ 

พระบำทสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช รัชกำลที่ ๙ ทรงมีพระปฐมบรมรำชโองกำร
ที่พระบำทสมเด็จพระเจ้ำอยู่หัวได้พระรำชทำนแก่ปวงชนชำวไทย ในวันฉัตรมงคล ย้อนหลังกลับไป
ในวันที่ ๕ พฤษภำคม ๒๔๙๓ โดยทรงตรัสว่ำ  

“เรำจะครองแผ่นดินโดยธรรม เพ่ือประโยชน์สุขแห่งมหำชนชำวสยำม”๑ 
พระรำชปณิธำนของพระมหำกษัตริย์ไทยที่ยกมำนี้ เป็นเครื่องชี้ให้เห็นว่ำ พระพุทธศำสนำ

กับพระมหำกษัตริย์ในฐำนะผู้น ำของรัฐ ได้มีควำมเกื้อกูลและอิงอำศัยกันและกันในกำรพัฒนำประเทศไทย
และคนไทยมำตำมล ำดับ นั่นหมำยควำมว่ำ พระพุทธศำสนำได้ผูกพันอยู่กับวิถีชีวิตของคนไทยทั้งใน
สถำนะของผู้น ำของประเทศและประชำชนในฐำนะผู้เดินตำมผู้น ำประเทศด้วย ดังนั้น คนไทยจึงได้ใช้
พระพุทธศำสนำเป็นแนวทำงในกำรด ำเนินชีวิตมำโดยตลอดเวลำตั้งแต่เริ่มต้นสร้ำงประเทศชำติ
มำแล้ว โดยอำศัยสถำบันพระมหำกษัตริย์เป็นสถำบันหลักในกำรอุปถัมภ์คุ้มครองพระพุทธศำสนำให้
คงอยู่คู่กับประเทศไทยตลอดมำนับจำกอดีตจนถึงปัจจุบัน 

๒) พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมนานาชาติในราชอาณาจักรไทย 
พัฒนำกำรกำรเผยแผ่พระพุทธศำสนำตั้งแต่สมัยรัตนโกสินทร์ (พ.ศ.๒๓๒๕–จนถึงปัจจุบัน) 

เป็นประวัติศำสตร์ที่ฝ่ำยอำณำจักรรัฐของไทยได้เข้ำควบคุมคณะสงฆ์อย่ำงใกล้ชิดรวมทั้งควบคุมกำร
ตีควำมค ำสอนและแนวทำงของกำรปฏิบัติธรรมด้วย รัฐได้เป็นผู้ก ำหนดโครงสร้ำงขององค์กรกำร
ปกครองของคณะสงฆ์ รวมทั้งกฎหมำยและขั้นตอนกำรบริหำรที่เกี่ยวข้องในพระรำชบัญญัติกำรปกครอง
คณะสงฆ์ไทย ซึ่งมีรวมทั้งสิ้น ๓ ฉบับคือ ฉบับปี พ.ศ.๒๔๔๕ ฉบับปี พ.ศ.๒๔๘๔ และฉบับปี พ.ศ.
๒๕๐๕ ขอบเขตกำรปกครองคณะสงฆ์ (ศำสนจักร) ถือกันว่ำแยกออกจำกกำรเมืองกำรปกครองของ
ทำงฝ่ำยโลก (อำณำจักร) ในทำงกำรเมืองแล้วรัฐของไทยได้ใช้ประโยชน์จำกพุทธศำสนำในกำรสร้ำง
ควำมชอบธรรมให้กับกำรปกครองของตนเสมอมำ ขณะเดียวกันรัฐก็ได้ขีดวงจ ำกัดไม่ให้พระสงฆ์เข้ำไป
ยุ่งเกี่ยวกับกำรเมืองเพ่ือเป็นหลักประกันว่ำ คณะสงฆ์จะไม่เป็นฐำนแห่งอ ำนำจที่อำจเป็นคู่แข่งกับรัฐได้ 
ไม่ให้มีสิทธิออกเสียงเลือกตั้ง หรือสมัครรับเลือกตั้ง กำรเกี่ยวข้องกับกำรเมืองของพระสงฆ์ในช่วงแห่ง
วิกฤตกำรณ์ทำงกำรเมืองนั้น มีประจักษ์พยำนให้เห็นในประวัติศำสตร์ เช่น กำรรณรงค์ทำงทหำรของ
พระฝำงภำยหลังจำกกำรเสียกรุงศรีอยุธยำครั้งที่  ๒ แก่พม่ำในปี พ.ศ.๒๓๑๐ และกำรเดินขบวน
เรียกร้องของพระสงฆ์ในระหว่ำงปี พ.ศ.๒๕๑๖-๒๕๑๙ เป็นต้น๒ กำรควบคุมอย่ำงใกล้ชิดของรัฐของไทย
ต่อค ำสอนทำงพุทธศำสนำและกำรปกครองคณะสงฆ์ ตลอดระยะเวลำศตวรรษครึ่งที่ผ่ำนมำ ได้ท ำให้
พุทธศำสนำกลำยสถำนะเป็น “อุดมกำรณ์แห่งชำติ”๓ ไป ตลอดประวัติศำสตร์ที่ผ่ำนมำหน้ำที่ของ
พุทธศำสนำในกำรสร้ำงควำมถูกต้องชอบธรรมในทำงกำรเมือง กำรควบคุมของรัฐไทยต่อคณะสงฆ์ที่
เพ่ิมมำกข้ึน และกำรปรำบปรำมอย่ำงเป็นระบบต่อแนวคิดและพฤติกรรมทำงศำสนำที่ผิดแผกไปจำก

                                                 
๑ <http://www.naewna.com/politic/columnist/12326>, ๑๕ พฤศจิกำยน ๒๕๕๘. 
๒ ทวีวัฒน์  ปุณฑริกวิวัฒน์, “พุทธทำสภิกขุในบริบทของสังคมไทย”, พุทธศาสน์ศึกษา ๔ (๒) 

(พฤษภำคม–สิงหำคม ๒๕๔๐), ๘๕.  
๓ Peter A. Jackson, Buddhism, Legitimation and Conflict: The Political Functions of 

Urban Thai Buddhism, (Singapore : Institute of Southeast Asian Studies, 1989), p. 3. 



๘๘ 
 

แนวทำงที่ก ำหนดไว้ ได้หล่อหลอมสถำนะของสถำบันพุทธศำสนำให้มีเอกลักษณ์ดังเช่นที่เป็นอยู่ใน
ปัจจุบัน๑  

ประวัติศำสตร์ยุคใหม่ของพุทธศำสนำไทย เป็นประวัติศำสตร์ของควำมพยำยำมของกลุ่มผู้น ำ
ต่ำงๆ ที่จะเข้ำควบคุมกำรตีควำมค ำสอน และกำรบริหำรปกครองในพุทธศำสนำ อันเป็นสัญลักษณ์ที่มำ
ของควำมถูกต้องชอบธรรมทำงกำรเมืองภำยในของพุทธศำสนำเองนั้น  มีกำรต่อสู้เกิดขึ้นในสอง
แนวทำง แนวทำงที่หนึ่ง คือกำรที่รัฐได้เข้ำไปควบคุมกำรบริหำรจัดกำรของคณะสงฆ์ และแนวทำงที่
สองคือกำรโต้แย้งทำงควำมคิดในเรื่องกำรตีควำมค ำสอนและวิธีปฏิบัติธรรมของส ำนักต่ำงๆ ที่มี
บทบำทส ำคัญในสังคมไทย ซึ่งได้รับกำรสนับสนุนจำกชนชั้นผู้น ำฝ่ำยต่ำงๆ๒ 

สังคมไทย แม้ว่ำจะไม่เคยประสบภำวะวิกฤตทำงสังคมอย่ำงรุนแรงเหมือนในหลำยประเทศ
ก็ตำม แต่ภำวะวิกฤตทำงสังคมและกำรเมืองตั้งแต่สมัย ๑๔ ตุลำคม ๒๕๑๖ เป็นสำเหตุหนึ่งร่วมกับ
กำรพัฒนำประเทศแบบทุนนิยมตั้งแต่หลังสงครำมโลกครั้งที่ ๒ เป็นต้นมำ ได้ก่อให้เกิดปัญหำวิกฤต
ตำมมำอย่ำงมำกมำย ไม่ว่ำจะเป็นปัญหำสิ่งแวดล้อม ปัญหำควำมยำกจน ปัญหำเสื่อมโทรมด้ำน
ศีลธรรม หรือปัญหำกำรล่มสลำยของครอบครัว ชุมชน และสังคม เป็นต้น ด้วยเหตุนี้ จึงท ำให้ชำว
พุทธไทยกลุ่มหนึ่งมองว่ำ ปัญหำวิกฤตเหล่ำนี้ เกิดจำกกำรพัฒนำที่มุ่งเน้นแต่เรื่องเศรษฐกิจโดยละเลย
มิติทำงสังคม ศำสนำ และวัฒนธรรม โดยเฉพำะพระพุทธศำสนำแบบจำรีตในสังคมไทย นับตั้งแต่รัฐ
แยกกำรศึกษำของประชำชนออกจำกวัดในสมัยรัชกำลที่ ๕ เป็นต้นมำ สถำบันศำสนำแทบจะถูกตัด
ขำดจำกกำรก ำหนดทิศทำงของสังคมเลยก็ว่ำได้ ดังนั้น ชำวพุทธบำงกลุ่มจึงได้เสนอแนวคิดในกำรฟ้ืน
คืนชีพบทบำทของพระพุทธศำสนำขึ้นมำใหม่ เพ่ือให้มีส่วนร่วมในกำรแก้ปัญหำและพัฒนำสังคม
ปัจจุบัน รวมทั้งกำรตีควำมพุทธธรรมแบบใหม่เพ่ือให้สอดคล้องกับปัญหำสังคมโลกยุคใหม่ บุคคล
ส ำคัญทีพ่ยำยำมอธิบำยค ำสอนทำงพระพุทธศำสนำให้มีมิติทำงสังคม เช่น พุทธทำสภิกขุ พระธรรมปิฎก 
(ป.อ. ปยุตฺโต), พระไพศำล วิสำโล, นพ. ประเวศ วสี, สุลักษณ์ ศิวรักษ์ เครือข่ำยพุทธศำสนิกเพ่ือ
สังคมนำนำชำติ (พ.พ.ส.) (International Network of Engaged Buddhists-INEB) ถือว่ำเป็น
ขบวนกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในระดับนำนำชำติที่พยำยำมบูรณำกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือ
แก้ปัญหำสังคมยุคใหม่ ตั้งขึ้นโดยกำรน ำของสุลักษณ์ ศิวรักษ์ เมื่อปี พ.ศ.๒๕๓๐ โดยมีบุคคลส ำคัญ
หลำยท่ำนให้กำรอุปถัมภ์ เช่น องค์ทะไล ลำมะ, สมเด็จพระมหำโฆษนันทะแห่งกัมพูชำ, พระติช นัท ฮันห์, 
พุทธทำสภิกขุ นอกจำกนั้น ยังมีผู้เข้ำร่วมเป็นสมำชิกอีกกว่ำ ๕๐๐ ท่ำนจำกประเทศต่ำงๆ กว่ำ ๔๐ ประเทศ 
บทบำทส ำคัญอย่ำงหนึ่งของเครือข่ำยพุทธศำสนิกเพ่ือสังคมนำนำชำติ คือ กำรมุ่งพัฒนำแนวคิด
เกี่ยวกับพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมที่มีฐำนอยู่บนควำมมีสติ ปัญญำ และกรุณำ รวมทั้งกำรตีควำมศีล ๕ 
แนวใหม่เพ่ือสำมำรถตอบปัญหำสังคมโลกยุคใหม่ที่เต็มไปด้วยควำมสลับซับซ้อน ซึ่งพระมหำสมบูรณ์ 
วุฑฺฒิกโร๓ ได้รวบรวมแนวคิดพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในรำชอำณำจักรไทยไว้ ดังนี้  

                                                 
๑ Puntarigvivat, Tavivat “Luangpor Teean : The Dynamic Practices of a Thai Meditation 

Master,” in Grant A. Olson (editor), Crossroads, Volume 7, Number 1 (DeKalb : Northern Illinois 
University. 1992), p. 69-89. 

๒ Peter A. Jackson, Buddhism, Legitimation and Conflict: The Political Functions of 
Urban Thai Buddhism, (Singapore: Institute of Southeast Asian Studies, 1989), pp. 8-10. 

๓ พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม, <https://www.gotoknow.org/posts/396202>, ๒๓ มีนำคม ๒๕๕๘. 
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(๑) กลุ่มแนวคิดธัมมิกสังคมนิยม  
พุทธทำสภิกขุ เป็นผู้เสนอแนวคิดนี้ขึ้นมำในช่วงที่สังคมไทยก ำลังอยู่ในช่วงวิกฤตทำง

สังคมและกำรเมืองอันเนื่องมำจำกเหตุกำรณ์ ๑๔ ตุลำคม ๑๕๑๖ โดยท่ำนได้ให้ควำมหมำยของค ำว่ำ 
“ธัมมิกสังคมนิยม” ว่ำ หมำยถึง สังคมหรือสังคมนิยมท่ีตั้งอยู่บนฐำนของธรรมหรือประกอบด้วยธรรม 
ค ำว่ำ “ธรรม” ในที่นี้ ท่ำนใช้หมำยถึงธรรมชำติหรือกฎธรรมชำติ ดังข้อควำมที่ว่ำ “ธรรมชำติแท้ๆ มี
ลักษณะสังคมนิยม มีเจตนำรมณ์ของสังคมนิยม มันเป็นตัวสังคมนิยม เพรำะมันไม่มีอะไรที่อยู่ได้ตำม
ล ำพังคนเดียว ตัวเดียว ส่วนเดียว ธำตุเดียว อณูเดียว นี่มันมีไม่ได้ มันต้องเป็นกลุ่มเป็นก้อนกันไป
ทั้งนั้น ในหนึ่งปรมำณูก็อยู่อย่ำงสังคมนิยม” จะเห็นว่ำ ธรรมชำติที่พุทธทำสภิกขุมองว่ำมีเจตนำรมณ์
สังคมนิยม ก็คือระบบควำมสัมพันธ์แบบพ่ึงพำอำศัยกันของสรรพสิ่ง ตั้งแต่สิ่งที่เล็กที่สุดระดับ
ปรมำณูๆ ไปจนถึงสิ่งที่กว้ำงใหญ่ระดับจักรวำล เจตนำรมณ์สังคมนิยมของธรรมชำตินี้เองที่ช่วยค้ ำจุน
ให้สรรพสิ่งด ำรงอยู่ได้ ดังข้อควำมที่ว่ำ “ในร่ำงกำยนี้ก็ต้องมีระบบสังคมนิยม มันจึงรอดมำได้ ใน
หมู่บ้ำนนี้ก็มีระบบสังคมนิยมมันจึงรอดอยู่ได้ กระทั้งทั่วโลก มันก็น่ำหัว เรำะมำกทีเดียว ถ้ำเรำจะพูด
ว่ำในระบบจักรวำลมันก็เป็นสังคมนิยม ถ้ำไม่เป็นเมื่อไหร่มันจะต้องวินำศ” 

ตำมทัศนะของพุทธทำสภิกขุ สังคมนิยมเมื่อน ำมำใช้ในควำมหมำยทำงจริยธรรม จะมี
ควำมหมำยในแง่ของจิตส ำนึกที่เห็นแก่ส่วนรวมซึ่งตรงกันข้ำมกับควำมเห็นแก่ตัว ดังข้อควำมที่ว่ำ 
“สังคมนิยมมีควำมหมำยว่ำต้องเห็นแก่สังคม เพรำะฉะนั้น เห็นแก่ตัวคนเดียวไม่ได้” โดยท่ำนได้
ยกตัวอย่ำงอุดมกำรณ์ของพระโพธิสัตว์ที่มุ่งท ำประโยชน์เพ่ือผู้อ่ืนว่ำเป็นภำพสะท้อนกำรท ำงำนตำม
เจตนำรมณ์สังคมนิยม “อุดมคติของโพธิสัตว์นั้น…ต้องช่วยเหลือผู้อื่น เสียสละเพ่ือผู้อ่ืน แม้ชีวิตของตัว
ก็สละได้นี่ก็เพรำะว่ำเห็นแก่สังคม ในพุทธศำสนำก็ยอมรับอุดมคติอันนี้ ยอมนับเนื่ องเข้ำไว้ใน
พระพุทธศำสนำ นั่นก็เพรำะมีเจตนำของสังคมนิยม” แม้ระบบของ “ศีล” หรือ “วินัย” ก็เช่นเดียวกัน 
พุทธทำสภิกขุมองว่ำบัญญัติหรือจัดตำมเจตนำรมณ์สังคมนิยมของธรรมหรือธรรมชำติ (ธัมมิกสังคม
นิยม) กล่ำวคือเป็นระบบที่สร้ำงขึ้นเพื่อผูกพันให้สังคมอยู่ร่วมกันเป็นปึกแผ่นตำมเจตนำรมณ์ของธรรม 
ดังข้อควำมที่ว่ำ 

“พระพุทธองค์ทรงบัญญัติระบบวินัย ท ำให้เรำเห็นได้ทีเดียวว่ำ เป็นระบบที่
ผูกพันกันไว้ เป็นพวกเป็นหมู่ ไม่แยกออกจำกกันไป ค ำว่ำ “สังฆะ” แปลว่ำ หมู่ 
หรือ พวก มันไม่ได้แปลว่ำ เดี่ยว คนเดียว เมื่อมันอยู่เป็นพวกมันก็ต้องมีอะไร
เป็นเครื่องยึดเหนี่ยว หรือมีหลักธรรมสัจจะอันใดอันหนึ่ง ที่จะท ำให้คณะสงฆ์
ตั้งอยู่ได้เป็นหน่วยเดียวจำกส่วนประกอบของหน่วยหลำยร้อนหลำยพันหลำย
หมื่นหน่วย ดึงเข้ำเป็นสังคมที่ถูกต้อง” 

พระธรรมโกศำจำรย์ (พุทธทำสภิกขุ) ประกำศตนเป็นทำสรับใช้พระพุทธเจ้ำในกำรเผย
แผ่พระพุทธศำสนำแก่ชำวโลกจนได้รับกำรยกย่องจำกองค์กำรยูเนสโกให้เป็นบุคคลส ำคัญของโลกใน
ปี ๒๕๔๙ ทั้งนี้เพรำะท่ำนพุทธทำสภิกขุเป็นผู้มีผลงำนโดดเด่นด้ำนวัฒนธรรม ส่งเสริมควำมเข้ำใจอันดี
ระหว่ำงประเทศ และสร้ำงสันติภำพ ท่ำนพุทธทำสภิกขุศึกษำและปฏิบัติธรรมอยู่ที่สวนโมกข์อันไกล
โพ้น ถ้ำท่ำนเอำแต่ปลีกวิเวกอยู่ตำมล ำพังโดยไม่สนใจเผยแผ่พระพุทธศำสนำด้วยกำรสอนธรรม
แก้ปัญหำสังคม ถึงวันนี้คงไม่มีใครรู้จักท่ำนพุทธทำสและสวนโมกข์ก็จะไม่มีประโยชน์อันใดแก่สังคม 
กำรที่ยูเนสโกประกำศยกย่องว่ำท่ำนเป็นบุคคลส ำคัญของโลกเพรำะท่ำนพุทธทำสภิกขุบ ำเพ็ญ



๙๐ 
 

ประโยชน์เพ่ือชำวโลกโดยไม่เลือกเชื้อชำติและศำสนำตลอดชีวิตของท่ำนตำมปณิธำน ๓ ประกำรที่
ท่ำนตั้งไว้ คือ ๑) มุ่งส่งเสริมให้ศำสนิกของแต่ละศำสนำเข้ำถึงหัวใจศำสนำของตน ๒) มุ่งสร้ำงควำม
เข้ำใจอันดีระหว่ำงศำสนำ และ ๓) ดึงเพ่ือนมนุษย์ให้ออกมำจำกวัตถุนิยม หลังจำกปฏิบัติธรรมพอ
คุ้มครองตัวเองได้แล้ว ท่ำนพุทธทำสภิกขุก็เผยแผ่พระพุทธศำสนำด้วยกำรสอนให้รู้ ท ำให้ดู อยู่ให้เห็น 
ท่ำนได้ตั้งโรงมหรสพทำงวิญญำณด้วยกำรใช้วิธีกำรสมัยใหม่สอนธรรมะ ท่ำนชอบเน้นย้ ำว่ำ กำร
ท ำงำนคือกำรปฏิบัติธรรม นั่นคือกำรท ำงำนเป็นส่วนหนึ่งของกำรศึกษำและปฏิบัติธรรม ดังที่
ท่ำนพุทธทำสภิกขุประพันธ์ไว้ว่ำ “จงท ำงำนทุกชนิดด้วยจิตว่ำง ยกผลงำนให้ควำมว่ำงทุกอย่ำงสิ้น 
กินอำหำรของควำมว่ำงอย่ำงพระกิน ตำยเสร็จสิ้นแล้วในตัวแต่หัวที”  

สรุปควำมว่ำ แนวคิดเกี่ยวกับมิติทำงสังคมของพระพุทธศำสนำที่พุทธทำสภิกขุน ำเสนอ
ขึ้นมำ ตั้งอยู่บนฐำนของแนวคิดเรื่องธรรมหรือกฎธรรมชำติ (อิทัปปัจจยตำ) ซึ่งท่ำนมองว่ำ ธรรมหรือกฎ
ธรรมชำตินี้มีเจตนำรมณ์เชิงสังคมอยู่ (ธัมมิกสังคมนิยม) เหตุที่ท่ำนมองอย่ำงนี้เพรำะสรรพสิ่งในจักรวำล
ล้วนด ำรงอยู่โดยกำรอิงอำศัยกันตำมกฎอิทัปปัจจยตำ ไม่มีสิ่งใดเลยที่สำมำรถด ำรงตนอยู่ได้อย่ำงโดด
เดี่ยว เป็นอิสระ กำรที่มนุษย์อยู่ร่วมกันเป็นสังคมหรือยึดถือประโยชน์ส่วนรวมเป็นที่ตั้ง ถือว่ำ ด ำเนิน
ตำมเจตนำรมณ์สังคมนิยมของธรรมชำติ (ท่ำนโต้งแย้งลัทธิปัจเจกนิยมและบริโภคนิยมว่ำ ไม่ด ำเนิน
เจตนำรมณ์ของธรรมชำติ) ดังนั้น กำรที่พระพุทธเจ้ำบัญญัติพระวินัยขึ้นมำก็ดี กำรตั้งคณะสงฆ์ขึ้นมำก็ดี 
หรือสอนให้ช่วยเหลือผู้อื่นด้วยเมตตำธรรมก็ดี ล้วนแต่ทรงด ำเนินเจตนำรมณ์เชิงสังคมนิยมทั้งสิ้น  

(๒) กลุ่มแนวคิดศีลกับเจตนารมณ์ทางสังคม 
ผู้เสนอแนวคิดนี้คือ พระธรรมปิฎก (สมณศักดิ์ปัจจุบัน คือ สมเด็จพระพุทธโฆษำจำรย์ 

(ป.อ. ปยุตฺโต) พระธรรมปิฎก เป็นพระสงฆ์อีกท่ำนหนึ่งที่พยำยำมจะฟ้ืนฟูมิติทำงสังคมของพระพุทธศำสนำ
ให้กลับคืนมำใหม่ ซึ่งท่ำนมองว่ำเป็นสิ่งที่มีอยู่แล้วแต่ถูกมองข้ำมไปหรือถูกมองในเชิงปัจเจกจนเกินไป 
เป็นที่ทรำบกันดีว่ำ เรื่องศีลหรือวินัยที่อธิบำยตำมจำรีตประเพณีในสังคมไทย ส่วนใหญ่ก็จะเน้นเรื่อง
ของควำมดีงำมส่วนบุคคลเป็นส ำคัญ โดยมองเพียงว่ำสังคมที่ดีเกิดจำกกำรมีปัจเจกชนที่ดีหลำยคนมำ
รวมกัน ส่วนมิติของศีลในด้ำนกำรจัดวำงระบบหรือโครงสร้ำงทำงสังคมเพ่ือสภำพแวดล้อมให้เอ้ือต่อ
กำรพัฒนำคนแทบจะไม่มีกำรกล่ำวถึงเลยในสังคมไทย พระธรรมปิฎก ได้ให้ควำมส ำคัญต่อเรื่องนี้มำก 
โดยท่ำนได้อุทิศพ้ืนที่ในหนังสือพุทธธรรมถึงหนึ่งบท (๒๐ หน้ำกระดำษ) ส ำหรับอธิบำยมิติทำงสังคม
ของศีลหรือวินัยเป็นกำรเฉพำะ โดยตั้งชื่อบทว่ำ “ศีลกับเจตนำรมณ์ทำงสังคม” (ต่ำงจำกพุทธทำส
ภิกขุที่มองว่ำธรรมชำติมีเจตนำรมณ์ทำงสังคม) ท่ำนมองว่ำ หลักค ำสอนของพระพุทธศำสนำที่สะท้อน
มิติทำงสังคมของพระพุทธศำสนำได้อย่ำงเด่นชัดที่สุด คือหลักค ำสอนในขั้นของศีลหรือวินัย ดังค ำ
กล่ำวของท่ำนที่ว่ำ 

“ค ำสอนและหลักปฏิบัติทำงพระพุทธศำสนำ ส่วนที่เกี่ยวข้องกับสังคม และ
สะท้อนเจตนำรมณ์ของพระพุทธศำสนำในด้ำนควำมสัมพันธ์ทำงสังคมมำกที่สุด
ก็คือ ค ำสอนและหลักปฏิบัติในขั้นศีล เพรำะศีลเป็นระบบกำรควบคุมชีวิตด้ำน
นอกเกี่ยวด้วยกำรแสดงออกทำงกำยวำจำ เป็นระเบียบว่ำด้วยควำมสัมพันธ์กับ
สภำพแวดล้อม โดยเฉพำะอย่ำงยิ่งควำมสัมพันธ์ระหว่ำงมนุษย์ด้วยกัน กำรด ำเนิน
กิจกำรต่ำงๆ ของหมู่ชน กำรจัดสภำพควำมเป็นอยู่และสิ่งแวดล้อมให้เรียบร้อย
และเกื้อกูลแก่กำรด ำรงอยู่ด้วยดีของหมู่ชนนั้น และแก่ควำมผำสุกแห่งสมำชิก
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ทั้งปวงของหมู่ชน อันจะเอ้ืออ ำนวยให้ทุกคนสำมำรถบ ำเพ็ญกิจกรณีย์ที่ดีงำม
ยิ่งๆ ขึ้นไป” 

พระธรรมปิฎกมองว่ำ ถ้ำเรำไม่เข้ำใจเจตนำรมณ์ของศีลในทำงสังคมแล้ว ไม่เพียงเจตนำรมณ์
นั้นจะไม่ขยำยกว้ำงออกไปสู่กำรปฏิบัติในสังคมคฤหัสถ์เท่ำนั้น แม้แต่เจตนำรมณ์ส่วนที่มีอยู่แล้วใน
วินัยของสงฆ์เอง ก็จะเลือนลำงเหลืออยู่เพียงในสภำพของพิธีกรรมเท่ำนั้น ด้วยเหตุนี้ กำรที่จะฟ้ืนฟูศีล
หรือวินัย ไม่ควรเน้นแต่เพียงควำมเคร่งครัดด้ำนรูปแบบเพียงอย่ำงเดียว สิ่งที่ควรท ำเพ่ิมเติมคือกำร
รักษำเจตนำรมณ์ทำงสังคมของศีลหรือวินัยของสงฆ์ให้คงอยู่ ไม่ให้เลือนลำงเหลืออยู่แต่ในรูปของ
พิธีกรรมอย่ำงแห้งแล้ง นอกจำกนั้น ควรขยำยเจตนำรมณ์ทำงสังคมของศีลให้กว้ำงออกไปสู่กำร
ปฏิบัติในสังคมคฤหัสถ์รอบนอกด้วย โดยจัดสรรวินัยที่เป็นระบบชีวิตและระเบียบสังคมแบบพุทธ
ของชำวบ้ำน ให้เกิดมีขึ้นอย่ำงเหมำะสมกับสภำพแวดล้อมของกำลสมัย 

กล่ำวเฉพำะวินัยของพระสงฆ์ พระธรรมปิฎก มองว่ำ เป็นระบบที่ครอบคลุมชีวิตด้ำนนอก
ของภิกษุสงฆ์ทุกแง่ทุกมุม เริ่มตั้งแต่ก ำหนดคุณสมบัติ สิทธิ หน้ำที่ และวิธีกำรรับสมำชิกใหม่เข้ำสู่
ชุมชนคือสงฆ์ กำรดูแลฝึกอบรมสมำชิกใหม่ กำรแต่งตั้งเจ้ำหน้ำที่ท ำกิจกำรของสงฆ์พร้อมด้วย
คุณสมบัติและหน้ำที่ที่ก ำหนดให้ ระเบียบเกี่ยวกับกำรแสวงหำ จัดท ำ เก็บรักษำ แบ่งสรรปัจจัย ๔ 
ระเบียบกำรรับและกำรจัดแบ่งส่วนอำหำร กำรท ำจีวรและข้อปฏิบัติเกี่ยวกับจีวร ข้อปฏิบัติของคนไข้
และผู้รักษำพยำบำลไข้ กำรจัดสรรที่อยู่อำศัย ข้อปฏิบัติของผู้อยู่อำศัย ระเบียบกำรก่อสร้ำงที่อยู่อำศัย 
กำรด ำเนินงำนและรับผิดชอบในกำรก่อสร้ำง กำรจัดผังที่อยู่อำศัยของ ชุมชนสงฆ์ว่ำ พึงมีอำคำรหรือ
สิ่งก่อสร้ำงใดๆ บ้ำง ระเบียบวิธีด ำเนินกำรประชุม กำรโจทหรือฟ้องคดี ข้อปฏิบัติของโจทก์ จ ำเลย
และผู้วินิจฉัยคดี วิธีด ำเนินคดีและตัดสินคดี กำรลงโทษแบบต่ำงๆ เป็นต้น เหล่ำนี้ล้วนแต่เป็นเรื่องที่
ด ำเนินตำมเจตนำรมณ์ทำงสังคมของศีลทั้งสิ้น 

พุทธทำสภิกขุ และพระธรรมปิฎก มีจุดเน้นในเรื่องเจตนำรมณ์ทำงสังคมของพระพุทธศำสนำ
แตกต่ำงกัน คือท่ำนแรกเน้นที่ธรรมหรือธรรมชำติว่ำมีเจตนำรมณ์ทำงสังคม ส่วนท่ำนหลังเน้นเรื่อง
บัญญัติหรือวินัยว่ำมีเจตนำรมณ์ทำงสังคม กล่ำวคือ พุทธทำสภิกขุมองว่ำกำรที่พระพุทธเจ้ำทรงบัญญัติ
วินัยให้เจตนำรมณ์ทำงสังคม ก็เพรำะเจตนำรมณ์ของธรรมก ำหนดให้ต้องบัญญัติอย่ำงนั้น ส่วนพระ
ธรรมปิฎก มองว่ำศีลหรือวินัยมีเจตนำรมณ์ทำงสังคม แต่ไม่ได้ยืนยันว่ำธรรมมีเจตนำรมณ์ทำงสังคม
หรือไม่ เพียงแต่บอกว่ำ กำรบัญญัติวินัยที่ดีต้องตั้งอยู่บนฐำนของธรรม คือต้องเกิดจำกควำมรู้ควำม
เข้ำใจอย่ำงถูกต้องในธรรม ดังที่ท่ำนกล่ำวไว้ว่ำ 

“ธรรมจึงเป็นทั้งฐำนของวินัยและเป็นทั้งจุดหมำยของวินัย (๑) ที่ว่ำเป็นฐำน 
หมำยควำมว่ำ ต้องรู้ควำมจริงของกฎธรรมชำติ จึงจะสำมำรถมำจัดตั้งวำงระบบ
แบบแผนในหมู่มนุษย์เพ่ือให้มนุษย์ได้ประโยชน์จำกธรรมนั้นได้ ถ้ำไม่รู้กำรจัดตั้ง
ก็ผิดพลำดหรือไร้ควำมหมำย (๒) ที่ว่ำเป็นจุดหมำยคือกำรที่ให้มนุษย์มำอยู่
ร่วมกัน และมีกำรจัดตั้งระเบียบแบบแผนทั้งหมดนั้น ก็เพ่ือช่วยให้มนุษย์เข้ำถึง
และได้รับประโยชน์จำกธรรมนั่นเอง” 

จะเห็นว่ำ กำรที่พระธรรมปิฎก กล่ำวว่ำ ธรรมเป็นรำกฐำนของวินัยนั้น ด้วยเหตุผลที่ว่ำ
วินัยถูกบัญญัติขึ้นโดยพระพุทธเจ้ำผู้ทรงรู้ควำมจริงของธรรมหรือกฎธรรมชำติ และกำรที่พระองค์
บัญญัติวินัยให้มีเจตนำรมณ์ทำงสังคมนั้น ท่ำนก็ไม่ได้ยืนยันว่ำ เพรำะกฎธรรมชำติมีเจตนำรมณ์ทำง
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สังคมบังคับอยู่ จึงต้องบัญญัติวินัยให้มีเจตนำรมณ์ตำมนั้น ท่ำนเพียงแต่บอกว่ำ กำรบัญญัติจัดวำงวินัย
ให้มีเจตนำรมณ์ทำงสังคม จะเป็นสภำพแวดล้อมที่ดี (ปรโตโฆสะ) หรือเกื้อกูลให้คนที่อยู่ในสังคม 
(สังฆะ) ได้พัฒนำตนให้เข้ำถึงควำมจริงของธรรมชำติได้เร็วขึ้น 

ในขณะที่พระสงฆ์ท ำงำนเพ่ือสังคม ไม่จ ำเป็นต้องจมไปกับปัญหำชำวบ้ำน ไม่ควรเป็น
เหมือนจิตแพทย์บำงคนที่ช่วยคนไข้โรคจิตมำกเกินไปจนเพ้ียนตำมคนไข้  พระสงฆ์บำงรูปก็เพ้ียนไป
ตำมปัญหำชำวบ้ำน พอชำวบ้ำนทะเลำะกัน แทนที่พระสงฆ์จะเป็นกรรมกำรห้ำมทัพ กลับกลำยเป็นทัพ
หนุนยุให้ชำวบ้ำนตีกัน เจ้ำอำวำสกับรองเจ้ำอำวำสถือหำงกันคนละก๊ก พระสงฆ์เลยขัดกันเองเพรำะ
ท่ำนไม่ลอยตัวอยู่เหนือปัญหำเหมือนดอกบัวที่ลอยพ้นน้ ำ ดังที่พระพุทธเจ้ำตรัสว่ำ “ปุณฺฑรีก  ยถำ 
อุคฺค  โตเยน นุปลิปฺปติ นุปลิปฺปำมิ โลเกน ตสฺมำ พุทฺโธสฺมิ พรำหฺมณ” แปลควำมว่ำ “ดอกบัวพ้นน้ ำ 
ไม่เปียกน้ ำ ฉันใด เรำพ้นโลก ไม่แปดเปื้อนโลก ฉันนั้น เพรำะฉะนั้น เรำจึงเป็นพุทธะ” พระสงฆ์ต้อง
เป็นผู้ตื่น ผู้รู้ ผู้เบิกบำน ท่ำนต้องน ำสังคมโดยไม่จมไปกับปัญหำชำวบ้ำน เมื่อชำวบ้ำนแตกออกเป็นฝัก
เป็นฝ่ำยเพรำะปัญหำทำงกำรเมืองในขณะนี้ พระสงฆ์ต้องพยำยำมประสำนคนที่แตกแยกให้ปรองดองกัน 
ไม่ใช่ซ้ ำเติมตอกลิ่มให้คนแตกแยกกันมำกข้ึน  

ด้วยเหตุนี้ พระสงฆ์ไทยจึงไม่ลงไปเล่นกำรเมือง เรำลอยตัวอยู่พ้นกำรเมืองดังที่พระพุทธเจ้ำ
ได้ทรงท ำเป็นตัวอย่ำงไว้ในมหำปรินิพพำนสูตร ก่อนพระพุทธเจ้ำจะเสด็จดับขันธปรินิพพำนไม่นำน 
พระเจ้ำอชำตศัตรูกษัตริย์แห่งแคว้นมคธ ทรงประสงค์จะเสด็จกรีธำทัพไปตีแคว้นวัชชี แต่เพรำะไม่
แน่ใจว่ำจะได้ชัยชนะ พระเจ้ำอชำตศัตรูจึงส่งวัสสกำรพรำหมณ์ให้ไปเลียบเคียงถำมพระพุทธเจ้ำว่ำ 
ควรจะยกทัพไปตีแคว้นวัชชีหรือไม่ เมื่อวัสสกำรพรำหมณ์ทูลถำมปัญหำนี้ พระพุทธเจ้ำไม่ตอบโดยตรง 
ถ้ำพระพุทธเจ้ำตอบว่ำ ควรจะยกทัพไปตีแคว้นวัชชี ชำววัชชีก็ย่อมไม่พอใจ ถ้ำพระพุทธเจ้ำตอบว่ำ ไม่
ควรจะยกทัพไปตีแคว้นวัชชี พระเจ้ำอชำตศัตรูก็จะไม่พอพระทัย ขณะที่วัสสกำรพรำหมณ์ทูลถำม
ปัญหำอยู่นั้น พระอำนนท์ก ำลังถวำยงำนพัดอยู่ พระพุทธเจ้ำทรงหันไปถำมพระอำนนท์ว่ำ ชำววัชชียัง
ถือปฏิบัติตำมวัชชีธรรม ๗ ประกำรที่พระพุทธองค์เคยสอนพวกขำไว้หรือไม่ ในบรรดำวัชชีธรรม
เหล่ำนั้น ข้อส ำคัญก็คือให้หมั่นประชุมกันเนืองนิตย์ พร้อมกันประชุม พร้อมกันเลิกประชุม พร้อมกัน
ท ำกิจที่พึงท ำ พระอำนนท์กรำบทูลว่ำ ชำววัชชียังถือปฏิบัติตำมวัชชีธรรมอยู่ พระพุทธเจ้ำตรัสกับ
พระอำนนทว์่ำ ตรำบเท่ำที่ชำววัชชียังถือปฏิบัติตำมวัชชีธรรมอยู่ก็จะมีแต่ควำมเจริญรุ่งเรือง ไม่มีควำม
เสื่อมเลย ตลอดเวลำที่พระพุทธเจ้ำทรงสนทนำกับพระอำนนท์นั้น วัสสกำรพรำหมณ์ฟังอยู่ด้วย แม้
พระพุทธเจ้ำไม่ได้ตอบค ำถำมเขำโดยตรงวัสสกำรพรำหมณ์ซึ่งเป็นคนฉลำดได้จับประเด็นน ำไปเล่ำ
ถวำยพระเจ้ำอชำตศัตรู เมื่อพระเจ้ำอชำตศัตรูทรงสดับแล้วก็ตรัสกับวัสสกำรพรำหมณ์ ว่ำ ยังไม่ใช่
เวลำที่จะตีแคว้นวัชชี ทั้งนี้เพรำะชำววัชชียังสำมัคคีกันดีอยู่ พระพุทธเจ้ำทรงแก้วิกฤติทำงกำรเมือง
ระหว่ำงมคธกับวัชชีได้โดยไม่ต้องเล่นกำรเมือง พระสงฆ์ไทยยึดถือพุทธประเพณีนี้เป็นแบบอย่ำง จึงไม่
เล่นกำรเมือง๑  

พุทธศำสนำของไทยอำจจ ำแนกออกได้เป็น ๓ รูปแบบ ตำมลักษณะแห่งโครงสร้ำงทำง
ชนชั้นในสังคมไทย ดังนี้ รูปแบบที่ ๑ ได้แก่ “พุทธศำสนำของชนชั้นปกครอง” ซึ่งสนับสนุนโดย
ชนชั้นปกครองและชนชั้นสูง รูปแบบที่ ๒ ได้แก่ “พุทธศำสนำฝ่ำยปฏิรูป” ที่ได้รับกำรสนับสนุนจำก

                                                 
๑ ดูรำยละเอียดเพิ่มเติมใน ที.ม. (ไทย) ๑๐/๑๓๓-๑๓๕/๗๗-๘๑. 



 ๙๓ 

ชนชั้นกลำง และ รูปแบบที่ ๓ ได้แก่ “ไสยศำสตร์” ซึ่งถือเป็นศำสนำของสำมัญในทุกชนชั้นโดยเฉพำะ
อย่ำงยิ่งชนชั้นล่ำง อันรวมถึงชำวนำในชนบทและกรรมกรในเมือง และเนื่องจำกรูปแบบของศำสนำ
และสถำนะทำงสังคมของผู้ที่นับถือมีส่วนที่ค่อนข้ำงจะสัมพันธ์กัน กำรโต้แย้งทศน์ทำงศำสนำมักจะ
สะท้อนให้เห็นถึงสถำนะทำงสังคมกำรเมืองระหว่ำงกลุ่มชนชั้นต่ำงๆ ในสังคมไทยด้วย๑  

พุทธศำสนำของไทยในปัจจุบัน มีส ำนักและครูอำจำรย์ที่ตีควำมค ำสอนของพระพุทธเจ้ำ 
แตกต่ำงกันออกไป และสอนพุทธศำสนำอยู่หลำยแนวทำงด้วยกัน อำทิ  

(ก) ส านักที่ถือว่า “ศีล” และควำมบริสุทธิ์ทำงจริยธรรมเป็นค ำสอนที่ส ำคัญของ
พระพุทธเจ้ำ เช่น ส ำนักสันติอโศก เป็นต้น  

(ข) ส านักที่เห็นว่า “สมาธิ” เป็นแก่นแท้ของพุทธศำสนำ ซึ่งส ำนักกรรมฐำนที่เป็น
ตัวแทนในเรื่อง “สมำธิ” ของพุทธศำสนำของไทยในปัจจุบันมีอยู่ด้วยกัน อย่ำงน้อยสี่สำย ได้แก่  

สายที่หนึ่ง “พุทโธ” ซึ่งมีอำจำรย์มั่น ภูริทตฺโต เป็นผู้ก่อตั้ง ได้รับกำรยกย่องว่ำเป็นสำย
กรรมฐำน ที่เข้มแข็งที่สุดสำยหนึ่งของไทย พระภิกษุในสำยนี้ เป็นฝ่ำยธรรมยุต (ยกเว้นส ำนักอำจำรย์
ชำ สุภทฺโท ซึ่งบวชในฝ่ำยมหำนิกำย) ส ำนักกรรมฐำนสำย “พุทโธ” นับได้ว่ำเป็นตัวแทนฝ่ำยอรัญวำสี 
(วัดป่ำ) ของพุทธศำสนำของชนชั้นปกครองในประเทศไทย๒  

สายที่สอง “พองหนอ-ยุบหนอ” ในสมัยที่พระพิมลธรรมเป็นสังฆมนตรีว่ำกำรองค์กำร
ปกครอง ท่ำนได้ส่งพระภิกษุไปศึกษำกรรมฐำน มำจำกประเทศพม่ำ แล้วจัดส่งคณะอำจำรย์ฝึกอบรม
เรื่องวิปัสสนำกรรมฐำนไปตำมวัดต่ำงๆ ในประเทศไทย๓ กรรมฐำนสำย “พองหนอ-ยุบหนอ” ได้รับ
กำรน ำไปปฏิบัติอย่ำงกว้ำงขวำงและกระจัดกระจำยตำมวัดต่ำงๆ ในประเทศไทย โดยมิได้มีกำรรวมตัว
กัน เป็นองค์กรหรือเครือข่ำยเดียวกันอย่ำงชัดเจน พระภิกษุส่วนใหญ่ที่ปฏิบัติกรรมฐำนสำย “พอง
หนอ-ยุบหนอ” เป็นพระสงฆ์ในฝ่ำยมหำนิกำย ซึ่งเป็นพระสงฆ์ส่วนใหญ่ของประเทศ และท ำหน้ำที่สั่ง
สอนประชำชนโดยทั่วไป ดังนั้นกรรมฐำนสำย “พองหนอ-ยุบหนอ” นี้ จึงอำจสงเครำะห์อยู่ในพุทธ
ศำสนำฝ่ำยปฏิรูป ของชนชั้นกลำงโดยทั่วไปในสังคมไทย  

สายที่สาม “ธรรมกาย” ซึ่งมีหลวงพ่อสด จนฺทสโร แห่งวัดปำกน้ ำเป็นผู้ริเริ่ม ธรรมกำยได้
ใช้วิธีกำรจัดกำรและกำรตลำดสมัยใหม่ พร้อมทั้งเทคนิคสื่อสำรมวลชนที่ทันสมัยในกำรเผยแพร่ค ำ
สอนของตน แม้ว่ำสมำชิกของธรรมกำยส่วนใหญ่จะเป็นชนชั้นกลำงก็ตำม แต่ธรรมกำยก็ได้รับกำร
สนับสนุนจำกชนชั้นปกครองทุกฝ่ำย ซึ่งรวมทั้งพระเถระที่ส ำคัญในมหำเถรสมำคมด้วย ดังนั้น อำจนับได้
ว่ำ ธรรมกำยเป็นพุทธศำสนำในฝ่ำยคำมวำสีของชนชั้นปกครอง และผู้ที่ประสงค์จะเป็นส่วนหนึ่งของ
ชนชั้นปกครอง  

                                                 
๑ Donald K. Swearer, “Introduction,” in Bhikkhu Buddhadasa, Me and Mine, Edited with 

an introduction by Donald K. Swearer. (Albany, New York : State University of New York Press. 
1989), p.2.  

๒ Stanley J. Tambiah, The Buddhist Saints of the Forest and the Cult of Amulets : A 
Study in Charisma, Hagiography, Sectarianism, and Millennial Buddhism, Cambridge Studies 
in Social Anthropology, Vol. 45. General Editor, Jack Goody (Cambridge: University Press. 1984). 

๓ อำภำ  จันทรสกุล, ชีวประวัติพระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), (กรุงเทพมหำนคร : โครงกำรต ำรำ
และเอกสำรทำงวิชำกำรคณะศึกษำศำสตร์ มหำวิทยำลัยเกษตรศำสตร์, พ.ศ.๒๕๓๘), หน้ำ ๕๔.  



๙๔ 
 

สายที่สี ่“การเจริญสติแบบเคลื่อนไหว” ซึ่งมีหลวงพ่อเทียน จิตฺตสุโภ เป็นผู้แนะน ำสั่ง
สอนเป็นครั้งแรก มิได้เน้นกำรแบ่งแยกระหว่ำงบรรพชิตกับคฤหัสถ์  กำรเจริญสติแบบเคลื่อนไหวใน
แนวของหลวงพ่อเทียน เปิดโอกำสให้ฆรำวำสได้ปฏิบัติสติปัฏฐำน ๔ หรือวิปัสสนำกรรมฐำน ซึ่งแต่
เดิมนั้นจ ำกัดอยู่แต่เฉพำะในหมู่พระป่ำเท่ำนั้น กำรเจริญสติแบบเคลื่อนไหวนั้นไม่เกี่ยวข้องกับ
กำรศึกษำคัมภีร์หรือต ำรำ (ซึ่งพระนักปฏิรูปอย่ำงเช่น พุทธทำสภิกขุ และพระธรรมปิฎก สนับสนุน) 
กำรเจริญสติแบบเคลื่อนไหวตำมแนวทำงของหลวงพ่อเทียนได้รับควำมสนใจทั้งจำกชำวบ้ำนในชนบท
ที่ห่ำงไกล และจำกชนชั้นกลำงในกรุงเทพฯ และหัวเมืองใหญ่  เนื่องจำกส ำนักกรรมฐำนสำยนี้
วิพำกษ์วิจำรณ์กำรตีควำมค ำสอนพุทธศำสนำของชนชั้นปกครอง และไสยศำสตร์ของไทย  จึงอำจจัด
ได้ว่ำเป็นพุทธศำสนำฝ่ำยปฏิรูปของชนชั้นกลำงในสังคมไทย๑  

(ค) ส านักที่เห็นว่า “ปัญญา” และกำรใช้เหตุผลเป็นกุญแจส ำคัญที่ไขไปสู่ควำมเข้ำใจใน
พุทธศำสนำ ได้แก่ ค ำสอนของพุทธทำสภิกขุแห่งสวนโมกขพลำรำม อ ำเภอไชยำ จังหวัดสุรำษฎร์ธำนี 
ในฐำนะพระภิกษุผู้น ำฝ่ำยปฏิรูป พุทธทำสภิกขุได้ตีควำมค ำสอนในพระไตรปิฎกและวัฒนธรรมชำว
พุทธของไทย ด้วยกำรใช้ปัญญำและเหตุผล รวมทัง้กำรตีควำมในเชิงจิตวิทยำอันท ำให้เรื่องรำวทั้งหมด
ในพุทธศำสนำเป็นเรื่องทำงจิตใจล้วนๆ พุทธทำสภิกขุและสวนโมกขพลำรำมเป็นสัญลักษณ์และ
ตัวแทนทำง “ปัญญำ” ของพุทธศำสนำฝ่ำยปฏิรูปของชนชั้นกลำง กลุ่มที่เป็นนักวิชำกำร นักศึกษำ และ
ปัญญำชนในสังคมไทยซึ่ง โดนำลด์ เค สแวเรอร ์(Donald K. Swearer) นักวิชำกำรชำวอเมริกันผู้เชี่ยวชำญ
พุทธศำสนำของไทย ได้ประเมินบทบำทและสถำนะของพุทธทำสภิกขุในประวัติศำสตร์พุทธศำสนำ
ฝ่ำยเถรวำทไว้ว่ำ “เป็นนักคิดฝ่ำยเถรวำทที่เป็นต้นแบบและทรงอิทธิพลที่สุดนับตั้งแต่พุทธโฆษำจำรย์ 
เป็นต้นมำ”๒  

จำกแนวคิดของทุกส ำนักของพุทธศำสนำฝ่ำยเถรวำทในประเทศไทยที่กล่ำวมำแล้ว
ข้ำงต้น จะเห็นว่ำ มีกำรตีควำมค ำสอนพระพุทธศำสนำอยู่ในบริบทของ ศีล สมำธิ  และปัญญำ โดยมี
จุดเน้นอันเป็นวิธีกำรเข้ำถึงเป้ำหำหมำยอันเป็นหลักค ำสอนที่แตกต่ำงกันเท่ำนั้น แต่มีเป้ำหมำยอัน
เป็นสำระส ำคัญนั้นก็เป็นอย่ำงเดียวกันและเหมือนกัน 

(๓) กลุ่มแนวคิดสังคมคือโครงสร้างของศีลธรรม 
ผู้ที่เสนอแนวคิดนี้ขึ้นมำ คือนำยแพทย์ประเวศ วะสี โดยได้รับอิทธิพลทั้งจำกแนวคิด

ของพุทธทำสภิกขุและพระธรรมปิฎก ดังที่กล่ำวมำแล้ว นพ.ประเวศ มองว่ำ ศีลธรรมหรือศำสนำ
เหมือนกับสถำบันทำงสังคมอ่ืนๆ คือต้องมีองค์ประกอบส ำคัญ ๒ ส่วน ได้แก่ (๑) ส่วนที่เป็นโครงสร้ำง 
และ (๒) ส่วนที่เป็นเครื่องตกแต่ง ส่วนที่เป็นโครงสร้ำงคือสถำบันทำงสังคม เช่น สถำบันครอบครัว 
สถำบันชุมชน และส่วนที่เป็นเครื่องตกแต่ง ได้แก่ หลักศีลธรรมหรือหลักค ำสอนทำงศำสนำที่เรำน ำมำ 
อบรมสั่งสอนกัน ส่วนที่ถือว่ำส ำคัญที่สุด คือส่วนที่เป็นโครงสร้ำง เพรำะเป็นหลักค้ ำประกันหรือ

                                                 
๑ Puntarigvivat, Tavivat, “Luangpor Teean : The Dynamic Practices of a Thai Meditation 

Master,” in Grant A. Olson (editor), Crossroads, Volume 7, Number 1 (DeKalb : Northern Illinois 
University. 1992), p. 69-89.  

๒ Donald K. Swearer, “The Vision of Bhikkhu Buddhadasa,” in Bhikkhu Buddhadasa, 
Dhammic Socialism, translated and edited by Donald K. Swearer. (Bangkok: Thai Interreligious 
Commission For Development, 1986), p. 14.  



 ๙๕ 

เป็นฐำนรองรับศีลธรรม ถ้ำส่วนที่เป็นโครงสร้ำงนี้ล่มสลำยเสียแล้ว ก็ไม่สำมำรถที่จะปลูกฝังศีลธรรม
ให้เกิดข้ึนในสังคมได้  

“ศีลธรรมก็เหมือนสถำปัตยกรรมต่ำงๆ ซึ่งมีทั้งส่วนที่เป็นโครงสร้ำง ส่วนที่
เป็นสิ่งตกแต่งเหมือนอำคำร ซึ่งมีโครงสร้ำงกับสิ่งตกแต่งให้มันน่ำอยู่มำกขึ้น 
สวยงำมมำกขึ้น มีประโยชน์มำกขึ้น สิ่งที่พระสอนจะสอนในสิ่งที่เป็นส่วนตกแต่ง
แต่ส่วนโครงสร้ำงมันพังไปแล้ว ถ้ำโครงสร้ำงพังแล้วถึงจะพยำยำมตกแต่งอย่ำงไร 
มันก็ไม่มีอะไรให้ตกแต่ง” 

นำยแพทย์ประเวศ ได้ตั้งค ำถำมว่ำ “ผมพยำยำมจับตรงนี้มำหลำยปี ก็ตั้งค ำถำม
เหมือนกัน ผมเป็นชำวพุทธ เรำก็รักพุทธศำสนำ และพุทธศำสนำเป็นของดี และเรำเป็นเมืองพุทธ 
แล้วท ำไมมีควำมเสื่อมมำกมำย จะตอบปัญหำตรงนี้อย่ำงไร” นอกจำกควำมเสื่อมโทรมทำงด้ำน
ศีลธรรม นพ.ประเวศ ยังได้ตั้งค ำถำมว่ำ ท ำไมสังคมไทยไม่ประสบควำมส ำเร็จในกำรปลูกฝังศีลธรรม 
ทั้งท่ีเรำมีพระสงฆ์มำกมำย มีกำรสมำทำนศีล ๕ อยู่เป็นประจ ำ และมีกำรสนับสนุนให้พระสงฆ์ไปสอน
ศีลธรรมในโรงเรียน “ขณะนี้เรำพูดเรื่องศีลธรรมแต่มองไม่เห็นควำมหวังอะไรเลย เพรำะเรำไปมองแค่
กำรเรียนกำรสอนจริยธรรมในโรงเรียน และเมื่อเรียนแล้วก็มองไม่เห็นว่ำ ศีลธรรมจะดีขึ้นได้อย่ำงไร 
พระก็สอนเยอะ ทุกวันก็มีกำรให้ศีลห้ำ แต่คนก็ละเมิดกันมำกขึ้นตำมไปด้วย” ถำมว่ำ ทั้งที่หลักค ำ
สอนทำงพระพุทธศำสนำเป็นของดี แต่ท ำไมถึงไม่มีพลังในกำรเข้ำไปแก้ปัญหำสังคม กำรที่จะตอบ
ปัญหำนี้ได้ นพ.ประเวศ เสนอให้วิเครำะห์ปัญหำระดับโครงสร้ำงหรือระดับสังคม แทนที่จะมองว่ำ 
เป็นควำมชั่วหรือควำมไม่ดีส่วนบุคคล 

“เพรำะฉะนั้น ตรงนี้ต้องกำรท ำควำมเข้ำใจเรื่องทำงสังคม ชำวพุทธจะไม่
ค่อยสนใจตรงนี้ ชำวพุทธจะสนใจเป็นเรื่องปัจเจกบุคคล เพรำะฉะนั้นทั้งๆ ที่
พุทธศำสนำเป็นของดี เรำจึงคงดูเสมือนไม่มีพลังที่จะใช้พุทธศำสนำเข้ำไปแก้ไข
ปัญหำ เพรำะไม่ได้สนใจท ำควำมเข้ำใจเรื่องมิติทำงสังคม เอำเฉพำะตัวของตัว
คนเดียวว่ำ ท ำอย่ำงไรจึงจะหมดกิเลส เมื่อสังคมเสื่อมเลยกระทบหมดทุกคน 

ประเด็นปัญหำนี้  นำยแพทย์ประเวศ ได้เสนอแนวคิดเกี่ยวกับ “ควำมรุนแรงเชิง
โครงสร้ำง” (structural violence) ว่ำ เป็นรำกฐำนที่มำของควำมเสื่อมโทรมทำงศีลธรรมและ
เป็นที ่มำของควำมล้มเหลวในกำรปลูกฝังศีลธรรม โครงสร้ำงของควำมรุนแรง หมำยถึงสภำพที่
สถำบันทำงสังคม เช่น สถำบันครอบครัว ชุมชน อยู่ในภำวะอ่อนแอหรือล่มสลำยจนไม่สำมำรถท ำ
หน้ำที่เป็น “ภูมิคุ้มกันทำงสังคม” ได้ นอกจำกนั้น โครงสร้ำงแบบนี้ ยังเป็นตัวขับเคลื่อนคนทั้งหลำย
ให้ท ำในสิ่งที่ไม่ถูกต้องโดยไม่รู้ตัวด้วย 

“เรื่องโครงสร้ำงของควำมรุนแรง เป็นเรื่องร้ำยแรงมำกกว่ำเรื่องบุคคลใด
บุคคลหนึ่งท ำไม่ดีอย่ำงนั้นอย่ำงนี้ โครงสร้ำงทั้งโครงจะขยับคนทั้งหลำยให้เข้ำ
ไปท ำในสิ่งที่ไม่ถูกต้องและโดยไม่รู้ด้วยว่ำ เป็นสิ่งที่ไม่ถูกต้อง เรียกว่ำ เป็น
โครงสร้ำงของควำมรุนแรง ขณะนี้เรำมีโครงสร้ำงของควำมรุนแรงด ำเนินอยู่” 

ดังนั้น ค ำตอบส ำหรับกำรฟ้ืนฟูศีลธรรมในสังคมไทยตำมทัศนะของ นพ.ประเวศ จึงไม่ใช่
กำรมุ่งท ำให้แต่ละคนเป็นดีแล้วสังคมทั้งหมดจะดีขึ้นเอง หำกแต่อยู่ที่ว่ำ ท ำอย่ำงไรจึงจะให้โครงสร้ำง
ของสังคมเข้มแข็งจนสำมำรถเป็นภูมิคุ้มกันทำงสังคมได้ บนรำกฐำนของโครงสร้ำงสังคมที่เข้มแข็งนี้
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เองจึงจะสำมำรถปลูกฝังศีลธรรมได้ง่ำย และบำงครั้งศีลธรรมก็สำมำรถเกิดขึ้นได้เองโดยอำศั ย
โครงสร้ำงทำงสังคมเป็นตัวหล่อหลอมในรูปแบบของวัฒนธรรมหรือวิถีชีวิต  

“ถ้ำเรำอยู่ในชุมชน ชุมชนจะเป็นภูมิคุ้มกันให้ควำมอบอุ่นทำงจิตใจ ช่วยเหลือกันทำง
เศรษฐกิจ ลูกเต้ำได้ช่วยกันดูแล มันเป็นควำมอบอุ่นอันพ่ึงพิงกันได้ ผมจึงเรียกตรงนี้ว่ำ  เป็น 
“ภูมิคุ้มกันทำงสังคม” เมื่อครอบครัวแตก ชุมชนแตก สังคมหมดภูมิคุ้มกัน หลังจำกนั้น เป็นโรคอะไร
เข้ำมำก็ระบำดรุนแรงเกิด “โรคของวิกฤตกำรณ์ทำงสังคม”  

(๔) กลุ่มแนวคิดกรรมเชิงสังคม (Collective Social Action)  
ผู้ที่เสนอแนวคิดนี้ขึ้นมำคือ ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ มองว่ำ พระพุทธศำสนำไม่ได้ขำดมิติ

ทำงสังคมแต่อย่ำงใด หำกแต่พระพุทธศำสนำที่เรำนับถือกันในสังคมไทยเป็นพระพุทธศำสนำที่
เน้นหนักมิติเชิงปัจเจกบุคคลเพียงด้ำนเดียว เช่นเวลำที่เรำอธิบำยถึงคนที่ก ำลังอยู่ในภำวะเจริญขึ้น
หรือเสื่อมลง เรำมักจะมองเพียงแค่ว่ำ เป็นเรื่องพฤติกรรมหรือกรรมส่วนบุคคล โดยไม่สนใจตั้งค ำถำมใน
ระดับโครงสร้ำงหรือสภำพแวดล้อมทำงสังคมว่ำ มีควำมบกพร่องอย่ำงไร นี้คือมิติของพระพุทธศำสนำ
ที่ท่ำนมองว่ำ สังคมไทยไม่ได้หยิบยกขึ้นมำเน้นย้ ำ “ในส่วนควำมหมำยเชิงสังคมของพระพุทธศำสนำนั้น 
นับตั้งแต่โบรำณมำ ไม่ค่อยได้เน้นในสังคมไทย เพรำะศำสนำผีรับหน้ำที่รักษำกฎระเบียบทำงสังคมอยู่แล้ว 
พระพุทธศำสนำไทยจึงให้ควำมส ำคัญแก่กำรพัฒนำจิตใจของบุคคลมำกกว่ำ” ด้วยเหตุนี้ “พระพุทธศำสนำ
ของไทยจึงมักถูกโจมตีเสมอว่ำไม่ค่อยมีมิติทำงสังคมในค ำสอนแต่ที่จริงแล้วพระพุทธศำสนำเถรวำท
ไม่ได้ขำดมิติทำงสังคมแต่อย่ำงใด เพียงแต่ในเมืองไทย มิติด้ำนนี้ถูกละเลยไปเองต่ำงหำก” 

มีหลักธรรมหลำยประกำรที่ ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ เห็นว่ำควรมีมิติทำงสังคมด้วย ถึงจะ
สอดคล้องกับสังคมสมัยใหม่ อำทิ หลักค ำสอนเรื่องกรรม ในเรื่องนี้ท่ำนได้ให้ควำมเห็นว่ำ  

“คนไทยมักมองกรรมเป็นเรื่องของบุคคลแต่เพียงอย่ำงเดียว บุคคลท ำกรรม
ดีมำน้อยจึงเกิดมำจน…อย่ำงไรก็ตำม ถ้ำมองว่ำกรรมยังมีอีกมิติหนึ่งคือกรรม
ของสังคม ซึ่งเรำคงปฏิเสธไม่ได้ว่ำ ส่วนหนึ่งของควำมจนนั้นมีสำเหตุมำจำก
สังคมเอง เช่น เขำท ำไร่ท ำนำเขำอยู่ดีๆ ก็ไปอพยพเขำขึ้นไปอยู่บนยอดเขำที่
แห้งแล้ง เพ่ือจะเอำที่ดินของเขำไปท ำเขื่อน ก็กลำยเป็นคนจนรำกเลือดอยู่บน
เขำก็เห็นได้อยู่ชัดๆ ว่ำ กรรมที่ท ำให้เขำจนนั้นเป็นกรรมของสังคมแน่” 

ในเรื่องของศีลก็เช่นกัน เรำมักเข้ำใจว่ำ ปำณำติบำตเป็นกำรกระท ำเฉพำะของบุคคลใด
บุคคลหนึ่งเท่ำนั้น แต่ท่ำนได้เตือนว่ำ ยังมีปำณำติบำตที่เกิดขึ้นได้โดยไม่มีบุคคลเป็นผู้กระท ำ เช่น 
ควำมตำยที่เกิดจำกควำมอยำกจนและควำมเหลื่อมล้ ำต่ ำสูงทำงเศรษฐกิจ และควำมตำยที่เกิดจำก
กำรสัญจรด้วยรถยนต์ “ปำณำติบำตกรรมเหล่ำนี้  เกิดขึ้นโดยไม่อำจซัดทอดปัจเจกบุคคลใดๆ ได้ 
เพรำะไม่มีใครฆ่ำใครด้วยกำย วำจำ หรือใจ เลยต้องยกให้เป็นควำมผิดของสังคม” 

ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ มองว่ำ ปำณำติบำตเกี่ยวข้องกับเรำอย่ำงหลีกเลี่ยงไม่ได้ เพรำะ
เรำแต่ละคนเป็นส่วนหนึ่งของสังคม และเรำต่ำงก็ยอมให้ระบบที่ส่งเสริมควำมเหลื่อมล้ ำต่ ำสูงด ำรง
อยู่ต่อไป ค ำถำมก็คือ ถ้ำอย่ำงนั้น กำรสมยอมให้เป็นเช่นนั้นเป็นกำรฆ่ำใช่หรือไม่ ท่ำนเสนอว่ำ เรำ
ควรคิดถึงปำณำติบำต (หรือศีลข้ออ่ืนๆ) ในแง่มุมที่กว้ำงข้ึน จริงอยู่เมื่อพูดอย่ำงเคร่งครัดแล้ว กำรล่วง
ละเมิดศีลนั้นต้องมีเจตนำมำเก่ียวข้องด้วย ถ้ำไม่มีเจตนำให้ชีวิตใดชีวิตหนึ่งตกล่วงไป ก็ไม่ถือว่ำผิดศีล
ข้อปำณำติบำต อย่ำงไรก็ตำม ควำมจริงมีอยู่ว่ำ ในสังคมทุกวันนี้ กำรกระท ำของเรำแต่ละคนสำมำรถ
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ส่งผลถึงชีวิตของคนอ่ืนได้อย่ำงง่ำยดำย เนื่องจำกควำมสัมพันธ์ที่เชื่อมโยงกันอย่ำงสลับซับซ้อนและ
แน่นแฟ้น ดังนั้น หำกต้องกำรด ำรงชีวิตโดยเบียดเบียนผู้อ่ืนน้อยที่สุด กำรถือศีลปำณำติบำต (และศีล
ข้ออ่ืนๆ) อย่ำงเดิมๆ ย่อมไม่เพียงพออย่ำงแน่นอน จ ำเป็นต้องมีควำมส ำรวมระวังเพ่ิมขึ้น ซึ่งหมำยถึง
กำรมีหลักปฏิบัติอย่ำงอ่ืนมำก ำกับตนเองมำกขึ้น จะโดยกำรถือศีลข้ออ่ืนเพ่ิมขึ้นหรือขยำยควำมหมำย
ของศีล ๕ ให้กว้ำงจำกเดิมก็แล้วแต่ ทั้งนี้ โดยมีสำระส ำคัญอยู่ตรงที่กำรตระหนักว่ำ กำรกระท ำของ
เรำสำมำรถส่งผลเสียต่อผู้อ่ืนได้โดยผ่ำนกลไกต่ำงๆ ในสังคมด้วย มิใช่ว่ำ  จะกระทบอย่ำงซึ่งๆ หน้ำ
หรือกระทบโดยตรงเท่ำนั้น กำรอธิบำยหรือขยำยควำมหมำยของศีลในลักษณะนี้  ช่วยให้ศีลใน
พระพุทธศำสนำเป็นหลักประกันแห่งควำมสงบสุขในชีวิตและสังคมอย่ำงแท้จริงส ำหรับยุคนี้ 

ถ้ำศีลมีมิติทำงสังคมดังที่กล่ำวมำ ควำมมีเมตตำ กรุณำ ของชำวพุทธ (รวมทั้งกำรท ำบุญ) 
ก็จะมีควำมหมำยกว้ำงขึ้นด้วย คือไม่ใช่แต่เพียงกำรให้ทำนหรืออำหำรแก่คนตกทุกข์ได้ยำกเท่ำนั้น  
หำกยังรวมไปถึงกำรท ำกิจกรรมทำงสังคมเพ่ือแก้ปัญหำควำมเดือดร้อนอย่ำงถึงรำกถึงโคน ศ.ดร.นิธิ 
เอียวศรีวงศ ์เห็นว่ำ เมตตำ กรุณำ ตำมควำมหมำยนี้ จะก่อให้เกิดกำรร่วมมือกันจนเกิดเป็นองค์กรทำง
สังคม ซึ่งจะเป็นทำงออกส ำคัญส ำหรับสังคมปัจจุบัน ทั้งนี้  เพรำะปัจจุบันสังคมก ำลังเกิดปัญหำ
นำนัปกำรที่แก้ได้ยำก (เช่น ปัญหำยำเสพย์ติด ปัญหำอำชญำกรรม ปัญหำทำงจิตใจ) เนื่องจำกฝำก
ควำมหวังกำรแก้ปัญหำไว้กับปัจเจกบุคคลเพียงอย่ำงเดียว ปัญหำเหล่ำนี้จะแก้ได้อย่ำงแท้จริงก็ต่อเมื่อ
องค์กรทำงสังคมมำเป็นก ำลังส ำคัญด้วย 

มิติทำงสังคมนี้ ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ เห็นว่ำ ยังสำมำรถเอำมำใช้กับแนวคิดเรื่องโลก
หน้ำได้ด้วย ทั้งนี้เพรำะ “สังคมและชำติหน้ำนั้น เป็นแนวคิดเดียวกัน เพรำะชำติหน้ำคือที่ซึ่งตัวเรำ
หรือคนที่เรำรักจะไปผุดไปเกิดในอนำคต อย่ำงเดียวกับที่สังคมคือที่ซึ่งเรำจะฝังลูกหลำนของเรำซึ่งก็
คือตัวตนของเรำนั่นเอง และคนที่เรำรักเอำไว้ในนั้นในอนำคต” หรือถึงไม่เชื่อเรื่องชำติหน้ำเลย กำรสอน
พระพุทธศำสนำโดยค ำนึงถึงมิติทำงสังคมด้วย ก็สำมำรถสร้ำงส ำนึกในทำงศีลธรรมอย่ำงเดียวกับที่คน
สมัยก่อนเชื่อเรื่องบำปบุญคุณโทษ ดังที่ ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ เขียนไว้ตอนหนึ่งว่ำ “ถ้ำจะไม่พูดถึงโลก
หน้ำเลย ก็ต้องพูดถึงสังคมซึ่งเป็นควำมยืนยงของโลกนี้ เป็นสถำนที่จุติของลูกหลำนของเรำและคนที่
เรำรักในกำลนำนข้ำงหน้ำ เป็นสภำวะที่ท ำให้เรำเองสำมำรถด ำรงชีวิตอยู่ได้  ฉะนั้น แม้ไม่มีชำติหน้ำ 
เรำก็ยังต้องเอ้ือต่อประโยชน์ของสังคมอยู่นั่นเอง” 

ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ มองว่ำ กำรอธิบำยหลักธรรมทำงพระพุทธศำสนำโดยให้ควำมส ำคัญ
ต่อมิติทำงสังคมด้วย นอกเหนือจำกมิติทำงจิตวิญญำณและกำรประพฤติปฏิบัติส่วนบุคคล จะช่วยให้
พระพุทธศำสนำมีพลังในกำรอธิบำยปรำกฏกำรณ์ต่ำงๆ ในสังคม แทนที่จะสรุปอย่ำงสั้นๆ ว่ำ  ปัญหำ
ทั้งหลำยในโลกนี้เกิดจำกควำมโลภ ควำมโกรธ ควำมหลงของบุคคล ซึ่งเท่ำกับไม่ได้ตอบปัญหำอะไร
เลย และอำจเป็นกำรส่งเสริมควำมมักง่ำยของชำวพุทธในกำรไม่ใช้ปัญญำพิจำรณำหำเหตุปัจจัยต่ำงๆ 
อย่ำงทั่วถึง กำรค ำนึงถึงปัจจัยทำงสังคมยังช่วยให้กำรส่งเสริมศีลธรรมในสังคมเป็นไปอย่ำงได้ผล 
เพรำะเมื่อตระหนักว่ำ ศีลธรรมนั้นไม่ใช่เรื่องของปัจเจกบุคคลอย่ำงเดียว หำกยังมีปัจจัยทำงสังคมมำ
เกี่ยวข้องด้วย (ทั้งในฐำนะสิ่งที่มีผลกระทบต่อพฤติกรรมของเรำ และสิ่งที่ได้รับผลกระทบจำกกำร
กระท ำของเรำและส่งต่อไปยังผู้อ่ืน) ดังนั้น เมื่อต้องกำรส่งเสริมให้ผู้คนมีศีลธรรม ก็ไม่คิดแต่จะพร่ ำ
สอนวอนย้ ำให้ทุกคนจงท ำดีๆ เท่ำนั้น หำกยังต้องพยำยำมสร้ำงสรรค์สภำพแวดล้อมทำงสังคมให้เอ้ือ
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ต่อกำรมีศีลธรรม พร้อมกันนั้นก็ส่งเสริมให้ทุกคนได้มีส่วนสร้ำงสรรค์สังคมให้มีสภำพแวดล้อมที่ดีด้วย 
มิใช่แต่ท ำควำมดีเฉพำะตัวเท่ำนั้น  

(๕) กลุ่มแนวคิดประชาสังคมเชิงพุทธ 
ผู้ที่เสนอแนวคิดนี้ คือพระไพศำล วิสำโล ตำมทัศนะของพระไพศำล ค ำว่ำ ประชำสังคม 

(Civil Society) คือ สังคมที่ประชำชนมีส่วนร่วมในกิจกำรสำธำรณะระดับต่ำงๆ ตั้งแต่ระดับท้องถิ่นไป
จนถึงระดับประเทศ โดยมีกำรรวมตัวหรือกระท ำผ่ำนองค์กรต่ำงๆ ด้วยควำมสมัครใจอย่ำงเป็นอิสระจำก
รัฐและทุน หรืออีกนัยหนึ่ง หมำยถึง เครือข่ำยองค์กรประชำชนที่มีกิจกรรมเชิงสำธำรณะ  โดยแยก
ต่ำงหำกจำกกิจกรรมที่รัฐเกี่ยวข้องหรือสัมพันธ์กับสถำบันของรัฐ และไม่ใช่กิจกรรมในระบบตลำด 

พระไพศำล วิสำโล มีควำมคิดเห็นว่ำ อนำคตของศำสนำก ำลังวิวัฒน์สู่ควำมดับสูญ 
ควำมเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์และอ ำนำจเหนือธรรมชำติที่ฝืนกับกฎธรรมชำติจะเสื่อมถอย  และกลำยเป็น
เพียงควำมทรงจ ำทำงประวัติศำสตร์ที่น่ำสนใจเท่ำนั้น ควำมเชื่อในอ ำนำจเหนือธรรมชำติมีแต่จะ
สำบสูญไปทั่วโลก อันเป็นผลจำกควำมรู้ทำงวิทยำศำสตร์ที่แพร่หลำยและพอเหมำะพอสมมำกขึ้นทุกที 
กระบวนกำรนี้ เกิดขึ้นอย่ำงไม่อำจหลีกเลี่ยงได้๑ กำรฟ้ืนตัวของศำสนำต่ำงๆ ทั่วโลกในช่วงสำม
ทศวรรษที่ผ่ำนมำ ส่วนหนึ่งเป็นผลจำกกำรที่สถำบันศำสนำเข้ำไปมีบทบำทในกำรสนองควำมต้องกำร
ของผู้คนทั้งทำงด้ำนวัตถุ สังคม และจิตใจ อย่ำงได้ผล และที่ท ำเช่นนั้นได้ก็เพรำะกำรรู้จักปรับตัวของ
ศำสนำเหล่ำนั้นอย่ำงเท่ำทันกับสภำพกำรณ์ของสังคมร่วมสมัย เป็นกำรปรับตัวทั้งในด้ำนสถำบันและ
หลักธรรมค ำสอน อันน ำไปสู่กำรปรับบทบำททั้งทำงสังคมและทำงจิตวิญญำณเป็นอันมำก ท ำให้
ศำสนำกลับมำมีพลังสร้ำงสรรค์ ทั้งต่อวิถีชีวิตของผู้คนและต่อควำมเป็นไปในสังคม พุทธศำสนำก ำลัง
เผชิญกับกำรท้ำทำยที่ส ำคัญจำกกระแสโลกำภิวัตน์ แต่ในขณะเดียวกันกระแสโลกำภิวัตน์ก็น ำโอกำส
ใหม่ๆ มำให้แก่พุทธศำสนำด้วย อำทิเช่น กำรท ำให้ผู้คนรู้สึกว่ำตนเองเล็กลง ควบคุมอะไรได้น้อยลง 
ประสบกับควำมผันผวนและไม่แน่นอนมำกขึ้น ควำมโดดเดี่ยวอ้ำงว้ำงของผู้คนในสังคมสมัยใหม่ 
ภำวะเหล่ำนี้ ได้ท ำให้ผู้คนมีศรัทธำต่อรัฐและสถำบันทำงโลกน้อยลง  และมีแนวโน้มหันมำหำ
พุทธศำสนำมำกขึ้น ทั้งในฐำนะ ระบบปฏิบัติที่ให้ควำมสงบและลดควำมเครียด ให้สิ่งยึดเหนี่ยวแก่
จิตใจ หรืออำจเข้ำหำเพรำะต้องกำรเครื่องปลอบประโลมใจ  เป็นกำรเปิดช่องทำงให้ศำสนำเข้ำไป
มีบทบำทในกำรสงเครำะห์ช่วยเหลือคนในสังคม๒  

พระพุทธศำสนำ มีหลักธรรมหลำยประกำรที่สอดคล้องกับแนวคิดประชำสังคม ยกตัวอย่ำง 
เช่น เรื่อง“คุณธรรมพลเมือง” (Civic Virtues) จะเกี่ยวข้องกับกำรมีวินัยในตนเอง กำรเห็นแก่ส่วนรวม 
ควำมเห็นอกเห็นใจผู้อ่ืน และกำรให้อภัย ซึ่งเข้ำกันได้กับหลักธรรมหลำยหมวด เช่น สังคหวัตถุ ๔ 
ฆรำวำสธรรม ๔ บุญกิริยำวัตถุ ๑๐ เป็นต้น ส ำหรับประเด็นข้อโต้แย้งที่ว่ำ พระพุทธศำสนำขำดมิติทำงสังคม 
พระไพศำล มองว่ำ ถึงแม้ว่ำ พระพุทธศำสนำจะให้ควำมส ำคัญต่อกำรฝึกฝนพัฒนำตนค่อนข้ำงมำก ส่วน

                                                 
๑ แอนโทนี วัลเลซ อ้ำงใน พระไพศำล  วิสำโล, พลวัตของศาสนาในยุคโลกาภิวัตน์, รำยงำนกำรศึกษำ

วิจัยจำกโครงกำร Asian Public Intellectual Fellowship ของมูลนิธินิปปอน, <http://www.visalo.org/article/ 
budKarnpatiroob.htm>, ๓ กันยำยน ๒๕๕๖. 

๒ พระไพศำล  วิสำโล, การปฏิรูปและฟ้ืนฟูพุทธศาสนาในยุคโลกาภิวัตน์, ปำฐกถำในกำรสัมมนำ
ระหว่ำงประเทศว่ำด้วยศำสนำและโลกำภิวัตน์ เมื่อวันที่ ๒๘ กรกฎำคม ๒๕๔๖ ณ มหำวิทยำลัยพำยัพ จังหวัด
เชียงใหม่), <http://www.visalo.org/article/budKarnpatiroob.htm>, ๓ กันยำยน ๒๕๕๖. 

http://www.mcu.ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id=437...id...%7b๓%20%20กันยายน
http://www.mcu.ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id=437...id...%7b๓%20%20กันยายน
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ประชำสังคมเป็นเรื่องของสังคมที่เลยพ้นระดับบุคคลออกไป แต่ก็มิใช่สิ่งที่ขัดแย้งกันหรือเป็นคนละ
เรื่องกัน เพรำะถึงอย่ำงไร พระพุทธศำสนำก็มิได้จ ำกัดตัวอยู่ในขอบเขตทำงด้ำนจิตใจอย่ำงที่เข้ำใจกัน 
กำรฝึกฝนพัฒนำตนนั้น แม้จะมีจุดหมำยสูงสุดอยู่ที่กำรเสริมสร้ำงปัญญำให้เข้ำถึงควำมจริงของชีวิต
หรือสัจธรรม แต่ก็ต้องอำศัยสภำพแวดล้อม อันได้แก่ สภำพควำมเป็นอยู่ ตลอดจนระเบียบชีวิตและ
ระบบควำมสัมพันธ์ระหว่ำงมนุษย์ด้วยกัน เพ่ือก ำกับควำมประพฤติ กล่อมเกลำจิตใจและพัฒนำ
ปัญญำให้เป็นไปในทำงที่ถูกต้องดีงำม ระเบียบชีวิตและระบบควำมสัมพันธ์ระหว่ำงมนุษย์หรือแบบ
แผนของสังคมนี ้ในทำงพระพุทธศำสนำ เรียกว่ำ วินัย๑  

นอกจำกนั้น พระไพศำล วิสำโล ยังเสนอให้รื้อฟื้นหลักธรรมหลำยๆ อย่ำงที่มีมิติทำง
สังคมอยู่แล้วแต่ถูกมองข้ำมไป รวมทั้งกำรขยำยแนวคิดเดิมให้มีควำมหมำยกว้ำงขึ้น เช่น  อุเบกขา 
อปริหานิยธรรม (ธรรมที่ไม่เป็นไปเพ่ือควำมเสื่อม) ปัจจุบันแทบจะไม่มีกำรพูดถึงเลยทั้งที่เป็นธรรมว่ำ
ด้วยควำมเจริญของหมู่คณะโดยตรง อุเบกขา แม้จะเป็นธรรมที่พูดถึงกันมำก แต่ก็เข้ำใจคลำดเคลื่อน
หรือไม่ครบถ้วน คือเข้ำใจว่ำ หมำยถึง กำรวำงใจเป็นกลำงเท่ำนั้น แต่ที่จริง อุเบกขำ มิได้หมำยควำม
แค่วำงใจเป็นกลำงเฉยๆ หำกแต่เป็นกำรวำงใจเป็นกลำงที่มีจุดหมำยเพ่ือไม่ให้ละเมิดธรรมหรือเสีย
หลักกำร ทั้งนี ้เพรำะถ้ำปรำศจำกอุเบกขำแล้ว ควำมเมตตำ กรุณำ ที่มีต่อตัวบุคคล อำจท ำให้เลยเถิด
จนเป็นผลเสียต่อธรรมได้ เช่น ช่วยเพื่อนโดยเอำเงินส่วนรวมไปให้เขำ พระพุทธศำสนำเน้นอุเบกขำใน
กรณีดังกล่ำว เพ่ือรักษำธรรมหรือหลักกำรของส่วนรวมเอำไว้ เป็นกำรป้องกันส่วนรวมมิให้เสียหำย 
เห็นได้ชัดว่ำ อุเบกขำนั้น เป็นธรรมและหลักกำรของส่วนรวม มิใช่ค ำนึงแต่หน้ำที่หรือคุณธรรมต่อตัว
บุคคลเท่ำนั้น แม้แต่ค ำว่ำ “บุญ” ซึ่งเป็นเรื่องที่คนไทยคุ้นเคยกันดีแต่เข้ำใจคลำดเคลื่อน บุญใน
ควำมหมำยที่แท้ ต้องเป็นเรื่องของกำรช่วยเหลือผู้อ่ืน (หรือส่วนรวม) และกำรขัดเกลำตนเอง เป็น
หลักกำรที่ควรจะฟ้ืนฟูอย่ำงจริงจัง เพรำะส่งเสริมจริยธรรมทำงสังคมโดยตรง ทั้งยังสอดคล้องกับ
หลักกำรประชำสังคมด้วย โดยเฉพำะแนวคิดเรื่อง “คุณธรรมพลเมือง” (Civic Virtues)๒  

พระไพศำล วิสำโล ได้แสดงควำมคิดเห็นไว้ในกำรแสดงปำฐกถำธรรมเรื่อง “กำรปฏิรูป
และฟ้ืนฟูพุทธศำสนำในยุคโลกำภิวัตน์” สรุปสำระส ำคัญได้ว่ำ “….ทำงออกส ำหรับพุทธศำสนำจักต้อง
เริ่มต้นจำกกำรปฏิรูปสถำบันสงฆ์ ทั้งด้ำนกำรปกครองและกำรศึกษำ เพ่ือสนับสนุนให้พระสงฆ์เป็น
ผู้น ำในทำงจริยธรรมและสำมำรถชี้น ำผู้คนให้เข้ำถึงควำมสงบสุขภำยในท่ำมกลำงควำมผันผวนไม่
แน่นอนของกระแสโลกำภิวัตน์ ขณะเดียวกันก็ส่งเสริมให้พระสงฆ์เป็นผู้น ำทำงสติปัญญำให้แก่ชุมชน
ในกำรแก้ไขปรับปรุงชีวิตควำมเป็นอยู่ อนุรักษ์สภำพแวดล้อม และสร้ำงควำมสำมัคคีกลมเกลียว 
บทบำทดังกล่ำวเป็นสิ่งจ ำเป็นอย่ำงมำกในกำรน ำธรรมะกลับมำเป็นส่วนหนึ่งของชีวิตผู้คน และช่วยฟ้ืนฟู
ศำสนำให้กลับมำมีควำมส ำคัญต่อสังคม นอกจำกกำรปรับปรุงสถำบันสงฆ์แล้ว สิ่งที่ควรท ำควบคู่กันก็

                                                 
๑ พระไพศำล วิสำโล, พุทธศาสนาไทยในอนาคต แนวโน้มและทางออกจากวิกฤต, (กรุงเทพมหำนคร: 

มูลนิธิสดศรี-สฤษดิ์วงศ์, ๒๕๔๖), หน้ำ ๔๑๐–๔๑๓. 
๒ อ้ำงแล้ว, พระไพศำล วิสำโล, พุทธศาสนาไทยในอนาคต แนวโน้มและทางออกจากวิกฤต, หน้ำ 

๔๒๗–๔๓๐. 



๑๐๐ 
 

คือกำรฟ้ืนฟูหลักธรรมทำงด้ำนโลกุตตรธรรม คืนมิติทำงจิตวิญญำณที่หำยไปจำกค ำสอนกระแสหลัก
ของพุทธศำสนำในปัจจุบันให้กลับมำซึ่งจะช่วยให้เกิดอิสรภำพและควำมสุขภำยในอย่ำงแท้จริง….”๑ 

จำกที่กล่ำวมำแล้วจะเห็นว่ำ แม้นักคิดและนักวิชำกำรในสังคมไทยที่เสนอแนวคิด
เกี่ยวกับมิติทำงสังคมของพระพุทธศำสนำอย่ำงหลำกหลำย แต่โดยสรุปแล้วมีฐำนอยู่บน ๒ แนวคิด
หลักๆ คือ แนวคิดท่ีตั้งอยู่บนฐำนของธรรมชำติ (nature-based) และแนวคิดที่ตั้งอยู่บนฐำนของวินัย 
(discipline-based) แนวคิดแรก ได้แก่ แนวคิดธัมมิกสังคมนิยมของพุทธทำสภิกขุ ซึ่งเป็นแนวคิดที่
มองว่ำ ธรรมหรือกฎธรรมชำติมีเจตนำรมณ์ทำงสังคม เพรำะควบคุมสรรพสิ่งในจักรวำลให้เป็นไป
อย่ำงมีระเบียบแบบแผนและด ำเนินไปแบบพ่ึงพำอำศัยกัน หรือขึ้นอยู่กับกันและกัน ดังนั้น วิถีชีวิต
แบบเน้นควำมส ำคัญของสังคมจึงถือว่ำ ด ำเนินตำมเจตนำรมณ์ของธรรมชำติ ส่วนแนวคิดที่ ๒ ได้แก่ 
แนวคิดศีลกับเจตนำรมณ์ทำงสังคมของพระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ซึ่งเป็นแนวคิดที่มองศีลหรือ
วินัยในมิติที่ครอบคลุมทั้งเรื่องควำมประพฤติดีงำมส่วนบุคคล และกำรจัดวำงระเบียบแบบแผน กำร
จัดโครงสร้ำง และกำรจัดระบบควำมสัมพันธ์ของคนในสังคม ส ำหรับแนวคิดท่ำนอ่ืนๆ ส่วนใหญ่จะ
ได้รับอิทธิพลจำกแนวคิดท้ังสองนี้ 

๓) ขบวนการพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรไทย 
ขบวนกำรพุทธใหม่ในรำชอำณำจักรไทย จะมีพัฒนำกำรแต่ละกลุ่มตำมแนวทำงในเชิง

ตอบสนองควำมพึงพอใจเฉพำะกลุ่มมำกยิ่งขึ้น โดยพัฒนำกำรของแต่ละกลุ่มล้วนแต่อิงอยู่กับ
พระพุทธศำสนำและผู้ก่อเกิดของแต่ละส ำนักนั้นๆ ซึ่งได้มีกำรจ ำแนกเป็นกลุ่มไว้ ดังนี้ คือ๒ ๑) กลุ่มเพศวิถี 
๒) กลุ่มตีควำมใหม่ ๓) กลุ่มไสยอิงพุทธ-กลุ่มทรง ๔) กลุ่มวัตถุมงคล ๕) กลุ่มพระพุทธศำสนำ
เพ่ือสังคม เช่น วัดสวนแก้ว วัดพระพุทธบำทน้ ำพุ ซึ่งแต่ละกลุ่มจะได้จ ำแนกลักษณะของขบวนกำร
พุทธใหม่ไปตำมล ำดับ ดังนี้๓  

(๑) กลุ่มเพศวิถี (Gender Way) คือกลุ่มภิกษุณี แม่ชี อุบำสิกำ ซึ่งขยำยควำมได้ ดังนี้ 
กลุ่มขบวนกำรเพศวิถี หรือกำรขับเคลื่อนด้วยควำมเป็นเพศนั้นปรำกฏในสังคมไทยอย่ำง

ชัดเจนเมื่อ นรินทร์ ภำษิต (พระพนมสำรนรินทร์ พ.ศ.๒๔๑๗) กับผลงำนเรื่อง “แถลงกำรณ์เรื่อง
สำมเณรีวัตร์นำรีวงศ์"๔ ใน พ.ศ.๒๔๗๑ ซึ่งได้ท ำกำรบวชลูกสำวของตัวเองเป็นสำมเณรี นำยนรินทร์ 
ภำษิต หรือ นรินทร์ กลึง เดิมเป็นชำวจังหวัดนนทบุรี เกิดเมื่อปี พ.ศ.๒๔๑๗ วัยเด็กเรียนหนังสือที่วัด
พิชัยญำติกำรำมวรวิหำร ต่อมำก็บวชเณร แต่ไม่ทันได้บวชพระก็ลำสิกขำมำเสียก่อน ไปรับรำชกำรที่
จังหวัดชลบุรีมีต ำแหน่งเป็นนำยอ ำเภอ ท ำงำนเข้ำตำผู้ใหญ่จึงได้เป็นหลวงศุภมำตรำ ต่อมำได้เลื่อนชั้น

                                                 
๑ พระไพศำล  วิสำโล, กำรปฏิรูปและฟื้นฟูพุทธศำสนำในยุคโลกำภิวัตน์, <http://www.visalo.org/ 

article/budKarnpatiroob.htm>, ๓ กันยำยน ๒๕๕๖. 
๒ <http://www.bsyth.com/index.php?mo=3&art=312615>, ๑๕ พฤศจิกำยน ๒๕๕๒. 
๓ รศ.วำรุณี ภูริสินสิทธิ์ ให้ควำมหมำยของค ำว่ำ Gender (ควำมเป็นเพศ) หมำยถึง องค์ควำมรู้ที่สร้ำง

ควำมหมำยให้กับควำมแตกต่ำงทำงร่ำงกำย เป็นควำมสัมพันธ์ที่ซับซ้อนในทำงสังคม เศรษฐกิจ กำรเมือง และ
จิตวิทยำระหว่ำงผู้หญิงและผู้ชำย ควำมเป็นเพศเป็นส่วนหนึ่งของโครงสร้ำงสังคม เป็นกำรจัดกำรทำงสังคมของ
ควำมแตกต่ำงระหว่ำงเพศในด้ำนต่ำงๆ ที่มำ : ฉบับท่ี ๓ ปีท่ี ๑ : ธันวำคม ๒๕๔๘-มกรำคม ๒๕๔๙. 

๔ แถลงกำรณ์เรื่องสำมเณรี วัตร์นำรีวงศ์ ตีพิมพ์ครั้งแรก พ.ศ.๒๔๗๑ โดย นรินทร์ เป็นกำรสะท้อนกำร
ต่อสู้เพื่อสิทธิมนุษยชน สิทธิทำงกำรเมือง สังคม และวัฒนธรรม. 

http://www.mcu.ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id=437...id...%7b๓%20%20กันยายน


 ๑๐๑ 

ขึ้นเป็นผู้ว่ำรำชกำรจังหวัดนครนำยก พร้อมกับเลื่อนยศเป็น "พระพนมสำรนรินทร์"๑ แต่ต่อมำในปี 
พ.ศ.๒๔๕๒ เขำก็ขอลำออกจำกรำชกำรด้วยเหตุผล "ทนไม่ได้กับระบบรำชกำรไทยที่ใช้ลิ้นท ำงำน" ท ำ
ให้ชีวิตข้ำรำชกำรของเขำต้องสะดุดลงตรงอำยุ ๓๕ ปีพอดี นำยนรินทร์มีอุปนิสัยเป็นคนเถรตรง หัวไว
ใจสู้ ไม่กลัวหน้ำอินทร์หน้ำพรหม ไม่ว่ำจะใหญ่ระดับไหน เบอร์อะไร๒ ถ้ำท ำไม่ถูกไม่ต้องละก็โดน
นรินทร์ลำกคอขึ้นศำลอย่ำงพร้อมหน้ำพร้อมตำ ขนำดสมเด็จพระสังฆรำช ผู้เป็นประมุขสงฆ์อัน
บริสุทธิ์ผุดผ่องเป็นเนื้อนำบุญของโลก ยังถูกนรินทร์ท ำหนังสือ "ทูลเชิญให้สละทรัพย์สมบัติอันมำกจน
ล้นพระต ำหนักออกเสียเพ่ือเป็นตัวอย่ำงแก่พุทธศำสนิกชน" ในขณะที่เทศน์สอนให้ชำวบ้ำนบริจำค
ทำน แต่ตนเองกลับสะสมทรัพย์ที่มีผู้บริจำค ปรำกฏว่ำนรินทร์โดนข้อหำ "หมิ่นประมำทสมเด็จ
พระสังฆรำช" กิตติศัพท์ของนรินทร์จึงเป็นดังหนำมยอกใจของประดำผู้มีอ ำนำจวำสนำในสมัยนั้น และ
สิ่งหนึ่งนั้นที่นรินทร์สร้ำงเป็นประวัติศำสตร์ไว้ในเมืองไทยก็คือกำรฟ้ืนวงศ์ภิกษุณี๓ โดยเหตุที่เขำ
มองเห็นควำมส ำคัญของพุทธบริษัท ๔ ว่ำจะขำดส่วนใดส่วนหนึ่งไปมิได้ เขำจึงได้ต่อสู้เรียกร้องให้มี
สำมเณรีและภิกษุณีในประเทศไทย บุตรสำวของเขำทั้งสองคนคือ สำระและจงดี๔ ก็ได้ตัดสินใจบวช 
โดยมีสตรีเข้ำร่วมบวชด้วยอีก ๖ คน สองเดือนหลังจำกนั้นก็เป็นข่ำวเกรียวกรำวเมื่อสมเด็จ
พระสังฆรำชเจ้ำ ทรงมีพระลิขิตมิให้มีกำรบวชภิกษุณีและสำมเณรีหนังสือพิมพ์หลำยฉบับได้เขียน
โจมตีนำยนรินทร์อย่ำงรุนแรง ว่ำเป็นผู้ท ำลำยพระศำสนำ คณะสงฆ์ก็ออกค ำสั่งมิให้วัดใดให้ที่พ ำนัก
กับสำมเณรี ทั้งที่ชำวบ้ำนธรรมดำและในหัวเมืองรอบนอกมิได้ตั้งข้อรังเกียจอย่ำงใด  ชำวบ้ำนยังตัก
บำตรกับสำมเณรี และเจ้ำอำวำสวัดบำงแห่งก็ยังให้ที่พ ำนักโดยเหตุที่ว่ำเป็นผู้ส ำรวมในธรรมวินัย๕ 

หลังจำกกำรบวชสำมเณรีไปแล้ว ๖ ปี อภิรัฐสภำได้ประชุมกันหลำยครั้งหลำยหน แต่ก็มิ
สำมำรถเอำผิดทำงอำญำกับนำยนรินทร์ได้ จนกระทั่งได้มีควำมเห็นให้จับกุมสำมเณรี และได้ให้
เจ้ำหน้ำที่ใช้ก ำลังเปลื้องเอำจีวรออก ส่งเข้ำคุกข้อหำ "บ่อนท ำลำยพระพุทธศำสนำ" นำยนรินทร์ เห็นว่ำ
เป็นกำรกระท ำเกินกว่ำเหตุ จึงได้ส่งเรื่องร้องเรียนไปยังพระบำทสมเด็จพระปกเกล้ำเจ้ำอยู่หัว ซึ่ง
ขณะนั้นก ำลังเสด็จประพำสชวำ จำกเหตุกำรณ์เรื่องบวชสำมเณรีนี้ ทำงคณะสงฆ์โดยสมเด็จพระมหำ
สมณเจ้ำ กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ วัดบวรนิเวศวิหำร ก็ทรงออกค ำสั่งสมเด็จพระสังฆรำช มีข้อควำมว่ำ 

                                                 
๑ ศักดินำ ฉัตรกุล ณ อยุธยำ, ชีวประวัติ : นรินทร์ (กลึง) ภำษิต http://www.geocities.com/ 

siamintellect/intellects/narintara/biography.htm, ๑๕ พฤศจิกำยน ๒๕๕๒. 
๒ ในทัศนะของ ดร.วีรกร ตรีเศส มองว่ำ พฤติกรรมของ นรินทร์ ภำษิต เป็นพฤติกรรมแบบ "อำรยะ

ขัดขืน" หรือ Civil Disobedience ใน อำหำรสมอง มติชนรำยสัปดำห์ วันที่ ๑๔ เมษำยน พ.ศ.๒๕๔๙ ปีที่ ๒๖ 
ฉบับท่ี ๑๓๓๙. 

๓ พระมหำนรินทร ์นรินฺโท วัดไทย ลำสเวกัส รัฐเนวำด้ำ สหรัฐอเมริกำ <www.alittlebuddha.com>
๑๕ พฤศจิกำยน ๒๕๕๘. 

๔ "ย้อนรอยปมนักบวชสตรี : จงดี ภำษิต สำมเณรีคนแรกของไทย" ในอำทิตย์วิเครำะห์รำยวัน 
<http://library. uru.ac.th/webdb/images/B๑๐.htm>, ๑๕ พฤศจิกำยน ๒๕๕๒. 

๕ ศักดินำฉัตรกุล ณ อยุธยำ, ชีวประวัติ, นรินทร์(กลึง) ภำษิต <http://www.geocities.com/ 
siamintellect/ intellects/narintara/biography.htm>, ๑๕ พฤศจิกำยน ๒๕๕๒. 



๑๐๒ 
 

ค าสั่งสมเด็จพระสังฆราช๑ 
ประกาศ ห้ามพระเณรไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต 

หญิงซึ่งจักได้สมมติตนเป็นสำมเณรี โดยถูกต้องพระพุทธำนุญำตนั้น ส ำเร็จด้วย
นำงภิกษุณีให้บรรพชำ เพรำะพระองค์ทรงอนุญำตให้นำงภิกษุณีมีพรรษำ ๑๒ ล่วง
แล้วเป็นปวัตตินี คือเป็นอุปัชฌำย์ ไม่ได้ทรงอนุญำตให้ภิกษุเป็นอุปัชฌำย์ นำง
ภิกษุณีหมดสำบสูญขำดเชื้อสำยมำนำนแล้ว เมื่อนำงภิกษุณีผู้รักษำขนบธรรมเนียม
สืบต่อสำมเณรีไม่มีแล้ว สำมเณรีผู้บวชสืบต่อมำจำกภิกษุณีก็ไม่มี เป็นอันเสื่อมสูญ
ไปตำมกัน ผู้ใดให้บรรพชำเป็นสำมเณรี ผู้นั้น ชื่อว่ำบัญญัติสิ่งที่พระพุทธเจ้ำไม่
บัญญัติ เพิกถอนสิ่งที่พระพุทธเจ้ำทรงบัญญัติไว้แล้วเป็นเสี้ยนหนำมแก่พระศำสนำ
เป็นตัวอย่ำงที่ไม่ดีฯ เพรำะเหตุนี้ ห้ำมไม่ให้พระเณรทุกนิกำย บวชหญิงเป็นภิกษุณี 
เป็นสิกขมำนำ และเป็นสำมเณรี ตั้งแต่นี้ไปฯ 

ประกำศแต่ วันที่ ๑๘ มิถุนำยน ๒๔๗๑ 
กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ 
(สมเด็จพระสังฆรำชเจ้ำ) 

วัดบวรนิเวศวิหำร กรุงเทพฯ 

กำรแสดงออกในทำงเพศวิถีครั้งนั้น ได้เป็นที่มำของกฎมหำเถรสมำคม ๒๔๗๑ จน
กลำยเป็นวิวำทะกรรมในทำงศำสนำด้วย นับเป็นจุดเริ่มต้นของกำรขับเคลื่อนด้วยเพศวิถี เพ่ือหำพ้ืนที่
ทำงศำสนำให้กับ "ภิกษุณี" เป็นครั้งแรกในสังคมไทยและเหตุกำรณ์ในอดีต รวมทั้งชื่อของนำย
นรินทร์ ภำษิต ยังถูกน ำมำอ้ำงอิงเป็นปูชนียบุคคลของกลุ่มขับเคลื่อนเพศวิถีต่อกำรบวชเป็นภิกษุณีใน
ประเทศไทยในปัจจุบัน พฤติกรรมกำรแสดงออกของนรินทร์ ภำษิต อำจมองได้เป็น ๒ กรณี คือ (๑) 
กำรบวชครั้งนั้นเป็นกำรกบฏต่อรูปแบบของสงฆ์กระแสหลัก เพ่ือหำพ้ืนที่ให้กับกลุ่มสตรี หรือเป็นกำร
ส่งเสริมสิทธิสตรีต่อกำรถือบวชในพระพุทธศำสนำ (๒) หรืออีกควำมหมำยหนึ่งอำจเป็นกำรต่อต้ำน
อ ำนำจรัฐ โดยใช้กำรแสดงออกในทำงมิติศำสนำ เป็นตัวเชื่อมต่อและอธิบำยเพรำะจำกฐำนเดิมของ
นรินทร์อำจถือได้ว่ำ เป็นผู้กบฏต่อระบบกำรปกครองส่วนกลำงด้วยกำรลำออกจำกงำนไปด้วยเหตุผล
ของควำมผิดหวังต่อระบบ และจำกพฤติกรรมดังกล่ำว ได้ส่งผลเป็นต้นแบบให้กับคนในขึ้น ต่อมำได้
น ำมำเป็นข้อกล่ำวอ้ำงในกำรเรียกร้องพ้ืนที่ส ำหรับสตรีต่อสิทธิทำงศำสนำ 

(ก) กลุ่มภิกษุณี บุคคลแรกของประเทศไทยที่อุปสมบทเป็นภิกษุณีคือ นำงวรมัย กบิลสิงห์ 
อดีตนักเขียน นักหนังสือพิมพ์ นำงวรมัยสนใจพระพุทธศำสนำและศึกษำปฏิบัติตำมส ำนักต่ำงๆ จำก
คณำจำรย์ในส ำนักต่ำงๆ ในสมัยนั้น เช่น หลวงพ่อสด วัดปำกน้ ำ หลวงพ่อลี วัดอโศกำรำม 
สมุทรปรำกำร และกรรมฐำนระบบพม่ำท่ีบริกรรมว่ำ "พองหนอ-ยุบหนอ" ที่วัดมหำธำตุ ท่ำพระจันทร์ 
เป็นต้น จนไปยอมเป็นศิษย์รับศีล ๘ กับพระพรหมมุนี (ผิน สุวโจ) วัดบวรนิเวศ จนกระทั่งตัดสินใจ
เดินทำงไปประเทศไต้หวัน เพ่ือท ำกำรอุปสมบทเป็นภิกษุณีในนิกำยมหำยำน ใน พ.ศ.๒๕๑๔ แล้ว

                                                 
๑ ประกำศในแถลงกำรณ์คณะสงฆ์ เล่มที่ ๑๖ หน้ำ ๑๕๗. <http://www.geocities.com/ 

siamintellect/intellects/narintara/biography.htm>, ๑๕ พฤศจิกำยน ๒๕๕๒. 



 ๑๐๓ 

กลับมำไทยไปตั้งวัดใหม่ชื่อว่ำ วัดทรงธรรมกัลยำณี เลขที่ ๑๙๕ ถนนเพชรเกษม ต ำบลพระประโทน 
อ ำเภอเมือง จังหวัดนครปฐม กำรกลับมำของภิกษุณีวรมัย เป็นข่ำวใหญ่ให้สังคมไทยจ้องมอง แต่ก็ท ำ
อะไรไม่ได้ บ้ำงก็คัดค้ำน บ้ำงก็เห็นด้วย แต่เมื่อบวชในนิกำยมหำยำนก็ถือว่ำเป็นพระมหำยำน หีนยำน
อย่ำงไทยถึงจะท ำอะไรไม่ได้ ก็ยังคงไม่ยอมรับสถำนะของพระภิกษุณีให้มีในเมืองไทยดังเดิม ทั้งนี้ก็คง
จะยึดถือค ำสั่งสมเด็จพระสังฆรำชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์เป็นหลัก ภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห์ มีชีวิตยืน
ยำวมำจนถึง วันที่ ๒๔ มิถุนำยน ๒๕๔๖ ก็มรณภำพไปด้วยวัย ๙๖ ปี ก่อนที่ทำยำทบุตรสำวเพียงคน
เดียวจะสืบทอดเจตนำรมณ์ต่อมำ 

กำรบวชของภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห์ ไม่ปรำกฏเป็นควำมเปลี่ยนแปลงหรือผลใดๆ ต่อ
สังคมหรือกำรเปลี่ยนแปลงเสียทีเดียว แต่เป็นเพียงควำมพึงใจในเพศภำวะกับกำรปฏิบัติที่มีเป้ำหมำย
ในเชิงปัจเจกเสียเป็นหลัก จึงไม่ได้มองว่ำเป็นกำรกำรขับเคลื่อนในเชิงของกำรส่งผลต่อคณะสงฆ์
กระแสหลัก หรือเป็นปรำกฏกำรณ์ต่อพระพุทธศำสนำในภำพรวมเสียทีเดียว แต่ในเวลำเดียวกันได้
ส่งผลเป็นปรำกฏกำรณ์ในเชิงเพศและกำรขับเคลื่อนด้วยเพศ ซึ่งมีผลเป็นกำรเติบโตของกระบวนกำร 
"เพศวิถี" ค่อนข้ำงชัดเจนในชั้นต่อมำจึงท ำให้เกิดกำรแสวงหำและกำรเคลื่อนไหวเพ่ือควำมเป็น "สังฆสตรี" 
ที่ขับเคลื่อนด้วยเพศภำวะกับกำรมีส่วนในทำงศำสนำอย่ำงที่ปรำกฏอยู่ในปัจจุบัน ขบวนกำรภิกษุณีที่ 
น ำโดย อำจำรย์ฉัตรสุมำลย์ กบิลสิงห์ ซึ่งเป็นควำมพยำยำมที่จะให้ได้สิทธิของกำรถือว่ำ บวชใน
พระพุทธศำสนำกลับมำอีกครั้ง "สิทธิสตรีกับกำรบวช" สตรีกับกำรแสดงออกในทำงพระพุทธศำสนำ จึง
กลำยเป็นควำมเคลื่อนไหวใหม่กับกำรหำทำงออกของปัญหำ ในขณะที่คณะสงฆ์กระแสหลักก็นิ่งเฉย 
และตอบเพียงว่ำ ไม่มีประเพณี ภิกษุณีสูญหำยและสืบต่อไม่ได้ในประเทศพุทธศำสนำเถรวำท วัดทรง
ธรรมกัลยำณีที่ก่อตั้ง โดย ภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห์ ที่ไปบวชภิกษุณีในฝ่ำยมหำยำน ซึ่งถือว่ำเป็นวัดที่มี
ศูนย์กลำงของกำรขับเคลื่อนด้วยเพศวิถี เป็นชุมชนของภิกษุณี และสำนต่อโดยภิกษุณีธัมมนันทำ ที่ไป
บวชที่วัดกัลยำณี ประเทศศรีลังกำ โดยที่แยกส่วนกับคณะสงฆ์กระแสหลักและตอบสนองต่อกลุ่มและ
เพศภำวะในเชิงสังคมอย่ำงที่ปรำกฏอยู่๑ 

(ข) กลุ่มแม่ชี เป็นกลุ่มบุคคลที่มีอยู่คู่กับสังคมไทยมำอย่ำงยำวนำนดังปรำกฏหลักฐำน
ว่ำ ในสมัยอยุธยำ นำยแกมป์เฟอร์ซึ่งเข้ำมำเมืองไทยสมัยพระเพทรำชำเขำเล่ำถึงนำงชีในวัด รวมทั้ง
วัดใหญ่วัดหนึ่งชื่อวัดนำงชี มีนำงชีอำศัยอยู่มำกจนเกิดเรื่องอ้ือฉำวกับพระภิกษุในวัดขึ้น ส่วน "ชี" ใน
ภำษำไทยโบรำณแปลว่ำนักบวช เช่น ร.๓ ตรัสเรียกพระภิกษุวชิรญำณหรือภำยหลังคือ ร.๔ ว่ำ "ชีต้น" 
หรือนักบวชของพระเจ้ำอยู่หัว ดังนั้น เขำจึงไม่ได้เรียกผู้หญิงที่โกนหัวถือศีลแปดว่ำชีเฉยๆ แต่เรียก
ตำมหลักฐำนของฝรั่งที่เข้ำมำอยุธยำว่ำ "นำงชี" ในอีกมิติหนึ่ง ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ ได้มองภำพลักษณ์
ของชีว่ำ "อัตลักษณ์ของนำงชี ซึ่งแสดงออกด้วยชุดนุ่งห่มขำวและกำรโกนศีรษะนั้นคือเครื่องหมำยของ
ผู้ที่ไม่เกี่ยวข้องทำงกำมำรมณ์กับใครอีก...อยู่วัดพระก็ไม่มัวหมอง (ยกเว้นท่ำนไปท ำให้มัวหมองเอง) 
อยู่เรือนชำยอ่ืนก็ไม่พึงเข้ำหำ ผู้หญิงเล็กๆ ที่ยำกจนและไม่มีอ ำนำจมำปกป้องตัวเองได้ อำจถูกผู้ชำย
รังแกได้ง่ำย ก็อำศัยผ้ำขำวและโกนหัว...คุ้มครองตัวให้พ้นจำกชำยใจพำลสันดำนหยำบได้ ดังปรำกฏ
หลักฐำนว่ำ พระเจ้ำหลำนเธอของรัชกำลที่ ๑ พระองค์หนึ่ง ถูกพม่ำกวำดต้อนไปเมื่อตอนเสียกรุงตก
ไปอยู่เมืองพม่ำแล้วพระองค์ก็บวชชีเสีย จนกระทั่งกองทัพไทยไปตีเมืองทวำยจึงได้พระองค์กลับมำ 

                                                 
๑ ทีมข่ำวหนังสือพิมพ์คมชัดลึก, การบวชของภิกษุณ,ี (ฉบับวันอำทิตย์ที ่๑๑ ธันวำคม ๒๕๔๘), หน้ำ ๑๙. 



๑๐๔ 
 

เรียกกันว่ำพระองค์เจ้ำชี ซึ่งประเด็นนี้ ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ มองว่ำ เป็นกำรใช้ผ้ำขำวปกป้องคุ้มครอง
ตัวเองจำกกำรคุกคำมทำงกำมำรมณ์ (ของพม่ำหรือของเชลยศึกด้วยกันก็ตำม) ในภำยหลังเมื่อเสด็จ
กลับแล้วก็ไม่ได้เป็นนำงชีอีกต่อไป  

ค ำว่ำ ชี ในบริบทของสังคมไทยปัจจุบัน ตำมพจนำนุกรมพุทธศำสน์ : ฉบับประมวล
ศัพท์ให้นิยำมควำมหมำยของค ำว่ำ ชี ไว้ว่ำ "นักบวช, หญิงถือบวช, อุบำสิกำที่นุ่งขำวห่มขำวโกนผม
โกนคิ้ว ถือศีล" ตำมพจนำนุกรม ฉบับรำชบัณฑิตยสถำนให้ค ำนิยำมของแม่ชีไว้ว่ำ "ชี น. แปลว่ำ 
นักบวช เช่นชีปะขำว ค ำเรียกหญิงที่นุ่งขำวห่มขำว โกนคิ้ว โกนผมถือศีล แม่ชีก็เรียก" โดยสรุป ชี 
หรือแม่ชี เป็นกลุ่มบุคคลที่เข้ำมำถือบวชในพระพุทธศำสนำ แต่สถำนะของแม่ชีตำมกฎหมำยไทย 
ไม่ได้ถูกจัดว่ำเป็นนักบวช เพรำะไม่มีกฎหมำยฉบับใดให้กำรรองรับสถำนภำพนักบวชหญิงของสตรีไทย 
ในค ำว่ำ "แม่ชี" ค ำว่ำ แม่ชี จึงมีควำมหมำยเพียง "อุบำสิกำผู้ถือศีลแปด" เท่ำนั้น กำรแสวงหำพ้ืนที่ใน
รูปขององค์กรสตรีกับกำรมีส่วนร่วมในทำงพระพุทธศำสนำ ที่เรียกว่ำ "สถำบันแม่ชีไทย" จึงถูกสร้ำง
ขึ้นมำเพ่ือท ำงำนด้ำนพระพุทธศำสนำ สังคม และสิทธิของสตรีต่อกำรมีส่วนร่วมและปฏิบัติธรรมใน
พระพุทธศำสนำ กำรรวมตัวเคลื่อนไหวเพ่ือจัดกิจกรรมและด ำเนินงำนเพ่ือแม่ชีปรำกฏขึ้นอย่ำงเด่นชัด
ครั้งแรกเมื่อสถำบันแม่ชีไทยถือก ำเนิดขึ้น เมื่อ ๒๘ สิงหำคม ๒๕๑๒ โดยมีแม่ชีผู้ใหญ่ คณะนักเรียน
บำลีรุ่นแรก และพระสงฆ์จ ำนวนหนึ่ง ด้วยควำมมุ่งหมำยเริ่มแรกเพื่อวำงกฎระเบียบส ำหรับแม่ชี
ทุกส ำนักทั่วประเทศ เป็นกำรขจัดแม่ชีที่ประพฤติปฏิบัติมิชอบและเพ่ือเป็นกำรยกระดับฐำนะของแม่ชี
ให้สูงขึ้นเพื่อตอบแทนสังคมและควำมคิดเห็นว่ำ บทบำทในงำนพัฒนำสังคมจะเป็นกำรยกระดับ
ฐำนะทำงสังคมของแม่ชี ท ำให้แม่ชีประกอบกิจกรรมหลำยประกำร เช่น กำรเผยแผ่พระพุทธศำสนำ 
กำรสอนหนังสือแก่เยำวชน กำรเลี้ยงเด็กก ำพร้ำ เป็นต้น  

เสถียรธรรมสถำน เป็นส ำนักปฏิบัติธรรมอีกส ำนักหนึ่งที่มีเพศภำวะเป็นตัวขับเคลื่อน 
“...ถ้ำโลกนี้มีผู้หญิงทำงธรรม ทำงศำสนำที่ออกมำท ำงำนเพ่ือช่วยเหลือมวลมนุษยชำติได้อย่ำงมี
ศักยภำพมำกขึ้นเท่ำไร ปัญหำในสังคมก็น้อยลงเท่ำนั้น" ซึ่งเป็นแนวทำงมุ่งหวังเพ่ือกำรขับเคลื่อนและ
ปรับเปลี่ยนสังคมให้เป็นไปในทำงที่ดี ไม่ได้เป็นไปเพ่ือกำรสร้ำงชุมชนของตัวเอง ฉะนั้น แนวทำงของ
ส ำนักเสถียรธรรมสถำนจึงมีเป้ำหมำยที่มีลักษณะของพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมเสียมำกกว่ำ  
(Buddhist Ingested) ผู้ก่อตั้งคือแม่ชีศันนีย์ เสถียรสุต ผู้ก่อตั้งไม่ได้เน้นขับเคลื่อนกระบวนกำร
ท ำงำนในเชิงเพศวิถีเสียทีเดียว แต่มีเป้ำหมำยกระแสหลักอยู่ที่ปลำยทำงของกำรสร้ำงสังคมและชุมชน
เพ่ือประโยชน์ต่อสังคม รวมทั้งปลำยทำงแห่งกำรปฏิบัติธรรมตำมหลักเป้ำหมำยสูงสุดในทำง
พระพุทธศำสนำ 

เสถียรธรรมสถำนก่อตั้งขึ้น เมื่อ พ.ศ.๒๕๓๐ ภำยใต้กำรอนุเครำะห์จำก "กองทุนเสถียร
ธรรม" ซึ่งส่งเสริมให้มีกำรศึกษำธรรมะ ปฏิบัติธรรม และเผยแผ่ธรรมะ แก่เพ่ือนมนุษย์เพ่ือให้ได้รับ
ควำมสงบเย็น ควำมผ่องใสเบิกบำน ทั้ง ผู้ใหญ่ เด็ก หนุ่มสำว ในลักษณะรูปแบบที่แตกต่ำงกัน ได้
เริ่มต้นงำนพัฒนำคุณภำพชีวิตของชุมชน โดยเฉพำะเด็ก สตรี และนักบวช ตั้ง แต่ พ.ศ.๒๕๓๑ โดยใช้
หลักพุทธธรรมน ำสังคม ตลอดระยะเวลำกว่ำ ๒๐ ปี เสถียรธรรมสถำนได้กลำยเป็นที่แห่งกำรเรียนรู้ 
งำนสร้ำงชีวิตในทุกระดับ นับตั้ง แต่ปัจเจกไปจนถึงระดับโลก ตั้งแต่กำรเยียวยำเชิงรับในโครงกำรบ้ำน
สำยสัมพันธ์และป้องกันเชิงรุกในโครงกำรประภัสสรตั้ง แต่นอนอยู่ในครรภ์ดังธรรมพจน์ที่หลวงพ่อ
ปัญญำนันทะ ที่สะท้อนกำรท ำงำนของแม่ชีศันสนีย์ เสถียรสุต ต่อกำรปฏิบัติธรรมและท ำงำนด้ำน



 ๑๐๕ 

ศำสนำ เผยแผ่กำรปฏิบัติธรรมผ่ำนเสถียรธรรมสถำนใจควำมว่ำ "...สถำนที่นี้ ผู้จัดสร้ำงมีจุดมุ่งหมำย
เพ่ือส่งเสริมกำรศึกษำธรรมะ ปฏิบัติธรรมะ และเผยแผ่ธรรมะ แก่คนที่ยังไม่รู้ ไม่เข้ำใจ หรือคนที่รู้ที่
เข้ำใจแล้ว แต่ยังไม่ก้ำวหน้ำ ก็มำพัฒนำให้ก้ำวหน้ำขึ้น เพรำะกำรที่ธรรมะเป็นเรื่องจ ำเป็นส ำหรับชีวิต
ชีวิตที่มีธรรมเป็นชีวิตที่สมบูรณ์ชีวิตที่ขำดธรรมะเป็นชีวิตที่บกพร่อง..." 

นอกเหนือจำกบทบำททำงด้ำนศำสนำแล้ว เสถียรธรรมสถำน โดยแม่ชีศันสนีย์ เสถียรสุต 
ยังมีบทบำททำงกำรศึกษำ ทำงสังคม เช่น โครงกำรบ้ำนสำยสัมพันธ์ โครงกำรศิลปะกำรพัฒนำ
คุณภำพชีวิตด้วยอำนำปำนสติ โครงกำรอนุสำวรีย์ควำมดี ควำมงำม และควำมจริง, โครงกำรจิตภัสสร
ตั้งแต่นอนอยู่ในครรภ์รวมทั้งบทบำทสันติภำพของมวลมนุษย์ แม่ชีศันสนีย์ เสถียรสุต ได้ช่วยงำนใน
กำรพัฒนำสถำบันแม่ชีไทย ได้ร่วมก่อตั้ง The Global: Peace Initiative of Women กับสตรีอีก 
๖๐ ประเทศ เพ่ือกำรท ำงำนช่วยเหลือสตรีและเยำวชนเรื่องสันติภำพโลก รวมทั้ง ท ำงำนรณรงค์ใน
กำรยุติควำมรุนแรงเพ่ือน ำไปสู่สันติภำพ จนกระทั่งมีนักสำรคดีจำกต่ำงประเทศมำถ่ำยท ำในเรื่อง A 
Walk of Wisdom 

นอกจำกนี้ แม่ชียังได้รับรำงวัล Spiritual Leadership Award ซึ่งเป็นรำงวัลที่มอบ
ให้กับผู้ที่ท ำงำนเป็นผู้น ำทำงจิตวิญญำณในฐำนะผู้ยุติควำมรุนแรงในเด็กและสตรี  และกำรพัฒนำจิต
ของผู้น ำทำงจิตวิญญำณและสันติภำพโลก พร้อมกับผู้น ำที่คุณูปกำรต่อโลก ท่ำนอ่ืนๆ เช่น องค์ดำไล 
ลำมะ เป็นต้น 

(ค) กลุ่มอุบาสิกา มหำอุบำสิกำ ดร.บงกช สิทธิพล เกำะมหำมงคล จ.กำญจนบุรี" ได้รับ
รำงวัล "สตรีดีเด่นในพระพุทธศำสนำแห่งโลก" เนื่องในโอกำสวันสตรีสำกลแห่งสหประชำชำติ 
ประจ ำปี พ.ศ.๒๕๔๗ รำงวัล "รัตนบงกชมหำมำตำเมธีธรรมำจำรย์" จำกมหำวิทยำลัยพระพุทธศำสนำ
แห่งโลก (World Buddhist University) และดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักดิ์ (Doctor of Tripitaka) จำก
สภำคณะสงฆ์แห่งอินเดีย ในปีเดียวกัน และล่ำสุดท่ำนได้รับรำงวัล "สันติภำพนำนำชำติ ดร.อัมเบดกำร์" 
ประจ ำปี พ.ศ.๒๕๔๘ ในฐำนะผู้สร้ำงสันติภำพแก่โลก โดยกำรสืบสำนเจตนำรมณ์ของ ดร.อัมเบดกำร์
ในกำรน ำพระพุทธศำสนำกลับคืนสู่อินเดีย ณ เมืองสำวัตถี ดินแดนที่พระพุทธเจ้ำประทับอยู่ยำวนำน
ที่สุดในพุทธประวัติ" ที่ยกมำกล่ำวอ้ำงคือข้อควำมที่ปรำกฏในหนังสือพิมพ์ไทยฉบับหนึ่ง  

หำกดูพัฒนำทำงด้ำนพระพุทธศำสนำที่เป็นกลุ่มที่ขับเคลื่อนด้วยเพศวิถีในยุคปัจจุบัน 
มหำอุบำสิกำบงกช หรือที่ฝรั่งรู้จักกันนำมใน มหำอุบำสิกำ ดร.บงกช สิทธิพล ก็เป็นบุคคลที่มีกำร
ขับเคลื่อนถึงไม่ได้เน้นเกี่ยวกับควำม "เพศ" เช่นกลุ่มภิกษุณี หรือ กลุ่มของสถำบันแม่ชีไทย แต่เพรำะ
ควำมที่เป็นสตรีเพศ ภำพที่ปรำกฏต่อสำธำรณะ จึงสะท้อนถึงปรำกฏกำรณ์ของกำรขับเคลื่อนด้วยเพศ 
ในหนังสือ Mahaupasika Dr.Bongkot Sitthipol: The Extraordinary Light of Peace ให้ข้อมูล
ไว้ว่ำ เกิดในเดือนเมษำยน ๒๔๙๗ ที่อรัญประเทศ จังหวัดปรำจีนบุรี ซึ่งเป็นเด็กธรรมดำในชนบท ซึ่ง
ต่อมำได้ผันตัวเองเป็นครูสอนและเจ้ำของโรงเรียนเสริมสวย "บงกช" แล้วมีเหตุอันใด หรือแรงจูงใจอัน
ใดที่ให้ครูสอนและเจ้ำของโรงเรียนบงกช ผันตัวเองเข้ำสู่ร่มเงำของพระพุทธศำสนำและท ำงำนเพื่อ
พระพุทธศำสนำ ทั้งปฏิบัติเองและในเวลำเดียวกันก็เป็นผู้ท ำกิจกรรมในนำมของหญิงไทย ชำวพุทธไทย 
และพระพุทธศำสนำในประเทศไทย ท ำให้ชำวต่ำงชำติยอมรับและให้รำงวัลในฐำนะเป็นผู้ท ำ
คุณประโยชน์ต่อสำธำรณะอย่ำงกว้ำงขวำงเช่นนั้น และน ำไปสู่กำรมอบรำงวัลต่ำงๆ จ ำนวนมำก ซึ่งได้



๑๐๖ 
 

ก่อตั้งส ำนักปฏิบัติธรรมแดนมหำมงคล จังหวัดกำญจนบุรี และส ำนักปฏิบัติธรรมแดนมหำมงคล ที่
ประเทศอินเดีย 

นอกจำกนี้ ยังมีอุบำสิกำ รัญจวน อินทรก ำแหง, ก.เขำสวนหลวง, คุณแม่สิริ กรินชัย 
ฯลฯ เป็นต้น ซึ่งท่ำนเหล่ำนี้มีวัตรปฏิบัติงดงำมและสอนธรรมะแก่ผู้หญิงและบุคคลทั่วไป ปัจจุบันมี
ภิกษุณีชำวไทยที่ไปบวชจำกต่ำงประเทศประมำณ ๓๐ รูป แต่มิได้อยู่ปฏิบัติเป็นสังฆะร่วมกัน และ
แม่ชี โดยท่ำนได้กระท ำแล้วในกำรปฏิบัติตน สละชีวิตทำงโลกเข้ำสู่ทำงธรรม บวชเพ่ือเกิดใหม่ในบวร
พุทธศำสนำ ถึงจะไม่ได้ขับเคลื่อนกลุ่มของตนเองในนำมของเพศภำวะ เพ่ือเรียกร้องกำรมีอยู่หรือสิทธิ
ของกำร "เป็น" ตำมเงื่อนไขในเชิงรูปแบบของพระพุทธศำสนำ แต่ภำวะแห่งเพศที่ปรำกฏก็ท ำให้เกิด
ควำมเข้ำใจในเชิงของเพศอยู่แล้ว เพรำะกลุ่มหลังเหล่ำนี้เป็นเพียงผู้ที่ต้องกำรแสวงควำมจริงแท้ในทำง
พุทธธรรมอย่ำงที่ควรค่ำเป็นอย่ำงยิ่ง ถึงไม่น ำเพศภำวะมำเป็นประเด็นของขอเรียกร้อง แต่ก็ใช้เพศ
ภำวะในกำรเข้ำหำธรรมที่สังคมนิยำมหรือจ ำกัดไว้ให้ด้วยกำรปฏิบัติ "บวชใจ" และท ำหน้ำที่ของ
อุบำสิกำผู้มั่นคงในพระรัตนตรัย พร้อมทั้งเป็นผู้ปฏิบัติและน ำไปสู่กำรปฏิบัติเผยแผ่อย่ำงแข็งขัน  

ในมิติทำงวัฒนธรรมเชิงสังคม "วิถีพุทธ" นั้น พระไพศำล วิสำโล มองว่ำ ผู้หญิงที่มีภำวะ
บ่งบอกถึงควำมเป็นเพศสภำพ ได้มีพ้ืนที่มำกขึ้นๆ ในฐำนะผู้น ำทำงจิตวิญญำณ เช่น มีส ำนักปฏิบัติ
ธรรมที่มีผู้หญิงเป็นหัวหน้ำส ำนัก ซึ่งได้รับควำมนิยมอย่ำงกว้ำงขวำง เป็นอำจำรย์สอนปริยัติและ
กรรมฐำน ทั้งในรูปแบบแม่ชีและคฤหัสถ์ โดยมีแนวโน้มว่ำ แม่ชีจะมีบทบำทและสถำนภำพสูงขึ้นและ
มีแนวโน้มที่จะมีกำรผลักดันให้มีภิกษุณีแบบเถรวำทในเมืองไทยอย่ำงเข้มข้นข้ึน แม้ว่ำคณะสงฆ์ไทยจะ
ไม่ยอมรับ แต่หำกสังคมชำวพุทธทั่วไปยอมรับภิกษุณีบริษัทก็มิใช่สิ่งที่จะปฏิเสธได้อีกต่อไป 

(๒) กลุ่มตีความใหม่ คือ ส ำนักวัดพระธรรมกำย สันติอโศก ซึ่งขยำยควำมได้ ดังนี้ 
พระพุทธศำสนำกับกำรตีควำมใหม่เกิดขึ้นมำนำน และมีพัฒนำกำรมำต่อเนื่องอย่ำง

ยำวนำน และในเวลำเดียวกัน มีบำงส ำนัก มองว่ำนั่นเป็นกำรตีควำมเพ่ือ (๑) ควำมเข้ำใจในเชิงหลัก
พุทธธรรมตำมเป้ำประสงค์ของธรรม (๒) เป็นกำรตีควำมเพ่ือสร้ำงควำมชอบธรรมในกำรน ำมำ
ตอบสนององค์คุณ องค์ธรรมและองค์ของกำรปฏิบัติเพ่ือให้เกิดควำมดีงำมในกำรอยู่ร่วมกันในสังคม 
(๓) เป็นไปเพ่ือกำรสร้ำงลักษณะเฉพำะของกลุ่มกำรตีควำมตำมเป้ำประสงค์ของกลุ่มนั้น ซึ่งมีลักษณะ
ของกำรตีควำมที่เป็นไปเพ่ือตอบสนองต่อควำมต้องกำรของตัวเอง หรือควำมเข้ำใจของตัวเอง หรือ
เจ้ำส ำนักผู้ก่อตั้ง  

กำรตีควำมของพญำลิไท ในเรื่องกรรมกับนรกสวรรค์ ผู้วิจัยมองว่ำนั่นเป็นกำรตีควำม
ใหม่ของควำมเชื่อในทำงพระพุทธศำสนำในช่วงเวลำนั้น ที่มีเป้ำหมำยเพ่ือกำรรักษำองค์ธรรมและ
ควำมรู้ในทำงพระพุทธศำสนำ หรือในอีกมิติหนึ่งกำรสร้ำงควำมชอบธรรมในกำรปกครอง เพ่ือควบคุม
และขัดเกลำสมำชิกสังคมในภำพรวม พร้อมทั้งเป็นกำรสร้ำงควำมชอบธรรม "ในฐำนะพระรำชำผู้ทรง
ธรรม" ล่วงมำในสมัยอยุธยำ ฐำนควำมเชื่อทำงกำรปกครองที่พระรำชำเป็น "สมมติรำชำ" หรือ "สมมติ
เทพ" "ทศพิธรำชธรรม" จึงถูกออกแบบมำเพ่ือเป็นเครื่องมือในกำรสร้ำงควำมชอบธรรมต่อกำร
ปกครองได้ หรือล่วงมำในสมัยของพระบำทสมเด็จพระจอมเกล้ำเจ้ำอยู่หัว ก็ถือว่ำ เป็นผู้บุกเบิกใน
เรื่องกำรตีควำมใหม่ต่อหลักกำรในทำงพระพุทธศำสนำตำมทัศนะของท่ำนไพศำล  วิสำโล ล่วงมำถึง
รัฐบำลสมัยจอมพล ป. พิบูลสงครำม โดยให้นโยบำยต่อคณะสงฆ์กระแสหลักในเรื่องกำรตีควำม 
"หลักธรรม" บำงประกำรที่ไม่เอ้ือต่อกำรพัฒนำเศรษฐกิจในระบบทุน จึงก่อให้เกิดกำรตีควำมแต่



 ๑๐๗ 

พัฒนำกำรเหล่ำนั้น ก็มีผลต่อสังคมในภำพรวมในชั่วระยะเวลำหนึ่ง แต่นั้นเป็นเพียงผลของกำรตีควำม
ที่เป็นไปเพื่อให้สอดคล้องกับนโยบำยของรัฐเท่ำนั้น จนกระท่ังสืบต่อมำจนกระท่ังปัจจุบัน  

กำรตีควำมแนวควำมคิดในทำงพระพุทธศำสนำใหม่มีพัฒนำกำรต่อสังคมไทยมำตลอด
ระยะเวลำ ซึ่งในประเด็นของกำรศึกษำจะยกมำเป็นกรณีกล่ำวอ้ำง เพ่ือชี้ชัดต่อขบวนกำรพุทธใหม่ใน
ประเด็นของกำรตีควำม ซึ่งได้ยกมำ ๓ ส ำนัก ในเวลำที่คำบเกี่ยวกันและมีพัฒนำกำรเชิงสังคมสูง 
พร้อมทั้งก่อให้เกิดพลวัตต่อสังคม และปรำกฏกำรณ์ที่ดู "แปลก" และ "แยก" ส่วนต่อสังคมอย่ำงยิ่ง 
จนกลำยเป็นกำรสร้ำงแนวร่วม และในเวลำเดียวกันก็ได้กลำยเป็นประเด็นวิวำทะทำงสังคมอย่ำงยิ่ง
และล่วงเลยจนหำข้อสรุปไม่ได้จนกระท่ังปัจจุบัน ดังนี้ 

(ก) ส านักสันติอโศก ส ำนักสันติอโศกถือว่ำเป็นปรำกฏกำรณ์ใหม่ของสังคมไทยในช่วง
หลังพุทธศักรำช ๒๕๐๐ ปี แล้ว เพรำะปรำกฏกำรณ์ที่เกิดขึ้น เป็นปรำกฏกำรณ์ใหม่ของส ำนักต่ำงๆ 
ซึ่งได้ก่อให้เกิดปรำกฏกำรณ์ต่อสังคมอย่ำงกว้ำงขวำงไม่ว่ำจะเป็นแนววัตรปฏิบัติที่แตกต่ำง  กำรสอน
ธรรมที่นอกเหนือจำกกำรบรรยำยเทศน์ในรูปแบบเดิมของคณะสงฆ์กระแสหลัก สันติอโศกเริ่มต้นจำก
สมณะโพธิรักษ์แต่เดิมบวชในแบบธรรมยุติกนิกำย ณ วัด มีฉำยำว่ำ "พุทฺธรกฺขิตฺโต" ด ำเนินกำรประกำศไม่
ขึ้นต่อคณะสงฆ์ไทย หรือที่เรียกว่ำ นำนำสังวำส ตั้ง แต่เมื่อวันที่ ๖ สิงหำคม ๒๕๑๘ ที่ วัดหนองกระทุ่ม 
ต.ทุ่งลูกนก อ.ก ำแพงแสน จ.นครปฐม และได้ด ำเนินกำรปฏิบัติธรรมเผยแพร่ธรรมตลอดจนมีวัตร
ปฏิบัติในหลำยลักษณะที่ แตกต่ำงจำกคณะสงฆ์ไทย เป็นต้นว่ำ ไม่โกนคิ้ว ไม่บูชำด้วยไฟ(คือจุดธูป
เทียน) ไม่บูชำพระพุทธรูป ประกำศตนเป็นพระโพธิสัตว์ ประกำศตนเป็นพระอริยบุคคล ประกำศตน
เป็นพระสำรีบุตรกลับชำติมำเกิด รู้พระธรรมและพระไตรปิฎกได้ด้วยตนเอง และ ฯลฯ รวมทั้งพ้ืนฐำน
เด่นชัดที่สุดคือ มังสะวิรัติ ที่จริงแล้วก็ได้เริ่มปฏิบัติและเผยแพร่มำเป็นขั้นตอน ตั้งแต่สมัยยังเป็น 
ฆรำวำสผู้ปฏิบัติธรรม พระภิกษุในมหำนิกำย และพระภิกษุในธรรมยุติกนิยำย ในช่วงระหว่ำงปี พ.ศ.
๒๕๑๓–๒๕๑๗ แต่ไม่มีกำรด ำเนินตอบโต้อย่ำงจริงจังในระดับมหำเถรสมำคมเมื่อพิจำรณำโดย
ภำพรวมของส ำนักสันติอโศกควรจัดอยู่ในกลุ่มของกำรตีควำมใหม่ เพรำะกำรได้ควำมรู้มำของเจ้ำ
ส ำนัก ก็เป็นกำรรู้ได้ด้วยตัวเอง พร้อมกันนั้น ก็ประกำศต่อสำธำรณะในแนวทำงดังกล่ำว ซึ่งส่งผลเป็น
พัฒนำกำรทำงสังคมตำมมำกล่ำวคือ เกิดกำรปฏิบัติที่ย้อนกลับไปหำแนวทำงเดิมของพระธรรมวินัยซึ่ง
มีหลำยท่ำนเห็นว่ำวัตรปฏิบัติของสันติอโศกเป็นแบบอนุรักษ์นิยม 

ประเด็นของกำรตีควำมของส ำนักสันติอโศก 
(๑) ศีล ตีควำมศีลอย่ำงเคร่งครัดตำมแบบต้นฉบับของวินัย ดังปรำกฏในจุลศีล มัชฌิม

ศีล และอ่ืนใด ซึ่งจะเป็นประโยชน์ต่อกำรปฏิบัติของส ำนักสันติอโศกเอง 
(๒) บุญนิยม ชำวอโศกเสนอเรื่องบุญนิยม โดยชำวอโศกถือเรื่องกำรลดกิเลสให้กินน้อย

ใช้น้อย ขยันท ำงำน ให้มำก เหลือแบ่งปันผู้อ่ืน ในขณะที่ระบบเศรษฐกิจกิเลสนิยมที่พูดถึงรำยได้อัน
เป็นเงินและดอกเบี้ยอันเป็นเงิน ชำวสันติอโศกก ำลังพูดถึงดอกบุญ ถ้ำถือว่ำบุญเป็นรำยได้ก็เป็นรำยได้
ที่ท ำให้ผู้ได้เป็นสุขอ่ิมเอิบ และผู้อ่ืนก็เป็นสุขด้วย บุญเป็นรำยได้ท่ีไม่มีผู้เสีย มีแต่ได้ด้วยกัน 

(๓) การบริโภคมังสวิรัติ เมื่อสันติอโศกตีควำมเกี่ยวเรื่องกำรไม่ทำนเนื้อ และน ำไปสู่กำร
สร้ำงเศรษฐศำสตร์แบบพ่ึงพำตนเอง ซึ่งในช่วงที่ผ่ำนมำสันติอโศกได้ยืนยันเจตนำรมณ์ต่อสำธำรณะใน
เรื่องกำรไมบ่ริโภคเนื้อสัตว์และจัดตั้งชุมชนที่ผลิตท ำเกษตรครบวงจร เพ่ือกำรเลี้ยงชีพในเบื้องต้น จน
หลำยๆ ชุมชนเป็นต้นแบบของเศรษฐกิจแบบพอเพียงซึ่งก ำลังเป็นที่นิยมกันอยู่ในปัจจุบัน  



๑๐๘ 
 

ภำพลักษณ์ของกำรครองผ้ำสีหม่น จนถึงด ำ กับภำพของศำสนิกที่แต่งตัวด้วยเสื้อผ้ำ
ม่อฮ่อม อย่ำงเช่นพลตรีจ ำลอง ศรีเมือง กำรตัดผมเกรียน ทำนมังสวิรัติ และมีควำมเคลื่อนไหวในเชิง
กลุ่มอยู่ตลอดเวลำ สิ่งเหล่ำนี้ ถือว่ำเป็นปรำกฏกำรณ์ทำงสังคม ที่มีเป้ำหมำยเพ่ือกำรขับเคลื่อนสังคม
และชุมชนจัดตั้ง ที่มีอยู่ในหลำยที่สัมพันธ์กันเป็นเครือข่ำย กระจำยไปตำมพ้ืนที่ต่ำงๆ ทั่วประเทศที่
ขับเคลื่อนชุมชนไปด้วย "บุญนิยม-ศีลนิยม" กรณีของสันติอโศกนั้น มีผู้ท ำกำรวิพำกย์ไว้อย่ำงกว้ำงขวำง
อยู่แล้ว ในชั้นของกำรน ำเสนอตรงนี้พียงเพรำะต้องกำรให้เห็นภำพรวมเท่ำนั้น มิได้มีประสงค์จะลง
รำยละเอียดซึ่งมีคนอื่นศึกษำไว้จ ำนวนมำกอยู่แล้ว 

(ข) ธรรมกาย ถือก ำเนิดจำกหลวงพ่อวัดปำกน้ ำ หรือพระมงคลเทพมุนี (สด จนฺทสโร) 
ผู้ก ำเนิดวิชำธรรมกำยและถ่ำยทอดให้แก่ลูกศิษย์ อุบำสิกำท่ำนหนึ่งชื่อจันทร์ ขนนกยูง ได้เข้ำเรียน
วิชำธรรมกำยกับหลวงพ่อ ประสบควำมส ำเร็จและช่วยหลวงพ่อสอนวิชำธรรมกำยจนกระทั่งได้สอน
ลูกศิษย์ต่อมำได้บวชในนำม ธมฺมชโย และ ทตฺตชีโว พระภิกษุหนุ่มคนรุ่นใหม่ที่ได้รับกำรศึกษำสูงใน
แผนปัจจุบัน ต่อมำท่ำนทั้ง สองได้เป็นผู้น ำในกำรสร้ำงวัดพระธรรมกำย ที่คลองสำมปทุมธำนี และท ำ
วัดพระธรรมกำยให้เป็นศูนย์กลำงและได้รับควำมสนใจและกำรเข้ำร่วมจำกผู้คนจ ำนวนมำก ซึ่ง
ประเวศ วะสี มองต่อควำมส ำเร็จในกำรจัดกำรวัดของวัดพระธรรมกำยไว้ว่ำ 

(๑) ธมฺมชโย และ ทตฺตชีโว เป็นคนสมัยใหม่ จบกำรศึกษำจำกมหำวิทยำลัย จึงเข้ำใจ
และสื่อกับคนสมัยใหม่ได้ง่ำย 

(๒) วัดพระธรรมกำยเน้นที่ควำมสะอำด ควำมเรียบร้อย ทั้ง ในเรื่องอำคำรสถำนที่
บริเวณพิธีกรรม และควำมประพฤติ ซึ่งแตกต่ำงจำกวัดทั่วๆ ไป เมื่อ (คน) เด็กๆ หรือคนหนุ่มสำวไป
วัดพระธรรมกำย แล้วไปอยู่ในบรรยำกำศที่งำม เรียบร้อย ถือศีล ไหว้พระสวดมนต์ ท ำสมำธิ พ่อแม่พ่ี
น้องย่อมเกิดควำมคลำยใจ หำยห่วงและสนับสนุน 

(๓) กระบวนกำร "ธรรมกำย" เน้นที่กำรท ำสมำธิ ทุกคนท ำสมำธิหมด สมำธิท ำให้ผู้
ปฏิบัติได้รับควำมสุขอย่ำงที่ไม่เคยพบมำก่อนในชีวิต จึงท ำให้เกิดควำมพึงพอใจและเกิดควำมสุข 

(๔) เน้นกำรบริหำรจัดกำรหรือกำรตลำด (Marketing) ที่มีกำรประชำสัมพันธ์และกำร
จัดตั้งอย่ำงเป็นระบบ จึงท ำให้ประสบวำมส ำเร็จอย่ำงสูง 

ส่วนประเด็นของกำรตีควำมของวัดพระธรรมกำย คือ กรณี "อัตตำ-อนัตตำ" จนกลำยเป็น 
"วิวำทะ" ทำงสังคมระหว่ำงคณะสงฆ์กระแสหลักที่ยึดกุมโครงสร้ำงทำงกำรปกครองและใกล้ชิดกับ
กลุ่มอ ำนำจรัฐกว่ำ จึงท ำให้เกิดกำรก ำจัดกำรตีควำม "นิพพำนในมิติใหม"่ ของส ำนักธรรมกำยที่เป็นไป
ในเชิงของกำรขัดแย้งกับค ำสอนดั้งเดิมโดยพุทธกระแสหลักที่ยึดโยงอยู่กับคัมภีร์พระไตรปิฎกใน
ประเด็นของ "อัตตำ อนัตตำ" ส ำนักธรรมกำยในทัศนะของผู้วิจัยมองว่ำ เป็นกลุ่มกำรตีควำมใหม่ที่มี
ปลำยทำงเป็นกำรตีควำมท่ีสนับสนุนแนวทำงกำรปฏิบัติ มีระบบกำรขับเคลื่อนองค์กร และมีเป้ำหมำย
ที่ชัดเจน "โดยใช้ระบบทุน" มำเป็นฐำนของกำรด ำเนินงำนอย่ำงเป็นระบบ พร้อมทั้งมีกำรสร้ำง
เครือข่ำยอย่ำงเป็นระบบ ท ำให้กำรบริหำรงำนในเชิงโครงสร้ำงขององค์กรกลุ่มของส ำนักธรรมกำย
ขยำยเครือข่ำยไปได้อย่ำงกว้ำงขวำง เช่น มีสำขำยังประเทศต่ำงๆ กว่ำ ๕๐ สำขำ และมีมหำวิทยำลัย
ที่เปิดในนำมของพระธรรมกำยว่ำ Dhammakay University ที่ให้มีกำรเรียนในระบบมหำวิทยำลัย
เปิดในกลุ่มของกำรตีควำมไม่ว่ำจะมีเป้ำหมำยหรือกำรตีควำมประกำรใด  แต่ผลของกำรตีควำม ได้
ก่อให้เกิดกำรขับเคลื่อนในเชิงกลุ่มของผู้ตีควำม และในเวลำเดียวกันก็ก่อให้เกิดกำรปฏิบัติ และควำม



 ๑๐๙ 

แตกต่ำงในทำงควำมคิดและควำมเชื่อ และเพ่ือสอดคล้องกับสภำพควำมเป็นปัจจุบันและปฏิบัติได้จริง 
จึงท ำให้กำรตีควำม มีกลุ่มศำสนิกที่พอใจและยินดีกับควำมเป็นรูปแบบของกำรตีควำมนั้น จึงเป็น
โจทก์ที่ตอบค ำถำมได้ในระดับที่ว่ำ กลุ่มชำวพุทธใหม่ก็แสวงหำวิธีกำรในกำรนับถือพระพุทธศำสนำ
ใหม่ที่สอดคล้องกับโลกทัศน์ และควำมพึงใจของตนเองเป็นที่ตั้ง ดังทัศนะของพระไพศำลว่ำ "ปรำกฏ
กำรณ์...กำรนับถือพุทธศำสนำ นับวันจะกลำยเป็นเรื่องของปัจเจกบุคคลมำกขึ้นทุกที มีข้อดีตรงที่ท ำ
ให้แต่ละคนสำมำรถเลือกได้มำกขึ้น ว่ำจะปฏิบัติอย่ำงไร ถึงจะเหมำะสมกับจริตนิสัยและเงื่อนไขของ
ตนเองได้อย่ำงดีที่สุด...แต่ในอีกด้ำนหนึ่งก็ท ำให้พุทธศำสนำถูกตีควำมไปตำมใจชอบได้ง่ำยขึ้น และมี
โอกำสมำกขึ้น ที่จะผิดเพ้ียนไปจำกหลักกำรดั้งเดิม" ผู้คนมีเสรีภำพมำกขึ้นที่จะเลือกรับพิธีกรรม
ตลอดจนสัญลักษณ์และค ำสอนของพุทธศำสนำนิกำยต่ำงๆ 

(๓) กลุ่มไสย์อิงพุทธ-กลุ่มทรง เช่น ส ำนักทรงเจ้ำ ส ำนักฤำษี มีรำยละเอียด ดังนี้ 
นอกวงกำรคณะสงฆ์กระแสหลักก็มีควำมหลำกหลำยในทำงพระพุทธศำสนำ  และอิง

แอบอยู่กับพระพุทธศำสนำอยู่ไม่น้อย "ดังเห็นได้ว่ำมี "ส ำนัก" ต่ำงๆ เกิดขึ้น มำกมำย โดยอิสระ
หรือไม่เก่ียวข้องกับสำยปฏิบัติหรือส ำนักในฝ่ำยสงฆ์ อำทิ ส ำนักเจ้ำแม่กวนอิม (ซึ่งมีอยู่มำกมำยหลำย
แนว) ชมรมสวดพระคำถำชินบัญชร จี้กง โคเอ็นก้ำ โยเร (เซไคคิวเซเคียว) ชมรมนิชิเร็นโซซู เป็นต้น 
บำงแนวบำงส ำนักก็เป็นสำขำจำกต่ำงประเทศโดยสังกัดมหำยำน หำกมีอิทธิพลของเถรวำทและผีแบบ
ไทยเข้ำไปมำก (เช่นส ำนักเจ้ำแม่กวนอิมต่ำงๆ) ซึ่งส ำนักทรงเหล่ำนี้หำกดูพัฒนำกำรแล้ว สำมำรถ
สร้ำงศำสนิกให้กับส ำนักของตัวเองได้อย่ำงไม่ขัดเขิน และในเวลำเดียวกันแม้จะต่ำงกันโดยเป้ำหมำย 
แต่ก็ไม่ได้แยกขำดจำกลุ่มพุทธกระแสหลักเพรำะอย่ำงน้อยก็ยังมีกำ รผสำนระหว่ำงผี–ไสย์-
พระพุทธศำสนำในรูปแบบและอ่ืนใดที่มีเป้ำหมำยเพ่ือสร้ำงควำมศรัทธำให้กับศำสนิกของตนเอง 
ย้อนกลับไปที่แนวคิดของพระพุทธศำสนำกับควำมเป็นส ำนักทรงเหล่ำนี้ หรือฐำนคิดทำงพระพุทธศำสนำ
มีมุมมองหรือมีแนวปฏิบัติอย่ำงไร ปรำกฏในมหำศีลที่เป็นข้อวัตรปฏิบัติของพระภิกษุ ดังปรำกฏใน
สำมัญญผลสูตร เป็นข้อห้ำมที่พระพุทธเจ้ำทรงให้ภิกษุเว้นขำด มิให้กระท ำ เนื่องจำกเป็นกำรเลี้ยงชีพ
โดยทำงผิดเพรำะเป็นเดรัจฉำนวิชำว่ำ "...ภิกษุเว้นขำดจำกกำรเลี้ยงชีพผิดทำงด้วยเดรัจฉำนวิชำ...ร่ำย
มนต์ท ำให้ลิ้นแข็ง ท ำให้มือสั่น...ใช้หญิงสำวเป็นคนทรง ใช้หญิงประจ ำเทวำลัยเป็นคนทรง บวงสรวง
ดวงอำทิตย์ และท้ำวมหำพรหม ร่ำยมนต์พ่นไฟ ท ำพิธีเรียกขวัญ”๑ 

พระพุทธศำสนำมีแนวคิดเกี่ยวกับ "พฤติกรรมกำรทรง" หรือพฤติกรรมอ่ืนใดที่เป็นแบบ
ไสย์นี้ ในเชิงของกำรปฏิเสธ และไม่ส่งเสริมให้พระภิกษุและศำสนิกปฏิบัติ แต่ในสภำพสังคมปัจจุบัน 
สิ่งเหล่ำนี้ ได้กลำยเป็นภำวกำรณ์หลอมรวมเป็นองค์ "ไสย์-ทรง-พุทธ" อย่ำงที่ปรำกฏในปัจจุบัน จึง
เป็นเรื่องที่จ ำเป็นที่เรำจะต้องน ำมำเป็นกรณีศึกษำในส ำนักเหล่ำนี้เพื่อน ำมำเป็นกรณีเทียบเคียงว่ำเป็น
ขบวนกำรพุทธใหม่ (Neo Buddhist) ได้อย่ำงไรและมีควำมสัมพันธ์กับรูปแบบและพิธีกรรมของ
พระพุทธศำสนำอย่ำงไร  

ส ำหรับกลุ่มที่ทรงในสังคมไทยจะใช้เกณฑ์แบ่งอย่ำงที่กล่ำวมำโดยภำวะ  แต่โดยเป็น
เหตุผลนิยมส่วนใหญ่ก็จะแบ่งเป็นกลุ่มที่ทรงที่มีลักษณะของกำรทรงเป็นตัวอธิบำย ดังนั้นจึงมีบทบำท
และอิทธิพลต่อสังคมเช่นเดียวกับสถำบันทำงศำสนำอ่ืนๆ ควำมเชื่อและพิธีกรรมของร่ำงทรงจึงเป็น

                                                 
๑ ที.สี. (ไทย) ๙/๒๑๐/๗๑. 



๑๑๐ 
 

ปรำกฏกำรณ์ทำงศำสนำด้วย โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือมุ่งสนองควำมต้องกำรทำงอำรมณ์และจิตใจของ
มนุษย์ในขณะตกอยู่ภำยใต้ภำวะแห่งควำมเครียดและวิกฤติกำรณ์ทั้งหลำย  หน้ำที่ทำงสังคมของ
ศำสนำคือช่วยรัดรึงสังคมให้เป็นปึกแผ่น ช่วยก ำหนดสถำนภำพของสมำชิก ช่วยในกำรอบรมให้มีกำร
เรียนรู้ทำงสังคม เป็นสื่อในกำรควบคุมสังคมและเป็นสถำบันสวัสดิกำรสังคมและหน้ำที่ทำงลบของ
ศำสนำ (Negative) คือข้อจ ำกัดขอบเขตควำมสำมำรถบุคคล ท ำให้คนเกลียดชังกันและต่อสู้ท ำลำยซึ่ง
กันและกัน  

ในงำนวิจัยของ สุริยำ สมุทคุปติ์ และคณะ มีมุมมองเกี่ยวกับเรื่องร่ำงทรงว่ำ เป็นกลุ่มที่
ไม่มีสถำนภำพที่ถูกต้องตำมกฎหมำย ใช้ไสยศำสตร์เป็นกระแสหลัก ส่วนใหญ่จะมีหญิงเป็นผู้น ำพิธี 
เมื่อเปรียบเทียบกับพระพุทธศำสนำโดยหลักกำรจะเป็นวิธีกำรที่ยืนกันคนละฝั่งอย่ำงชัดเจน  ที่มี
ลักษณะของกำรเซ่นสรวง และสวดอ้อนวอน พร้อมทั้งมีแนวของไสยศำสตร์ที่ชี้บ่งร่วมกับพุทธพำณิชย์ 
โดยบูรณำกำรเข้ำกับวิธีกำรทำงพระพุทธศำสนำ เมื่อพิจำรณำโดยภำพรวมลัทธินี้เข้ำกันได้กับลัทธิ
บริโภคนิยมในสังคมไทย กำรทรงเจ้ำเข้ำผีเป็นส่วนหนึ่งของควำมเชื่อและพิธีกรรมทำงศำสนำของ
ชำวบ้ำนทั่วไปเป็นกำรเชื่อมต่อระหว่ำงควำมเชื่อแบบดั้งเดิมที่ผสมผสำนระหว่ำงลัทธิผีพรำหมณ์กับ
พระพุทธศำสนำ กับควำมเชื่อสมัยใหม่ที่เป็นวัตถุนิยม (พุทธพำณิชย์)...ลัทธิทรงเจ้ำเข้ำผีเป็นส่วนหนึ่ง
ของบริบทของควำมเชื่อและพิธีกรรมทำงศำสนำควำมเชื่อเรื่องผี จึงเป็นองค์ประกอบย่อยของศำสนำ 
ในมุมมองของ ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ มองว่ำ ควำมสัมพันธ์ดังกล่ำวไม่จ ำเป็นต้องหมำยถึงควำมเสื่อม
โทรมของพระพุทธศำสนำหรือของชุมชนเสมอไป เพรำะในควำมเป็นจริง (อย่ำงน้อยก็ในสมัยก่อน) 
พระพุทธศำสนำกับผีก็พ่ึงพำอำศัยกันอยู่มำก กล่ำวคือ "ในทำงศีลธรรมส่วนบุคคลพระพุทธศำสนำเป็น
ผู้รับผิดชอบในทำงศีลธรรมส่วนสังคมผีเป็นผู้รับผิดชอบ สองอย่ำงนี้จึงขำดจำกกันไม่ได้" นอกจำกนี้ ผีกับ
พระศำสนำพุทธ ยังแบ่งบทบำทหน้ำที่กันในอีกลักษณะหนึ่ง  คือในขณะที่จุดหมำยสูงสุดของ
พระพุทธศำสนำอยู่พ้นโลกหรือเหนือโลก ผีช่วยให้คนทั่วไปรู้สึกว่ำ "สิ่งศักดิ์สิทธิ์" นั้น มิได้อยู่ไกลเกินเอ้ือม 
หำกอยู่ใกล้ชิดกับตน และสำมำรถขอควำมช่วยเหลือเพ่ือให้เกิดควำมอุ่นใจได้ในโลกนี้ แต่ทั้งนี้ก็ต้องมี
เงื่อนไขว่ำ ต้องอยู่ในศีลในธรรม ในแง่หนึ่งพระพุทธจึงอำศัยผีเป็นสื่อน ำคนเข้ำหำธรรม ขณะเดียวกันผี
ก็ต้องอำศัยกำรค้ ำจุนจำกพระพุทธศำสนำ" ฉะนั้น ไสยศำสตร์ไทยจึงเป็นเทคโนโลยีที่มีศีลธรรมของ
พระพุทธศำสนำก ำกับตลอดมำ ไม่ใช่หนทำงท่ีจะบรรลุควำมส ำเร็จทำงโลกล้วนๆ"  

รัชกำลที่ ๑ (๑๗๘๒-๑๘๙๐) ไม่ทรงเห็นด้วยที่คนเชื่อในโหรำศำสตร์และนับถือผีมำก
เกินไป ได้ทรงเห็นไว้ในพระรำชโองกำรฉบับหนึ่งว่ำ "...ทุกวันนี้คนเป็นจ ำนวนมำกเหินห่ำงจำกพระรัตนตรัย 
และเดินสู่ควำมเสื่อม พระบรมศำสดำตรัสไว้ว่ำ ที่พึงสำมประกำรนี้ เป็นจุดยอดของศีลธรรมทั้งหมด
แต่ยำกที่จะรักษำให้บริสุทธิ์ได้ เพรำะจะคงควำมบริสุทธิ์ไว้ได้ก็ต่อเมื่อคนเห็นค่ำที่แท้จริงของพระ
รัตนตรัยนี้ เรำต้องไม่มีจิตใจฝักใฝ่ หำที่พ่ึงอ่ืน...เช่น ผี ปีศำจ บำงคนที่มีควำมคิดเป็นอิสระอำจจะเชื่อ
ในวิญญำณที่ปกป้องต่ำงๆ ซึ่งไม่มีในศำสนำพุทธโดยถือว่ำเจ้ำและผีเหล่ำนั้น เป็นสิ่งที่มีควำมกรุณำ
ช่วยปัดเป่ำโชคร้ำย แต่เขำก็จะไม่เทิดทูนสิ่งเหล่ำนี้ไว้เหนือพระรัตนตรัย พวกที่รู้น้อย เมื่อประสบโชค
ร้ำย เนื่องจำกผลกรรมที่ท ำไว้ในอดีต ก็มักจะกลับคิดว่ำพระรัตนตรัยไม่สำมำรถจะช่วยเขำได้ และก็จะละ
ควำมเชื่อนี้ ไปเชื่อทำงไสยศำสตร์แทน เหตุนี้เขำเหล่ำนั้น ก็จะเดินไปสู่ควำมเลื่อม..." ดังนั้น หำกน ำ
แนวคิดที่ยกมำข้ำงต้นมำอธิบำยปรำกฏกำรณ์เกี่ยวกับนับถือพระพุทธศำสนำในประเทศไทย ซึ่งจะเป็น
พุทธแนวใหม่หรือไม่ยังต้องพิจำรณำกันต่อไปแต่ก็ท ำให้เห็นได้ว่ำ นั่นคือควำมยอกย้อนของบริบททำง



 ๑๑๑ 

สังคมในประวัติศำสตร์มวลมนุษยชำติในประเทศไทย ซึ่งเป็นเรื่องที่ต้องคิดและพิจำรณำกันอย่ำงยิ่งว่ำ 
อะไรเกิดขึ้นในสังคมไทยกับควำมเป็นขบวนกำรพุทธใหม่ที่มีผลเป็นกำรขับเคลื่อนในระดับหนึ่งของ
สังคมไทย 

(๔) กลุ่มวัตถุมงคล เช่น พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ เกจิอำจำรย์  
หำกพิจำรณำกันถึงพัฒนำกำรของกลุ่มวัตถุมงคลจะพบว่ำ พัฒนำกำรทำงสังคมเศรษฐกิจ

ของกลุ่มนี้มีพัฒนำกำรสูงอย่ำงมำก เพรำะกลุ่มชำวพุทธที่อิงอยู่กับไสย์กลุ่มนี้ตอบสนองควำมซับซ้อน
ของสังคมได้ดีกว่ำกลุ่มใดๆ เพรำะกลุ่มนี้สัมพันธ์กับทุนและผลประโยชน์ในเชิงวัตถุได้ดีกว่ำกลุ่มอ่ืนๆ 
จึงท ำให้กลำยเป็นว่ำวัดต่ำงๆ แม้แต่คณะสงฆ์กระแสหลักก็ยังอิงแอบ จะเห็นได้ว่ำ คณะสงฆ์ระดับ
บริหำรระดับสูง จึงมีชื่อไปนั่งเป็นประธำนจุดเทียนชัย-ดับเทียนชัยกันอยู่อย่ำงไม่ขำดสำย จะด้วย
เชี่ยวชำญทำงด้ำนนี้หรือว่ำเป็นศำสตร์ที่หำเงินง่ำยที่สุดยำกที่จะทรำบได้  

ส ำหรับ "กลุ่มวัตถุมงคล" อำจมีผู้ตีควำมว่ำเป็นวิธีกำรอธิบำยพุทธธรรมแนวใหม่ ที่ให้คนยึด 
"พุทธำนุสรณ์" เพ่ือไปให้ถึง "พุทธำนุสสติ" หรือยึดเถรำจำรย์เกจิ เป็น "สังฆำนุสสติ" เมื่อมีพระอยู่กับ
ตัวก็จะท ำให้ระลึกนึกถึงและท ำแต่ควำมเป็นดี เป็นกำรระลึกนึกถึงธรรม เป็น "ธรรมำนุสสติ" เป็นกำร
อธิบำยที่สำมำรถรับฟังได้และมีสติปัญญำญำณตำมที่อธิบำย แต่ในเวลำเดียวกันกระบวนกำรของกลุ่ม
อิทธิฤทธิ์นิยมเหล่ำนี้ อิงแอบอยู่กับรูปแบบและวิธีกำรในกำรระดมทุน (พุทธทุนนิยม) ก้อนมหึมำที่มี
ผลต่อสภำพรวมของเศรษฐกิจระดับมหภำค ที่นักกำรตลำดมุ่งมองว่ำ เป็นควำมเติบโตของกำรบริโภค
วัตถุมีฤทธิ์ที่เป็นไปอย่ำงไม่มีขอบเขตจ ำกัด เทคนิคทำงกำรตลำดถูกน ำเข้ำมำเป็นส่วนหนึ่งของกำรค้ำ 
"วัตถุมงคล" และแสวงหำอย่ำงไม่มีที่สิ้นสุด ดังปรำกฏในคอลัมน์ เหนือฟ้ำ ใต้บำดำล ได้รำยละเอียด
ในเรื่องกำรสร้ำง "วัตถุมีฤทธิ์" ของวัดที่ว่ำ "...เป็นควำมเฉลียวฉลำดของเจ้ำอำวำสวัดบำงวัดที่สร้ำง
และเรียกศรัทธำเข้ำวัดโดยกำรเอำชูชกเป็นตัวน ำ ซึ่งได้ทั้งปริศนำธรรมและปรัชญำสอนใจแก่
พุทธศำสนิกชน....ในทศชำติชำดกนั้น ชูชกถือว่ำเป็นก ำลังส ำคัญที่ท ำให้ทำนบำรมีของพระเวสสันดรมี
พลังสูงส่ง บรรลุผลได้ประสูติเป็นพระพุทธเจ้ำ" ดังนั้น จึงจะเห็นได้ว่ำ วัตถุมงคลล้วนสัมพันธ์และมอง
เป็นควำมเกี่ยวเนื่องกับโลกทัศน์พุทธในฐำนอิงแอบ จะเป็นเทคนิคกำรสอนธรรมโดยใช้ "วัตถุมงคล" 
เป็นเครื่องมือในกำรสอนหรืออธิบำยธรรม หรือจะเป็นกำร “ตีควำมยัด" เพ่ือแสวงหำควำมชอบธรรม
ให้แก่วัตถุมงคล ตรงนั้นสะท้อนให้เห็นว่ำ ปรำกฏกำรณ์เหล่ำนี้เป็น "กำรเคลื่อนไหวในรูปแบบของชำว
พุทธใหม่ ในส่วนของ "กลุ่มวัตถุมงคล" ซึ่งกลำยเป็นค ำตอบให้กับสังคมที่แม้จะพอฟังได้แต่ในภำพรวม
สิ่งเหล่ำนี้เป็นปรำกฏกำรณ์ของสังคมจนเรำต้องหันไปมองเพรำะเมื่อตรวจสอบตำมหน้ำหนังสือพิมพ์ 
หรือวำรสำร กำรโฆษณำชวนให้เชื่อ เช่ำ บูชำ สั่งจอง มีให้เห็นกันวันต่อวัน ซึ่งเท่ำกับเป็นพัฒนำกำรเชิง
พุทธ ที่ไม่ได้มีส่วนเกี่ยวข้องกับคณะสงฆ์กระแสหลักโดยตรง แต่กลำยเป็นว่ำเป็น “พุทธทุนนิยม" 
กระแสใหม่ที่มีเป้ำหมำยเพ่ือกำรระดมทุน มี "วัตถุมงคล" เป็นสินค้ำที่เป็นไปเพ่ือหลักของกำรค้ำและ
กำรขำยโดยตรง อำจปฏิเสธไม่ได้ว่ำเป็นพระพุทธ เพรำะทุกสิ่งที่โฆษณำและประชำสัมพันธ์อำจจะมีค ำ
ว่ำ “พุทธบูชำ" “พุทธำนุสสติ" เพ่ือเป็นกำรส่งเสริมกิจกำรพระพุทธศำสนำ แล้วอะไรถึงจะบอกว่ำ ไม่ใช่
พุทธก็คงเป็นเรื่องที่ปฏิเสธอยำกอย่ำงแน่นอน  

สิ่งหนึ่งที่ปรำกฏเป็นปรำกฏกำรณ์คือสินค้ำที่ถูกโฆษณำมำกที่สุด และก่อให้เกิดกำร
หมุนเวียนรำยได้มำกท่ีสุดอันดับต้นๆ กับสื่อโฆษณำก็คือ “วัตถุมงคล" มีกำรส ำรวจโดยได้มีผลกำรวิจัย
ออกมำว่ำ รำยได้หมุนเวียนของกลุ่ม “วัตถุมงคล" ในแต่ละปี มีมูลกว่ำ ๑ หมื่นล้ำนบำท ซึ่งเป็นสภำพ



๑๑๒ 
 

กำรหมุนเวียนของเงินที่ไม่น้อยทีเดียว และชี้ให้เห็นว่ำกำรลงทุนกับ “วัตถุมงคล" มีผลตอบแทนใน
เชิงสถิติและปริมำณออกมำอย่ำงสูงยิ่ง  

ข้อมูลจำกบริษัท ศูนย์วิจัยกสิกรไทย จ ำกัด (ข้อมูล ณ วันที่ ๓ ธันวำคม ๒๕๕๐) คำดว่ำ 
เม็ดเงินในธุรกิจพระเครื่องและธุรกิจที่เกี่ยวเนื่องในปี ๒๕๕๐ นี้สูงถึงเกือบ ๑๐,๐๐๐ ล้ำนบำทเมื่อ
เทียบกับในช่วงวิกฤตเศรษฐกิจแล้วเพ่ิมขึ้น ถึงร้อยละ ๔๐ และธุรกิจเหล่ำนี้ยังมีโอกำสเติบโตอย่ำง
ต่อเนื่องตำมภำวะเศรษฐกิจ โดยคำดว่ำจะยังมีอัตรำขยำยตัวเฉลี่ยสูงถึงร้อยละ ๑๐-๒๐ ต่อปี 
นอกจำกนี้ ในช่วงปีต่อมำศูนย์ฯ ยังคำดว่ำเม็ดเงินในธุรกิจพระเครื่องและธุรกิจที่เกี่ยวเนื่องในปี 
๒๕๕๑ นี้สูงถึงเกือบ ๒๐,๐๐๐ ล้ำนบำท (ข้อมูล ณ วันที่ ๑๙ ม.ค. ๒๕๕๑) และธุรกิจเหล่ำนี้ยังมี
โอกำสเติบโตอย่ำงต่อเนื่องตำมภำวะเศรษฐกิจ โดยคำดว่ำจะยังมีอัตรำขยำยตัวเฉลี่ยสูงถึงร้อยละ 
๑๐-๒๐ ต่อปี ซึ่งสอดคล้องกับทัศนะของพระไพศำล วิสำโล ว่ำ “ในระยะหลังธุรกิจอีกประเภทหนึ่ง
ซึ่งท ำรำยได้ให้แก่วัดจ ำนวนไม่น้อย ก็คือกำรขำยวัตถุมงคลและเครื่องรำงของขลัง พระเครื่องนั้น แต่
เดิมมีไว้แจก แรกๆ ก็เฉพำะลูกศิษย์ลูกหำ ต่อมำก็แจกทหำรต ำรวจที่ไปสู้รบนับแต่สงครำมอินโดจีนถึง
สงครำมต่อต้ำนคอมมิวนิสต์ จำกนั้น ก็กลำยเป็นสินค้ำที่ซื้อขำยกันอย่ำงแพร่หลำย จนกล่ำวได้ว่ำเป็นธุรกิจ
หรืออุตสำหกรรมไปแล้ว ที่เคยขำยตำมริมทำงเดิน ก็ขยับขยำยมำเปิดร้ำนหรูหรำในห้ำงสรรพสินค้ำ
หลำยแห่งกลำงใจเมือง หรือระบบธนำคำร ไปรษณีย์ รวมไปถึงร้ำนชุปเปอร์มำร์เก็ตที่กระจำยอยู่ทุกซอก
ทุกมุมทั่วประเทศ  

แต่ถึงอย่ำงไร แหล่งซื้อขำยพระเครื่องที่ส ำคัญก็ยังหนีไม่พ้นวัด โดยเฉพำะวัดที่เกี่ยวข้อง
กับเกจิอำจำรย์ไม่ทำงใดก็ทำงหนึ่ง ในระยะหลังกำรซื้อขำยก็ขยำยคลุมไปถึงวัตถุมงคลและเครื่องรำง
ของขลังอย่ำงอ่ืนๆ ด้วย เช่น ยันต์ ตะกรุด ปลัดขิก ภำพถ่ำยและล็อกเก็ตนำนำประเภท ซึ่งมักจะแยก
ไม่ออกจำกพิธีปลุกเสกและงำนฉลองสำรพัดรูปแบบ เช่น งำนผูกพัทธสีมำ วำงลูกนิมิต อันเป็นแหล่ง
รำยได้ที่ส ำคัญไม่น้อยส ำหรับวัด กำรที่วัดหันมำท ำกิจกำรด้ำนนี้อย่ำงเป็นล่ ำเป็นสัน ไม่เพียงแต่จะบ่งชี้
ถึงควำมแนบแน่นระหว่ำงวัดกับเศรษฐกิจแบบเงินตรำเท่ำนั้น หำกยังชี้ให้เห็นถึงบทบำทของวัดและ
สถำนะของพุทธศำสนำที่ก ำลังเปลี่ยนไป ในขณะที่วัดกลำยเป็นส่วนหนึ่งของธุรกิจในระบบทุนนิยม 
พุทธศำสนำก็ก ำลังถูกกลืนให้กลำยเป็นส่วนหนึ่งของระบบบริโภคนิยมไป และถูกนักธุรกิจกลุ่มหนึ่ง 
“...ฉกฉวยไปสร้ำงเป็นผลประโยชน์ทำงธุรกิจจำกควำมเชื่อต่อเรื่อง...." ในเรื่องวัตถุมงคลที่ปรำกฏต่อ
สำธำรณะในปัจจุบันที่เห็นกันจนชินตำจะมีลักษณะที่หลำกหลำย ซึ่งอำจจ ำแนกได้ คือ 

(๔.๑) พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งจะเป็นพระที่จ ำลองจำกพระพุทธรูป หรือเป็นรูปเคำรพ
ที่สัมพันธ์กับพระพุทธเจ้ำ เช่น หลวงพ่อโสธร หลวงพ่อพุทธชินรำช ฯ 

(๔.๒) รูปเกจิอาจารย์ และอีกประเภทหนึ่งก็คือวัตถุมงคลที่เกจิท่ำนปลุกเสกให้ จะเป็น
รูปท่ำน หรือรูปอ่ืนใดที่เป็นสัญลักษณ์ เช่น หลวงพ่อคูณ ปริสุทโธ แห่งวัดบ้ำนไร่ หลวงพ่อพูน สำรพัดเกจิ
ที่มีอยู่ประเทศไทย คงจะเกินกว่ำ ๕ พันรูปในสำรระบบที่ปรำกฏอยู่ในปัจจุบัน 

(๔.๓) วัตถุมงคล  หมำยถึง วัตถุมงคลจะออกในนำมของเกจิ หรือเจ้ำส ำนักใดผลิตขึ้น
มำแล้ว ไปนิมนต์พระเกจิช่วยพุทธำภิเษกให้ก็ตำมแต่จะท ำ แต่ที่สัมพันธ์กันอย่ำงชัดเจน ซึ่งปลำยทำง
ก็เพ่ือกำรระดมทุน ฉะนั้น จะด้วยวิธีกำรใดก็ตำม ผู้วิจัยมองว่ำนั่นเป็นเทคนิควิธีกำรในกำรระดมทุน 
ซึ่งในปัจจุบันกระแสของกลุ่ม "วัตถุมงคล" ได้กลำยเป็นกระแสนิยมที่ว่ำใครอยำกระดมทุนและหำเงิน
ก็จะใช้วิธีกำรนี้ในกำรหำเงิน ซ่ึงเป็นเทคนิคในกำรระดมทุนที่ลงทุนไม่สูง แต่ผลที่ตอบกลับมำให้



 ๑๑๓ 

ควำมสัมพันธ์ในเชิงผลประโยชน์อย่ำงสูงนั่นเอง พัฒนำกำรของ "วัตถุมงคล" มีหลำยกรณี เช่น เกจิ
สร้ำงเอง ท ำเองปลุกเสกเอง หรือกรณีที่วัด หรือส ำนักงำน หน่วยงำนรำชกำรหรือเอกชน หรือบุคคล 
จัดท ำแล้วให้เกจิไปปลุกเสก อธิษฐำนจิตให้ แต่ผลของกำรท ำไม่ว่ำจะด้วยกรณีใดสัมพันธ์กับระบบของ
กำรแสวงหำทุน "เพ่ือ" หรือรำยได้ "ส่วนหนึ่ง" มอบให้กับ.... ซึ่งจะมีลักษณะแบบนี้ทั้งสิ้น เมื่อดู
พัฒนำกำรของกำรผลิต สร้ำงต ำนำนพระกริ่ง ถือว่ำเป็นพระที่ผลิตในนำมวัดสุทัศน์ ซึ่งได้รับกำรผลิต
ออกมำสู่ท้องตลำดมำกที่สุด และในเวลำเดียวกันก็ยังสร้ำงควำมต้นแบบให้กับพระกริ่งทั่วประเทศ
จนกระทั่งปัจจุบันได้มีกำรผลิตพระกริ่งประจ ำจังหวัด เพ่ือให้ประชำชนทั่วประเทศ ประหนึ่งเป็น
เทคนิคกำรตลำดเจำะตลำดในเชิงพ้ืนที่มำกขึ้น เพ่ือให้ทุกคนมีส่วนร่วม กลุ่มนี้ซึ่งถือว่ำเป็นกลุ่มใหญ่
และมีผลต่อสังคมในภำพรวมอย่ำงสูง เพรำะแทรกซึมอยู่ในทุกสถำนที่ และกลำยเป็นกำรยอมรับกัน
อย่ำงกว้ำงขวำงในสังคมไทย พร้อมทั้ง ยังเป็นเครื่องมือในกำรระดมทุน "พุทธทุนนิยม" ซึ่งเป็นกำรหำ
เงินในแบบชำวพุทธอย่ำงท่ีปรำกฏเห็นจนชินตำในปัจจุบัน 

(๕) กลุ่มพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม  
ในกำรศึกษำข้อมูลของกลุ่มเหล่ำนี้อำจมีหลำกหลำยและจ ำนวนมำก จึงต้องน ำมำศึกษำ

เป็นกรณีในภำพรวมเพ่ือมองให้เห็นภำพและยกตัวอย่ำงมำประกอบเพ่ือให้ภำพของกำรน ำเสนอ
ชัดเจนยิ่งขึ้น โดยในกลุ่มนี้เป็นกลุ่มพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมจ ำแนกเป็น ๒ กลุ่มย่อยโดยน ำลักษณะ
ของกำรท ำงำนมำเป็นฐำนของกำรอธิบำยถึงกลุ่มพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมโดยแยกเป็น ๒ กลุ่ม คือ 

(๕.๑) หลักการพุทธธรรมเพื่อสังคม โดยในกลุ่มนี้เป็นกลุ่มที่ขับเคลื่อนพระพุทธศำสนำ
ในมิติของหลักพุทธธรรมเพ่ือสังคม โดยใช้ตัวหลักกำรของพระพุทธศำสนำในกำรอธิบำย สื่อควำม 
และยืนยันเจตนำรมณ์ทำงพระพุทธศำสนำต่อสำธำรณะ เช่น งำนของหลวงพ่อพุทธทำสกับกำรจัดตั้ง 
สวนโมกข์และท ำงำนเผยแผ่พระพุทธศำสนำในวงกว้ำง อำจำรย์ ส.ศิวรักษ์ กับกลุ่มเสขิยธรรมที่
ท ำงำนหลักกำรพุทธต่อสำธำรณะมำอย่ำงยำวนำน และท่ำนพระไพศำล วิสำโล กับบทบำทของพระ
นักวิชำกำรทำงด้ำนพระพุทธศำสนำอีกท่ำนหนึ่ง 

(๕.๒) การปฏิบัติการเชิงพุทธ โดยกลุ่มนี้จะลงรำยละเอียดท ำงำนเพ่ือพระพุทธศำสนำ
ในวงกว้ำง ซึ่งลงไปสู่กำรมีส่วนร่วมในกำรปฏิบัติ แนะน ำให้ปฏิบัติ และเป็นผู้น ำพำชำวบ้ำน หรือ
ชุมชนกับกำรท ำงำนที่เรียกว่ำไปสู่กำรปฏิบัติ โดยเสนอผ่ำนโลกทัศน์และกรอบคิดในแบบชำวพุทธ 
หรือพระสงฆ์ในพระพุทธศำสนำ ซึ่งมีอยู่จ ำนวนไม่น้อยในสังคมไทย เช่น ส ำนักสงฆ์ถ้ ำกระบอกในอดีต
ที่ช่วยบ ำบัดผู้ติดยำเสพติดจนเจ้ำส ำนักได้รับรำงวัลแมกไซไซ  หรือล่วงมำในยุคสมัยปัจจุบัน เช่น 
อำจำรย์สุบิน ปณีโต แห่งจังหวัดตรำดกับกำรส่งเสริมกำรออมของชำวบ้ำนในนำมของกลุ่มสัจจะออม
ทรัพย์ที่มีเงินหมุนเวียนในกลุ่มกว่ำร้อยล้ำนบำท พระมหำสมัย จินฺตโฆสโก กับงำนของกลุ่มเสียงเทียน
ที่ท ำงำนในโชนอย่ำงได้ผลในช่วงก่อนหน้ำนี้หรืออีกหลำยๆ กลุ่มหรือกิจกรรมที่ท ำงำนอย่ำงหนักเพ่ือ
ชุมชม สังคม ในด้ำนต่ำงๆ เช่น สังคมสงเครำะห์หรืออ่ืนใดที่เป็นไปเพื่อประโยชน์และกำรด ำเนินชีวิตที่
ดีงำมของชำวพุทธ โดยกำรจ ำลองแบบและลงมือปฏิบัติตำมเป้ำหมำยที่ได้วำงไว้ แต่ที่จะน ำเสนอใน
กำรค้นคว้ำนี้จะยกกรณีตัวอย่ำงมำ ๒ กรณ ีเพ่ือควำมชัดเจนในกำรอธิบำยถึงปฏิบัติกำรเชิงพุทธคือ 

(ก) ส านักวัดสวนแก้ว วัดสวนแก้ว ตั้งอยู่ต ำบลบำงเลน แต่เดิมวัดนี้ชื่อ "วัดแก้ว" เป็น
วัดร้ำงมำ ๘๐ ปี จนกระท่ังหลวงพ่อเทียน จิตฺตสุโภ และพระภิกษุอีก ๓-๔ รูป ได้เข้ำมำพ ำนักแต่พ้ืนที่
ของวัดเต็มไปด้วยสวนต่ำงๆ หลวงพ่อไม่สำมำรถจะบูรณะได้ เพรำะขำดบุคลำกรที่จะช่วยพัฒนำ เมื่อ



๑๑๔ 
 

ปี พ.ศ.๒๕๒๑ พระพยอม กัลยำโณ และเพ่ือนพระภิกษุอีก ๒ รูปได้เดินทำงมำจำกวัดสวนโมกขพลำ
รำม เพ่ือขอท ำโครงกำรบวชเณรภำคฤดูร้อนที่วัดแห่งนี้ หลังจำกนั้น ในปี พ.ศ.๒๕๒๒ หลวงพ่อได้
มอบหมำยให้พระพยอมและเพ่ือนพระภิกษุ เป็นผู้ดูแลรักษำวัดเนื่องด้วยหลวงพ่อเทียนนั้น ด ำริจะ
เดินทำงกลับจังหวัดเลย ต่อมำภำยหลังจึงได้เปลี่ยนชื่อวัดเป็น "วัดสวนแก้ว" และได้จัดตั้ง "มูลนิธิสวน
แก้ว" ขึ้น โดยมีวัตถุประสงค์ หลัก ๓ ประกำรคือ ๑) เพ่ือเผยแผ่ศีลธรรมในศำสนำ ๒) เพ่ือสนับสนุน
ให้ก ำลังใจแก่ผู้กระท ำควำมดี และ ๓) เพ่ือส่งเสริมสนับสนุนให้คนดีมีสัมมำชีพ 

วัดนี้มีอำณำบริเวณกว้ำงขวำงมำก ตลอดทำงเดินเข้ำสู่ตัววัดมีไม้ใหญ่เขียวครึ้ม ติดป้ำย
ค ำขวัญเป็นข้อควำมเตือนสติ พร้อมทั้งยังมีภำพวำดที่สวยงำมอยู่ภำยในวัด ด้ำนหน้ำวัดมีร้ำนขำยของ
ที่ระลึก และร้ำนค้ำเล็กๆ มำกมำย เมื่อเดินเข้ำไปด้ำนในวัด จะพบลำนโค้งและอุโบสถธรรมชำติ ซึ่ง
แต่ละวันจะมีพุทธศำสนิกชนมำฟังเทศน์ฟังธรรมกันเป็นจ ำนวนมำก โดยวัดสวนแก้วเป็นกำรประยุกต์
หลักธรรมกับกำรบริหำรจัดกำรชีวิต ในมิติของหลวงพ่อพระพยอม ที่ด ำเนินแนวทำงหลักคิดในแบบ
หลวงพ่อพุทธทำส แต่ปลำยทำงของท่ำนมีเป้ำหมำยเพ่ือกำรมีส่วนร่วมกับสังคม โดยเน้นย้ ำถึงรูปแบบ
กำรเผยแผ่ที่มุ่งกำรมีส่วนร่วมกับชีวิตอย่ำงเป็นระบบ และในเวลำเดียวกันสิ่งเหล่ำนี้ได้สะท้อนออกมำ
เป็นโครงงำนของท่ำนในนำมวัดมูลนิธิวัดสวนแก้วจ ำนวนมำก พระอำจำรย์พยอม กัลยำโณ นับว่ำเป็น
พระนักเทศน์ นักพัฒนำ โดยท่ำนได้ปฏิรูปรูปแบบกำรเทศน์ ซึ่งท ำให้ท่ำนสำมำรถเทศน์ได้เข้ำถึง
ประชำชนทั่วไปเป็นอย่ำงมำก ไม่ว่ำจะเป็นนักเรียน นักศึกษำ พ่อค้ำ แม่ค้ำ คนท ำงำน ข้ำรำชกำรและ
ประชำชนทั่วไป แทบจะเรียกได้ว่ำไม่มีใครไม่รู้จักท่ำน พระอำจำรย์พยอมได้ริเริ่มด ำเนินโครงกำร
ต่ำงๆ ไว้เป็นจ ำนวนมำก ทั้งที่เป็นประโยชน์แก่พุทธศำสนำและสังคม เช่นโครงกำรบวชเณรภำคฤดู
ร้อน ร่มโพธิ์แก้ว ที่พักคนชรำ ซุปเปอร์มำร์เก็ตผู้ยำกไร้ บ่อหมักสิ่งปฏิกูลตำมโครงกำรพระรำชด ำริ 
และอีกมำกมำย 

(ข) วัดพระพุทธบาทน ้าพุ เมื่อเข้ำไปสื่อออนไลน์ของวัดจะพบข้อควำมที่ว่ำ "คนไทย ๙ 
คนตำยเพรำะเอดส์ในทุกชั่วโมง และทุกๆ ๕๐๐ คน ติดเชื้อ เอช ไอ วี ในทุกชั่วโมง และคนไทย
จ ำนวนกว่ำ ๑ ล้ำนคนเป็นผู้ติดเชื้อ" จึงเกิดค ำถำมว่ำ วัดไปเกี่ยวข้องอะไรกับเอดส์ วัดพระบำทน้ ำพุใน
กำรรับรู้ของชำวโลกคือวัดที่เป็นวัดในพระพุทธศำสนำที่ท ำกิจกรรมเพ่ือสังคมในกำรรับผู้ป่วยเอดส์
ระยะต่ำงๆ เข้ำมำพักฟ้ืนร่ำงกำย และฟ้ืนฟูจิตใจเพ่ือกำรตำยอย่ำงสงบ ประหนึ่งเป็นกำรสร้ำงควำม
พร้อมต่อกำรตำยอย่ำงสงบ ตำมหลักพระพุทธศำสนำที่สอนเรื่อง "มรณำนุสสติ" หรือตำยก่อนตำย
ตำมแนวของหลวงพ่อ "พุทธทำส" ในขณะที่โลกก ำลังพัฒนำไปอย่ำงไม่หยุดยั้ง แต่ในเวลำเดียวกันโรค
ก็เดินหน้ำอย่ำงไม่หยุดยั้งเพ่ือผลำญชีวิตมวลมนุษยชำติในพ้ืนที่ต่ำงๆ ตำมเหตุปัจจัยและเงื่อนไขของ
ภูมิภำคนั้นๆ แต่โรคเอดส์ที่มีควำมสัมพันธ์กันในเชิง "กำมคุณ" ตำมคติในทำงพระพุทธศำสนำได้
กลำยเป็นสนิมที่เกำะกินสังคมให้เจ็บป่วยไปด้วย ในขณะที่สังคมไทยขัดข้องไปด้วยงบประมำณ เช่น
วัดพระพุทธบำทน้ ำพุ จงึถูกออกแบบมำเพ่ือรองรับควำมเจ็บป่วยของสังคม ทั้งในส่วนของภำระควำม
รับชอบในเชิงงบประมำณที่แผ่นดินที่จะต้องจ่ำยเพ่ือรับรองควำมปลอดภัยของผู้เจ็บป่วย  และภำระ
ค่ำใช้จ่ำยภำยในครอบครัวของผู้ติดเชื้อเอง และในส่วนของควำมตระหนกกลัวต่อโรคร้ำยของผู้ที่
เจ็บป่วยจำกโรคนี้ แม้ผู้นั้นจะเป็นพ่อ พี่ น้อง ญำติ หรือบุตรหลำนก็ตำม แต่ควำมตระหนกกลัว
ของคนที่เกี่ยวข้องใกล้ชิดก็ยังมีอยู่ตลอดเวลำ "จะติดเชื้อไหม" ปัญหำของกำรน ำผู้ป่วยไปทิ้งที่วัด
พระพุทธบำทน้ ำพ ุจึงเป็นปรำกฏกำรณ์เสมอมำจนกระทั่งปัจจุบัน  



 ๑๑๕ 

วัดพระพุทธบำท จึงเป็นวัดที่ออกแบบมำเพ่ือเป็น "ที่ตำย" ส ำหรับผู้ติดเชื้อ ซึ่งเป็นวัดที่
แตกต่ำงจำกกำรตำยของวัดอ่ืนๆ ที่เป็นกำรตำยในเชิงธุรกิจที่ตอบสนองพฤติกำรณ์ทำงพุทธทุนนิยม 
(Buddhist Capitalism) ที่ปรำกฏอยู่อย่ำงดำษดื่นทั่วประเทศ ธุรกิจควำมตำยจึงเป็นทำงออกของวัด
ในกำรระดมทุนเพ่ือให้ได้มำซึ่งทุนในเชิงพำณิชย์ แต่ไม่ใช่ทำงออกของปัญหำสังคมหรือกำรปรับตัว
เพ่ือรองรับปัญหำสังคมในแบบของกำรมีส่วนร่วมระหว่ำงพระพุทธศำสนำกับสังคม โดยเฉพำะกับกลุ่ม
ผู้ป่วยเอดส์ ดังควำมห่วงใยของท่ำนอลงกตในแบบพระต่อผู้ป่วยเอดส์ที่ว่ำ "ณ วันนี้กำรต่อสู้เพ่ือ
เอำชนะและกำรแก้ปัญหำกำรระบำดของโรคเอดส์นั้น เป็นหน้ำที่ของคนไทยทุกคน โรคเอดส์อยู่ใกล้
ตัวเรำมำกกว่ำที่คิด ปีนี้มีผู้ติดเชื้อกว่ำ ๑ ล้ำนคน และจะเพ่ิมเป็น ๑.๑ ล้ำนคนในปี ๒๕๕๑ แสดงว่ำ  
“ในจ ำนวนคน ๖๐ คน จะมีคนติดเชื้อ ๑ คน ซึ่งเรำไม่อำจจะรู้เลยว่ำ ๑ คนนั้น เป็นใคร”  

พระอำจำรย์อลงกต ผลมุก (Alongkot Phonlamuk) ผู้สร้ำงวำทกรรม "ทุกข์ทั้งหลำย
ของสัตว์โลกพระสงฆ์พึงมีหน้ำที่บ ำบัด" ท่ำนเกิดที่จังหวัดหนองคำย ในปี พ.ศ.๒๔๙๘ เรียนจบ
ปริญญำตรีและโททำงวิศวกรรมศำสตร์จำกมหำวิทยำลัยเกษตรศำสตร์และมหำวิทยำลัยแห่งชำติ
ออสเตรเลีย (Australian National University, Canberra) เมื่อท่ำนเรียนหนังสือจบและได้ท ำงำน 
และเมื่อถึงเวลำได้บวชตำมประเพณีแบบชำยไทยทั่วไปที่จะบวชในช่วงระยะสั้นที่วัดบวรนิเวศวิหำร  
โดยมีสมเด็จพระญำณสังวร สมเด็จพระสังฆรำช เป็นองค์อุปัชฌำย์ มีฉำยำที่ทรงเมตตำว่ำ "ติกขปัญโญ
ภิกขุ" แต่ท่ำนก็ไม่ได้ลำสิกขำ จนกระทั่ง พ.ศ.๒๕๓๓ ได้ย้ำยไปอยู่วัดพระพุทธบำทน้ ำพุ ใน พ.ศ.
๒๕๓๕ มีโอกำสไปที่โรงพยำบำลและพบผู้ป่วยที่ติดเชื้อ จึงท ำให้ท่ำนเกิดแรงบันดำลใจที่จะท ำงำน
เพ่ือสังคม ในส่วนของผู้ติดเชื้อเอดส์  

พระอำจำรย์อลงกต ติกขปัญโญ ได้ตระหนักถึงภัยของโรคเอดส์ที่ก ำลังเป็นวิกฤตของ
แผ่นดินไทย ดังนั้น เมื่อปี พ.ศ.๒๕๓๕ โครงกำรธรรมรักษ์นิเวศน์ หรือ "โครงกำรบ้ำนพักผู้ป่วยเอดส์
ระยะสุดท้ำยโดยวิถีทำงพุทธในประเทศไทย" ซึ่งเป็นบ้ำนผู้ป่วยโรคเอดส์ระยะสุดท้ำย ได้ก่อตั้งที่วัด
พระพุทธบำทน้ ำพุ ต ำบลเขำสำมยอด อ ำเภอเมือง จังหวัดลพบุรี โดยมีวัตถุประสงค์ในกำรสร้ำง
จิตส ำนึกของแผ่นดินให้มีควำมเมตตำและมนุษยธรรมต่อผู้ป่วยโรคเอดส์ที่ถูกทอดทิ้งจำกครอบครัว
และสังคม ให้ได้รับกำรช่วยเหลือดูแลจนถึงวำระสุดท้ำยของชีวิต "ทุกข์ทั้งหลำยของสัตว์โลก พระสงฆ์
พึงมีหน้ำที่บ ำบัด" นี่คือปณิธำนที่เจ้ำคุณพระอำทรประชำนำถได้ยึดมั่นปฏิบัติแล้วด้วยกำรเสียสละ 
และอุทิศอำณำจักรธรรมรักษ์นิเวศน์ หยำดเหงื่อแรงกำยและก ำลังใจของท่ำน ดั่งหยดน้ ำใส เป็น
ควำมหวัง เป็นที่ชื่นชูใจแก่ผู้ป่วยโรคเอดส์ทุกคน ดังค ำสัมภำษณ์ของท่ำนที่กล่ำวไว้ว่ำ "งำนของอำตมำ
คือช่วยผู้ป่วยติดเชื้อให้ตำยอย่ำงสงบ" 

ในปัจจุบันพระพุทธศำสนำในประเทศไทย จะมีลักษณะเฉพำะที่เป็นควำมหลำกหลำย 
ที่มีผลเป็นกำรขับเคลื่อนควำมเป็นพุทธไปสู่สำธำรณะอย่ำงชัดเจนแต่ในเวลำเดียวกันในกำรขับเคลื่อน
นั้น ก็ได้ก่อให้เกิดผลต่ำงๆ ซึ่งอำจจ ำแนกได้ ด้วยคือ 

(๑) เกิดวิวาทะทางสังคม เช่น กรณีสันติอโศกไม่เป็นพระ ในทัศนะของมหำเถรสมำคม
กำรตีควำม "นิพพำน อัตตำ-อนัตตำ" ส ำนักนั้น ไม่ใช่พระพุทธศำสนำ ส ำนักนั้นเป็นกรรมฐำน ส ำนักนี้
เป็นสมถะ สรุปแล้วก็คือประเด็นของควำมแปลกแยกแตกต่ำง ได้กลำยเป็นวิวำทะเชิงสังคม แม้จะไม่มี
ผลต่อกำรปฏิบัติโดยตรง แต่ก็ได้กลำยเป็นเหตุของควำมขัดแย้งที่มีอยู่ในลึกๆ ในจิตใจ จนกลำยเป็น
เหตุและผลของควำมแปลกแยกแตกต่ำงอย่ำงที่ปรำกฏให้เห็นอยู่ในวงกว้ำง 



๑๑๖ 
 

(๒) เกิดการสร้างความเชื่อที่นอกเหนือจากหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนา กำร
สอนให้เชื่อในพระพรหม กำรสอนให้เชื่อในสิ่งที่อยู่นอกเหนือตนเอง เช่น เชื่ออิทธิฤทธิ์จำกวัตถุมีฤทธิ์ 
กำรสอนให้เชื่อจำกสิ่งที่อยู่นอกเหนือตน อิทธิฤทธิ์ปำฏิหำริย์ เป็นต้น 

(๓) เกิดการปฏิรูปค าสอนหรือล้มล้างหลักการค าสอนในพระพุทธศาสนา  เช่น ใน
กรณีของอัตตำ-อนัตตำ กำรไม่ไปปฏิสนธิวิญญำณ ในกรณีของกลุ่มทรงเจ้ำ กำรเชิญวิญญำณมำใช้งำน
ได้ตำมใจปรำรถนำ 

(๔) การตกเป็นเครื่องมือหรือถูกหลอกลวงจากความเชื่อหรือศรัทธาที่ผิดแปลกไป 
เช่น ให้เชื่อในครูบำอำจำรย์ ให้เชื่อในวัตถุศักดิ์สิทธิ์ที่ไม่ได้เอ้ือกำรปฏิบัติธรรม ซึ่งเป็นผลให้เกิดกำรใช้
จ่ำยในเชิงวัตถุเงินทองหรืออำจรวมไปถึงกำรปฏิบัติที่ผิดไปจำกแนวของพระพุทธศำสนำ  ท ำให้ไม่
สำมำรถปฏิบัติถึงเป้ำหมำยของพระพุทธศำสนำ เป็นต้น จำกข้อมูลจะเห็นว่ำ กระแสสังคมในปัจจุบัน
จึงส่งผลถึงควำมเปลี่ยนแปลงควำมคิดของผู้คนเป็นอย่ำงมำกจนเกิดเป็นผลในเชิงปฏิบัติอย่ำงที่
ปรำกฏให้เห็นในปัจจุบันนั้น คือขบวนกำรที่ออกแบบพุทธศำสนำในมิติของตนเอง ซึ่งขบวนกำรพุทธ
ใหม ่กลุ่มต่ำงๆ ที่ปรำกฏในประเทศไทย สำมำรถจัดกลุ่มแสดงเป็นผังควำมคิดได้ตำม แผนภูมิที่ ๒.๑ 
ด้ำงล่ำงนี้  
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เครือข่ำยชำวพุทธเพื่อพระพุทธศำสนำและสังคมไทย๑ เกิดข้ึนเพื่อเป็นจุดเริ่มต้นของกำร
มีองค์กรประสำนงำนในภำคประชำชนส ำหรับกำรเคลื่อนไหวผลักดันให้มีกำรฟ้ืนฟูพระพุทธศำสนำ
อย่ำงจริงจังและต่อเนื่องด้วยกำรรวมกลุ่มในท้องถิ่นเพ่ือท ำกิจกรรมต่ำงๆ อำทิกำรอภิปรำย สัมมนำ
เปิดเวทีสำธำรณะโดยเครือข่ำยฯ องค์กรที่ร่วมกันเป็นเครือข่ำยดังกล่ำว ประกอบด้วยมูลนิธิโกมลคีม

                                                 
๑ เครือข่ำยพุทธิกำเพื่อพระพุทธศำสนำและสังคม. <http://thaigiving.org/organization /detail/ 

1129/info>. ๑๒ สิงหำคม ๒๕๕๘. 

http://thaigiving.org/organization%20/detail/%201129/info
http://thaigiving.org/organization%20/detail/%201129/info


๑๑๘ 
 

ทอง มูลนิธิพุทธธรรม มูลนิธิสุขภำพไทย มูลนิธิเด็ก มูลนิธิเมตตำธรรมรักษ์ มูลนิธิสำนแสงอรุณ มูลนิธิ
สำยใยแผ่นดิน เสมสิกขำลัย และกลุ่มเสขิยธรรม  

นอกจำกนี้ ยังมเีครือข่ำยพระสังฆพัฒนำภำคอีสำน ซ่ึงเป็นกำรรวมตัวกันของพระสงฆ์ใน
เขตภำคอีสำน หรือภำคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย ท ำงำนแก้ปัญหำให้กับประชำชน ซึ่ง
พระสงฆ์กลุ่มนี้ ถือก ำเนิดขึ้นพร้อมกับ “โครงกำรพระธรรมทูตโดยรัฐบำลในยุคของจอมพลถนอม 
กิตติขจร เป็นนำยกรัฐมนตรี ได้น ำไปเป็นส่วนหนึ่งในกำรสนับสนุนนโยบำยกำรต่อต้ำนพรรค
คอมมิวนิสต์แห่งประเทศไทย (พคท.) โดยจัดส่งพระธรรมทูตที่ผ่ำนกำรอบรมจำกมหำวิทยำลัยสงฆ์ทั้ง
สองแห่งเข้ำไปเผยแพร่พุทธศำสนำในพ้ืนที่ชนบทห่ำงไกล โดยเฉพำะในพ้ืนที่ภำคอีสำนที่มีกำรแทรก
ซึมของ พคท.เข้มข้น โดยนอกจำกพระธรรมทูตจะอบรมธรรมแก่ประชำชนในพ้ืนที่ต่ำงๆ แล้ว ยัง
ได้รับมอบหมำยให้พยำยำมเข้ำไปมีบทบำทในกำรพัฒนำชนบทด้วย เพ่ือโน้มน ำและชักจูงให้ชำวบ้ำน
ในถิ่นทุรกันดำรไม่เข้ำไปร่วมหรือให้กำรสนับสนุนกำรเคลื่อนไหวของ พคท. โดยเริ่มส่งพระธรรมทูต
เข้ำไปปฏิบัติงำนในชนบทอีสำนตั้งแต่ปี ๒๕๐๘”๑ โดยในระยะแรกมีพระสงฆ์เพียงรูปเดียวเท่ำนั้นที่
ได้รับกำรสนับสนุนให้มีส่วนในกิจกรรมกำรพัฒนำชนบทของรัฐ คือพระครูพิพิธประชำนำถ (หลวงพ่อ
นำน สุทฺธสีโล) วัดสำมัคคี ต ำบลท่ำสว่ำง อ ำเภอเมือง จังหวัดสุรินทร์ ซึ่งหลวงพ่อนำนท่ำนก็ร่วมกับ
ชำวบ้ำนมุ่งพัฒนำด้ำนกำรคมนำคมให้เกิดควำมสะดวกสบำยเป็นเบื้องต้น ยังไม่ได้เกี่ยวข้องกับกำร
พัฒนำด้ำนเศรษฐกิจชุมชน ซึ่งท่ำนก็ท ำไปโดยล ำพัง 

จำกจุดเริ่มต้นดังกล่ำว นักวิชำกำรด้ำนศำสนำก็โจมตีรัฐบำลว่ำ ใช้พระสงฆ์เป็นเครื่องมือ
ทำงกำรเมืองเพ่ือชักจูงให้ประชำชนที่สนับสนุน พคท.ให้กลับมำเป็นฝ่ำยรัฐบำล เงื่อนไขส ำคัญที่ พคท.
ได้รับกำรสนับสนุนก็เพรำะว่ำ ประชำชนส่วนใหญ่ของภำคอีสำนมีควำมยำกจน ถูกเอำรัดเอำเปรียบ
จำกกลุ่มพ่อค้ำนำยทุนท้องถิ่น กำรรณรงค์หำเสียงสนับสนุนจำกชำวบ้ำน พคท.ได้มุ่งประเด็นไปที่กำร
ขัดผลประโยชน์ระหว่ำงชำวนำยำกจนกับรัฐบำล โดยวำดภำพให้เห็นว่ำ  รัฐบำลไทยเป็นรัฐบำลของ
ชนชั้นนำยทุน ที่มุ่งตักตวงผลประโยชน์จำกชนชั้นชำวนำผู้ยำกจน กำรสูญเสียผลประโยชน์จำกกำรถูก
เอำรัดเอำเปรียบของประชำชนในภำคอีสำนจึงถูกตีควำมว่ำ เป็นผลจำกกำรที่รัฐบำลทอดทิ้งและ
ควำมล้มเหลวในกำรพัฒนำและกำรแก้ปัญหำของรัฐบำล ไม่ใช่เป็นสำเหตุมำจำกควำมแห้งแล้งหรือ
ภัยธรรมชำติอย่ำงที่เจ้ำหน้ำที่ของรัฐกล่ำวอ้ำง รัฐบำลในขณะนั้นจึงพยำยำมใช้ โครงกำรพระธรรมทูต
เข้ำไปเป็นสื่อกลำงในกำรติดต่อสื่อสำรกับชำวบ้ำน และหวังที่จะดึงชำวบ้ำนอีสำนให้กลับมำสนับสนุน
เจ้ำหน้ำที่รัฐในกำรต่อสู้กับกำรด ำเนินงำนทำงกำรเมืองของ พคท.เมื่อเวลำผ่ำนไป ๕ ปี พระสังฆ
พัฒนำภำคอีสำนที่มีบทบำทส ำคัญในช่วงแรกมีจ ำนวน ๓ รูป คือพระครูอนุกูลสำรคุณ เจ้ำคณะ
อ ำเภอเมยวดี วัดสว่ำงอรุณ จังหวัดร้อยเอ็ด (เริ่มท ำงำนปี พ.ศ.๒๕๐๙) พระรำชธีรำจำรย์ เจ้ำคณะ
จังหวัดนครพนม วัดมรุกขนคร อ ำเภอธำตุพนม จังหวัดนครพนม (เริ่มท ำปี พ.ศ.๒๕๑๑) และพระครู
พิพิธธรรมรส วัดป่ำธรรมดำ อ ำภอบัวลำย จังหวัดนครรำชสีมำ (เริ่มท ำงำนปี พ.ศ.๒๕๑๓) โดยประวัติ

                                                 
๑ พินิจ  ลำภธนำนนท์, “กระบวนการเปลี่ยนแปลงทางสังคมกับการปรับเปลี่ยนบทบาทการพัฒนา

ของพระสงฆ์นักพัฒนาภาคอีสาน, รำยงำนกำรวิจัย จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, ๒๕๔๙, หน้ำ ๑๑๑–๑๑๒. 



 ๑๑๙ 

กำรท ำงำนของแต่ละรูปพบว่ำ ทั้ง ๓ รูปริเริ่มกำรท ำงำนพัฒนำของท่ำนโดยไม่มีส่วนเกี่ยวข้องใดๆ กับ
โครงกำรพระธรรมทูตของรัฐบำลในช่วงนั้นเลย๑ 

พัฒนำกำรของพระสังฆพัฒนำหลังจำกเวลำผ่ำนไป ๑๐ ปีต่อมำ (พ.ศ.๒๕๑๔-๒๕๒๓) 
เป็นช่วงเวลำที่พระสงฆ์นักพัฒนำได้เริ่มท ำกิจกรรมกำรพัฒนำในพื้นที่ต่ำงๆ ของภำคอีสำนมำกขึ้น  
ซึ่งส่วนหนึ่งเกิดจำกกำรเปลี่ยนแปลงส ำคัญทำงกำรเมืองในระหว่ำงปี ๒๕๑๖-๒๕๒๓ โดยเฉพำะ
พระครูสุภำจำรวัฒน์ (สีหำ สุภำจำโร) วัดท่ำลำด อ ำเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ซึ่งเป็นผลผลิตจำก
โครงกำรพระธรรมทูตที่สนองนโยบำยของภำครัฐด้วยกำรน ำศีลธรรมและจริยธรรมไปเผยแผ่ให้กับ
ประชำชนชำวบ้ำนแล้วยังอบรมครูและนักเรียนด้วย นอกจำกนี้ ก็มีพระครูประจักษ์สิทธิธรรม ได้ไป
อบรมธรรมให้กับประชำชนในพ้ืนที่พร้อมกับพยำยำมพูดคุยกับชำวบ้ำนเพ่ือดึงคนออกจำกป่ำ โน้ม
น้ำวให้พวกเขำเข้ำวัด ให้ใช้พระเป็นที่พ่ึงทำงใจ ใช้ธรรมะเพ่ือดึงมวลชนออกจำกป่ำ ซึ่งได้ผลเกิดคำด 
สำมำรถชักจูงให้ชำวบ้ำนส่วนหนึ่งออกมำเป็นผู้ร่วมพัฒนำชำติไทย ยุติกำรต่อสู้และสนับสนุน พคท.๒ 
พระสงฆ์ที่ท ำงำนพัฒนำมีไม่มำกนัก เป็นกำรรวมตัวกันจำกกำรมีแนวคิดและวิธีกำรท ำงำนเผยแผ่
พระพุทธศำสนำที่ยึดโยงอยู่กับปัญหำพ้ืนฐำนของสังคมชนบทเหมือนกัน โดยเฉพำะปัญหำควำม
ยำกจน ปัญหำคุณภำพชีวิตหรือสุขภำวะเชิงพุทธ และปัญหำกำรถูกเอำรัดเอำเปรียบ โดยปัญหำ
พ้ืนฐำนดังกล่ำว ถูกเรียกรวมกันว่ำ “ปัญหำควำมจน ควำมเจ็บ และควำมโง่”  

๔) อิทธิพลและผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรไทย 
พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมมีคุณค่ำต่อวิถีชีวิตและสังคมไทย สรุปได้ ดังนี้  

(๑) สะท้อนถึงประวัติศาสตร์ความเป็นมาของชาติไทย สะท้อนให้เห็นวิถีชีวิตควำม
เป็นอยู่ของคนในสมัยนั้นๆ เช่น หลักศิลำจำรึกของพ่อขุนรำมค ำแหงมหำรำช เป็นเรื่องรำวหรือ
แหล่งข้อมูลของกำรศึกษำเรียนรู้ที่สร้ำงเสริมส ำนึกควำมเป็นไทยให้แก่คนรุ่นหลังได้ศึกษำและ
ตระหนักถึงควำมเป็นชำติได้เป็นอย่ำงดี  

(๒) แหล่งก าเนิดวัฒนธรรมและวิถีชีวิตของคนไทย ซึ่งได้มีควำมประสำนกลมกลืนกับ
หลักควำมเชื่อและหลักปฏิบัติในพระพุทธศำสนำ ก่อให้เกิดวัฒนธรรมในด้ำนต่ำงๆ มำกมำย ได้แก่ 

(๒.๑) ภำษำ ที่มีต้นก ำเนิดมำจำกภำษำบำลีหรือสันสกฤตที่ใช้จำรึกหลักค ำสอนของ
พระพุทธศำสนำฝ่ำยหีนยำนและมหำยำน ซึ่งเป็นภำษำที่ใช้เผยแผ่พระพุทธศำสนำในช่วงต้นและได้มี
กำรน ำมำใช้ในภำษำไทยมำกมำย เช่น ค ำว่ำ รัฐบำล จัตุรมุข เป็นต้น  

(๒.๒) ค่ำนิยม เช่น กำรบวชเรียน ตั้งแต่พระมหำกษัตริย์จนถึงรำษฎรนิยมบวชเรียน
เพ่ือฝึกอบรมและเรียนรู้หลักกำรด ำเนินชีวิตที่ดีงำมตำมหลักค ำสอนของพระพุทธศำสนำ 

(๒.๓) กำรศึกษำ วัดเป็นศูนย์กลำงของกำรเรียนรู้ทั้งทำงด้ำนศีลธรรมและวิชำชีพอ่ืนๆ 
(๒.๔) ชีวิตของชำวไทยพุทธตั้งแต่เกิดจนกระทั่งตำย จะมีกิจกรรมทำงศำสนำเข้ำไป

เกี่ยวข้องตลอด เช่น กำรตักบำตร กำรไหว้พระสวดมนต์ รักษำศีล เจริญจิตตภำวนำ กำรท ำบุญต่ำงๆ 
เช่น กำรแต่งงำน กำรบวชพระ กำรบ ำเพ็ญกุศลศพ เป็นต้น  

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, พินิจ  ลำภธนำนนท์, “กระบวนการเปลี่ยนแปลงทางสังคมกับการปรับเปลี่ยนบทบาทการ

พัฒนาของพระสงฆ์นักพัฒนาภาคอีสาน, หน้ำ ๑๑๒. 
๒ เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๑๑๓. 



๑๒๐ 
 

(๒.๕) ศิลปะแขนงต่ำงๆ เช่น จิตรกรรม ประติมำกรรม และสถำปัตยกรรม ล้วนบ่ง
บอกถึงเอกลักษณ์และควำมเป็นชำติไทยทั้งสิ้น อีกทั้งยังให้สุนทรียะแก่ผู้เข้ำชม และยังถ่ำยทอดคติ
ธรรม ควำมเชื่อ และจริยธรรมที่ดีงำมให้คนรุ่นหลังได้ศึกษำเรียนรู้อีกทำงหนึ่งด้วย  

(๒.๖) ขนบธรรมเนียมที่เกิดจำกพระพุทธศำสนำได้กลำยมำเป็นแบบแผนของกำร
ด ำเนินชีวิตของคนในสังคม เช่น สัมมำคำรวะ กิริยำมรรยำท กำรไหว้ กำรกรำบ ควำมเคำรพ อ่อนน้อม
ต่อผู้ใหญ่ และกำรต้อนรับแขก เป็นต้น๑ 

(๓) เป็นศูนย์รวมจิตใจของคนไทยอย่างแน่นแฟ้น เป็นเสมือนพลังผูกพันคนในชำติ
เข้ำด้วยกัน ให้มีควำมขัดแย้งน้อยที่สุด ศำสนำพุทธเป็นกลไกช่วยขจัดปัดเป่ำควำมขัดแย้งและสร้ำง
ควำมสงบในสังคม 

(๔) เป็นพื้นฐานการด าเนินชีวิต และน ำสิ่งที่มีคุณค่ำของศำสนำอ่ืนมำใช้ผสมผสำนกับ
หลักศำสนำพุทธอย่ำงลงตัว เช่น พิธีกรรมของศำสนำพรำหมณ์ (ขึ้นบ้ำนใหม่ ตั้งศำลพระภูมิ) 
นอกจำกนี้ สังคมไทยมีควำมผูกพันต่อศำสนำทั้งปวงเป็นพิเศษ เช่น  

(๔.๑) กำรอยู่รวมกันโดยสันติระหว่ำงสถำบันศำสนำและผู้มีที่ควำมเชื่อในศำสนำ  
(๔.๒) ให้ประมุขของประเทศสนับสนุนศำสนำต่ำงๆ ทั้งในทำงนิตินัยและพฤตินัย  
(๔.๓) ยอมให้มีกำรปฏิบัติพิธีกรรมโดยเสรี ยอมให้มีกำรบริหำรแต่ละศำสนำอย่ำง

เป็นอิสระตำมควำมเหมำะสม มีควำมยืดหยุ่นและประสำนประโยชน์ให้ด้ำนกำรปกครอง หำกเห็นว่ำ
บำงท้องถิ่นมีผู้นับถือศำสนำใดมำกเป็นพิเศษ เช่น นโยบำยสนับสนุนวิธีชีวิตของไทยมุสลิมภำคใต้ด้วย
กำรยกเว้นบทบัญญัติกฎหมำยบำงประกำร๒ 

จำกที่กล่ำวมำแล้ว จะเห็นได้ว่ำ พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมแบบเถรวำทในประเทศไทยนั้น 
หำกมองมุมพุทธศำสนำเพื่อสังคมแนวจำรีต จะพบว่ำ พุทธศำสนำเถรวำท ได้ผูกพันเกี่ยวเนื่องอยู่
กับวิถีชีวิตคนไทย ตั้งแต่ชนชั้นผู้น ำจนถึงสำมัญชนในฐำนะผู้ตำม พระมหำกษัตริย ์ได ้ยอมรับ
พระพุทธศำสนำเถรวำทมำนับถือเป็นกุสโลบำยเชื่อมโยงระหว่ำงสถำบันกษัตริย์กับพสกนิกร ผ่ำน
กำรใช้พิธีกรรมทำงพระพุทธศำสนำไปผูกพันกับรำชพิธีและรำชประเพณีต่ำงๆ เริ่มจำกกำรสถำปนำ
ขึ้นครองรำชย์ กำรมอบพระรำโชบำยในกำรบริหำรประเทศ พระรำชด ำรัสในวโรกำสต่ำงๆ แก่
ข้ำรำชกำรผู้ท ำหน้ำที่บ ำบัดทุกข์บ ำรุงสุขแก่ประชำชนแทนพระองค์ แม้กระทั่งสุดท้ำยคือพระรำชพิธี
กำรส่งเสด็จสู่สวรรคำลัยในครำวสวรรคต พระพุทธศำสนำเถรวำทจึงกลำยเป็นกระแสหลักที่รัฐ
ควบคุมก ำกับทั้งหลักค ำสอน กำรปกครอง กำรศึกษำ กำรเผยแผ่ และกำรสำธำรณูปกำร ผ่ำนเถรสภำ
คือมหำเถรสมำคม ให้เป็นไปตำมพระรำชอัธยำศัยตลอดมำ จนอำจกล่ำวได้ว่ำ พระพุทธศำสนำเถรวำท
เป็น “อุดมกำรณ์ชำติ” แต่หลักกำรพระพุทธศำสนำ ยังไม่ได้ถูกบรรจุไว้ในแผนแม่บทของประเทศ 
เช่น รัฐธรรม แผนพัฒนำเศรษฐกิจและสังคมแห่งชำติ ปัญหำประเทศจึงไม่ได้รับกำรแก้ไขอย่ำงแท้จริง  

เมื่อพระพุทธศำสนำเถรวำทไม่สำมำรถแก้ปัญหำประเทศชำติได้ จึงมีกำรเสนอแนวคิดเพ่ือ
แก้ปัญหำโดย ท่ำนพุทธทำสภิกขุ เสนอกำรแก้ปัญหำชีวิตและสังคมผ่ำนกำรตีควำมค ำสอนที่
                                                 

๑ ธีรโชติ  เกิดแก้ว, พระพุทธศาสนากับปัญหาสังคมไทย, (กรุงเทพมหำนคร : ส ำนักพิมพ์สื่อตะวัน, 
๒๕๔๗), หน้ำ ๔๑–๔๒. 

๒ พวงผกำ  คุโรวำท, ศิลปะและวัฒนธรรมไทย, (กรุงเทพมหำนคร: รวมสำส์น (1977) จ ำกัด, ๒๕๓๙), 
หน้ำ ๒๐๑. 



 ๑๒๑ 

ครอบคลุมปัญหำ ทั้งระดับปัจเจกบุคคลและสังคม ล้วนต้องแก้ด้วยธรรมะเท่ำนั้น เรียกแนวคิดธัมมิกสังคม 
ท่ำน ป.อ. ปยุตฺโต เสนอว่ำ สังคมไทยเกิดปัญหำเพรำะไม่ได้มองเจตนำรมณ์ของศีลเป็นเรื่องของสังคม 
แต่ตีควำมเจตนำรมณ์ของศีลเป็นแค่เรื่องของปัจเจกบุคคล ท ำให้เชื่อกันว่ำ สังคมดีเพรำะมีบุคคลดี 
จึงพยำยำมสร้ำงคนดีและเรียกร้องหำแต่คนดีตลอดมำ ซ่ึงเป็นกำรละเลยมิติทำงสังคมของ
พระพุทธศำสนำไป จึงเสนอแนวคิดศีลกับเจตนำรมณ์ทำงสังคม นพ.ประเวส วสี ได้เสนอว่ำ กำร
แก้ปัญหำบุคคลและสังคมไร้ศีลธรรมนั้น ต้องแก้ไขที่โครงสร้ำงสังคมเพรำะสังคมคือโครงสร้ำงของ
ศีลธรรม ศ.ดร.นิธิ เอียวศรีวงศ์ เสนอว่ำ พุทธศำสนำควรเน้นสอนและให้น้ ำหนักแก่เรื่อง “กรรม
สังคม” อย่ำเน้นสอนเฉพำะกรรมของปัจเจกบุคคลที่ผิดพลำดเหมือนในอดีตที่ผ่ำนมำ ทั้งๆ ที่กรรม
สังคมได้ท ำให้เกิดปัญหำสังคมจนกระทั่งปัจเจกบุคคลจะรับกรรมสังคมไม่ไหวแล้ว และพระไพศำล วิ
สำโล ได้เสนอแนวคิด ประชำสังคมเชิงพุทธ โดยมุ่งให้ประชำชนมีส่วนร่วมกับกำรพัฒนำสังคมทุกๆ 
ด้ำน ปัญหำจึงจะได้รับกำรแก้ไข  

จำกข้อสรุปของนักคิด นักวิชำกำร และนักกำรศำสนำดังกล่ำว จะเห็นว่ำ แนวคิดของทั้ง ๕ 
ท่ำนนั้น ล้วนมีวัตถุประสงค์ตรงกัน คือ กำรใช้หลักค ำสอนพระพุทธศำสนำไปแก้ปัญหำของปัจเจก
บุคคลและสังคม นั่นหมำยควำมว่ำ พระพุทธศำสนำเถรวำท ได้ซึมซับ ผูกพัน เกี่ยวเนื่องอยู่ในวิถีชีวิต
ของไทยอยู่แล้ว รอแต่ “นโยบำยของรัฐที่จะใช้พระพุทธศำสนำเป็นอุดมกำรณ์ชำติ” ขับเคลื่อนสังคม
เพ่ือป้องกันและแก้ไขปัญหำของประเทศไทยให้บรรเทำ เบำบำง หมดสิ้นไปและให้มีควำมยั่งยืนตำม
แนวพุทธวิธีเท่ำนั้น โดยผู้วิจัยขอสรุปกรอบแนวคิดพุทธศำสนำเพ่ือสังคมแบบเถรวำทของสังคมไทย 
ตำม แผนภูมิที่ ๒.๒ ดังนี้ 
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๒.๖.๓ พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา 
เมื่อจะกล่ำวถึงพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในรำชอำณำจักรกัมพูชำ ต้องท ำควำมเข้ำใจใน

กำรเข้ำมำแต่ละยุคสมัยของพระพุทธศำสนำในดินแดนกัมพูชำก่อน โดยเฉพำะต้องท ำควำมเข้ำใจใน
อิทธิพลของพระพุทธศำสนำด้ำนสังคม ด้ำนกำรเมืองกำรปกครอง และด้ำนเศรษฐกิจต่อรำชอำณำจักร
กัมพูชำ พัฒนำกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม และขบวนกำรองค์กรเครือข่ำยพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมใน
รำชอำณำจักรกัมพูชำ อิทธิพลและผลกระทบของพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในรำชอำณำจักรกัมพูชำ 
(บำงแห่งก็จะใช้ค ำว่ำประเทศกัมพูชำ) ซึ่งจะได้ขยำยควำม ไปตำมล ำดับ ดังนี้ 

๑) การเผยแผ่พระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรกัมพูชา 
กำรเผยแผ่พระพุทธศำสนำในรำชอำณำจักรกัมพูชำ มีหลำยยุคหลำยสมัย ได้แก่ ๑) กำรเข้ำ

มำของพระพุทธศำสนำในยุคเริ่มต้น ๒) พระพุทธศำสนำยุคฟูนัน และเจนละ พ.ศ.๖๑๑–พ.ศ.๑๓๔๕,  
๓) พระพุทธศำสนำยุคพระนคร พ.ศ.๑๓๔๕–พ.ศ.๑๙๗๔, ๔) พระพุทธศำสนำยุคหลังพระนคร พ.ศ.
๑๙๗๔–พ.ศ.๒๔๐๖, ๕) พระพุทธศำสนำในยุคอำณำนิคม พ.ศ.๒๔๐๖–พ.ศ.๒๔๙๖, ๖) พระพุทธศำสนำ 
ในรัชสมัยของสมเด็จพระนโรดมสีหนุ ปี พ.ศ.๒๔๙๖–พ.ศ.๒๕๑๓, ๗) พระพุทธศำสนำในยุคลอน นอล ปี
พ.ศ.๒๕๑๓–พ.ศ.๒๕๑๘, ๘) พุทธศำสนำในยุคเขมรแดง พ.ศ.๒๕๑๘–พ.ศ.๒๕๒๒, ๙) เฮง สัมรินกับ
กำรฟ้ืนฟูพระพุทธศำสนำ และ ๑๐) พระพุทธศำสนำภำยหลังจำกกำรเลือกตั้งจนถึงปัจจุบัน พ.ศ.
๒๕๓๖–พ.ศ.๒๕๕๘ โดยมีสำระส ำคัญในแต่ละยุคสมัยพอสังเขป ดังนี้ 

(๑) การเข้ามาของพระพุทธศาสนาในยุคเริ่มต้น 
จำกพระรำชพงศำวดำรกรุงกัมพูชำระบุว่ำพระพุทธศำสนำเข้ำมำยังดินแดนกัมพูชำ

ตั้งแต่พระพุทธเจ้ำทรงยังมีพระชนมำยุอยู่ กล่ำวคือเมื่อพระพุทธเจ้ำมีพระชนมำยุ ๘๐ พระพรรษำ
ก่อนที่จะปรินิพพำน พระองค์กับพระอำนนท์เสด็จผ่ำนประเทศกัมพูชำ ซึ่งในตอนนั้นประเทศนี้ชื่อ 
“เกำะโคกทะโลก หรือ โคกหมัน”๑ หำกพิจำรณำในเชิงประวัติศำสตร์กำรเผยแผ่พระพุทธศำสนำเข้ำสู่
ประเทศกัมพูชำแล้ว จะพบว่ำ กัมพูชำเป็นหนึ่งในกลุ่มประเทศในสุวรรณภูมิ (เอเชียอำคเนย์) ซึ่ง
หมำยถึงประเทศทั้งหลำยได้แก่ ประเทศไทย ลำว พม่ำ กัมพูชำ มำเลเชีย และอินโดนีเซียนี้เอง ที่
ได้รับพระพุทธศำสนำภำยหลังท ำสังคำยนำครั้งที่ ๓ (ตติยสังคำยนำ) เมื่อปี พุทธศักรำช ๒๓๔ โดยมี
พระโมคคัลลีบุตรติสสเถระเป็นพระประธำน ภำยใต้พระรำชูปถัมภ์ของพระเจ้ำอโศกมหำรำชแห่งรัฐมคธ 
ภำยหลังกำรสังคำยนำครั้งนั้น พระเถระซึ่งเป็นพระประธำนก็ได้ส่งสมณทูตไปเผยแผ่พระพุทธศำสนำ
สู่ประเทศต่ำงๆ ที่ส ำคัญ คือ พระโสณเถระและพระอุตตรเถระได้น ำพระพุทธศำสนำเข้ำสู่ประเทศใน
สุวรรณภูมิดังในคัมภีร์ปฐมสมันปำสำทิกำที่ว่ำ 

“ท ำตติยสังคำยนำเสร็จแล้วพระโมคคัลลีบุตรติสสเถระด ำริว่ำพระพุทธศำสนำ
จะตั้งอยู่โดยชอบในปัจจันตประเทศทั้งหลำย เสร็จแล้วพระมหำเถระได้ส่งภิกษุ

                                                 
๑ นักองค์ นพรัตน,์ ราชพงศาวดารกรุงกัมพูชา, แปลโดยทองด ีธนรัชต์, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, ส ำนักพิมพ์ศรี

ปัญญำ จ.จันทบุร,ี ๒๕๕๐), หน้ำ ๕–๗. 
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ทั้งหลำยเป็นสมณทูตไปเผยแผ่พระพุทธศำสนำเป็น ๙ สำย ซึ่งสำยของพระโสณเถร 
และพระอุตตรเถรไปสู่สุวรรณภูมิ”๑  

หำกพิจำรณำในเชิงวัฒนธรรม วิถีชีวิตและควำมเชื่อแล้ว จะพบว่ำ ประเทศกัมพูชำไม่
แตกต่ำงจำกวัฒนธรรมของประเทศท่ัวโลกในช่วงก่อนคริสต์ศักรำชกล่ำวคือ เป็นชำติพันธุ์หนึ่งที่อำศัย
อยู่เป็นกลุ่มๆ มีหัวหน้ำเป็นผู้ปกครอง ระบบเศรษฐกิจ จะประกอบด้วยกำรล่ำสัตว์ กำรเก็บผักและ
ผลไม้ หรือกำรท ำไร่ท ำนำเป็นอำชีพหลักในกำรด ำรงชีวิต นอกเหนือจำกนี้ ยังมีควำมเชื่อเรื่องภูตผี
วิญญำณ อย่ำงไรก็ตำม นับแต่ได้รับวัฒนธรรมที่ส ำคัญจำกประเทศอินเดียคือศำสนำ ทั้งศำสนำ
พรำหมณ์ และพระพุทธศำสนำ ท ำให้วิถีชีวิตและควำมเป็นอยู่ของผู้คนได้เปลี่ยนไปตำมควำมเชื่อ
และวัฒนธรรมนั้นๆ ซึ่งกำรยอมรับวัฒนธรรมจำกประเทศอินเดียของกัมพูชำมีทั้ง “วัฒนธรรมหลวง” 
และ “วัฒนธรรมชำวบ้ำน” โดยวัฒนธรรมหลวงที่เกี่ยวข้องกับอินเดีย คือภำษำสันสกฤต รำชส ำนัก 
และศำสนำฮินดู ส่วนวัฒนธรรมชำวบ้ำนจะเกี่ยวข้องกับภำษำเขมร หมู่บ้ำนและศำสนำพ้ืนเมือง ส่วน
วัฒนธรรมที่ได้รับจำกพระพุทธศำสนำนับได้ว่ำ เป็นวัฒนธรรมชั้นสูง มีบทบำทส ำคัญในหมู่บ้ำนกว่ำ
วัฒนธรรมพ้ืนบ้ำน และในรำชส ำนัก เช่น กำรบูชำบรรพบุรุษ หรือนิทำนพ้ืนบ้ำน ต ำนำนพระพุทธศำสนำ 
หรือ นิทำนชำดก๒ เป็นต้น 

(๒) พระพุทธศาสนายุคฟูนัน และเจนละ พ.ศ ๖๑๑–พ.ศ.๑๓๔๕ (ค.ศ.๖๘–๘๐๒)  
จำกหลักฐำนจำกศิลำจำรึกที่เก่ำแก่ของกัมพูชำ ๔ แห่ง เท่ำที่ได้ค้นพบในโว-กำญ 

จังหวัดญำตรัง (เวียดนำม) ๑ แห่ง นักตำดำ บองแดก จังหวัดตำแก้ว ๑ แห่ง ปรำสำทปรำละแวง กูซัง
ซิน (โคชินจีน–Cochin China) ๑ แห่ง และที่แม่น้ ำบำตี จังหวัดตำแก้ว ๑ แห่ง ได้กล่ำวถึงเรื่องรำว
ของพระรำชำผู้เคำรพศำสนำพรำหมณ์ ขณะที่บำงแห่งกล่ำวถึงพระรำชำนับถือพระพุทธศำสนำ  ซึ่ง
แสดงให้เห็นว่ำ ทั้งประชำชน และพระรำชำนับถือศำสนำผสมผสำนปะปนกัน 

นอกจำกนี้ ในจดหมำยเหตุของจีนที่ได้บันทึกเรื่องรำวของพระรำชำในรำชอำณำจักรฟูนัน 
(นครพนม) หลำยพระองค์ ที่ส ำคัญคือพระรำชำองค์หนึ่ง ในปลำยคริสต์ศตวรรษที่ ๒ พระนำม ฝำน-
มัน หรือฝำน-เจ-มัน หรือเสร็ยเมียเรียะ (ศรีมำระ) ผู้เป็นกษัตริย์ที่ทรงเลื่อมใสต่อพระพุทธศำสนำ 
นอกจำกนี้ ศิลำจำรึกที่เก่ำแก่ที่สุดของกัมพูชำที่ค้นพบในโว -กำญ ก็ได้บันทึกพระรำชโองกำรของ
พระเจ้ำฝำน-เจ-มัน(ศรีมำระ) ว่ำ ทรงเลื่อมใสต่อพระพุทธศำสนำ เช่นเดียวกับศิลำจำรึกของพระเจ้ำ
อโศกมหำรำช แห่งประเทศอินเดีย โดยเนื้อควำมในศิลำจำรึกนี้ ได้กล่ำวไว้ว่ำ  

“พระรำชวงศ์ศรีมำระ ได้ให้จำรึกไว้เพ่ือเป็นอนุสำวรีย์จ ำเพำะพระเจ้ำ
ศรีมำระว่ำ รำชกุละ คือประถมวงศ์เลื่อมใสต่อพระพุทธศำสนำ โดยทรงเห็นแจ้ง
ซึ่งสัจธรรมที่ส ำคัญคือไตรลักษณ์ (กำรเวียนว่ำยตำยเกิดแห่งสัตว์โลก) ทรง

                                                 
๑ Phra Brahmaguna Bhorm (P.A. Payutto), Thai Buddhist in the Buddhist 

World,(Bangkok : Mahachulalongkornrajavidyalaya Press, 2005), p. 24-26., Charuwan Phongtian, 
Buddhist Arts of Thailand,Thesis of M.A. Magadha University, (India : Bodha-Gaya,1979-1981), p. 
15., Thai-Cambodia culturerelationship through Arts, Dissertation of Ph.D. of Magadha 
University, (India : Bodha-Gaya,2000), p.6. 

๒ เดวิด  แชนด์เลอร์, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดย พรรณงำม เง่ำธรรมสำร และคณะ, พิมพ์ครั้งที่ ๓, 
(กรุงเทพมหำนคร: มหำวิทยำลัยธรรมศำสตร์, ๒๕๔๖), หน้ำ ๑๘. 
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ประกอบด้วยพระเมตตำกรุณำแห่งสรรพสัตว์ และให้บริจำคพระรำชทรัพย์ของ
พระองค์เพ่ือเป็นทำนไว้เป็นสำธำรณประโยชน์ ที่สุดทรงสั่งก ำชับไว้ว่ำ ขอให้
พระรำชำผู้เสวยรำชย์ต่อไปในอนำคต ปฏิบัติตำมประกำศนี้ เพ่ือเป็นประโยชน์
อันใหญ่หลวงของสัตว์โลก” 

จำกศิลำจำรึกข้ำงต้น อำจกล่ำวได้ว่ำ พระรำชำทรงให้ควำมส ำคัญแก่พระพุทธศำสนำเป็น
อย่ำงยิ่ง ไม่เพียงแต่เป็นพุทธศำสนูปถัมภ์เท่ำนั้น ทรงยังได้ศึกษำหลักธรรมวินัยเข้ำใจอย่ำงถ่องแท้ 
จนทรงบริหำรประเทศตำมหลักพระพุทธศำสนำ โดยยึดหลักทศพิธรำชธรรมเพ่ือกำรบ ำบัดทุกข์บ ำรุง
สุขแก่ประชำชนทุกหมู่เหล่ำ ทรงห่วงใยควำมเป็นอยู่ของประชำชน จึงต้องจำรึกพระบรมรำชโองกำร
เพ่ือให้พระรำชำในอนำคตยึดถือเป็นแนวทำงปฏิบัติ๑  

สรุปพระพุทธศำสนำในยุคนี้ มีควำมเจริญมำกพอสมควร มีกำรเผยแผ่อย่ำงกว้ำงขวำง 
ดังที่พบเห็นตำมศิลำจำรึกและพระพุทธรูปต่ำงๆ มำกมำย ชำวฟูนันนับถือพระพุทธศำสนำเถรวำท 
โดยศิลำจำรึกบำงแห่งมีข้อควำมเป็นแบบเถรวำท ส่วนคัมภีร์วิมุตติมรรคที่สังฆปำละแปลก็เป็นของ
ฝ่ำยเถรวำท จึงสรุปได้ว่ำ พระพุทธศำสนำที่เข้ำมำยังฟูนันครั้งแรกนั้น เป็นพระพุทธศำสนำเถรวำท 
ต่อมำศำสนำฮินดูนิกำยไศวะ ได้แผ่เข้ำมำทำงชนชั้นปกครอง และทั้งพระพุทธศำสนำและศำสนำฮินดู
ได้เจริญรุ่งเรืองอยู่คู่เคียงกันตลอดจนสิ้นยุค แต่ต่อมำอำณำจักรนี้ ประสบกับปัญหำทำงกำรเมือง จึง
ตกอยู่ ใต้กำรปกครองของอำณำจักรเจนละที่ เคยอยู่ ใต้กำรปกครองของอำณำจักรฟูนันมำก่อน 
พระพุทธศำสนำที่เข้ำมำในยุคนี้ เป็นพระพุทธศำสนำนิกำยมหำยำน ซึ่งได้รับอิทธิพลจำกอำณำจักร
ศรีวิชัย และได้แผ่ไปอย่ำงรวดเร็ว เนื่องจำกนิกำยนี้มีลักษณะคล้ำยกับศำสนำพพรำหมณ์ 

(๓) พระพุทธศาสนายุคพระนคร พ.ศ ๑๓๔๕–พ.ศ.๑๙๗๔ (ค.ศ.๘๐๒–๑๔๓๑)  
พระพุทธศำสนำในยุคพระนคร หมำยถึงยุคที่มีนครวัดนครธมเป็นเมืองหลวงกัมพูชำใน

อดีต เป็นยุคที่อำรยธรรมเจริญรุ่งเรืองถึงขีดสุด เป็นมหำอำณำจักรยิ่งใหญ่ เริ่มจำกปี พ.ศ.๑๕๔๕ 
(ค.ศ.๑๐๐๒) พระเจ้ำสุริยวรมันที่ ๑ เป็นปฐมกษัตริย์ในยุคมหำนครที่นับถือพระพุทธศำสนำเป็น
ทำงกำร แต่ข้ำรำชปุโรหิตของพระองค์ยังคงนับถือศำสนำพรำหมณ์ พระเจ้ำสุริยวรมันที่  ๑ นับได้ว่ำ
เป็นพระรำชำที่ยิ่งใหญ่องค์หนึ่งในยุคมหำนคร ทรงบริหำรบ้ำนเมืองตำมหลักพระพุทธศำสนำนิกำย
มหำยำน เป็นรำชำที่ประกอบด้วยขันติธรรม ไม่เป็นเพียงแต่เป็นพุทธศำสนิกชนลัทธิมหำยำนเท่ำนั้น 
แต่ทรงยังให้ควำมอุปถัมภ์แก่พระพุทธศำสนำเถรวำท และศำสนำพรำหมณ์อีกด้วย แม้ว่ำ ทรงเป็น
พุทธศำสนิกชน แต่ไม่ได้ทรงละทิ้งพระรำชประเพณีดั้งเดิม ยังรักษำพระรำชประเพณีของอดีต
พระรำชำไว้เป็นอย่ำงดี ไม่ว่ำจะเป็นกำรส่งเสริมหรือรักษำปกป้อง ส่วนด้ำนศำสนำทรงให้สิทธิเท่ำ
เทียมกัน ดังศิลำจำรึกภำษำเขมรโบรำณที่ค้นพบจังหวัดลพบุรี ประเทศไทย พ.ศ.๑๕๖๕–พ.ศ.๑๕๖๙ 
(ค.ศ.๑๐๒๒–๑๐๒๕) ที่ระบุว่ำ “ภิกษุมหำยำนก็ดี ภิกษุเถรวำทก็ดี อยู่ร่วมกันด้วยควำมสุขเกษมศำนต์ 
ส่วนพวกฤษีโยคีก็ปฏิบัติตำมลัทธิศำสนำพรำหมณ์ได้โดยเสรี ไม่มีกำรกดขี่ข่มเหงกันและกัน” 

ต่อมำในรัชสมัยพระเจ้ำสุริยวรมันที่  ๒ ระหว่ำงปี พ.ศ.๑๖๕๖–พ.ศ.๑๖๙๓ (ค.ศ.
๑๑๑๓–๑๑๕๐) ผู้ทรงนับถือศำสนำพรำหมณ์และเป็นรำชำที่ยิ่งใหญ่อีกองค์หนึ่งในประวัติศำสตร์ ไม่
เพียงแต่ทรงขยำยอ ำนำจปกครองไปทั่วถึงดินแดนพม่ำ ชวำ เท่ำนั้น ยังทรงได้สร้ำงปรำสำทที่ยิ่งใหญ่
                                                 

๑ พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเชีย, (กรุงเทพมหำนคร : ธรรมสภำ, 
๒๕๔๐), หน้ำ ๕–๖. 



 ๑๒๕ 

ที่สุดในโลก ซึ่งรู้จักกันในนำม “นครวัด” ต่อมำพระเจ้ำธรณินทรวรมันที่ ๒ ผู้ได้รับรำชสมบัติต่อในปี
พ.ศ.๑๖๙๓ (ค.ศ.๑๑๕๐) มีพระรำชบุตรพระองค์หนึ่งคือพระเจ้ำชัยวรมันที่ ๗ พระเจ้ำธรณินทรวรมัน
ที่ ๒ ทรงถือพระพุทธศำสนำมั่นคง ไม่เพียงแต่เคำรพนับถือพระพุทธศำสนำและศึกษำพระธรรมวินัย
เท่ำนั้น ยังทรงรู้บุญคุณของพระบิดำมำรดำอีกด้วย ดังศิลำจำรึกปรำสำทบำยนที่กล่ำวว่ำ ทรงสร้ำง
ปรำสำทตำพรหมเพื่ออุทิศแด่พระรำชมำรดำ ทรงยังสร้ำงปรำสำทพระขันธ์ เพ่ือประดิษฐำนปฏิมำกร
ของพระรำชบิดำ ซึ่งศิลำจำรึกที่ปรำสำทตำพรหมได้กล่ำวสดุดีพระองค์หลำยประกำร มีเนื้อหำโดยรวม
ว่ำ “พระองค์เป็นรำชำที่ยิ่งใหญ่ นับถือพระพุทธศำสนำอย่ำงจริงจัง ทรงให้สิทธิเสรีภำพแก่พระภิกษุ 
พรำหมณ ์ประชำชนทั่วไปที่ประสงค์เพ่ือจะท ำให้เห็นแจ้งซึ่งสัจธรรม” นอกจำกนี้ “ทรงท ำวัตรปฏิบัติ 
มีกรำบบังคมแทบพระบำทแห่งพระชินศรีทุกกำลทั้งปวง”๑ 

ขณะเดียวกัน ตำมประวัติศำสตร์ลำว กล่ำวว่ำ ในยุคสมัยนี้ อำณำจักรล้ำนช้ำงได้รับ
อิทธิพลจำกกัมพูชำ ที่ส ำคัญคือพระเจ้ำฟ้ำงุ้ม ทรงได้เล่ำเรียนวิชำพระพุทธศำสนำกับคณะสงฆ์ผู้น ำ
หลำยรูปและเมื่อกลับมำยังประเทศของพระองค์ได้น ำพระภิกษุสงฆ์ รำชบัณฑิตทำงพระพุทธศำสนำ 
ขนบธรรมประเพณีกัมพูชำมำด้วย 

สรุปในยุคนี้ พระพุทธศำสนำฝ่ำยมหำยำน เจริญรุ่งเรืองคู่เคียงกับศำสนำฮินดูและ
ผสมผสำนเข้ำด้วยกัน ปรำสำทรำชฐำนต่ำงๆ ล้วนสร้ำงอุทิศถวำยในพระพุทธศำสนำมหำยำนและ
ศำสนำฮินดู ข้อควำมในศิลำจำรึกที่พบก็แสดงถึงอิทธิพลค ำสอนของมหำยำนอย่ำงชัดเจน  และมีคติ
ฝ่ำยฮินดูแฝงอยู่ด้วย ส่วนพระพุทธศำสนำฝ่ำยเถรวำท เป็นที่นับถืออยู่ในหมู่ประชำชนทั่วไป แต่ไม่ได้
รับควำมเชิดชูจำกรำชส ำนัก อำจพูดสั้นๆ ว่ำ พระพุทธศำสนำเถรวำทอยู่กับประชำชน ส่วนพระพุทธศำสนำ
มหำยำนและฮินดูอยู่กับรำชส ำนัก แต่ทั้งสำมลัทธิศำสนำก็อยู่ร่วมกันโดยสงบสุขปลำยยุคพระนคร
พระพุทธศำสนำนิกำยเถรวำทมีควำมเจริญ พระรำชำทรงเชิดชูเนื่องจำกมีเชื้อพระวงศ์บวชในส ำนัก
นิกำยนี้ด้วย รำชอำณำจักรกัมพูชำได้เปลี่ยนสถำนะของตนอย่ำงเห็นได้ชัด กล่ำวคือกำรเปลี่ยนลัทธิ
ศำสนำจำกพระพุทธศำสนำมำเป็นศำสนำพรำหมณ์ และจำกศำสนำพรำหมณ์มำเป็นพระพุทธศำสนำ 
และมีสงครำมกำรเมืองภำยใน พร้อมทั้งสงครำมภำยนอก (หมำยถึงอำณำจักรกรุงศรีอยุธยำของ
ประเทศไทย) แทรกแซงจนท้ำยที่สุดถึงยุคเสื่อม๒  

(๔) พระพุทธศาสนายุคหลังพระนคร พ.ศ ๑๙๗๔–พ.ศ.๒๔๐๖ (ค.ศ.๑๔๓๑-๑๘๖๓)  
นับแต่ยุคพระนครเสื่อมลง จัดได้ว่ำ เป็นยุคมืดทำงประวัติศำสตร์ของกัมพูชำ กล่ำวคือ

เกือบสำมศตวรรษที่ไม่มีข้อมูลใดกล่ำวถึงและข้อมูลที่เก่ียวข้องก็ขำดแคลน ดังนั้น พระรำชพงศำวดำร
จึงเป็นเอกสำรชิ้นส ำคัญที่สำมำรถให้ข้อมูลเรื่องรำวที่เกิดขึ้นในสมัยหลังยุคพระนครได้  จำกพระรำช
พงศำวดำรกัมพูชำ พบว่ำ รำวประมำณเกือบสำมร้อยปี มีกำรปฏิรูปทำงกำรเมืองอำณำจักรอยุธยำ
เป็นอำณำจักรที่เรืองอ ำนำจ ได้น ำทัพมำตีกรุงพระนครเสมอ จนท ำให้พระรำชำรุ่นหลังๆ ต้องย้ำย
เมืองหลวงจำกพระนครมำที่บำสำน (เสร็ยสันโธร์ จังหวัดก ำปงจำมปัจจุบัน) และท้ำยที่สุดมำที่พนมเปญ 
กำรย้ำยเมืองหลวงแต่ละครั้ง พระรำชำต้องมำปรึกษำหำรือกับสมเด็จพระสังฆรำช พระรำชำคณะ 
และคณะรำชปุโรหิต ซึ่งท ำให้เห็นว่ำ พระพุทธศำสนำยังมีควำมส ำคัญต่อพระรำชส ำนัก และ
                                                 

๑ อ้ำงแล้ว, พระธรรมปิฎก, (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเชีย,, หน้ำ ๑๔–๑๕. 
๒ Ian Harris, Ibid.,p. 25. Zhou Daguan, A Record of Cambodia : The Land and Its 

People, Peter Harris, tr.(Chiang Mai: Silkworm Books, 2007), pp.52-53. 



๑๒๖ 
 

ประชำชนทั่วไป พร้อมทั้ง เป็นที่พ่ึงและขวัญก ำลังใจให้พุทธศำสนิกชนเสมอ พระพุทธศำสนำยังมี
ควำมเจริญและสำมำรถอยู่เคียงคู่กับสังคม เนื่องจำกพระรำชำเป็นศำสนูปถัมภ์มำอย่ำงดี โดยไม่
เพียงแต่มีควำมศรัทธำเลื่อมใสเท่ำนั้น บำงครั้งยังปฏิบัติธรรมและให้โอวำทแก่ข้ำรำชกำรให้รู้จักกำร
ท ำบุญ ให้ทำน ท ำควำมดี พร้อมทั้งได้สร้ำงวัดวำอำรำมเป็นจ ำนวนมำก นอกจำกนี้ ทรงให้พระรำช
บุตรบวชเรียนในส ำนักพระพุทธศำสนำ ในยุคสมัยนี้ มีพระมหำเถระหลำยรูปผู้มำกด้วยควำมรู้ทำง
พระพุทธศำสนำ 

พระพุทธศำสนำ นับได้ว่ำ มีควำมเจริญมำกที่สุดเมื่อเมืองหลวงย้ำยมำที่อุดงค์  ซึ่งใน
ยุคนี้แม้ว่ำมีสงครำมทำงกำรเมืองทั้งภำยใน (กำรขัดแย้งพระรำชสมบัติ) และภำยนอก (ไทยและ
เวียดนำม) ก็ตำม แต่พระพุทธศำสนำยังท ำหน้ำที่เป็นที่พ่ึงทำงใจของพระรำชส ำนักและประชำชน
เสมอ อันเนื่องจำกพระรำชำที่ได้ขึ้นมำครองรำชสมบัติล้วนแต่ได้บวชเรียนมำก่อน  เช่น สมเด็จ
พระบำทองค์เอง (ค.ศ.๑๗๗๙–๑๗๙๖) เคยบวชเรียนที่วัดมหำธำตุ กรุงเทพฯ เข้ำใจหลักพระธรรม
ศำสนำเป็นอย่ำงดี ทรงให้โอวำทแก่ข้ำรำชกำรให้เรียนรู้หลักธรรมในพระพุทธศำสนำ และรัชสมัยนี้มี 
พระธรรมวิปัสสนำกองจำกวัดพระนคร (จังหวัดเสียมรำฐ) เป็นผู้มำกด้วยควำมรู้ทำงพระพุทธศำสนำ
และวิปัสสนำ เชื้อพระวงศ์ให้ควำมเคำรพนับถือและเคยไปเยี่ยมท่ำนเป็นประจ ำ๑ ต่อมำพระองค์
จันทร์ หรือพระบำทอุทัยรำชำ ได้สืบรำชสมบัติต่อจำกพระบิดำ ทรงให้ควำมเคำรพนับถือ
พระพุทธศำสนำตำมรอยของพระบิดำ ทรงให้ควำมอุปถัมภ์แด่พระพุทธศำสนำ พร้อมทั้งให้พระรำช
บุตรและพระอนุชำผนวชในส ำนักพระพุทธศำสนำ ทรงให้สร้ำงวัดวำอำรำมมำกมำยทั่วประเทศ ไม่ว่ำ
จะในพระรำชวัง (เขำพระรำชทรัพย์ ณ อุดงค์) หรือนอกรำชวัง ได้นิมนต์พระมหำเถรทั้งหลำยที่มำก
ด้วยควำมรู้ทำงพระไตรปิฎกทั่วประเทศมำสังคำยนำแปลพระไตรปิฎกที่พระวิหำรบนเขำพระรำช
ทรัพย์ (กรุงอุดงค)์  

แต่ภำยหลังรัชสมัยนี้ กัมพูชำอยู่ใต้กำรปกครองเวียดนำม โดยเวียดนำมได้ท ำกำรปฏิรูป
โครงสร้ำงสังคมมำกมำย ที่เห็นเด่นชัดก็คือบังคับให้ข้ำรำชกำรแต่งตัวเป็นเวียดนำม และแต่งตั้ง
พระองค์มี (ค.ศ.๑๘๓๔–๑๘๔๑) เป็นกษัตริย์โดยขนำนนำมพระนำงในภำษำเวียดนำมว่ำ “ยำกุ๋นภู”
ในพระรำชพิธีอภิเษก ก็ให้ข้ำรำชกำร เชื้อพระวงศ์แต่งตัวในชุดเวียดนำม นอกจำกนี้ ยังได้ท ำลำยวัด
ทำงพระพุทธศำสนำ รื้อโบสถ์ที่สร้ำงด้วยไม้มำท ำเป็นส ำนักงำนเวียดนำม พระวิหำรพระพุทธศำสนำ
เปลี่ยนมำเป็นพระวิหำรอุงเชือง ซึ่งเป็นชื่อของข้ำหลวงเวียดนำมที่มำประจ ำกำรในพนมเปญ๒  

เอกสำรบันดำตำเมี๊ยส (Ta Mas’s Memoir) ได้ให้ข้อมูลเกี่ยวกับควำมโหดร้ำยของ
เวียดนำมที่ใช้ก ำลังท ำลำยพระพุทธศำสนำ เช่น เผำโบสถ์วิหำร ท ำลำยพระสงฆ์ เอำพระพุทธปฏิมำ
ทำงประวัติศำสตร์ที่ท ำโดยทองส ำริด เงิน เป็นต้น๓ บังคับพุทธศำสนิกชนกัมพูชำให้เปลี่ยนนับถือจำก
พระพุทธศำสนำมำเป็นศำสนำของเวียดนำม๔ ท ำให้ประชำชนต้องลุกขึ้นต่อต้ำนอย่ำงรุนแรง 

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, นักองค์ นพรัตน์, ราชพงศาวดารกรุงกัมพูชา, หน้ำ ๙๘–๑๐๕. 
๒ เร่ืองเดียวกัน, หน้ำ ๑๘๑–๑๙๙. 
๓ หน้ำ ๒๔๔, 
๔ ถนอม อำนำมวัฒน์, ภูมิหลังความสัมพันธ์ระหว่างไทย-เขมร-ญวน, (กรุงเทพมหำนคร : แสงรุ้งกำร

พิมพ์, ๒๕๒๓), หน้ำ ๑๓๑-๑๓๒. 



 ๑๒๗ 

สรุปสถำนภำพพระพุทธศำสนำในช่วงนี้ไม่คอยดีนัก ปิดกั้นเสรีภำพทำงกำรเผยแผ่ 
พระพุทธศำสนำถูกท ำลำยจำกระบบสังคมนิยม แต่อย่ำงไรก็ตำม จำกพระรำชพงศำวดำรในปลำยยุค
อุดงค์พบว่ำ พระพุทธศำสนำได้ฟ้ืนฟูอีกครั้ ง ซึ่งในกำรฟ้ืนฟูครั้งนี้มีควำมเจริญยิ่งกว่ำยุคไหนๆ 
ภำยหลังยุคพระนคร กล่ำวคือพระองค์ด้วง (ค.ศ.๑๘๔๑–๑๘๕๙) เนื่องจำกในขณะที่ทรงเป็นเชลย
สงครำมในประเทศสยำม ทรงได้บวชเรียนหลำยพรรษำในกรุงเทพ มีควำมรู้ แตกฉำนในพระไตรปิฎก 
ทรงมีควำมเลื่อมใสอย่ำงยิ่งในคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกำยที่พ่ึงอุบัติใหม่ ทรงได้สนทนำธรรมเป็นประจ ำ
กับสมเด็จพระจอมเกล้ำเจ้ำอยู่หัวฯ เมื่อทรงยังอยู่ในสมณะเพศเดียวกัน๑ ภำยหลังออกพระผนวช ทรง
ได้เป็นพระมหำกษัตริย์ประจ ำกรุงอุดงค์ ภำยใต้กำรสนับสนุนของพระมหำกษัตริย์สยำม ในรัชกำลที่ 
๓ ทรงบริหำรประเทศชำติด้วยหลักทศพิธรำชธรรม แนะน ำข้ำรำชกำรให้รู้จักปฏิบัติพระธรรมวินัย 
ทรงผนวชพระรำชบุตรและพระอนุชำในส ำนักพระพุทธศำสนำ ซึ่งมีสมเด็จพระสังฆรำชฝ่ำยธรรมยุต
นิกำย เป็นผู้ให้กำรดูแล ทรงจัดตั้งโรงเรียน และพระวิหำรในพระบรมรำชวัง ภำยหลังเลิกพระรำชกิจ 
ทรงเสด็จมำสอนธรรมวินัย บำลีแก่พระภิกษุสำมเณร ทรงเป็นกษัตริย์พะองค์แรกที่ท ำกำรปรับปรุง
โครงสร้ำงกำรบริหำรคณะสงฆ์และแต่งตั้งคณะสงฆ์ตำมล ำดับสำยกำรปกครอง๒ 

รัชสมัยของสมเด็จพระองค์ด้วง นับได้ว่ำ พระพุทธศำสนำเจริญมำกที่สุด ประเทศสงบสุข
ปรำศจำกสงครำม ท ำให้พระองค์มีโอกำสในกำรปรับโครงสร้ำงกำรบริหำรประเทศ กำรให้บริกำรแก่
ประชำชน นับเป็นยุคทองของพระพุทธศำสนำอีกครั้ง ขณะเดียวกัน ในระหว่ำงช่วงนี้ ชำวตะวันตก
เริ่มมีบทบำททำงกำรเมืองภำคเอเชียอำคเนย์ ซึ่งท ำให้พระองค์ต้องพ่ึงพำอ ำนำจชำวตะวันตกที่ส ำคัญ
คือฝรั่งเศส มำคำนอ ำนำจประเทศเพ่ือนบ้ำนอย่ำงไทย และเวียดนำม 

(๕) พระพุทธศาสนาในยุคอาณานิคม พ.ศ.๒๔๐๖–พ.ศ.๒๔๙๖ (ค.ศ.๑๘๖๓–๑๙๕๓) 
กำรแทรกแซงกำรเมืองระหว่ำงประเทศ ท ำให้กัมพูชำต้องประสบกับปัญหำมำกมำย ไม่

ว่ำจะเป็นควำมเป็นอยู่ของประชำชน ยิ่งเลวร้ำยกว่ำนั้น คือประชำชำชนส่วนหนึ่งได้กลำยเป็นเชลยศึก
สงครำม สถำนภำพของประชำชนที่เป็นเชลยศึกและประชำชนทั่วไปเปรียบเหมือนคนตำยทั้งเป็น 
ทรัพย์สินนอกจำกถูกเผำท ำลำยแล้ว และยังถูกยึดเอำเป็นทรัพย์สินของผู้ปกครองด้วย จำกเหตุผล
ดังกล่ำว นับเป็นปัจจัยหนึ่งที่ท ำให้สมเด็จพระองค์ด้วงทรงตัดสินพระทัย ยอมรับท ำตำมกำรเสนอแนะ
ของนักเผยแผ่ศำสนำชำวฝรั่งเศสในกำรสร้ำงควำมสัมพันธ์ไมตรีกับข้ำหลวงฝรั่งเศส แต่กำรกระชับ
ควำมสัมพันธ์ดังกล่ำว ต้องยุติชะงักเมื่อสมเด็จพระองค์ด้วงสวรรคตไปก่อน อย่ำงไรก็ตำม พระรัชทำยำท
ของพระองค์ คือเจ้ำนโรดมได้สืบสำนสัมพันธ์ไมตรีต่อจนได้บรรลุควำมส ำเร็จ โดยพระองค์ได้ลงพระ
ปรมำภิไธยยอมรับให้ฝรั่งเศสเป็นเจ้ำอำณำนิคม เมื่อวันที่ ๑๖ สิงหำคม ปี พ.ศ.๒๔๐๖ (ค.ศ.๑๘๖๓) 

กำรท ำสนธิสัญญำยอมรับฝรั่งเศสเป็นเจ้ำอำณำนิคมกัมพูชำ ถ้ำมองในมิติหนึ่งจะพบว่ำ
กัมพูชำสำมำรถคำนอ ำนำจจำกกำรคุกคำมของประเทศเพ่ือนบ้ำนได้ แต่ถ้ำหำกมองในอีกมติหนึ่งจะ
พบว่ำ กัมพูชำก ำลังจะเสียเปรียบฝรั่งเศส กล่ำวคือนับแต่ท ำสนธิสัญญำมำ ฝรั่งเศสยังไม่ได้ท ำประโยชน์
ให้กัมพูชำเป็นชิ้นเป็นอัน มิหน ำซ้ ำยังได้ท ำสนธิสัญญำกับประเทศไทยในกำรยอมรับให้สำมจังหวัด
ภำคตะวันตกเฉียงใต้ของประเทศ เช่น จังหวัดบัดดำบอง (พระดำบอง) จังหวัดเสียมรำฐ  สิรีโสภัณฑ์ 
                                                 

๑ Manich Jumsal, History of Thailand and Cambodia From the days of Angkor to 
the present, (Bangkok: Chalermnit Press, 1987), p.84. 

๒ อ้ำงแล้ว, นักองค์ นพรัตน,์ ราชพงศาวดารกรุงกัมพูชา, หน้ำ ๒๗๔-๓๐๙. 



๑๒๘ 
 

(ศรีโสภณ) อยู่ภำยใต้กำรปกครองของประเทศไทยอย่ำงเป็นทำงกำร นอกจำกนั้น ยังมีสนธิสัญญำอีก
หลำยฉบับที่บ่งบอกถึงกำรทอนและลดบทบำทอ ำนำจของพระมหำกษัตริย์ ไม่ว่ำจะเป็นอ ำนำจกำร
บริหำรกำรจัดกำร กำรปกครอง กำรทหำร และกำรเงิน เป็นต้น๑ 

จำกประเด็นปัญหำข้ำงต้น สำมำรถเชื่อมโยงถึงเหตุกำรณ์ที่เกิดขึ้นกับพระพุทธศำสนำใน
กัมพูชำได้ กล่ำวคือ นับแต่ฝรั่งเศสเป็นเจ้ำอำณำนิคม คณะสงฆ์กัมพูชำชุดหนึ่งที่น ำโดยอำจำรย์สวำ 
(Achar Sva) และอำจำรย์โปกำโบร์ (Achar Pokambo) ได้ท ำกำรเคลื่อนไหวต่อต้ำนฝรั่งเศสควบคู่
กำรเคลื่อนไหวของพระสงฆ์ชำวกัมพูชำที่กลับมำจำกประเทศไทย ซึ่งถูกปลุกระดมชำตินิยม โดยเจ้ำ
นโรดมยุคันโธร์ (Prince Norodom Yukanthor)๒ กำรเคลื่อนไหวครั้งนั้น ท ำให้เจ้ำหน้ำที่ฝรั่งเศสต้อง
จับตำพระพุทธศำสนำเป็นพิเศษ นอกจำกนี้ พระพุทธศำสนำยังถูกกดขี่ข่มเหงทั้งบทบำทและหน้ำที่ 
ไม่ว่ำจะเป็นกำรปฏิบัติศำสนพิธี กระทั่งกำรเข้ำมำมีส่วนในกำรจัดปฏิรูประบบกำรปกครองของคณะสงฆ์ 

จำกกำรศึกษำของยัง ซัม (Yang Sam) พบว่ำ ในแต่ละปีฝรั่งเศสได้ท ำกำรปฏิรูประบบ
กำรปกครองหลำยครั้ง ทั้งนี ้เนื่องจำกฝรั่งเศสอยำกมีบทบำททำงกำรปกครองคณะสงฆ์ เหตุผลก็คือ 

หนึ่ง อยำกมีอ ำนำจเหนือคณะสงฆ์ธรรมยุติกนิกำยที่มีสถำบันพระมหำกษัตริย์ให้ควำม
อุดหนุน และลดอิทธิพลของไทย 

สอง ลดควำมเชื่อมั่นของประชำชนที่ให้ควำมเคำรพนับถือคณะสงฆ์มหำนิกำย  โดย
กล่ำวหำอำจำรย์สวำและอำจำรย์โปกำ โบร์ ซึ่งเป็นอดีตพระสงฆ์ว่ำเป็นขบถ ทั้งนี้เพ่ือรักษำควำม
ปลอดภัยของเจ้ำหน้ำฝรั่งเศส๓ 

สาม กำรเคลื่อนไหวของคณะสงฆ์เพ่ือต่อต้ำนฝรั่งเศสนั้น มีหลำยครั้ง เช่น กรณีชำวบ้ำน
ครำงเลียว จังหวัดก ำปงชนัง ที่ฆำตกรรมข้ำหลวงฝรั่งเศสชื่อบำร์เดซ (Résident Supérieure 
Bardez)ในขณะที่มำเก็บภำษี ซึ่งมีพระสงฆ์เคยเตือนเจ้ำหน้ำที่ฝรั่งเศสให้ผ่อนปรน แต่เจ้ำหน้ำที่
ฝรั่งเศสยังดื้อรั้น กระทั่งพยำยำมวำงแผนเพ่ือเก็บภำษีจำกพระสงฆ์ และต่อมำคือกำรเคลื่อนไหวของ
พระอำจำรย์แฮม เจียว (Preah Ajar Ham Chiev) ผู้เป็นศำสตรำจำรย์บำลีชั้นสูง ซึ่งกำรเคลื่อนไหว
ครั้งนี้มีพระสงฆ์และพุทธศำสนิกชนจ ำนวนมำกกว่ำพันคนเดินขบวน เพ่ือเรียกร้องสิทธิเสรีภำพ และ
เพ่ือปกป้องอักษรศำสตร์จำกข้ำหลวงฝรั่งเศสใหญ่ชื่อยอร์จโคติเอร์  (Georger Gautier) ซึ่งเป็น
ข้ำหลวงใหญ่ประจ ำกัมพูชำที่พยำยำมท ำกำรเปลี่ยนแปลงภำษำเขมรมำเป็นภำษำฝรั่งเศส  จึงแต่งตั้ง
เจ้ำหน้ำที่ท้ังชำวฝรั่งเศสและกัมพูชำที่สำมำรถพูดภำษำฝรั่งเศสให้ประจ ำกำรตำมส ำนักงำนต่ำงๆ นับ
แต่ระดับต่ ำสุดจนถึงระดับสูงสุด โดยคำดหวังว่ำ จะสำมำรถตั้งประเทศฝรั่งเศสขึ้นอีกซีกโลกหนึ่ง (La 
France d’outré Mer) ซึ่งหมำยถึงกัมพูชำ นั่นเอง ดังนั้น ข้ำหลวงฝรั่งเศสชื่อ ยอร์จ โกติเยร์ ได้
ประกำศควำมตั้งใจจะเปลี่ยนพยัญชนะกัมพูชำทั้ง ๔๕ ตัวให้เป็นตัวอักษรโรมัน โดยมี จอร์จ เซเดส์ 
(George Cædès) เป็นผู้รับผิตชอบกำรถ่ำยอักษร มีตัวอย่ำงที่แสดงให้เห็นว่ำ ระบบใหม่นี้สำมำรถคง
ระบบกำรออกเสียงในภำษำเขมรได้ดี โกติเยร์และเพ่ือนร่วมงำนของเขำได้มองกำรปฏิรูปนี้ว่ำ เป็นก้ำว

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, เดวิด แชนต์เลอร์, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดย พรรณงำม เง่ำธรรมสำร และคณะ, หน้ำ ๒๒๔. 
๒ Anne Ruth Hansen, History, Buddhism, and New Religious Movements in 

Cambodia: Khmer Identity and Theravada Buddhism, (Chiang Mai: Silkworm Books, 2006), p 70. 
๓ Yang Sam, Buddhism in Cambodia, 1795-1954, Thesis of Master of arts, (cornel 

University, 1990), pp.124-125. 



 ๑๒๙ 

ที่จะน ำไปสู่ “กำรท ำให้ทันสมัย” ในเอกสำรที่เขียนขึ้นเพ่ืออธิบำยถึงกำรปฏิรูปนั้น โกติเยร์ได้โจมตี 
“ทัศนคติของชำวกัมพูชำต่อโลก” ว่ำเป็นสิ่งที่ “ล้ำสมัย” และเปรียบเทียบภำษำชำวกัมพูชำว่ำ 
เสมือน “เสื้อที่ตัดเย็บอย่ำงไม่ประณีต” และกำรเพ่ิมเติมค ำศัพท์ในภำษำฝรั่งเศสที่ “สมเหตุผล” 
ให้กับภำษำเขมรที่เปลี่ยนมำใช้อักษรโรมันนั้น อำจช่วยปรับปรุงกระบวนกำรคิดของชำวกัมพูชำ โกติเยร์
ได้ยกตัวอย่ำงกำรใช้ตัวอักษรโรมันในเตอร์กี แต่ใช้วิธีแบบกำรทูตส ำหรับกรณีกำรใช้ตัวอักษรโรมันใน
ภำษำเวียดนำม ดูเหมือนว่ำ โกติเยร์เชื่อว่ำ คุณควำมดีของกำรปฏิรูปเป็นเรื่องประจักษ์แจ้งในตัวเอง 
เช่นเดียวกับควำมล้ำหลังที่มีอยู่ใน“ควำมคิดของชำวกัมพูชำ”๑ แม้แต่ เกง วันศักดิ์ (Keng Vansak) 
ซึ่งพ่ึงส ำเร็จกำรศึกษำจำกประเทศฝรั่งเศสด้ำนอักษรศำสตร์และมนุษย์ศำสตร์  (Faculte’ des 
letters et des sciences humaines) และเป็นชำวกัมพูชำคนแรกที่สร้ำงแม่พิมพ์ตัวอักษรเขมรตำม
ระบบสมัยใหม ่ก็แสดงควำมคิดเห็นสอดคล้องกับยอร์จโคติเอร์ โดยเขำพยำยำมเสนอแนวควำมคิดให้
ใช้ระบบกำรแปลศัพท์จำกภำษำฝรั่งเศส น ำมำใช้ร่วมกับภำษำบำลี และภำษำสันสกฤต๒ 

สถำบันพระพุทธศำสนำและสถำบันพระมหำกษัตริย์ที่ส ำคัญ ได้แก่ สถำบันพุทธศำสน
บัณฑิต สถำบันบำลีจั่วนขะปั่วะ และสมเด็จพระนโรดมสีหนุ ได้คัดค้ำนจำกกำรปฏิรูปดังกล่ำว โดย
พระองค์ขู่ว่ำ ถ้ำหำกยังฝืนท ำต่อไปพระองค์จะสละพระรำชสมบัติ นอกจำกตัวอักษรแล้ว  โคติเอร์มี
ควำมประสงค์จะท ำกำรเปลี่ยนแปลงปฏิทิน ซึ่งกัมพูชำยึดตำมจันทรคติสืบทอดต่อกันมำเป็นเวลำช้ำ
นำน ที่ส ำคัญคือปีใหม่ที่นิยมปรำรภกันเดือนแจ๊ด (เดือน ๕) หรือกลำงเดือนเมษำยน (วันที่ ๑๓, ๑๔, 
๑๕) แต่โคติเอร์ยืนยันว่ำ จะต้องปรำรภตำมสุริยคติ คือปีใหม่จะต้องเริ่มต้นเดือนมกรำคม แต่ได้รับ
คัดค้ำนจำกพระสงฆ ์และพระรำชมำรดำของสมเด็จพระนโรดมสีหนุ๓ 

ข้ำหลวง หลุยวี วีโนด นักวิชำกำรฝรั่งเศสด้ำนโบรำณคดี และเคยเป็นผู้อ ำนวยกำร
ส ำนักงำนฝรั่งเศสแห่งปลำยบูรพำทิศ ได้ย้ ำกับข้ำหลวงผู้น ำในสมัยนั้นว่ำ “ภำษำเขมรมีพ้ืนฐำนจำก
ภำษำบำลีและสันสกฤต ส่วนภำษำลำตินไม่เกี่ยวข้องกับภำษำเขมรแม้แต่น้อย” พร้อมทั้งขอเสนอให้
ฟ้ืนฟูและสนับสนุนกำรศึกษำของพระสงฆ์ชำวกัมพูชำ กำรปฏิรูปตัวหนังสือได้ส่งผลกระทบเป็นอย่ำง
มำก โดยเฉพำะอย่ำงยิ่งสถำบันสงฆ์ ซึ่งมองว่ำ กำรปฏิรูปนี้เป็นกำรโจมตีกำรศึกษำแบบจำรีต และผู้ที่
อยู่ในสถำนะสูงในสังคมกัมพูชำซึ่งมักเป็นนักกำรศึกษำแบบแนวจำรีตนิยม 

สรุปในยุคนี้ พระพุทธศำสนำ ได้รับกำรแทรกแซงจำกอ ำนำจทำงกำรเมืองจำกฝรั่งเศส
ในฐำนะเจ้ำอำณำนิคมท่ีมองว่ำ กำรศึกษำแนวจำรีตและขนบธรรมเนียมประเพณี วัฒนธรรมของชำว
กัมพูชำที่ยึดโยงกับพระพุทธศำสนำเป็นเรื่องของควำมล้ำหลังไม่ทันสมัย และพระพุทธศำสนำมี
อิทธิพลต่อควำมเชื่อมั่นและศรัทธำทำงด้ำนจิตใจและจิตวิญญำณของประชำชนทุกระดับชนชั้น กำร
ท ำลำยควำมเชื่อและควำมศรัทธำนี้จึงมีกระแสกำรต่อต้ำนขยำยเป็นวงกว้ำง แต่พระพุทธศำสนำก็ถูก
ท ำลำยด้วยวิธีกำรต่ำงๆ ที่ชำวอำรยธรรมตะวันตกและผู้หิวกระหำยอ ำนำจอย่ำงเวียดนำมได้กระท ำ

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, เดวิด  แชนด์เลอร์, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดย พรรณงำม เง่ำธรรมสำร และคณะ, หน้ำ 

๒๖๖. 
๒ Yang Sam, Ibid. p 31. 
๓ เขมรในทัศนะเจ้านโรมดม สีหนุ, จัง ลำกูติวร์ สัมภำษณ์, แปลโดย สว่ำงวงศ์ พัวพันธ์, พิมพ์ครั้งที่ ๒, 

(กรุงเทพมหำนคร : เรือนแก้วกำรพิมพ์, ๒๕๒๑), หน้ำ ๓๕–๓๗. 



๑๓๐ 
 

กำรท ำลำยล้ำงเพ่ือต้องกำรเปลี่ยนประชำชน และเปลี่ยนประเทศกัมพูชำให้ยอมจ ำนนและยอมรับ
อ ำนำจภำยใต้กำรปกครองของตนเอง 

(๖) พระพุทธศาสนาในรัชสมัยของสมเด็จพระนโรดมสีหนุ  ปี พ.ศ ๒๔๙๖–พ.ศ.
๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๕๓–๑๙๗๐) 

กัมพูชำอยู่ภำยใต้กำรปกครองของอำณำนิคมฝรั่งเศสเป็นเวลำเก้ำสิบกว่ำปี  ที่ท ำให้
สูญเสียสิทธิเสรีภำพในกำรปกครองของตน อีกทั้งปัญหำทำงกำรเมืองก็สร้ำงควำมปั่นป่วนไม่มีควำมสงบ 
สมเด็จพระนโรดมสีหนุ จึงทรงมีพระด ำริว่ำ “ได้เวลำที่กัมพูชำต้องท ำอะไรสักอย่ำง” ดังนั้น ในปีพ.ศ.
๒๔๙๓ (ค.ศ.๑๙๕๐) จึงทรงตัดสินพระทัยว่ำ จะไม่ทรงเป็นเพียงกษัตริย์ภำยใต้รัฐธรรมนูญหรือเป็น
เครื่องมือของฝรั่งเศสอีกต่อไป แต่ทรงจะปกครองกัมพูชำด้วยพระองค์เอง ดังนั้น ในปี พ.ศ.๒๔๙๕ 
(ค.ศ.๑๙๕๒) พระองค์ทรงยึดอ ำนำจรัฐบำลและประกำศยุบสภำเพ่ือด ำเนินกำรเรียกร้องเอกรำชจำก
ฝรั่งเศสให้ได้ภำยในปี พ.ศ.๒๔๙๘ (ค.ศ.๑๙๕๕)๑ เนื่องจำกพระองค์ทรงได้เห็นควำมปั่นป่วนของสภำ
ผู้แทน ควำมแตกร้ำวทำงกำรเมือง จึงท ำให้พระองค์มิอำจอยู่นิ่งดูชะตำกรรมกัมพูชำให้เสื่อมโทรมลง
ได้ดังสุนทรพจน์ของพระองค์ว่ำ “ทุกอย่ำงหำระเบียบไม่ได้ ไม่มีกำรปกครอง ไม่มีกำรใช้สติปัญญำ
อย่ำงมีเหตุผล...”๒ 

พระองค์ท ำกำรเคลื่อนไหวทำงกำรเมืองด้วยกำรเจรจำ ตัดควำมสัมพันธไมตรี และ
ยกเลิกสนธิสัญญำทุกฉบับที่มีกับฝรั่งเศส ขณะเดียวกันฝรั่งเศสเองก็ประสบกับปัญหำทำงสงครำม
ดังนั้น ในเดือนตุลำคม ปีพ.ศ.๒๔๙๖ (ค.ศ.๑๙๕๓) ฝรั่งเศสจึงยินยอมให้กษัตริย์กัมพูชำมีอ ำนำจใน
กำรควบคุมกองทัพ ด้ำนกำรคลังและกำรต่ำงประเทศ แม้ว่ำฝรั่งเศสจะยังจ ำกัดอ ำนำจบำงประกำร 
แต่ส ำหรับสมเด็จพระนโรดมสีหนุแล้ว ทรงมองว่ำ ฝรั่งเศสก ำลังเสื่อมอ ำนำจลงจำกกัมพูชำ จึงทรงใช้
ยุทธศำสตร์สุดท้ำยของพระองค์คือให้ข้ำรำชกำรที่อยู่ระหว่ำงจังหวัดเสียมรำฐกับพนมเปญเดินขบวน
ประท้วงฝรั่งเศส เหตุดังกล่ำวท ำให้ชำวกัมพูชำทั้งฆรำวำสและพระสงฆ์ออกมำเดินขบวนเรียกร้อง
เอกรำชอย่ำงอิสรเสรี แม้กระทั่งนักศึกษำ ประชำชนทั่วไป ก็เข้ำมำร่วมเป็นจ ำนวนมำก จนในที่สุด 
ฝรั่งเศสต้องมอบ “เอกรำช” อย่ำงสมบูรณ์แบบให้แก่ชำวกัมพูชำในวันที่ ๒๙ เดือน พฤศจิกำยน ปี
พ.ศ.๒๔๙๖ (ค.ศ.๑๙๕๓) 

หลังจำกได้รับเอกรำชอย่ำงสมบูรณ์ สมเด็จพระนโรดมสีหนุกลำยเป็นพระประมุขของรัฐ 
ทรงก ำหนดแผนนโยบำยไม่เข้ำเป็นฝักเป็นฝ่ำยทำงกำรเมืองในกำรบริหำรประเทศ โดยใช้นโยบำยที่
เรียกว่ำ “สังคมนิยมพระพุทธศำสนำ” ซึ่งเป็นสำยกลำงในพระพุทธศำสนำที่เรียกว่ำ“มัชฌิมำปฏิปทำ” 
เป็นแนวทำงกำรบริหำรประเทศ ทั้งนี้ เนื่องจำกทรงเคยได้บวชเรียนในพระพุทธศำสนำ และมีพระด ำริว่ำ 
“กำรจะสร้ำงประเทศให้พัฒนำมำได้ พระสงฆ์ควรมีบทบำทอย่ำงยิ่งในสังคม “สังคมนิยมพระพุทธศำสนำ” 
เป็นหลักกำรบริหำรประเทศท่ีสมเด็จพระนโรดมสีหนุ ได้คิดค้นมำโดยพระองค์เอง เนื่องจำกทรงเข้ำใจ
ควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระสงฆ์และประชำชนว่ำ พระพุทธศำสนำน ำมำซึ่งควำมเท่ำเทียมกัน ไม่เอำรัด
เอำเปรียบกัน ซื่อสัตย์ต่อกัน พร้อมทั้งช่วยเหลือกัน รักษำไว้ซึ่งธรรมเนียมแบบจำรีตนิยม ทั้งนี้ ล้วน
                                                 

๑ ธีระ นุชเปี่ยม, การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองกัมพูชา, (กรุงเทพมหำนคร: โครงกำรจัดพิมพ์คบไฟ, 
๒๕๔๗), หน้ำ ๔๒-๔๓. 

๒ เดวิด แชนด์เลอร์, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดย พรรณงำม เง่ำธรรมสำร และคณะ, พิมพ์ครั้งท่ี ๓, 
(กรุงเทพมหำนคร : มหำวิทยำลัยธรรมศำสตร์, ๒๕๔๖), หน้ำ ๒๘๙. 



 ๑๓๑ 

แต่เป็นหลักพ้ืนฐำนในวิถีชีวิตของประชำชน อีกส่วนหนึ่งที่มีควำมส ำคัญมำกที่สุดคือเพ่ือส่งเสริมและ
ยกระดับพระพุทธศำสนำ”๑ โดยทรงมีพระด ำริว่ำ กำรพัฒนำประเทศและศำสนำต้องไปควบคู่กัน 
“ประเทศชำติประกอบด้วยจักรสองประเภทคืออำณำจักรส ำหรับขับเคลื่อนประเทศชำติ ส่วนอีกจักร
หนึ่งคือพุทธจักรส ำหรับขับเคลื่อนศีลธรรม และควำมสำมัคคีของผู้คนในสังคม ถ้ำประเทศชำติขำด
จักรใดจักรหนึ่งแล้ว หรือจักรทั้งสองเดินไปไม่สม่ ำเสมอกันแล้ว ประเทศไม่สำมำรถเข้ำไปสู่ควำมสงบ
สุขและพัฒนำขึ้นได้”๒ 

ดังนั้น จึงทรงงำนกับประชำชนทุกนิคมชุมชนหมู่บ้ำน ทรงวำงพระองค์เหมือนประชำชน
คนหนึ่งที่ร่วมสุขร่วมทุกข์กับหมู่ชนทั่วไป ดังปรำกฏในผลงำนของยังซัม (YangSam) ว่ำ “ไม่เคยมีมำ
ก่อนในอดีตที่พระมหำกษัตริย์วำงตัวเหมือนคนทั่วไป ทรงงำนร่วมกินร่วมนอนกับประชำชนของ
พระองค ์ซึ่งท ำให้ประชำชนของพระองค์กล้ำร้องทุกข์ ขอควำมช่วยเหลือโดยไม่ต้องผ่ำนกระบวนกำร
ทำงกำรมำกมำย”๓ 

นอกจำกนี้ สมเด็จพระนโรดมสีหนุ ทรงให้ควำมส ำคัญแก่พระสงฆ์เป็นพิเศษ ทรงได้
ถวำยต ำแหน่งส ำคัญๆ แก่ผู้น ำศำสนำ เช่น สมเด็จพระสังฆรำชทั้งสองนิกำย คือมหำนิกำยและ
ธรรมยุติกนิกำย พร้อมทั้งมีพระบรมรำชำนุญำตให้ใช้พระรำชำศัพท์แก่สมเด็จพระสังฆรำชทั้งสอง
ขณะเดียวกันพระพุทธศำสนำก็ได้รับพระบรมรำชูปถัมภ์ทั้งทำงด้ำนรูปธรรมและนำมธรรม  กระทั่งมี
เชื้อพระวงศ์ได้เข้ำมำผนวชเพื่อสืบทอดพระรำชประเพณีดั้งเดิม นอกจำกนี้ในกำรพัฒนำคณะสงฆ์ 
ไม่ว่ำจะเป็นสภำพควำมเป็นอยู่ หรือกำรศึกษำ ทรงให้ควำมช่วยเหลือทุกกรณี ทั้งโดยทำงตรงและ
ทำงอ้อม ทรงมอบหมำยให้สมเด็จพระสังฆรำช ฮวด ตำด ลงพ้ืนที่พบปะกับพระสงฆ์และ
พุทธศำสนิกชนทั่วไปทุกภูมิภำคของประเทศ เพ่ือรับฟังกำรร้องทุกข์และแนวทำงกำรบริหำรขององค์
พระประมุขของรัฐ ผลที่ได้รับจำกกำรลงพ้ืนที่ครั้งนี้ พบว่ำ ทั้งพระสงฆ์และประชำชนทั่วไป มีควำมพึง
พอใจมำกที่สุดในหลักกำรบริหำรประเทศของพระองค์  

จำกสถิติกำรเจริญเติบโตของศำสนสถำน เช่น วัด โบสถ์วิหำร เป็นต้น พบว่ำปี พ.ศ.
๒๕๑๒ (ค.ศ.๑๙๖๙) มีจ ำนวนวัดทั้งสิ้น ๓,๓๖๙ วัด โดยเฉลี่ยวัดเกิดใหม่ปีละ ๖๓ วัด และวัดใหม่ล้วน
แต่ได้รับควำมสนับสนุนจำกรัฐบำล ระหว่ำง ปีพ.ศ.๒๕๐๔-พ.ศ.๒๕๑๒ (ค.ศ.๑๙๖๑-๑๙๖๙) พระสงฆ์
มีจ ำนวน ๕๓,๕๐๙-๖๕,๐๖๒ รูป โดยเฉลี่ยพระสงฆ์บวชใหม่หนึ่งพันรูปต่อปี มีนักวิชำกำรหลำยท่ำน 
เช่น ยัง ซัม มองว่ำ สมเด็จพระนโรดมสีหนุ ได้รับแรงดลบันดำลใจและเดินตำมรอยของพระเจ้ำอโศก
มหำรำช๔ ดังพระองค์เคยตรัสว่ำไว้ “พระพุทธเจ้ำฝำกพระศำสนำไว้กับพระมหำกษัตริย์” จึงอำจจะ
กล่ำวได้ว่ำ ในยุคนี้ พระพุทธศำสนำได้รับกำรพัฒนำแทบทุกๆ ด้ำน 

                                                 
๑ Yang Sam, Khmer Buddhism and Politics, 1954-1984, (Newington.CT: Khmer Studies 

Institute, 1987), pp.12-13. 
๒ Keyes Charl F. (1994), Communist Revolution and the Buddhist Past in Cambodia’ 

in Keyes, Charles F. Laural Kendall and Helen Hardare (eds) Asian Vision of Authority: Religion 
and the Modern State of East and Southeast Asia, Honolulu: University of Hawaii Press, p.53., 

๓ Yang Sam, Khmer Buddhism and Politics, 1954-1984, p.12. 
๔ Yang Sam, op.cit. pp.19, 14-15, 23. 



๑๓๒ 
 

(๗) พระพุทธศาสนาในยุคลอน นอล ปี พ.ศ ๒๕๑๓–พ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๐–
๑๙๗๕)  

ปลำยปีพ.ศ.๒๕๑๒ (ค.ศ.๑๙๖๙) ประเทศกัมพูชำประสบกับปัญหำหลำยประกำร ไม่ว่ำ
เป็นปัญหำทำงกำรเมือง สังคม หรือเศรษฐกิจ รัฐบำลที่รู้จักในนำมพุทธสังคมนิยม ไม่สำมำรถ
แก้ปัญหำนี้ได้ท้ำยที่สุด เจ้ำสีสุวัตถ์ สิรีมะตะ (Sisowath Sirimaktak) กับทหำรอีกกลุ่มหนึ่งได้กดดัน
ให้นำยพลลอนนอล (Lon Nol) โค่นอ ำนำจของสมเด็จพระนโรดมสีหนุลง ขณะที่พระองค์เสด็จไปเยือน
ต่ำงประเทศ ดังนั้น ประเทศกัมพูชำได้ขนำนนำมใหม่ว่ำ “สำธำรณรัฐเขมร (Khmer Republic)” นับ
แต่วันที่ ๑๘ เดือนมีนำคม ปี พ.ศ.๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๗๐) เป็นต้นไป โดยมีนำยพลลอน นอล เป็น
ประธำนำธิบดีคนแรกในประวัติศำสตร์กัมพูชำ 

หลังยุคพระมหำนคร ในระบบรำชำนิยมหรือสังคมนิยมพระพุทธศำสนำของสมเด็จ
พระนโรดมสีหนุ อดีตพระมหำกษัตริย์ที่ยิ่งใหญ่ นำยพลลอน นอล ซึ่งเป็นนำยกรัฐมนตรีในขณะนั้น 
ได้เรียนรู้เกี่ยวกับแนวนโยบำยกำรบริหำรประเทศของสมเด็จพระนโรดมสีหนุตำมแบบพระพุทธศำสนำ
ที่มีควำมสัมพันธ์อย่ำงใกล้ชิดกับประชำชนมำกมำย ไม่ว่ำจะเป็นวิถีชีวิต ศิลปวัฒนธรรม ขนบธรรมเนียม
ประเพณี สังคม ล้วนแต่มีหลักพ้ืนฐำนจำกพระพุทธศำสนำ ดังนั้น เขำจึงตัดสินใจจะบริหำรประเทศ
ตำมแนวทำงนี้ ซึ่งขั้นแรกคือบัญญัติพระพุทธศำสนำไว้ในรัฐธรรมนูญ มำตรำที่ ๒ ว่ำ “เป็นศำสนำ
ของรัฐ” และเปิดเสรีภำพกำรนับถือศำสนำทุกศำสนำ๑ ขณะเดียวกันคณะกรรมกำรกระทรวงกิจกำร
ศำสนำและวัฒนธรรม ที่มีหน้ำที่ในเผยแผ่พระพุทธศำสนำ ได้ท ำกำรเปลี่ยนแปลงบทสวดมนต์แผ่
เมตตำ “อำกำสฐำ” ในหนังสือ คิหิปฏิบัติสังเขป (GihipatipattiSangkhep) ของพุทธศำสนบัณฑิต
จำก “รำชโน” มำเป็น “รัฐเก” กล่ำวคือเปลี่ยนเป็น “อำกำสฐำ จ ภุมมฺฐำ เทวำ นำคำ มหิทฐิกำ ปุญญัง 
โน อนุโมทันตุ จีรัง รักขันตุ รัฐเก” ซึ่งมีควำมหมำยว่ำ “เทวดำทั้งหลำยที่อยู่ ณ อำกำศก็ดี อยู่ ณ 
แผ่นดินก็ดี นำคทั้งหลำยที่มำกด้วยฤทธิ์ก็ดี จงอนุโมทนำในบุญกุศลของข้ำพเจ้ำทั้งหลำย จงรักษำ
มหาชนในรัฐให้ประสบแต่ควำมสุขควำมเจริญเป็นนิจเทอญ”๒อันเป็นกำรเปลี่ยนจำกกำรแผ่เมตตำแด่
พระรำชำ “รำชำโน” มำเป็นมหำชน “รัฐเก” 

แต่อย่ำงไรก็ตำม กำรท ำรัฐประหำร (Coup d’état) ของนำยพลลอน นอล มิได้
หมำยควำมว่ำ กัมพูชำจะมีควำมสงบสันติ ตรงกันข้ำม สิ่งเลวร้ำยได้เกิดขึ้นอย่ำงต่อเนื่องนับแต่วันที่ 
๑๘ มีนำคม ปี พ.ศ.๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๗๐) เป็นต้นมำ เช่น กรณีกำรเดินขบวนประท้วงของพระสงฆ์ 
และพุทธิกศำสนิกชนในพนมเปญ ได้น ำไปสู่กำรฆำตกรรมข้ำรำชกำรประจ ำ กระทรวงกิจกำรศำสนำ
และวัฒนธรรม๓ และกำรเดินประท้วงของพระสงฆ์และประชำชนจำกจังหวัดก ำปงจำม เพ่ือเรียกร้อง
ให้รัฐบำลคืนอ ำนำจบริหำรประเทศถวำยแด่อดีตพระมหำกษัตริย์สมเด็จพระนโรดมสีหนุ  ซึ่งกำร
ประท้วงต่อต้ำนครั้งนี้ ได้ฆำตกรรมสมำชิกสภำผู้แทนรำษฎรจังหวัดก ำปงจำมสองคน ขณะเดียวกัน 
เมื่อขบวนประท้วงนี้เดินเข้ำกรุงพนมเปญโดยข้ำมสะพำนโจรฺยจังวำ (Chroy ChangWa bridge) 

                                                 
๑ ព្រជាុំ   ធមែៃុុ ញ្ញ ព្រះរាជណាចរកកែ រជ ១៩៤៧-២០០៦,( ,២០០៨),២៦.  
๒ Yim Sombo and Others, The Threads of Continuity: Buddhism and Conflict in 

Cambodia, 1953 to 1979 in Siksacakr, Penny Edwards, Michel Rethy Antelme, Editors, (Center for 
Khmer Studies: Ponleu Khmer Printing& Publishing House, 2007), p. 86. 

๓จำกบท สัมภำษณ์ ศ.แมน ปรำงค,์ ที่ปรึกษำพุทธิกศึกษำแห่งชำติ, พนมเปญ, ๑๕ ตุลำคม ๒๐๐๙.  



 ๑๓๓ 

รัฐบำลก็ได้ใช้ก ำลังทหำรเข้ำสลำยกลุ่มผู้ประท้วงนี้ ท ำให้มีพระสงฆ์และประชำชนเสียชีวิตเป็นจ ำนวน
มำก กระทั่งพระสงฆ์ในกรุงพนมเปญถูกทำงกำรห้ำมแสดงควำมคิดเห็นใดๆ ทั้งสิ้นเกี่ยวกับกำรท ำ
รัฐประหำร๑  

นอกจำกนี้ ยังมีกองก ำลังของทหำรเวียดกงหรือแนวร่วมปลดปล่อยแห่งชำติเวียดนำมใต้ 
(Viet Cong or the National Front for the Liberation of Southern Vietnam-NLF) และเวียด
มินห์ หรือสันนิบำตเพ่ือเอกรำชเวียดนำม (Viet Minh or League for theIndependence of 
Vietnam) จ ำนวน ๕๐,๐๐๐ คน ได้คุกคำมอธิปไตยกัมพูชำ สร้ำงควำมปั่นป่วนทำงกำรเมือง จน
ท ำให้ทั้งพระสงฆ์ นักศึกษำ และพุทธศำสนิกชนเดินขบวนเรียกร้องให้รัฐบำลขับไล่เวียดกง  และ
เวียดมินห์ออกจำกอธิปไตยกัมพูชำ๒  

ในช่วงปีดังกล่ำว นักวิชำกำรบำงคนมองว่ำ สงครำมที่เกิดขึ้นระหว่ำงรัฐบำลลอน นอล
กับกองก ำลังเวียดนำม เป็นสงครำมศำสนำ สงครำมจิตวิทยำ สงครำมยุทธศำสตร์ ซึ่งโฆษณำชวนเชื่อ
ให้เยำวชนเข้ำร่วมกองก ำลังทหำร เพ่ือคัดค้ำนก ำลังเวียดกง และเวียดมินห์ ที่เอำวัดมำเป็นฐำนในกำร
ท ำศึกสงครำม มีกำรจับพระสงฆ์เป็นตัวประกัน ซึ่งทำงรัฐบำลมองว่ำ เป็นพวกไร้ศำสนำหรือทมิฬ
ศำสนำ เป็นคอมมิวนิสต์ ดังประโยคที่ว่ำ “หำกคอมมิวนิสต์มำ พระพุทธศำสนำจะสูญหำย” อีกอย่ำง
หนึ่ง เพื่อคัดค้ำนกำรเดินขบวนของพระสงฆ์ทั่วประเทศ เพื่อเรียกร้องให้รัฐบำลคืนอ ำนำจถวำย
สมเด็จพระนโรดมสีหนุ ดังนั้น ในวันที่ ๙ เดือนตุลำคม ปี พ.ศ.๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๗๐) ลอน นอล ได้ส่ง
จดหมำยไปยังสมเด็จพระสังฆรำชมีใจควำมว่ำ  

“กำรเปลี่ยนแปลงทำงกำรเมือง ไม่ได้หมำยควำมว่ำไม่ซื่อสัตย์ต่อพระพุทธศำสนำ 
พระพุทธศำสนำยังเป็นศำสนำของรัฐนับแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน พุทธธรรมล้วน
แต่ว่ำด้วยสิทธิเสรีภำพของผู้คน พระพุทธศำสนำสอนเรำให้ซื่อสัตย์ ไม่เห็นแก่
ตัว ส่งเสริมกำรช่วยเหลือกัน ที่กล่ำวมำข้ำงต้นเป็นเครื่องหมำยแห่งเสรีภำพ 
ควำมเสมอภำพ ภรำดรภำพ กำรพัฒนำ และควำมเป็นอยู่ของผู้คน”๓  

แม้ว่ำ ทำงภำครัฐพยำยำมสร้ำงควำมกลมเกลียวให้พระสงฆ์ เป็นอันหนึ่งอันดียวกันหรือ
สร้ำงควำมเชื่อมั่นแก่พุทธศำสนิกชนว่ำ รัฐบำลให้ควำมเคำรพนับถือพระพุทธศำสนำ แต่เพ่ือตอบโต้
รัฐบำลของลอน นอล กองก ำลังเวียดกงและเวียดมินห์ ก็ได้โฆษณำชวนเชื่อให้พระสงฆ์ที่อยู่ต่ำงจังหวัด 
เช่น จังหวัดก ำปงจำม และไพรแวง เป็นต้น เดินขบวนต่อต้ำนรัฐบำลลอนนอล โดยให้ค ำมั่นสัญญำว่ำ 
“จะคืนอ ำนำจที่แท้จริงให้ชำวกัมพูชำ” แต่กลับปฏิบัติในทำงตรงข้ำมกับค ำมั่นสัญญำนั้น โดยทั้งกอง
ก ำลังเวียดกงและเวียดมินห์ ได้ท ำลำยพระพุทธศำสนำ เช่น ประหำรชีวิตพระสงฆ์ ท ำลำยวัดวำอำรำม 
พุทธปฏิมำ เผำท ำลำยคัมภีร์ฎีกำ เอกสำรที่มีควำมส ำคัญทำงประวัติศำสตร์ วัฒนธรรมและศำสนำ 
พร้อมทั้ง ขู่บังคับให้พระสงฆ์สึกเข้ำเป็นทหำรของตน ยึดทรัพย์สิน และเกณฑ์ชำวกัมพูชำเป็นทหำร 
ท ำให้พระสงฆ์มรณภำพ บำดเจ็บ ถูกจับเป็นเชลยศึกและต้องอพยพเข้ำมำในพนมเปญ นอกจำกนี้ ยัง
ใช้กองก ำลังทหำรเข้ำยึดครองนครวัดซึ่งเป็นมรดกทำงประวัติศำสตร์ศำสนำและศิลปวัฒนธรรมโลก  
ดังรำยงำนของพุทธิกสมำคมและสมำคมนักนิพนธ์กัมพูชำว่ำ 

                                                 
๑ Yim Sombo and Others, Ibid., p. 86. 
๒ កមុពជសុរយា , ៤២ ១៣ ១៩៧០, ១១៥២-១១៥៩ 
๓ Yam Sam, Yang Sam, Khmer Buddhism and Politics, 1954-1984, pp. 53–59. 



๑๓๔ 
 

“วันที่ ๒๓ มีนำคม ปี พ.ศ.๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๗๐) เวียดกงและเวียดมินห์ 
โฆษณำชวนเชื่อประชำชนในจังหวัดก ำปงจำม และไพรแวง ต่อต้ำนกับรัฐบำล
สำธำรณรัฐ  

วันที่ ๒๘ มีนำคม ปีพ.ศ.๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๗๐) กองก ำลังเวียดกง และเวียด
มินห์ จ ำนวน ๕๐,๐๐๐ คน เข้ำมำในกัมพูชำ ได้ท ำลำยที่ท ำงำน โรงเรียน 
วิทยำลัย ศูนย์สุขภำพ เผำท ำลำยวัดวำอำรำม ศำสนสถำน จับพระสงฆ์เป็นตัว
ประกัน เดินน ำหน้ำเพ่ือป้องกันมิให้ทหำรรัฐบำลยิง นอกจำกนี้ ได้ท ำร้ำย
พระสงฆ์ด้วยกำรตบ ตี อย่ำงโหดร้ำย ขณะนี้ ทั้งเวียดกงและเวียดมินห์ก ำลังยึด
ครองปรำสำทนครวัด ซึ่งเป็นแหล่งมรดกแห่งประวัติศำสตร์ ศำสนำและ
ศิลปวัฒนธรรมโลก”๑ 

นอกจำกนี้ยังมีกำรออกแถลงกำรณ์ของนำย อู ทัน (U Thant) ซึ่งเป็นอัครเลขำธิกำร
สหประชำชำติ (UN Secretary-General) วันที่ ๘ เดือนมิถุนำยน ปี พ.ศ.๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๗๐) ว่ำ  

“สงครำมเวียดนำมได้คุกคำมลุกลำมเข้ำมำกัมพูชำ ท ำลำยชีวิตคนเป็น
จ ำนวนมำก ท ำให้เสียหำยทรัพย์สิน สงครำมเวียดนำมกลำยเป็นสงครำมอินโดจีน 
ปรำสำทนครวัด ซึ่งเป็นมรดกทำงประวัติศำสตร์ ศำสนำและวัฒนธรรม เป็นที่
สักกำรบูชำ และมีชื่อเสียงมำกที่สุดในประเทศกัมพูชำ ก ำลังได้รับกำรเบียดเบียน 
พยำบำทอย่ำงร้ำยแรง เหมือนดังปรำสำทในกรุงเว้ ประเทศเวียดนำม....ดังนั้น 
เรำต้องปลดปล่อยนครวัดให้ได้ “Angkor Wat doit être sauvé” ข้ำพเจ้ำ
เรียกร้องผู้ที่ เกี่ยวข้องเคำรพปรำสำทโบรำณ ซึ่งเป็นมรดกทำงประวัติศำสตร์ 
ศำสนำ และวัฒนธรรม ซึ่งอยู่ทุกภูมิภำคของประเทศกัมพูชำและภูมิภำคอ่ืน 
ในอินโดจีน...ต้องป้องกันดูแลปรำสำทเหล่ำนี้ให้ได้...”๒ 

ผลจำกกำรยั่วยุและโฆษณำชวนเชื่อของเวียดกงและเวียดมินห์  ท ำให้คณะสงฆ์ทั่ว
ประเทศ ได้จัดประชุมสมัชชำพระพุทธศำสนำแห่งชำติ เมื่อวันที่ ๑๗ เมษำยน ปี พ.ศ.๒๕๑๔ (ค.ศ.
๑๙๗๑) ที่ห้องประชุมจตุมุข กรุงพนมเปญ โดยมีสมเด็จพระสังฆรำชทั้งสองคณะเป็นประธำนในพิธี 
ซึ่งประเด็นหลักๆ แล้วคือเรียกร้องให้รัฐบำลมีนโยบำยชัดเจนต่อพระพุทธศำสนำ  กำรรักษำฟ้ืนฟู
สภำพจิตใจของพุทธศำสนิกชนและปกป้องรักษำพระพุทธศำสนำ  โดยออกแถลงกำรณ์ร่วมกันมี
ใจควำมส ำคัญว่ำ “ระหว่ำงวันที่ ๒๓ มีนำคม ปี พ.ศ.๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๗๐) ถึงวันที่ ๑๗ เมษำยน ปี
พ.ศ.๒๕๑๔ (ค.ศ.๑๙๗๑) กองก ำลัง เวียดกงและเวียดมินห์ ได้ท ำลำยวัด ๒๐๕ แห่ง พระสงฆ์
มรณภำพ และบำดเจ็บจ ำนวนมำก ด้วยทำรุณกรรมอันโหดร้ำยของพวกทมิฬไร้ศำสนำ พระสงฆ์
นับเป็นพันๆ รูปต้องอพยพจำกวัดไปหำที่ปลอดภัย กำรศึกษำของคณะสงฆ์ ไม่ว่ำจะเป็นพุทธิกศึกษำ 
หรือศำลำธรรมวินัย ไม่สำมำรถด ำเนินกำรได้ ในต่ำงจังหวัด ศำสนสถำน ปรำสำทโบรำณ พระพุทธ
ปฏิมำถูกท ำลำย”๓ 

                                                 
๑ កមុពជសុរយាី  , ៤២ ២ ១៩៧០, ៨១០-៨១១. 
๒ កមុពជសុរយាី  , ៤២ ២ ១៩៧០, ៨១០-៨១១. 
๓ កមុពជសុរយាី  , ៤៣ ១ ១៩៧១, ១៨៦-១៩៩. 



 ๑๓๕ 

ระหว่ำงที่กัมพูชำอยู่ภำยใต้กำรปกครองของนำยพลลอน นอล นับแต่เดือนมีนำคม ปี
พ.ศ.๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๗๐) ถึง เดือนมิถุนำยน ปี พ.ศ.๒๕๑๖ (ค.ศ.๑๙๗๓) มีจ ำนวนวัด ๙๙๗ แห่ง 
หรือหนึ่งในสำมถูกท ำลำยด้วยกำรเผำและระเบิดโดยกองก ำลังของเวียดกงและเวียดมินห์  พระสงฆ์ที่
อยู่ต่ำงจังหวัดและชนบทต้องอพยพไปอยู่ในที่ปลอดภัย เช่น พระสงฆ์ต้องอพยพไปอยู่ภำยใต้กำร
อำรักขำหรือศูนย์ปลดปล่อย (Liberated Zone) ของรัฐบำลนำยพล ลอน นอล จ ำนวน ๑,๑๕๖ รูป 
อีก ๑๑๔ รูป มรณภำพ ๑,๑๕๓ รูป บำดเจ็บ และอีก ๓๖๐ รูป ถูกจับเป็นตัวประกันของเวียดกงและ
เวียดมินห์ ขณะที่พระสงฆ์อีกส่วนหนึ่งต้องอพยพอยู่ศูนย์ปลดปล่อยของเขมรแดง  ที่อยู่ทำงภำค
ตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศ ซึ่งพระสงฆ์เหล่ำนี้ ถูกอบรมด้วยอุดมกำรณ์คอมมิวนิสต์๑ 

ขณะเดียวกัน ระหว่ำงปี พ.ศ.๒๕๑๓–พ.ศ.๒๕๑๖ (ค.ศ.๑๙๗๐–๑๙๗๓) กองก ำลัง
สหรัฐอเมริกำและเวียดนำมใต้ ได้โจมตีขับไล่กองก ำลังเวียดนำมเหนือหรือเวียดมินห์ข้ำมเข้ำมำ
ดินแดนทำงภำคตะวันออกเฉียงเหนือของรำชอำณำจักรกัมพูชำ และได้ทิ้งระเบิดมำกกว่ำแสนตัน ซึ่ง
กำรทิ้งระเบิดครั้งนี้ ท ำให้มีพระสงฆ์และพุทธศำสนิกชนชำวกัมพูชำเสียชีวิตเป็นจ ำนวนมำก โดยไม่มี
กำรประเมินควำมสูญเสียใดๆ จำกรัฐบำล แม้รัฐบำลจะรับทรำบเหตุกำรณ์ที่เกิดขึ้นก็ตำม ดังนั้น 
พระสงฆ์หลำยจังหวัดที่อยู่ภำคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศ ต้องอพยพมำกรุงพนมเปญ ซึ่งท ำให้
วัดวำอำรำมในกรุงพนมเปญ ไม่สำมำรถรองรับจ ำนวนพระสงฆ์จ ำนวนมำกได้ 

ระหว่ำงปี พ.ศ.๒๕๑๗–พ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๔–๑๙๗๕) กองก ำลังเขมรแดงได้
ขยำยตัวและมีอ ำนำจทำงกำรเมืองมำกขึ้น จนสำสำมำรถยึดพ้ืนที่ปกครองของประเทศได้หลำย
จังหวัด ที่ส ำคัญคือภำคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศ ขณะเดียวกัน เขมรแดงก็ได้พยำยำมโฆษณำ
ชวนเชื่ออุดมกำรณ์คอมมิวนิสต์ โดยเอำพระสงฆ์เป็นผู้เผยแพร่ พร้อมทั้ง ได้มอบอำวุธให้พระสงฆ์ไว้
ป้องกันตัวขณะที่ปฏิบัติหน้ำที่ จนน ำไปสู่กำรโค่นอ ำนำจจำกรัฐบำลลอน นอลได้ในที่สุด โดยมี
พระสงฆ์เข้ำร่วมในกระบวนกำรปฏิวัตินี้ด้วย๒ 

สรุปในยุคสมัยนี้ พระพุทธศำสนำถูกใช้เป็นเครื่องมือทำงกำรเมืองในกำรปลุกระดม
ประชำชนและพุทธศำสนิกชนให้เข้ำร่วมท ำสงครำมกลำงเมือง เพ่ือช่วงชิงอ ำนำจระหว่ำงกลุ่มอ ำนำจเก่ำ 
ผู้ปกครองใหม่และกองก ำลังต่ำงชำติที่เข้ำมำแทรกแซงเพ่ือหวังผลประโยชน์ในกำรขยำยอำณำนิคม
ของตนเองจำกควำมสูญเสียที่เกิดขึ้น 

(๘) พุทธศาสนาในยุคเขมรแดง ปี พ.ศ ๒๕๑๘–พ.ศ.๒๕๒๒ (ค.ศ.๑๙๗๕–๑๙๗๙) 
จำกบทสมภำษณ์บุคคลหลำยคนที่มีประสบกำรณ์ชีวิตในสมัยเขมรแดง พอจะสรุปได้ว่ำ 

บำงจังหวัดยกเว้นกรุงพนมเปญ จังหวัดบัดดำบอง เสียมรำฐ เป็นต้น ต่ำงตกอยู่ภำยใต้กำรปกครอง
ของเขมรแดง ก่อนวันที่ ๑๗ เมษำยน ปี พ.ศ ๒๕๒๒ (ค.ศ.๑๙๗๙) เขมรแดงได้ใช้อ ำนำจบีบบังคับ
ไม่ให้ประชำชนนับถือศำสนำ หรือท ำพิธีกรรมทำงพระพุทธศำสนำ พร้อมทั้งขับไล่ให้ออกจำกเมือง
หลวง “ในช่วงก่อนปีพ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๕)เขมรแดงได้ชักชวนพระสงฆ์เข้ำมำมีส่วนร่วมเพ่ือท ำกำร
ปฏิวัติ โดยให้สัญญำกับพระเหล่ำนั้นว่ำ เมื่อปฏิวัติส ำเร็จจะไม่ท ำลำย หรือก ำจัดพระพุทธศำสนำตำม
แนวทำงของคอมมิวนิสต์ และจะสนับสนุนพระสงฆ์ผู้ที่เข้ำร่วมกำรปฏิวัติให้มีต ำแหน่งสูงขึ้นในทำงกำร

                                                 
๑ Yang Sam, Ibid, p .58–59. 
๒ Yim Sombo and Others, Ibid., p. 90 



๑๓๖ 
 

ปกครองคณะสงฆ์ แต่ภำยหลังกำรปฏิวัติพระสงฆ์เข้ำร่วมปฏิวัติกับเขมรแดงกลับได้รับผลตอบแทน
ในทำงท่ีตรงกันข้ำม”๑ 

วันที่ ๑๗ เมษำยน ปี พ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๕) ขณะที่กองก ำลังเขมรแดงเคลื่อนเข้ำยึด
กรุงพนมเปญ สถำบันสงฆ์เป็นสถำบันแรกที่เขมรแดงไม่พึงปรำรถนำจะพบเห็น ดังนั้นพระสงฆ์ทุกรูป
จึงถูกขับไล่ออกจำกกรุงพนมเปญ เช่นเดียวกับประชำชนทั่วไป โดยในวันที่ ๑๗ เมษำยน พ.ศ.๒๕๑๘ 
(ค.ศ.๑๙๗๕) ทหำรเขมรแดงคนหนึ่งได้มำนิมนต์สมเด็จพระสังฆรำชคณะมหำนิกำย ฮวด ตำดออก
จำกพนมเปญ เช่นเดียวกับพระสงฆ์อีกหลำยรูป และในวันที่ ๑๘ เมษำยน พ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๕) 
สมเด็จพระสังฆรำชกับมนตรีสงฆ์ระดับสูงถูกน ำไปอุดงค์ซึ่งเป็นเมืองหลวงเก่ำ  ท่ำนได้รับกำรดูหมิ่น
เหยียดหยำมจำกทหำรเขมรแดง และถูกทรมำน ท้ำยที่สุดถูกสังหำรชีวิตที่วัดปรำงค์ อ ำเภออุดงค์ 
จังหวัดก ำปงสะพือส่วนมนตรีสงฆ์อีกหลำยรูป  รวมทั้งพระสงฆ์ที่ เป็นนักวิชำกำรซึ่งเป็นอดีต
คณะกรรมกำรช ำระพระไตรปิฎก (สังคำยนำพระไตรปิฎก) เช่น พระธรรมลิขิต กึม โต พระวันรัตน์ 
วงษ์ สัมเพียะส์ พระโพธิวังษ์ โซ ฮำย เป็นต้นได้หำยตัวไป ส่วนสมเด็จพระสังฆรำชคณะ
ธรรมยุติกนิกำยและมนตรีสงฆ์ชั้นผู้น ำก็หำยสำบสูญไปเช่นเดียวกัน๒ 

ขณะที่จังหวัดบัดดำบอง เมื่อเขมรแดงเข้ำมำถึง ก็ได้ใช้ใบปลิวชวนเชื่อ โดยลงนำมของ
เจ้ำคณะจังหวัดบัดดำบอง คือพระครู บุน สมเพียจ ซึ่งเป็นพระนักวิชำกำรทำงภำษำบำลี และเป็นที่
เคำรพนับถือของชำวจังหวัดบัดดำบองว่ำ “ขอให้ทหำรและประชำชนทุกคนวำงอำวุธลงและเข้ำข้ำง
เขมรแดง สงครำมจบแล้ว” และทันทีที่เขมรแดงยึดจังหวัดบัดดำบอง ก็ได้แยกพระสงฆ์ออกเป็นสองฝ่ำย 
คือพระสงฆ์ภำคมูลฐำนหรือพระสงฆ์เจ้ำถิ่น (Base monks) ที่อยู่ชนบท กับ พระสงฆ์เมืองหลวง 
(Capital city monks) กล่ำวคือพระสงฆ์ธรรมดำ กับ พระสงฆ์ที่มีต ำแหน่งเป็นพระผู้ใหญ่ โดย
พระสงฆ์ท่ีมีต ำแหน่งนับแต่เจ้ำคณะอ ำเภอขึ้นไป จนถึงระดับสูงสุด เช่น พระครู บุน สมเพียจ พระครู 
จำน นี วัดแก้ว พระครู แก้ว สร้ำง วัดก ำแพง เป็นต้น ถูกกล่ำวหำหลำยประกำรแล้วน ำไปสังหำรชีวิต๓ 

จำกบทควำมของพระมหำฮุก สำวัน ระบุว่ำ พระครูบน สมเพียจ ถูกเขมรแดงจับสึกแล้ว
สั่งให้ขุดดินฝังตัวเอง ที่แบกจำนใกล้สนำมบินจังหวัดบัดดำบอง ซึ่งขณะนั้นท่ำนมีต ำแหน่งเป็น
พระรำชำคณะชั้นหนึ่ง เป็นเจ้ำคณะจังหวัดบัดดำบอง และเป็นอดีตสมำชิกช ำระพระไตรปิฎก ส่วน
พระครูเสก เนียง ซึ่งเป็นศำสตรำจำรย์ภำษำบำลี ประจ ำพุทธิกมหำวิทยำลัยพระสีหนุรำช พนมเปญ
และเป็นอดีตสมำชิกช ำระพระไตรปิฎก ถูกเขมรแดงจับสึกและบังคับให้แต่งงำนกับสตรีคนหนึ่งที่
จังหวัดไพรแวง แต่เนื่องจำกท่ำนบอกสตรีคนนั้นว่ำ จะนับถือกันเป็นพ่ีน้อง โดยไม่จ ำเป็นต้องมี
เพศสัมพันธ์กัน เรื่องของท่ำนได้เผยเข้ำหูเขมรแดง ท่ำนจึงถูกน ำไปประหำรชีวิตโดยท่ำนได้ขอร้อง

                                                 
๑ พระระพิน ด้วงลอย, การศึกษาสถานภาพของพระสงฆก์ัมพูชา ระหว่าง ค.ศ.๑๙๗๕–๑๙๘๙, สำร

นิพนธ ์ศศ.ม. (ประวัติศำสตร์เอเชีย), (กรุงเทพมหำนคร : บัณฑิตวิทยำลัย มหำวิทยำลยัศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๔๕), 
หน้ำ ๔๐. 

๒ Ian Harris, Cambodian Buddhism: History and Practice, (Chiang Mai: Silkworm Books, 
2006), p.195. 

๓ សាំដររឿង្សររស់ត្លា ការកាត្ដ ់ រុ ស ៃរព្រលយ័ រជូសាៃសៃ៍រ ុ លរត្្ រដៀង្សសារ,(,១៩៨១), 
១៩២. 



 ๑๓๗ 

ก่อนจะหมดลมหำยใจว่ำ “ขอเอำผ้ำจีวรคลุมหลุมฝังศพ” พระมหำฮุก สำวัน ยังกล่ำวต่ออีกว่ำ 
ทุกวันนี้ ได้ค้นพบหลุมฝังศพท่ำนแล้ว และได้เอำอัฐิธำตุมำประกอบพิธีกรรมทำงศำสนำ๑  

วันที่ ๒๔ เมษำยน ปี ค.ศ.๑๙๗๕ พระสงฆ์สองรูป ซึ่งเป็นพระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่ที่มีบทบำท 
และเป็นที่เคำรพนับถือของหมู่ชน พร้อมทั้งเป็นนักวิชำกำรส ำคัญทำงพระพุทธศำสนำ ถูกหลอกให้มำ
ต้อนรับสมเด็จพระนโรดมสีหนุที่ทรงเสด็จกลับประเทศ ณ สนำมบินโปเชนตุง (Pochentong 
Airport) ในกรุงพนมเปญ เมื่อเดินทำงมำถึง ก็ถูกน ำไปสังหำรชีวิตทันที เนื่องจำกเขมรแดงเข้ำใจว่ำ 
พระสงฆ์สองรูปนี้ มีอิทธิพลและบทบำทในสังคมมำกที่สุด เช่นเดียวกันกับพระเขียวจม ซึ่งเป็น
ปัญญำชนสงฆ์ และเป็นนักวิชำกำรที่ถูกขนำนนำมว่ำ พระสงฆ์นักประชำธิปไตยในระบบสำธำรณรัฐ 
เป็นนักคิดนักเขียน และเคยมีส่วนรวมในกำรเคลื่อนไหวกับพระอำจำรย์ แฮม เจียว และพระสงฆ์
ชำตินิยมอีกหลำยรูปในกำรต่อต้ำนฝรั่งเศส ปี พ.ศ.๒๔๘๕ (ค.ศ.๑๙๔๒) ท่ำนเป็นเป้ำหมำยส ำคัญของ
เขมรแดง เพรำะฉะนั้น ท่ำนจึงถูกไล่ล่ำ และสังหำรชีวิตในที่สุด ที่จังหวังก ำปงชนัง นับแต่อำทิตย์แรก
ที่เขมรแดงยึดได้หัวเมืองทั่วประเทศ๒  

สมเด็จพระมหำสุเมธำธิบดี เทพ วงษ์ สมเด็จพระสังฆรำชแห่งพระรำชอำณำจักรกัมพูชำ 
ได้เล่ำย้อนหลังในอดีตสมัยเขมรแดงปกครองว่ำ สมัยนั้นท่ำนเป็นรองเจ้ำอำวำสวัดรำชโบณ์และเป็น
พระวินัยธร จังหวัดเสียมรำฐ ขณะที่เขมรแดงยึดได้เมืองส ำคัญๆ สำมวันถัดต่อมำได้เกณฑ์พระสงฆ์
และประชำชนมำกกว่ำ ๕,๐๐๐ คน มำประชุมที่นครวัด พระสงฆ์ถูกแยกเป็น ๒ ส่วน คือพระสงฆ์ใน
ตัวเมือง และพระสงฆ์อิสระ(เป็นพระสงฆ์ที่มีส่วนร่วมในกำรปฏิวัติหรือเป็นพระสงฆ์ที่อยู่ชนบท ) 
แก โพก (Ke Pauk) ซึ่งเป็นแกนน ำส ำคัญของเขมรแดงกล่ำวว่ำ “ยกเลิกนับถือพระพุทธศำสนำ” หลังกำร
ประชุม พระเทพ วงษ์ และพระสงฆ์อีกหลำยรูป ถูกสั่งไปอยู่ชนบท และพระครูปุจ ปุ่น เจ้ำอำวำส
วัดเกสรำรำม (เป็นเจ้ำคณะจังหวัดเสียมรำฐในสมัยพระรำชอำณำจักรกัมพูชำ) มรณภำพในปี 
พ.ศ.๒๕๔๘ (ค.ศ.๒๐๐๕) ก็ได้เข้ำร่วมประชุมครั้งนี้ด้วย นอกจำกนี้ในที่ประชุมยังมีกำรปรำรภถึงวัน
คล้ำยแห่งชัยชนะ มีเล่นกำรบันเทิงแล้วมีพระสงฆ์สวดชะยันฺโต ต่อมำพระถูกขับไล่ออกจำกวัด พระที่
ขัดขืนก็ถูกยิงมรณภำพหน้ำโบสถ์ ส่วนพระที่มีอำยุพรรษำมำกได้รับกำรดูหมิ่น เหยียดหยำม๓ 

                                                 
๑ Essay of Preah Maha Hok Savann, Dr., Analytical Memorial of monks were killed by 

Politician, Available at<www.hoksavann.org>, 14 July, 2009. 
๒ พระเขียว จม ตำมกำรบอกเล่ำของคุณประหยัด บุรำรักษ์ เลขำนุกำรเอกอัครรำชทูตไทยประจ ำ

กรุงพนมเปญ ซึ่งเป็นลูกศิษย์เอกของพระเขียว จม ได้เล่ำว่ำ พระเขียว จม ก่อนเขมรแดงปกครองประเทศ มี
ต ำแหน่งเป็นสมเด็จสงฆ์ เป็นที่ปรึกษำของคณะรัฐบำลทั้งยังท ำงำนให้รัฐสภำ เนื่องจำกกำรเปลี่ยนแปลงกำรปกครอง
ประเทศจำกรำชอำณำจักร มำเป็นสำธำรณรัฐ รัฐธรรมนูญฉบับเก่ำจึงน ำมำใช้ไม่ได้ ต้องแก้ไข ซึ่งสมเด็จเขียว จมอยู่
ในคณะกรรมกำรชุดนี้ด้วย คุณประหยัดยังเล่ำต่ออีกว่ำ สมเด็จเขียว จม เป็นผู้มำกด้วยควำมรู้ ไม่ว่ำด้ำนกำรศำสนำ 
หรือกำรเมืองกำรปกครอง ครั้งหนึ่งมีกำรวิวำทกันระหว่ำงเจ้ำนโรดมจันทรังษี กับผู้น ำสำธำรณรัฐเขมร โดยถูก
กล่ำวหำว่ำ เป็นกบฏ สมเด็จเขียว จม ได้ออกมำคลี่คลำยปัญหำให้ยุติด้วยกำรไม่ต้องเสียเลือดเสียเนื้อแม้แต่น้อย 
เพรำะเหตุนั้น ท่ำนจึงเป็นเป้ำหมำยหลักของเขมรแดง จนท้ำยสุดท่ำนถูกไล่ล่ำและสังหำรชีวิตที่จังหวัดก ำพงฉะนัง 
ดูเพิ่มเติมใน ม.ร.ว.เปญจำภำไกรฤกษ์, เนาเขมร,์ (กรุงเทพมหำนคร : สำนักพิมพ์มติชน, ๒๕๔๗), หน้ำ ๑๔๐–๑๔๓. 

๓ Ian Harris, Buddhism under Pol Pot, (Phnom Penh: Documentation Center of 
Cambodia, 2007), p. 108. 



๑๓๘ 
 

เอกสำรตัดสินคดีของเขมรแดงปี พ.ศ.๒๕๒๒ (ค.ศ.๑๙๗๙) ได้บันทึกว่ำ จังหวัดเสียมรำฐ มี
วัด ๑๗๓ แห่ง พระสงฆ์ ๔,๘๐๐ รูป (ตำมสถิติปีพ.ศ.๒๕๑๓ หรือ ค.ศ.๑๙๗๐) ถึงต้นปีพ.ศ.๒๕๑๙ 
(ค.ศ.๑๙๗๖) พระสงฆ์ทั่วจังหวัดถูกบังคับให้สึกจนหมด และถูกส่งไปที่สหกรณ์แห่งหนึ่งที่เขมรแดง 
ได้จัดให้พระสงฆ์บำงรูปที่มีอำยุ ๗๐ ปี ถูกบังคับให้แต่งงำน พระครูทิต พอน เจ้ำคณะจังหวัดเสียมรำฐ 
ถูกจับถอดผ้ำเหลืองออกแล้วสั่งให้ไปท ำเล้ำเป็ด  ไก่ ทั้งวันทั้งคืน แม้ว่ำท่ำนมีอำยุพรรษำ ๗๘ ปี 
จนร่ำงกำยทนกับสภำพดังกล่ำวไม่ไหว ท่ำนจึงมรณภำพในปี  พ.ศ.๒๕๑๙ (ค.ศ.๑๙๗๗) ขณะที่
พระครูบูร์ วัดตะแบ้ง ตำ บลรุนตัก อ ำเภอสูทรนิคม พระครูมิตร วัดองค์โกร์สะเมย์ ที่จังหวัดเสียมรำฐ 
ถูกน ำตัวไปเรือนจ ำแล้วหำยตัวไป๑  

ยัง ซัม (Yang Sam) ได้บรรยำยค ำพูดสมเด็จพระสังฆรำชเทพ วงษ์ ณ ศำลตัดสินคดี
ของเขมรแดง ปีพ.ศ.๒๕๒๒ (ค.ศ.๑๙๗๙) ว่ำ 

“วันที่ ๖ พฤษภำคมปี พ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๕) ฉันถูกสั่งให้ออกจำกวัด 
เดินทำงไปอ ำเภอชีแกรง หลังเดินทำงสำมวันสำมคืน ถูกบังคับให้ท ำงำนหนัก ที่
วัดฤษีเลจ ต่อมำเปลี่ยนมำที่วัดสรฺองจำ และวัดกะบำลดำเรย์ อ ำเภอพอนไลย์
จังหวัดเสียมรำฐ ฉันท ำงำนเหมือนทำสและถูกสั่งสอนอย่ำงสำหัส ปีพ.ศ.๒๕๑๙ 
(ค.ศ.๑๙๗๕) พวกเขำถอดผ้ำจีวรฉันออกแล้วเอำชุดทหำรมำให้ ฉันได้รับควำม
ทุกข์แสนสำหัสเกินจะทน ต่อมำก็ถูกน ำไปใส่คุก ๘๔ วัน โดยไม่ทรำบเหตุผลฉัน
กับเพ่ือนอีก ๑๐๐ รูป พร้อมทั้งน้องชำยของฉัน ชื่อพนมเปือน ได้รับชะตำกรรม
คล้ำยๆ กัน ทุกๆ วัน เรำได้รับควำมทรมำนเพ่ิมทุกทีพวกเขำแบ่งข้ำวสำรให้
ประมำณวันละ ๙๐๐ กรัม ต่อคน ๔๐–๗๐ คน” 

สมเด็จพระสังฆรำชเทพ วงษ์ ยังเล่ำต่ออีกว่ำ “ที่จังหวัดเสียมรำฐ มีพระสงฆ์
ประมำณ ๔,๘๐๐ รูป ถูกบังคับให้สึก แล้วส่งไปท ำงำนหนัก (ท ำเขื่อนน้ ำ และ
ถนน) ใครที่ไม่ท ำถูกกล่ำวหำว่ำ เป็นศัตรูขององค์กำรต้องประหำรชีวิต ที่อ ำเภอ
จันทร์สอร์ ทหำรเขมรแดงได้สังหำรพระสงฆ์ ๕๗ รูป รวมทั้งหลำนของฉันอีก ๓ รูป 
คือ พระฮำน พระเทก และพระมุม 

ตุ๊ย โฮย อดีตผู้อ ำนวยกำรกิจกำรศำสนำและวัฒนธรรม ประจ ำจังหวัดเสียมรำฐ ผู้ที่เห็น
เหตุกำรณ์ที่พระสงฆ์ถูกขับไล่ออกจำกหัวเมือง ได้เล่ำว่ำ 

“ทันทีท่ีเข้ำมำถึงเมืองหลวง เขมรแดงได้ขับไล่พระสงฆ์ออกจำกตัวเมืองแล้ว
ส่งมำที่ชนบทเพ่ือท ำงำนด้ำนเกษตรกรรมและสร้ำงเขื่อนพร้อมทั้งหำวิธีทำงทุก
อย่ำงเพ่ือก ำจัดพระสงฆ์โดยกล่ำวหำด้วยประกำรต่ำงๆ ไม่ว่ำเป็นเรื่องเท็จจริง
มำกน้อยแค่ไหน สิ่งที่ต้องกำรคือจับผิดพระสงฆ์ให้ได”้๒  

เช่นเดียวกับอุบำสกวัดขะส๊ำจ ตำบลฤษีโลก อ ำเภอชีแกรง จังหวัดเสียมรำฐ 
ที่เล่ำว่ำ “กรณีพระสงฆ์ เขมรแดงลงโทษหนักกว่ำประชำชนทั่วไป เช่น ที่เขื่อน
น้ ำมะกั๊ก อ ำเภอชีแกรง พระสงฆ์ถูกบังคับให้ขุดสระ และท ำเขื่อนทั้งวันทั้งคืน 

                                                 
๑ សាាំដររឿង្សររស់ត្លា ការកាត្ដ  ់រុ ស ៃរព្រលយ ័រជូសាៃសរ៍លរត្្ ដ ង្សសារ, ១៩៤. 
๒ บทสัมภำษณ์นำย ตุ๊ย โฮย, อดีตผู้อ ำนวยกำรส ำนักงำนกิจกำรศำสนำและวัฒนธรรม จังหวัดเสียมรำฐ, 

๖ มกรำคม ๒๐๑๐. 



 ๑๓๙ 

รับข้ำวต้มวันละมื้อ เห็นแล้วใจหดใจหู่สงสำรท่ำน” ถนนไปวัดไพรปร๊อส ต ำบล
สังเวย ล้วนแต่เป็นฝีมือของพระสงฆ์และประชำชนใหม่ (ชื่อเรียกประชำชน ๑๗ 
เมษำยน)๑ 

ทหำรเขมรแดงกล่ำวหำว่ำ พระพุทธศำสนำเป็นศักดินำ พระสงฆ์เป็นพ้ืนฐำนแห่งกำร
แบ่งชนชั้นวรรณะ พร้อมทั้งบังคับให้ถอดผ้ำสีเหลืองออก ดั่งกรณีพระเจีย ทอง (Chea Tong) ที่รอด
ชีวิตอย่ำงหวุดหวิดระหว่ำงปี (พ.ศ.๒๕๑๘–พ.ศ.๒๕๒๒) (ค.ศ.๑๙๗๕–๑๙๗๙) ในบทบันทึกของ Far 
Eastern Economic Review รำยงำนว่ำ “ท่ำนกับพระสงฆ์อีกประมำณมำกกว่ำ ๑๐๐ รูปถูกบังคับ
ให้ออกจำกวัดที่อยู่กรุงพนมเปญ เดินทำงด้วยเท้ำไปที่สหกรณ์แห่งหนึ่งที่ภำคเหนือของประเทศที่
ห่ำงไกลจำกพนมเปญประมำณ ๕๐ กิโลเมตร ณ ที่นั้น ท่ำนกับเพ่ือนๆ ถูกบังคับให้ถอดผ้ำเหลืองออก
โดยกล่ำวหำว่ำ พระสงฆ์เป็นพวกศักดินำ เอำรัดเอำเปรียบประชำชน เป็นกำฝำกสังคม ดูดกินเลือด
เนื้อประชำชน ต่อมำพระสงฆ์บำงรูปต้องสึกและบำงรูปหำยตัวไป”๒ 

แม้ว่ำทันทีหลังจำกที่เขมรแดงยึดกรุงพนมเปญและหัวเมืองอ่ืนๆ เอียง สำรี ซึ่งเป็น
รัฐมนตรีว่ำกำรกระทรวงต่ำงประเทศ จะได้ประกำศว่ำ รัฐบำลเขมรแดงให้สิทธิเสรีภำพกำรนับถือศำสนำ
กับควำมเชื่อ๓ ดังที่ปรำกฏในรัฐธรรมนูญของกัมพูชำประชำธิปไตย มำตรำ ๒๐ ว่ำ 

“ประชำชนกัมพูชำทุกคนมีสิทธิเชื่อหรือนับถือศำสนำไหนก็ได้ และมีสิทธิ
จะไม่เชื่อหรือนับถือศำสนำไหนก็ได้ ไม่อนุญำตให้มีศำสนำปฏิกิริยำที่ท ำลำย
กัมพูชำประชำธิปไตยและประชำชนชำวกัมพูชำ”๔  

เมื่อพิจำรณำรัฐธรรมนูญฉบับนี้อย่ำงผิวเผิน ดูเหมือนว่ำ เขมรแดงยังมีควำมประสงค์และ
เจตนำดีต่อพระสงฆ์กับพระพุทธศำสนำ แต่ตรงกันข้ำม หำกมองอีกมมุหนึ่งจะพบว่ำ เป็นกำรสร้ำง
ภำพลวงตำมำกกว่ำ๕ ดังที ่เดวิด แชนด์เลอร์ระบุว่ำ เป็นกำรล้มเลิกศำสนำอย่ำงนุ่มนวลมำกท่ีสุด๖  

ตลอดระยะเวลำสี่ปี ที่เขมรแดงปกครอง พระพุทธศำสนำถูกยกเลิกกำรนับถือพระสงฆ์
ถูกดูถูกเหยียดหยำมศักดิ์ศรี บังคับสึก บังคับให้แต่งงำน ให้ท ำงำนหนัก และถูกฆำตกรรมอย่ำงป่ำ
เถื่อนและโหดเหี้ยม เป็นจ ำนวนมำก นอกจำกนี้ เขมรแดงยังลงโทษประชำชนที่ไม่ยอมเลิกนับถือ
ศำสนำ ควำมเชื่อ พร้อมทั้งพิธีกรรมทำงศำสนำ เช่น กำรท ำวัตรสวดมนต์ ท ำจิตภำวนำ ซึ่งเป็นกำรขัด
ต่อกฎระเบียบขององค์กำรปฏิวัติ ขณะเดียวกัน ก็บังคับให้ชำวพุทธท ำลำยพระพุทธรูป โบสถ์วิหำร 
ศำสนสถำน เพ่ือเอำเศษหิน ปูนซีเมนต์ ดินทรำย ไม้ และอิฐ มำท ำเป็นคอกสัตว์บ้ำง เป็นยุ้งฉำงบ้ำง 

                                                 
๑ บทสัมภำษณ์อุบำสก วัน ขะส๊ำจ, จังหวัดเสียมรำฐ, ๑๖ เมษำยน ๒๐๑๐. 
๒ Keyes, and Charles, Buddhism and Revolution in Cambodia. Available at <http://www. 

cultural survival. org/publications/cultural-survival-quarterly/cambodia/buddhism-and-revolution-
cambodia>, 12 Jan 2010. 

๓ Yang Sam, Ibid.,p 57. 
๔ ព្រជាុំ   ធមែៃុុ ញ្ញ ព្រះរាជណាចរកកែ រជ ១៩៤៧-២០០៦, ៥៦. 
๕ Cory Campbell, Between the Lines of the Pol pot Regime, p. 2-3. 
๖ อ้ำงแล้ว, เดวิด แชนเลอร์, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดย พรรณงำม เง่ำธรรมสำร และคณะ, หน้ำ ๓๓๖. 



๑๔๐ 
 

เป็นที่ส ำนักงำนบ้ำง เป็นถนน สะพำน และโรงพยำบำลบ้ำง๑ เขมรแดงเข้ำใจว่ำ พระพุทธรูปเป็นเพียง
ปูนซีเมนต์ไม่มีอะไรที่ส ำคัญมำกกว่ำนี้  ส่วนพระสงฆ์ก็เป็นลูกชำวบ้ำนธรรมดำ กำรกรำบไหว้
พระพุทธรูปและพระสงฆ์ เป็นเรื่องที่ไร้สำระ งมงำย เสียเวลำกำรท ำงำน “ថ្វា  យបង ្ំ  គព្រះ សម៉ងត៍ ថ្វា  
យបង ្ំ  គ លោកសងឃ កូនអ្នកសសុក”๒  

อย่ำงไรก็ตำม ถึงแม้ว่ำเขมรแดงพยำยำมท ำลำยพระพุทธศำสนำให้สิ้นจำกกัมพูชำ  นั้น
ไม่ได้หมำยควำมว่ำ พระสงฆ์ถูกบังคับให้สึก หรือสังหำรจนหมดสิ้น ยังมีพระสงฆ์บำงรูปสำมำรถเอำ
ตัวรอดจำกควำมตำยด้วยกำรอพยพไปประเทศเพ่ือนบ้ำน เช่น ประเทศไทย ลำว และเวียดนำมเป็น
ต้น๓ ซึ่งพระสงฆ์เหล่ำนั้น ได้กลำยเป็นก ำลังส ำคัญในกำรฟื้นฟูพระพุทธศำสนำในประเทศกัมพูชำใน
เวลำต่อมำ 

สรุปในยุคนี้ ถือเป็นยุคมืดของพระพุทธศำสนำที่ต้องยืนหยัดต่อสู้กับควำมทำรุณโหดร้ำย
จำกกำรกระท ำของผู้ที่ไร้ศำสนำและควำมเป็นมนุษย์ ท่ำมกลำงกลิ่นคำวเลือดและน้ ำตำของชำว
กัมพูชำ ถือเป็นวิบำกกรรมครั้งยิ่งใหญ่ของพุทธศำสนิกชนและพระพุทธศำสนำ ซึ่งวิกฤตกำรณ์ครั้งนั้น
เป็นบทเรียนส ำคัญที่ท ำให้ชำวพุทธทั่วโลกได้เข้ำใจในกฎไตรลักษณ์และหลักอริยสัจ ๔ ได้เป็นอย่ำงดี 
และเห็นควำมส ำคัญและรู้จักคุณค่ำของพระพุทธศำสนำยิ่งขึ้น 

(๙) ยุค นายเฮง สัมรินกับการฟื้นฟูพระพุทธศาสนา (พ.ศ.๒๕๒๒-๒๕๓๖) 
นับตั้งแต่กัมพูชำประชำธิปไตย หรือ ที่รู้จักในนำมรัฐบำลเขมรแดงถูกโค่นล้มไป กัมพูชำ

ได้ขนำนนำมใหม่ว่ำ “สำธำรณรัฐประชำชนกัมพูชำ” ภำยใต้กำรหนุนหลังของเวียดนำมโดยมีนำยเฮง 
สัมริน เป็นผู้บริหำรประเทศ และเป็นตัวแทนของแนวร่วมเพื่อปลดปล่อยแห่งชำติกัมพูชำ และ
สภำปฏิวัติประชำชนกัมพูชำ อีกไม่กี่ปีก็ได้เปลี่ยนชื่อประเทศใหม่เป็น “รัฐกัมพูชำ” โดยมี ฮุน เซน 
เป็นนำยกรัฐมนตรี มีเหตุกำรณ์ส ำคัญที่เกิดขึ้นในยุคนี้ คือกำรฟ้ืนฟูพระพุทธศำสนำ และกำรรื้อฟ้ืน
ระบบปกครองคณะสงฆ์ 

ในช่วงระหว่ำงปี พ.ศ.๒๕๑๘ –พ.ศ.๒๕๒๒ (ค.ศ.๑๙๗๕–๑๙๗๙) ภำยใต้กำรปกครอง 
ในระบอบกัมพูชำประชำธิปไตย ของนำยพอล พต ประชำชนชำวกัมพูชำทั่วประเทศ ได้รับควำมทุกข์
อย่ำงแสนสำหัส ทั้งด้ำนร่ำงกำยและจิตใจ จำกกำรทำรุณกรรมอย่ำงโหดเหี้ยม ไร้มนุษยธรรม อย่ำงไร
ก็ตำม ทุกสิ่งทุกอย่ำงย่อมมีกำรเปลี่ยนแปลงเสมอ เป็นกฎของธรรมชำติ ฉะนั้น ภำยใต้ควำมร่วมมือ
ของกองก ำลังเวียดนำม กองก ำลังที่น ำโดยนำยเฮง สัมริน ได้บุกโจมตีกองก ำลังเขมรแดง เมื่อวันที่ ๒๕ 
ธันวำคม ปีพ.ศ.๒๕๒๑ (ค.ศ.๑๙๗๘) และสำมำรถยึดกรุงพนมเปญได้ในเดือนมกรำคมปีถัดมำ ท ำให้

                                                 
๑
សាំៃីី ីាំីដុររឿង្សររស់ត្ីលុាការកាតដ់ រី ស ៃរព្ពលយ័ រជូសៃសរ៍ ីុី លរត ្ដ រី ង្សសរ,ី  ១៩៦. พระมหำสุเมธำธิ

บดี น้น แงด( Noun Gget), พนมเปญ, ๑๓ ตุลำคม ๒๐๐๙, พระครู จวน เอือ (Jun Eou), กัมปงจำม, ๓๐ ธันวำคม 
๒๐๐๙. 

๒ Ian Harris, Cambodian Buddhism, p.180, រព្រិដសៃ ៃ៍ង្ស អាថ៌កាាំបាំង្សៃៃរររកមុពជាព្ពជា ិរដតយយ, 

(២០០៩), ១៦២-១៦៣., บุญปลูก ส่วนพงษ,์ พรรคคอมมิวนิสต์กับการปฏิวัติในกัมพูชา,  (กรุงเทพมหำนคร : กรุงสยำม
กำรพิมพ,์ ๒๕๒๓), หน้ำ ๑๖๘. 

๓ See more on Kampuchean Front for National Salvation, p.20. 



 ๑๔๑ 

กำรปฏิวัติของคอมมิวนิสต์กัมพูชำประชำธิปไตย ซึ่งมีนำยพล พต เป็นแกนน ำได้สิ้นสุดลง๑ ดังนั้น 
วันที่ ๗ มกรำคม ปี พ.ศ.๒๕๒๒ (ค.ศ.๑๙๗๙) จึงนับได้ว่ำ เป็นศักรำชใหม่ของกัมพูชำ มีกำรขนำน
นำมประเทศใหม่ว่ำ “สำธำรณรัฐประชำชนกัมพูชำ” โดยมีนำย เฮง สัมรินเป็นประมุขของประเทศ๒ 

เมื่อประเทศชำติกลับสู่สภำพปกติ ประชำชนที่ถูกเขมรแดงสั่งอพยพไปอยู่ชนบทห่ำงไกล
จำกตัวเมืองหลวง หรือบำงคนที่ถูกย้ำยไปอยู่ชนบทอ่ืนที่ห่ำงไกล ได้เดินทำงกลับสู่บ้ำนเกิดของตน 
ยัง ซัม (Yang Sam) และเธียน เม้ำ (Thean Moa) ได้บรรยำยว่ำ  

“ขณะที่ประชำชนเดินกลับสู่บ้ำนเกิด พวกเขำก็พบเห็นศำสนสถำนของ
พระพุทธศำสนำ เช่น โบสถ์ วิหำร โรงเรียนพุทธิกศึกษำ ศำลำ พระพุทธรูปองค์
พระประธำนถูกท ำลำย คัมภีร์ทำงศำสนำ เช่น พระไตรปิฎกถูกเผำทิ้ง บำงคัมภีร์
กระจำดกระจำยเต็มบริเวณวัด บำงวัดเห็นแต่โครงสร้ำงของอำคำร บำงวัดเห็น
ร่องรอยแห่งกำรพยำยำมโค่นล้มอำคำร ขูดภำพฝำผนังโบสถ์ พระพุทธรูปบำง
องค์ขำดเป็นท่อนๆ ท ำให้ขวัญก ำลังใจและควำมรู้สึกของผู้พบเห็นยิ่งทรุดหนัก 
ไม่มีแรงก ำลังที่จะสู้กับชีวิต ประชำชนเริ่มไม่แน่ใจว่ำ นี่เป็นกำรกลับสู่สภำพปกติ
จริงหรือไม่ หรือว่ำเป็นกำรเดินถอยหลัง”๓ 

ควำมเสียหำยครั้งนี้ ไม่สำมำรถประเมินเป็นตัวเลขได้ ทั้งด้ำนวัตถุสมบัติ ร่ำงกำยและที่
ส ำคัญคือจิตใจ จำกควำมเสียหำยดังกล่ำว ก็เป็นจุดเริ่มต้นที่น ำไปสู่กำรฟ้ืนฟู กำรบูรณะให้กลับสู่
สภำพเดิม แต่กำรฟ้ืนฟูนี้เป็นไปค่อนข้ำงจะล ำบำก เนื่องจำกทุกสิ่งทุกอย่ำงถูกท ำลำยจนสิ้นไม่เหลือซำก 
เป็นกำรกวำดล้ำงครั้งยิ่งใหญ่ในประวัติศำสตร์ของกัมพูชำ ที่ส ำคัญคือพระพุทธศำสนำเคยเป็นขวัญ
ก ำลังใจของพุทธศำสนิกชนชำวกัมพูชำนับเป็นพันๆ ปี ต้องสูญหำยในพริบตำ ดังที่ยุน ยำด (Yun Yat) 
อดีตรัฐมนตรีของกระทรวงวัฒนธรรมธรรม ประชำสัมพันธ์และโฆษณำของระบอบกัมพูชำประชำธิปไตย
กล่ำวว่ำ “พระพุทธศำสนำตำยไปแล้ว แผ่นดินนี้ถูกกวำดล้ำงแล้วก่อตั้งวัฒนธรรมปฏิวัติใหม่”๔ 

สมเด็จพระมหำโฆษำนันท์ (Ven.Maha Ghosananda) ซึ่งเป็นหนึ่งในพระสงฆ์ชำว
กัมพูชำที่มีจ ำนวนไม่ถึงร้อยรูปที่ยังสำมำรถครองผ้ำเหลืองในช่วงสมัยเขมรแดง กล่ำวว่ำ “เขมรแดง
เชื่อว่ำ พวกเขำสำมำรถท ำลำยพระพุทธศำสนำได้ พวกเขำจึงพยำยำมเหยียดหยำม แต่พระพุทธศำสนำ
ไม่ตำย และยังอยู่ในหัวใจของชำวกัมพูชำเสมอ” 

ด้วยเหตุนี้ กำรฟ้ืนฟูหรือซ่อมแซมบูรณะนั้น สิ่งแรกที่ต้องค ำนึงถึงคือฟ้ืนฟูสภำพจิตใจ
ของประชำชนนั่นเอง ลินตัน (Suzannal Linton) ได้แสดงควำมคิดเห็นว่ำ “ควำมต้องกำรของ
ประชำชนกัมพูชำตอนนี้คือจิตแพทย์ หรือผู้ที่มีควำมรู้ด้ำนจิตวิทยำ แล้วยังต้องยึดแนวทำงของรัฐบำล
ที่ว่ำ “เอำเรื่องอดีตเก็บไว้ข้ำงหลัง โดยกำรให้อภัย หรือลืมเรื่องในอดีต”  

                                                 
๑ ธีระ  นุชเปี่ยม, การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองกัมพูชา, (กรุงเทพมหำนคร: โครงกำรจัดพิมพ์ 

คบไฟ, ๒๕๔๒), หน้ำ ๑๐๐. 
๒ อ้ำงแล้ว, เดวิด แชนเลอร์, ประวัติศาสตร์กัมพูชา, แปลโดย พรรณงำม เง่ำธรรมสำร และคณะ, หน้ำ 

๓๕๙. 
๓ Yam Sam, Khmer Buddhism and Politics 1954-1984, p. 80 
๔ Ian Harris, Buddhism under Pol Pot, (Phnom Penh: Documentation Center of 

Cambodia, 2007), p.179. 



๑๔๒ 
 

พร้อมทั้ง แนวคิดจำกสมเด็จพระมหำโฆษำนนท์ ที่ว่ำ “กำรฟ้ืนฟูนอกจำกประชำชน
จะต้องสำมัคคีกัน ได้รับกำรฟื้นฟูจิตใจแล้ว ยังต้องให้อภัย และมีควำมเมตตำต่อกัน พร้อมทั้งต้องเดิน
ตำมสำยกลำง ซึ่งหมำยถึงขันติธรรมและปัญญำธรรม”๑ สอดคล้องกับผลงำนของพระยศ ฮวด เขมจำโร 
Koslyn Reedy, Leakkhena Nou, Chath piersath,และ Alexandria Smith ที่ว่ำ “ประชำชน
กัมพูชำตกอยู่ในสภำพชอกช้ ำ (Trauma) เนื่องจำกได้สัมผัสสิ่งที่เกิดขึ้นในสมัยเขมรแดง”๒ ดังที ่
Hisch Rifka และ Chea Soklim ได้อ้ำงถึงค ำพูดของสมเด็จพระมหำโฆษำนันท์ ควำมตอนหนึ่งว่ำ  

“...อำกำรชอกช้ ำของชำวกัมพูชำหนักหน่วงยิ่ง ควำมทุกข์ของกัมพูชำ
เป็นควำมทุกข์ที่มีควำมลึกซึ้งมำก ทั้งชอกช้ ำและควำมทุกข์เป็นสิ่งที่เรำต้อง
ศึกษำค้นหำ ท ำควำมเข้ำใจ และมีควำมเมตตำอย่ำงยิ่ง คุณธรรมนี้น ำพำให้เรำมี
สันติสุขจำกครอบครัว ชุมชน ประเทศชำติ และน ำไปสู่สันติภำพของโลก โลกนี้
เป็นบ้ำนพักอำศัยของเรำ...”๓ 

จำกกำรสัมภำษณ์ ดร.เฮงมุนีจินดำ (Heng Munichenda) ผู้ก่อตั้งสถำบันพระพุทธศำสนำ
เพ่ือกำรพัฒนำ จังหวัดบัดดำบอง ก็มีควำมคิดเห็นคล้ำยคลึงกับพระระพิน ด้วงลอย ที่ว่ำ “ถึงวันพระ
ชำวบ้ำนพำกันไปท ำบุญสมำทำนศีลที่วัด แต่ไม่มีพระสักรูป ดังนั้น มีแต่สมำทำนกับพระพุทธรูปใน
โบสถ์โดยเรียนเชิญอดีตพระสงฆ์มำเป็นอธิบดีในพิธี”๔ 

                                                 
๑ Suzannal Linton, Reconciliation in Cambodia, (Phnom Penh: Documentation Center 

of Cambodia, 2004), p. 12, 75-77. 
๒ Hirsch Rifka; CHea Sok Lim, The trauma of Cambodia: the psychological impact of 

mass violence: (Refugee Studies Centre : Boston.Massachusetts, 1986), p. 1-6 Available at 
<http://repository .forcedmigration. org/show_metadata.jsp? pid=fmo:299, (27 Jan. 2010, 5:44 
PM.)>, Yos Hut Khemacaro, Steering the Middle path: Buddhism, non-violence and political 
change in Cambodia in An international Review of Peace Initiative, Accord Safeguarding 
Peace: Cambodia’s constitutional challenge,(London : Conciliation Resource,1998), p.71 -75, 
Koslyn Reedy, (2007),The mental Health Conditions of Cambodian Refugee Children and 
Adolescents, M.A of Research distinction in International studies, Ohio state Un. (Unpublished), 
2007,p.9., Leakkhena Nou, A QualitativeExamination of the Psychosocial Adjustment of 
Khmer Refugee in Three Massachusetts Community, U.of (Massachusetts Boston : Institute of 
Asia American Studies,2006), p 1-5., Chath piersath, Coping Thethods: Personal and Community 
Resources Used among Cambodians in Cambodia and Cambodian-Americans in Lowell, 
Massachusetts, M.A of Community Social Psychology of U.of Massachusetts of Lowell, 2000, 
pp.53-55. 

๓ Hirsch Rifka; CHea Sok Lim, The trauma of Cambodia: the psychological impact of 
mass violence: (Refugee Studies Centre : Boston.Massachusetts, 1986), p. 1–6 Available at 
<http://repository .forcedmigration. org/show_ metadata.jsp? pid=fmo:299, (27 Jan. 2010, 5:44 
PM.). 

๔ บทสัมภำษณ์ ดร.เฮง มุนีจินดำ (Dr.Heng Munichenda) ประธำนพุทธศำสนำเพื่อกำรพัฒนำ, จังหวัด
บัดดำบอง ๘ มกรำคม ๒๐๑๐, พระระพิน ด้วงลอย, การศึกษาสถานภาพของพระสงฆ์กัมพูชา ระหว่าง ค.ศ.
๑๙๗๕–๑๙๘๙, หน้ำ ๕๑. 



 ๑๔๓ 

จำกสิ่งที่กล่ำวมำข้ำงต้น ชี้ให้เห็นว่ำ ควำมต้องกำรด้ำนจิตวิญำณหรือที่พ่ึงทำงใจ และ
กำรปฏิบัติตำมขนบธรรมเนียมเก่ำแก่ของพุทธศำสนิกชนชำวกัมพูชำที่เคยมีมำ เป็นส่วนหนึ่งที่ต้อง
ฟ้ืนฟูควบคู่กับพระพุทธศำสนำและโครงสร้ำงของประเทศ ดังที่ Ian Harris ระบุว่ำ “ในหลำยๆ สิ่งที่
ต้องท ำควบคู่กันกับจัดโครงสร้ำงของสังคมก็คือกำรฟื้นฟูพระพุทธศำสนำ  นับแต่ได้ยึดอ ำนำจมำ
ครั้งแรก”๑ เช่นเดียวกับ Heike Loschmann ที่มองว่ำ “กำรที่จะปรับโครงสร้ำงของสังคมหรือฟ้ืนฟู
ใหม่นั้น ต้องขอควำมร่วมมือจำกประชำชนเป็นปัจจัยพ้ืนฐำน”๒ 

ด้วยเหตุนี้ รัฐบำลใหม่จึงสัญญำว่ำ จะเคำรพสิทธิมนุษยชน รวมทั้งเสรีภำพในกำรแสดง
ควำมคิดเห็น กำรคบหำสมำคม ต่อมำได้ออกข้อปฏิบัติหลัก ๑๑ ข้อ โดยให้ประชำชนชำวกัมพูชำมี
สิทธิเสรีภำพทุกอย่ำง แม้กระทั่งควำมเชื่อ กำรนับถือศำสนำและขนบธรรมเนียมประเพณี
ศิลปวัฒนธรรม๓ 

นอกจำกนี้ รัฐบำลได้ประกำศให้มีโรงเรียน วัด ระบบเงินตรำ ครอบครัว และสถำบัน
ทำงสังคมอ่ืนๆ ที่เคยถูกยกเลิกไปในสมัยกำรปกครองของเขมรแดงกลับมำมีชีวิตชีวำอีกครั้ง  โรงเรียน
ทั่วประเทศเริ่มเปิดสอนใน ค.ศ.๑๙๗๙ มีกำรบวชพระ ตลอดจนกำรบูรณะวัดต่ำงๆ ทั่วรำชอำณำจักร๔ 
อดีตพระสงฆ์หลำยคน ครั้นได้ทรำบข่ำวกำรให้สิทธิเสรีภำพกำรนับถือศำสนำ ก็ได้ออกมำประกำศตัว
ว่ำ ยังรักษำควำมเป็นสมณะเพศ แม้ว่ำ ผ้ำเหลืองจะถูกเขมรแดงบังคับให้ถอดออกก็ตำม บำงรูป
ประกำศตวัว่ำ มำจำกเวียดนำม บำงรูปว่ำ มำจำกประเทศไทย ซึ่งลี้ภัยในปี พ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๕) 
และบำงรูปก็ว่ำ สมัยเขมรแดงไม่ถูกบังคับให้สึกบำงคนก็กล่ำวว่ำ กำรใส่ชุดเสื้อผ้ำ(สีด ำ เป็นผ้ำที่แสดง
เอกลักษณ์ขององค์กำรเขมรแดง) ที่เขมรแดงมอบให้นั้น ศีลย่อมไม่ตกเนื่องจำกไม่ได้ปล่อยจิตให้ยินดี
ไปด้วย บำงคนนุ่งผ้ำชุดขำวเพื่อรอกำรจัดพิธีอุปสมบทเป็นทำงกำร๕ 

นอกจำกนี้ กำรที่ต้องรอคอยพิธีอุปสมบทของอดีตพระสงฆ์ ท ำให้บำงรูปตัดสินใจบวช
เอง ดังค ำให้สัมภำษณ์ของพระครูจวน เอือ ที่ว่ำ “เพียงแต่เอำผ้ำสีเหลืองมำปรำรภพิธีในโบสถ์จัดเป็น
พระในพระพุทธศำสนำอย่ำงสมบูรณ์”๖ นอกจำกบวชเองแล้ว ซึ่งหมำยควำมว่ำ เป็นกำรบวชที่ไม่มี
พระอุปัชฌำย์ ยึดเอำพระพุทธรูปเป็นตัวแทน อดีตพระสงฆ์บำงรูปยังเป็นพระอุปัชฌำย์บวชให้พระ

                                                 
๑ Ian Harris, Cambodian Buddhism History and Practice, (Chiang Mai: Silkworm Books: 

Bangkok, 2007), p.190. 
๒ Heike Loschmnn, Buddhism and Social Development in Cambodia since the 

Overthrow of the Pol Pot Regime in 1979 in Siksacakr Journal (Special Issue on Buddhism), 
(Center for Khmer Studies: Ponleu Khmer Printing &Publishing House, 2007), p.100. 

๓ ព្ពវតត ិព្ពះសង្សឃខ្មែ ររៅ រសវតសរ្ី  ៨ – ១០ ៃៃសតវតសរ្ី ២០, (,២០០៤), ២., Margaret Slocomb, The 
People’s Republic of Kampuchea 1979 -1989 The Revolution after Pol Pot,( Chiang Mai : 
Silkworm Book, 2003), p.180., Ian Harris, Ibid.,p.190. 

๔ ธิบดี บัวค ำศร,ี ประวัติศาสตร์กัมพูชา, (กรุงเทพมหำนคร: เมืองโบรำณ, ๒๕๔๗), หน้ำ ๑๓๑. 
๕ บทสัมภำษณ์พระครูเพชร สอน (Pech Sorn) เจ้ำคณะจังหวัดเสียมรำฐ, ๕ พฤศจิกำยน ๒๕๕๒. 
๖ สัมภำษณ์พระครูจวน เอือ (Jun Oeu) เจ้ำอำวำสวัดปำเดสกันดำล อำเภอสีสันทอ จังหวัดกำปงจำม, 

๒๙ ธันวำคม ๒๕๕๒. 



๑๔๔ 
 

หลำยร้อยรูป ทั้งในพนมเปญและต่ำงจังหวัด กำรจัดพิธีบวชครั้งนี้ มีผู้คนนับพันคนมำอนุโมทนำแสดง
ควำมยินดีกับกำรมีพระสงฆ์อีกครั้ง๑  

จำกปัญหำกำรขำดแคลนคณะสงฆ์ข้ำงต้น ท ำให้ทำงกำรซึ่งน ำโดยนำยเฮง สัมริน (Heng 
Samrin) เจีย ซิม (Chea Sim) และฮุน เซน (Hun Sen) ได้จัดพิธีกรรมบวชอุปสมบทเป็นทำงกำร 
โดยนิมนต์คณะสงฆ์มำจำกกัมปูเจียกรอม ซึ่งอยู่บริเวณเวียดนำมทำงตอนใต้ ในอดีตเคยเป็นดินแดน
ของกัมพูชำ แต่ต่อมำตกอยู่ใต้กำรปกครองของเวียดนำม จ ำนวน ๙ รูป มำเป็นพระอุปัชฌำย์ กำร
บวชในครั้งนี้ ทำงรัฐบำลหรือทำงกำรได้คัดเลือกอดีตพระสงฆ์ที่เคยเป็นพระบวชมำประมำณ  ๒๐– 
๔๐ ปี และเคยเป็นอำจำรย์ ผู้มีควำมรู้ควำมสำมำรถ และเป็นผู้มีศีลบริสุทธิ์ ไม่ปนเปื้อนด้วยมลทิน
ทำงโลก กล่ำวคือ ไม่เคยแต่งงำนในยุคเขมรแดงมำเข้ำในพิธีอุปสมบท ๗ รูป เมื่อวันที่ ๑๙ กันยำยน 
ปี ค.ศ.๑๙๗๙ ณ วัดอุณำโลม กรุงพนมเปญ ซึ่งมีรำยชื่อดังนี้๒ 

๑. พระเกิด วำย (Koeut Vay) จำกจังหวัดก ำปงธม อำยุ ๘๒ ปี 
๒. พระปรัก ดิต (Prak Dith) จำกจังหวัดตำแก้ว อำยุ ๖๗ ปี 
๓. พระดิน สำรุน (Din Sarun) จำกจังหวัดกันดำล อำยุ ๕๕ ปี 
๔. พระอ้ิด สุ้ม (Et Som) จำกจังหวัดตำแก้ว อำยุ ๕๕ ปี 
๕. พระนนท์ แง้ด (Nuon Gget) จำกจังหวัดตำแก้ว อำยุ ๕๕ ปี (ปัจจุบันมีต ำแหน่งเป็น

สมเด็จพระมหำสุเมธำธิบดีนนท์ แง้ด สมเด็จพระสังฆนำยกแห่งพระรำชอำณำจักรกัมพูชำ) 
๖. พระแกน วงษ ์(Kaen Vong) จำกจังหวัดไพรแวง อำยุ ๕๔ ปี 
๗. พระเทพ วงษ ์(Tep Vong) จำกจังหวัดเสียมรำฐ อำยุ ๔๗ ปี (ปัจจุบันมีต ำแหน่งเป็น

สมเด็จพระอัครมหำสังฆรำชำธิบดีเทพ วงษ์ สมเด็จพระมหำสังฆรำช คณะมหำนิกำยแห่งพระ
รำชอำณำจักรกัมพูชำ) 

พิธีกำรอุปสมบท รัฐบำลได้เปิดโอกำสให้แก่อดีตพระสงฆ์และผู้มีควำมประสงค์ที่จะบวช
ได้อุปสมบทในพระพุทธศำสนำ กำรฟ้ืนฟูพระพุทธศำสนำได้ปรำกฏแก่สำยตำของพุทธศำสนิกชนชำว
กัมพูชำอีกครั้ง วัดวำอำรำม โบสถ์ วิหำร กุฏิ ศำลำที่ถูกท ำลำยในสมัยเขมรแดงได้ซ่อมแซม และ
บูรณะใหม่ คัมภีร์ทำงศำสนำต ำรับต ำรำ หนังสือ เอกสำรได้รวบรวมและจัดพิมพ์เผยแผ่ไปยังบรรดำ
ห้องสมุด โรงเรียน วัดวำอำรำม ซึ่งนับได้ว่ำ เป็นศักรำชใหม่ของพระพุทธศำสนำในประเทศกัมพูชำ๓ 

นับแต่วันนั้นเป็นต้นมำ ควำมลังเลสงสัยในพระสงฆ์ว่ำ บริสุทธิ์หรือไม่ หรือเป็นเพียงนัย
ทำงกำรเมืองในควำมคิดของรัฐบำลสำธำรณรัฐประชำชนกัมพูชำได้สิ้นลงไป พระทั้ง ๗ รูปกลำยเป็น
พระอุปัชฌำย์อุปสมบทให้พระอีกหลำยรูปทั้งในพนมเปญและต่ำงจังหวัด  ประตูวัดได้เปิดต้อนรับ
พิธีกรรมทำงศำสนำอีกครั้ง  
                                                 

๑ Ian Harris, Buddhism under Pol Pot, p.186, Ian Harris, Cambodian Buddhism: 
History and Practice, (Chiang Mai: Silkworm Books, 2006), p.191, Hayashi Yukio, Buddhism 
Behind Official Organizations: Note on Theravada Buddhist Practice in Comparative 
Perspective, pp. 210-213. 

๒ Yam Sam, Khmer Buddhism and Politics1954-1984.,pp.80-81, Ian Harris, Cambodian 
Buddhism History and Practice, p.192., Margaret Slocomb, The People’s Republic of 
Kampuchea 1979-1989, (Chiang Mai : Silkworm books, 2003), p.182. 

๓ ការមសសង្សយល ររ រររត្ព ្ រះរ ទ្ធ សាសនារៅក នង្សសង្ាែមសែរ, ២,( ,២០០២), ១៣៤. 



 ๑๔๕ 

ต่อมำเนื่องจำกจ ำนวนพระสงฆ์เพ่ิมขึ้นทุกปี เป็นสำเหตุที่ท ำให้รัฐบำลต้องออกกฎหมำย
จ ำกัดอำยุผู้เข้ำมำอุปสมบท เป็น ๕๐ ปี ขึ้นไป และมีประวัติบริสุทธิ์ดีคือไม่เคยมีบุตรหรือภรรยำ 
หรือไม่เคยเข้ำร่วมในกิจกำรใดๆ กับเขมรแดง มำก่อน หนังสือประกำศนี้ได้ขัดต่อควำมรู้สึกและสร้ำง
ควำมไม่พอใจให้ประชำชนและผู้ที่มีควำมประสงค์จะมำบวชอุปสมบท  อีกประกำรหนึ่งขัดต่อ
หลักธรรมวินัยที่ปรำกฏในพระไตรปิฎก และขนบธรรมเนียมประเพณีของประชำชนชำวกัมพูชำที่มีมำ
ยำวนำน ถึงกระนั้นก็ตำม แม้จะมีกฎหมำยจ ำกัดเรื่องอำยุ ซึ่งเป็นนโยบำยของรัฐบำลที่มีวัตถุประสงค์
เพ่ือควบคุมจ ำนวนสงฆ์ หรืออำจเป็นไปตำมควำมประสงค์ของเวียดนำม๑ ในทำงกลับกันก็พบว่ำ 
พระสงฆ์ในต่ำงจังหวัดมีจ ำนวนเพ่ิมขึ้นเป็นจ ำนวนมำก กล่ำวคือในชนบทมีจ ำนวนพระที่อำยุน้อยกว่ำ 
๕๐ ปีบวชโดยไม่ได้แจ้งเจ้ำหน้ำที่ของรัฐ “มีกำรแจ้งอำยุเท็จ เพ่ือที่จะขอบวช” และ “เพ่ือที่จะครอง
ผ้ำเหลืองแล้ว บำงคนมีติดสินบนกับเจ้ำหน้ำที่รัฐ” ซึ่งชี้ให้เห็นว่ำ กฎหมำยดังกล่ำวไม่มีอ ำนำจบังคับ
ไปทั่วประเทศ๒ 

ในปีพ.ศ.๒๕๓๑ (ค.ศ.๑๙๘๘) รัฐบำลเล็งเห็นควำมสำคัญของพระพุทธศำสนำมำกขึ้น 
แม้ว่ำจะมีกำรจ ำกัดอำยุผู้มำบวชและไม่ให้งบของประเทศมำสนับสนุนก็ตำม แต่รัฐบำลก็ให้ประชำชน
มีส่วนร่วมในกำรบูรณะวัดเพ่ือเป็นสำธำรณประโยชน์ หรือเป็นที่พ่ึงทำงใจ และในปีเดียวกันนี้ ก็เริ่มมี
กำรเปลี่ยนแปลงทำงกำรเมือง กล่ำวคือเวียดนำมได้ให้ค ำมั่นสัญญำว่ำ จะถอนก ำลังออกจำกประเทศ
กัมพูชำในเร็ววัน ขณะเดียวกัน ฮุน เซน (Hun Sen) ซึ่งเป็นนำยกรัฐมนตรีในขณะนั้น ก็ได้พบปะกับ
สมเด็จพระนโรดมสีหนุบ่อยครั้ง ระหว่ำงปี พ.ศ.๒๕๓๑-พ.ศ.๒๕๓๒ (ค.ศ.๑๙๘๘–๑๙๘๙) ซึ่งเป็น
สัญญำณบ่งบอกถึงกำรกลับสู่สภำพปกติทำงกำรเมือง๓  

ต่อมำในปี พ.ศ.๒๕๓๒ (ค.ศ.๑๙๘๙) นำยกรัฐมนตรี ฮุน เซน ได้กล่ำวขอโทษอย่ำงเป็น
ทำงกำรว่ำ “เป็นควำมผิด” ใน “กำรจ ำกัดสิทธิผู้มำบวช เป็นควำมผิดพลำดของเขำเองและรัฐบำลชุด
แรก” เหตุผลที่กล่ำวขอโทษเนื่องจำกว่ำ นำยกรัฐมนตรี ฮุน เซน และคณะรัฐบำลได้พบเห็นพระใน
เมืองหลวงมีจ ำนวนน้อย และมีอำยุค่อนข้ำงมำกไม่เพียงพอต่อพิธีกรรมทำงศำสนำและควำมต้องกำร
ของประชำชน ขณะเดียวกันในต่ำงจังหวัด มีพระจ ำนวนมำกล้วนแต่มีอำยุต่ ำกว่ำ ๕๐ อีกทั้ง ฮุน เซน 
ก็เคยเป็นเด็กวัด ขณะที่ เฮง สัมริน ซึ่งเป็นเลขำนุกำรพรรค และเจีย ซิม ซึ่งเป็นประธำนรัฐสภำล้วน
แต่เป็นอดีตพระสงฆ ์เช่นเดียวกับ ซุน งุ๊ก มิญ (Son Ngoc Minh) และ ตู สำมุต (Tou Samouth) ซึ่ง
เป็นแกนน ำพรรคคนแรกๆ ก็เคยเป็นอดีตพระสงฆ์เหมือนกัน และในปีเดียวกัน วิทยุแห่งชำติพนมเปญ
ได้เผยแพร่ข่ำวรัฐบำลจัดพิธีท ำบุญแห่พระบรมสำรีริกธำตุมำประดิษฐำนไว้ที่พระจุฬำมนีเจดีย์  กรุง
พนมเปญ พร้อมทั้งจัดพิธีท ำบุญอุทิศส่วนกุศลให้ผู้ที่เสียชีวิตในสมัยเขมรแดง  และน ำเอำอัฐิของ
ประชำชนเหล่ำนั้นมำบรรจุไว้ที่เจดีย์ตวลแสลง และวัดเชิงเอก กรุงพนมเปญ๔ ซึ่งบ่งบอกว่ำ รัฐบำล

                                                 
๑ Alexandra Kent, Recovery of the Collective Spirit: the Role of the Revival of 

Buddhism in Cambodia, Goteborg of U., 2003, p.8. 
๒ Yang Sam, Ibid, p. 81., พระระพิน ด้วงลอย, เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๕๔. 
๓ Charles F. Keyes, Ibid., p.62. 
๔ Charles F. Keyes, Ibid., p.63., Ian Harris, Cambodian Buddhism History and Practice, 

p.201, Ian Harris, Buddhism under Pol Pot, Ibid.,pp. 210-211. ,Ian Harris, Buddhism in Extremis 



๑๔๖ 
 

เริ่มหันเข้ำสู่ศำสนำมำกขึ้น ขณะเดียวกัน ก็พยำยำมท ำควำมเข้ำใจและสร้ำงควำมสัมพันธ์ไมตรีอย่ำง
ใกล้ชิดระหว่ำงรัฐบำลกับประชำชน โดยมีศำสนำเป็นเครื่องมือในกำรน ำไปสู่กำรกระชับควำมสัมพันธ์
ระหว่ำงรัฐบำลกับประชำชน 

ต่อมำรัฐบำลได้ทบทวนกฎหมำยว่ำด้วยกำรจ ำกัดอำยุผู้เข้ำมำบวช โดยได้ออกหนังสือ
เลขที ่๔๕๑ ลงวันที่ ๒๖ มกรำคม ปี พ.ศ.๒๕๓๒ (ค.ศ.๑๙๘๙) เพ่ือยกเลิกข้อจ ำกัดเสรีภำพกำรเข้ำมำ
บวช หนังสือเลข ๐๓/๘๙ มีใจควำมว่ำ  

“เพ่ือรักษำพระพุทธศำสนำให้คงอยู่กับสังคมกัมพูชำ เพ่ือปฏิบัติตำม
พุทธำนุญำตและพุทธบัญญัติที่ปรำกฏในพระไตรปิฎก เพ่ือสอดคล้องต่อควำม
ต้องกำรของประเทศ ดังนั้น ประชำชนทุกคนมีสิทธิ์เข้ำมำบวชตำมควำมปรำรถนำ
ไม่มีกำรจ ำกัดเรื่องอำยุ แต่ต้องให้ถูกต้องตำมกฎระเบียบคือมีพระอุปัชฌำย์และ
ขออนุญำตจำกเจ้ำหน้ำที่รัฐประจ ำท้องถิ่น”๑ 

ในปีเดียวกัน มีกำรเปลี่ยนโฉมหน้ำของประเทศใหม่คือ กำรเปลี่ยนชื่อประเทศจำก
สำธำรณรัฐประชำชนกัมพูชำ ได้เปลี่ยนมำเป็นรัฐกัมพูชำ (State of Cambodia) พร้อมทั้งได้เปลี่ยน
ธงชำติและเพลงชำติใหม่ อีกทั้งกองก ำลังของเวียดนำมก็ได้ถอนออกจำกกัมพูชำ รัฐสภำได้ปรับปรุง
รัฐธรรมนูญใหม่ โดยบัญญัติให้พระพุทธศำสนำเป็นศำสนำประจ ำชำติ๒ ดังในมำตรำที่  ๖ แห่ง
รัฐธรรมนูญรัฐกัมพูชำที่ระบุว่ำ “พระพุทธศำสนำเป็นศำสนำของรัฐ กิจกรรมใดของแต่ละศำสนำที่
สอดคล้องต่อรัฐธรรมนูญและกฎหมำยของประเทศ รัฐให้ควำมรับรอง กิจกรรมใดๆ ที่เอำศำสนำเป็น
เครื่องมือเพ่ือสร้ำงควำมไม่ปลอดภัยต่อควำมเรียบร้อยและผลประโยชน์ของประชำชนต้องห้ำม”๓  

ส ำหรับกำรรื้อฟ้ืนระบบกำรปกครองคณะสงฆ์ กำรปกครองคณะสงฆ์ก่อน ปี ค.ศ.๑๙๗๕ 
จะมีพระชั้นปกครองตำมล ำดับสำยกำรปกครอง แต่กำรปกครองในรูปแบบนี้ถูกยกเลิกไปในสมัยเขมร
แดง พ่ึงมำรื้อฟ้ืนอีกครั้งในสมัยรัฐบำลเฮง สัมริน กำรจัดกำรปกครองของคณะสงฆ์เริ่มเป็นรูปธรรมนับ
แต่มีกำรอุปสมบทอดีตพระสงฆ์ท้ัง ๗ รูป ซึ่งกำรจัดกำรปกครองรูปแบบใหม่นี้ รู้จักในนำมสมัชชำแนว
ร่วม (The Front Council) คือไม่มีต ำแหน่งสมเด็จพระสังฆรำช มีเพียงมนตรีสงฆ์ที่เรียกว่ำ ประธำน
สงฆ์ ซึ่งพระเทพ วงษ์ ได้รับกำรคัดเลือกจำกรัฐบำลเฮง สัมริน ให้เป็นประธำนสงฆ์ นอกจำกนี้ ท่ำนยัง

                                                                                                                                            

the Case of Cambodia :Buddhism and Politics in Twentieth-Century Asia, (Cromwell 
Press.Ltd.1999), p. 64. 

๑ พระสุเธีย สุวณฺณเถโร (ยนต์), การศึกษาของคณะสงฆ์ในราชอาณาจักรกัมพูชา, (บัณฑิตวิทยำลัย 
มหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำชวิทยำลัย, ๒๕๕๓), หน้ำ ๕๙. 

๒ Heike LÖschmann, Buddhism and Social Development in Cambodia since the 
Overthrow of the Pol Pot Regime in 1979 in Siksacakr Journal (Special Issue on Buddhism), 
(Center for Khmer Studies: Ponleu Khmer Printing &Publishing House, 2007), p.105., เดวิด แชนด์เลอร์, 
เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๓๖๐., ธีระ นุชเปี่ยม, เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๑๒๗,๑๖๔., Ian Harris, Cambodian Buddhism 
History and Practice, p.201., Margaret Slocomb, Ibid.,p. 182. 

๓ ព្ពជាាំ  ខ្មញ្ញ ព្ពះរាជាជាចព្ពមកមុពជា១៩៤៧-២០០៦, ៨៩. 



 ๑๔๗ 

ได้รับเลือกเป็นรองประธำนสภำสมัชชำแห่งชำติ ซึ่งเป็นองค์กรสูงสุดของรัฐ ท ำหน้ำที่ด้ำนนิติ
บัญญัติ๑ 

ขณะที่กำรปกครองคณะสงฆ์ระดับจังหวัด มิได้เป็นกำรปกครองในรูปแบบเดิม ที่เรียกว่ำ 
“เพรี๊ยะเมกวน”(เจ้ำคณะจังหวัดในภำษำไทย) อย่ำงในสมัยก่อนกำรปฏิวัติ แต่เรียกว่ำ “ประธำนสงฆ์
เขต” และในระดับอ ำเภอแต่เดิมเรียกกำรปกครองว่ำ “เพรี๊ยะอนุกวน” ในสมัยนี้มีกำรปกครอง
เหมือนกันคือระดับอ ำเภอแต่เรียกว่ำ ประธำนสงฆ์สรุก (เจ้ำคณะอ ำเภอในภำษำไทย) และระดับล่ำง
ลงไปคือเพรี๊ยะครูเจ้ำอธิกำร์ (เจ้ำอำวำสในภำษำไทย) พระที่ได้รับเลือกจะท ำหน้ำที่รับใช้ประชำชน
เช่นเดียวกับสมำชิกทำงกำรเมืองและหัวหน้ำสงฆ์ในเขตพ้ืนที่นั้น๒ 

รูปแบบกำรปกครองดังกล่ำว ค่อยๆ เปลี่ยนไปในอีกรูปแบบหนึ่ง ว่ำด้วยกำรจัดระบบ
กำรปกครองทำงพระพุทธศำสนำ คือพระสงฆ์ที่เป็นผู้บริหำร จะต้องมีกำรเลือกตั้งในรูปแบบสังฆำธิปไตย 
นับตั้งแต่ในต ำแหน่งสังฆนำยก จนถึงระดับคณะสงฆ์ท้องถิ่น โดยระบบกำรเลือกตั้งสังฆนำยก เจ้ำ
คณะจังหวัด เจ้ำคณะอ ำเภอ เจ้ำคณะต ำบล เจ้ำอำวำสและรองเจ้ำอำวำส ระบุว่ำจะต้องมีเสียงข้ำง
มำก และต้องมีควำมรู้ควำมสำมำรถในกำรบริหำรปกครอง มีควำมประพฤติที่งดงำม เป็นที่นับถือของ
ผู้คนและสำมำรถน ำพำพระพุทธศำสนำไปสู่ควำมเจริญได้ คณะสงฆ์ เจ้ำหน้ำที่ภำครัฐ และเจ้ำหน้ำที่ 
รณะเซทุกระดับชั้น ซึ่งเป็นคณะกรรมกำรเลือกตั้ง หลังจำกได้รับผลกำรเลือกตั้งแล้ว จะต้องท ำ
หนังสือเสนอระณะเซชั้นสูง เพ่ือแต่งตั้งตำมพระรำชกฤษฎีกำที่ผ่ำนควำมเห็นชอบจำกกระทรวงธรรม
กำรและพระสังฆนำยก๓  

เพรำะเหตุนี้ จึงมีกำรเปลี่ยนแปลงรูปแบบกำรปกครองจำกประธำนสงฆ์เขตมำเป็นเจ้ำ
คณะจังหวัด ประธำนสงฆ์สรุกมำเป็นเจ้ำคณะอ ำเภอ ประธำนและรองประธำนวัดมำเป็นเจ้ำอำวำส
และรองเจ้ำอำวำส คณะสงฆ์ที่ได้รับแต่งตั้งเป็นทำงกำรจะมีหน้ำที่บริหำรไปตำมสำยบังคับบัญชำ 
คณะสงฆ์นำยกเป็นผู้บริหำรคณะสงฆ์ทั่วประเทศ มีต ำแหน่งสมณศักดิ์เป็นพระมหำสุเมธำธิบดี 
อธิบดีสงฆ์ รองที ่๑ เป็นพระโพธิวังษ์ อธิบดีรองท่ี ๒ เป็นพระมังคลเทพำจำรย์ และมีสมำชิกอีก ๕ รูป 
นอกจำกนี้ ยังมีเลขำธิกำรที่มีสมำชิก ๘ รูป และเถรสภำอีก ๑๑ รูป ส่วนสำยกำรปกครองระดับ
จังหวัดและอ ำเภอ มีลักษณะคล้ำยกัน มีเจ้ำคณะจังหวัดและเจ้ำคณะอ ำเภอเป็นผู้บริหำรกิจกรรม
ทั่วไป และประกอบด้วยคณะผู้บริหำร เช่น พระปลัดเจ้ำคณะจังหวัดหรือเจ้ำคณะอ ำเภอมีต ำแหน่ง
เป็นรองประธำน พระวินัยธรเจ้ำคณะจังหวัดหรือเจ้ำคณะอ ำเภอ มีหน้ำที่ในกำรรักษำพระวินัยและ 
กำรระงับอธิกรณ์สงฆ์ พระธรรมธรเจ้ำคณะจังหวัดหรือเจ้ำคณะอ ำเภอ มีหน้ำที่ในกำรดูแลฝ่ำย
กำรศึกษำทำงพระพุทธศำสนำ นอกจำกนี้ ยังมีพระสมุห์ และเลขำธิกำรประจ ำจังหวัด อ ำเภอที่มี
หน้ำที่ในกำรดูแลเอกสำร กำรบันทึกอีกด้วย 

ต่อมำในปี ค.ศ.๑๙๙๓ กำรปกครองคณะสงฆ์ ก็มีกำรเปลี่ยนอีกครั้งหนึ่ง ซึ่งเป็นไปตำม
สถำนกำรณ์ของบ้ำนเมืองที่มีพระมหำกษัตริย์เป็นประมุขของรัฐ เป็นพุทธศำสนูปถัมภ์ โดยพระมหำกษัตริย์
                                                 

๑ Yang Sam, Ibid, p.86, Ian Harris, Cambodian Buddhism History and Practice, p.198. 
204–207, Ian Harris, Buddhism in Extremis: The Case of Cambodia, p.67, ธีระ นุชเปี่ยม, เรื่อง
เดียวกัน, หน้ำ ๑๒๖, พระระพิน ด้วงลอย, เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๕๙–๖๐. 

๒ Yang Sam, Ibid, p.86., 
๓ សី  ៃរ ៃ័ រុរធសសនា កមុពជា ពក ុមព្ពឹកាជាត្ីិ រណសិរយ កសង្សការពារមាត្ីុភូមិកមុព

ជា, ៧-៣៧. 



๑๔๘ 
 

ทรงมอบถวำยในต ำแหน่งต่ำงๆ ตำมพระรำชประเพณี เช่น พระสงฆนำยกคณะมหำนิกำย มีต ำแหน่ง
สมณศักดิ์เป็นสมเด็จพระมหำสุเมธำธิบดี หรือพระสังฆรำชคณะมหำนิกำย พระสังฆนำยกคณะ
ธรรมยุติกนิกำย มีต ำแหน่งสมณศักดิ์ ในนำมสมเด็จพระสุคันธำธิบดีหรือพระสังฆรำชคณะ
ธรรมยุติกนิกำย โดยทรงลงพระปรมำภิไธย ประกำศไว้ในพระรำชกฤษฎีกำ๑ 

สรุปในยุคของนำยเฮง  สัมริน พระพุทธศำสนำได้รับกำรฟ้ืนฟู ทั้งในด้ำนศำสนทำยำท 
ศำสนพธิี ศำสนสถำน และศำสนธรรม ถึงแม้ว่ำ กำรฟ้ืนฟูบูรณปฏิสังขรณ์ทำงด้ำนศำสนวัตถุจะต้องใช้
เวลำและทุนทรัพย์และไม่สำมำรถมีสภำพเช่นเดิมได้ แต่สิ่งที่ส ำคัญยิ่งกว่ำนั้นคือ กำรเจริญเติบโตทำง
จิตวิญญำณของพุทธศำสนิกชนที่มีขวัญก ำลังใจและเป็นแรงผลักดันที่ส ำคัญให้ก้ำวข้ำมอุปสรรคและ
วิกฤตในชีวิตและวิกฤตศรัทธำทำงพระพุทธศำสนำ ให้กลับคืนมำสู่วิถีชีวิตของตนเองและประเทศชำติ
ได้ เป็นสิ่งยืนยันให้ผู้ท ำลำยล้ำงได้รู้ว่ำ ไม่มีสิ่งใดสำมำรถท ำลำยพระพุทธศำสนำที่อยู่ในชีวิตจิตใจของ
พุทธศำสนิกชนชำวกัมพูชำไปได้ และเป็นกำรตอกย้ ำแก่ชำวโลกว่ำ ธรรมะของพระพุทธเจ้ำเป็นสัจธรรม
กับทุกชีวิตทุกยุคทุกสมัย  

(๑๐) พระพุทธศาสนาภายหลังการเลือกตั้งจนถึงปัจจุบัน ปีพ.ศ ๒๕๓๖–พ.ศ.ปัจจุบัน 
(ค.ศ.๑๙๙๓–๒๐๑๘)  

กำรจัดตั้งรัฐบำลผสมกัมพูชำประชำธิปไตย ของอดีตนักกำรเมืองส ำคัญทั้งสำมฝ่ำย ไม่
สำมำรถท ำให้ประเทศกัมพูชำมีควำมสงบสุขได้ แต่ยังคงมีควำมขัดแย้งกันอย่ำงรุนแรง ขณะเดียวกัน 
กำรจัดตั้งรัฐบำลพนมเปญ (สำธำรณรัฐประชำชนกัมพูชำ) ของเฮง สัมริน เจีย ซิมและฮุน เซน กลับ
ได้รับควำมสนับสนุนจำกประชำชนเป็นอย่ำงดี แต่อย่ำงไรก็ตำม ทั้งรัฐบำลผสมกัมพูชำประชำธิปไตย 
กับรัฐบำลพนมเปญ ยังมีควำมคัดแย้งกันจนน ำไปสู่กำรสู้รบกันด้วยกองก ำลังของตน ดังนั้น เพ่ือยุติ
ควำมขัดแย้งทำงกำรเมืองดังกล่ำว องค์กำรสหประชำชำติ จึงได้เข้ำมำท ำหน้ำที่เป็นคนกลำง โดยให้
นักกำรเมืองทุกฝ่ำยหันมำเจรจำกันด้วยสันติวิธี ที่ส ำคัญคือปี พ.ศ.๒๕๓๔ (ค.ศ.๑๙๙๑)มีลงนำมใน
สนธิสัญญำปำรีส (Paris Agreements) ว่ำด้วยควำมตกลงทำงกำรเมืองสมบูรณ์แบบเกี่ยวกับควำม
ขัดแย้งในกัมพูชำ (Agreements on a Comprehensive Political Settlement of the Cambodian 
Conflict) เป็นข้อตกลงที่น ำไปสู่กำรยุติสงครำมและน ำมำซึ่งกำรปรองดองแห่งชำติ ท ำให้ผู้น ำทำงกำร
เมืองหันมำเจรจำกัน เช่นตัวแทนของสำธำรณรัฐประชำชนกัมพูชำ หรือพรรคประชำชนกัมพูชำ 
(Cambodia People ‘s Party–CPP) ตัวแทนเขมรแดง (Democratic Kampuchea-DK) ตัวแทน
ของแนวร่วมเพ่ือปลดปล่อยเขมร (Khmer People’s National Liberation Front-KPNLE) ตัวแทน
ของฟุนซินเปก (National United Front for an Independent ,Neutral ,Peaceful,and 
Cooperative Cambodia–FUNCIPEC) มีสมเด็จพระนโรดมสีหนุเป็นผู้ประสำนงำนทั้งทั้งสี่กลุ่มนี้
ด้วยควำมสนับสนุนร่วมมือขององค์กำรบริหำรชั่วครำวของสหประชำชำติในกัมพูชำหรือที่เรียกว่ำ  
อันแทก (United National Transitional Authority in Cambodia–UNTAC) ได้น ำประเทศกัมพูชำ
ไปสู่กำรเลือกตั้งตำมระบบประชำธิปไตยในปีพ.ศ.๒๕๓๖ (ค.ศ.๑๙๙๓) แม้ว่ำ ตัวแทนกัมพูชำ
ประชำธิปไตย หรือ เขมรแดงปฏิเสธที่จะเข้ำร่วมก็ตำม๒ 

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, พระสุเธีย สุวณฺณเถโร (ยนต์), “การศึกษาของคณะสงฆ์ในราชอาณาจักรกัมพูชา, หน้ำ ๖๓. 
๒ อ้ำงแล้ว, ธีระ นุชเปี่ยม, การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองกมัพูชา, หน้ำ ๑๖๘, ๑๗๖. 



 ๑๔๙ 

องค์กำรสหประชำชำติ ในนำมอันแทก (UNTAC) ได้ท ำหน้ำที่เป็นผู้พิทักษ์ รักษำควำม
สงบ สันติภำพในกัมพูชำ โดยด ำเนินกำรส่งกลับผู้อพยพทั้งหมดจำกชำยแดนไทยกัมพูชำ ซึ่งมีพระ
มหำโฆษำนนท์เป็นผู้น ำ และจัดให้มีกำรเลือกตั้งทั่วไปในเดือนกรกฎำคม พ.ศ.๒๕๓๖ (ค.ศ.๑๙๙๓) 
โดยมีพรรคกำรเมืองส ำคัญๆ เช่น พรรคประชำชนกัมพูชำของเฮง สัมริน, ฮุน เซน และเจีย ซิม พรรค
เสรีประชำธิปไตยแนวพุทธ (Buddhist Liberal Democratic Party-BLDP) ของซอน ซำน พรรค
ฟุนซินเปกของเจ้ำนโรดมรณฤทธิ์ และอีกหลำยพรรค๑ ซึ่งพรรคกำรเมืองเหล่ำนี้  ได้น ำ
พระพุทธศำสนำโฆษณำหำเสียง กำรเลือกตั้งครั้งนี้ มีประชำชนและพระสงฆ์เป็นจ ำนวนมำกออกมำใช้
สิทธิ์เลือกตั้งเกินกว่ำเป้ำหมำยของอันแทกที่คำดกำรณ์ไว้ ผลกำรเลือกตั้ง พบว่ำ พรรคฟุนซินเปก
ได้คะแนนเสียงร้อยละ ๔๕ ของผู้มำใช้สิทธิ์ และได้ที่นั่งในสภำร่ำงรัฐธรรมนูญ จ ำนวน ๕๘ ที่นั่งจำก
จ ำนวน ๑๒๐ ที่นั่งของสภำร่ำงรัฐธรรมนูญ พรรคประชำชนกัมพูชำมีคะแนนเสียงร้อยละ ๓๘ ของผู้
มำใช้สิทธิ์และได้จ ำนวน ๕๑ ที่นั่ง พรรคเสรีประชำธิปไตยแนวพุทธ ได้คะแนนเสียงร้อยละ ๔ และได้
จ ำนวน ๑๐ ที่นั่ง นอกจำกนั้น ก็ยังมีกลุ่มท่ีเรียกว่ำ ขบวนกำรปลดแอกแห่งชำติกัมพูชำ (Mouvment 
de Liberation Nationale duKampuchea–MOULINAKA) ได้จ ำนวน ๑ ที่นั่ง๒  

อย่ำงไรก็ตำม เนื่องจำกไม่มีพรรคกำรเมืองใดได้เสียงข้ำงมำก และมีแนวโน้มที่จะเกิด
สงครำมกลำงเมืองอีกครั้ง สมเด็จพระนโรดมสีหนุ ทรงตระหนักถึงภำวะจ ำเป็นดังกล่ำว จึงได้ทรง
ขอให้เจ้ำนโรดมรณฤทธิ์ (Prince Norodom Ranariddh) และนำยฮุน เซน (Hun Sen) ร่วมกันเป็น
ผู้น ำรัฐบำลแห่งชำติชั่วครำว (Provisional National Government) ในฐำนะนำยกรัฐมนตรีคนที่
หนึ่งและนำยกรัฐมนตรีคนที่สอง๓ ซึ่งอำจจะเรียกได้ว่ำ เป็นครั้งแรกแห่งประวัติศำสตร์โลกที่มี
นำยกรัฐมนตรีพร้อมกันสองคน 

อย่ำงไรก็ตำม ภำยหลังเลือกตั้งปี พ.ศ.๒๕๓๖ (ค.ศ.๑๙๙๓) รัฐธรรมนูญได้เปลี่ยนชื่อ
ประเทศกัมพูชำเป็น “พระรำชอำณำจักรกัมพูชำ” โดยในมำตรำที่ ๑๑๐ ได้ก ำหนดค ำขวัญของประเทศว่ำ 
“ชำติ ศำสนำ (หมำยถึงพระพุทธศำสนำ) และพระมหำกษัตริย์” ชำวกัมพูชำทั้งเพศชำยและหญิงมี
สิทธิ์ในกำรนับถือศำสนำ มีเสรีภำพกำรนับถือศำสนำ และกำรปฏิบัติศำสนำ รัฐให้ควำมป้องกันใน
กรณีกำรเคำรพควำมเชื่อและกำรนับถือศำสนำไม่ส่งผลกระทบต่อกฎระเบียบหรือควำมสันติสุขของ
สำธำรณชน พระพุทธศำสนำเป็นศำสนำของรัฐ (ม.๔๓) ในด้ำนกำรศึกษำ ชำวกัมพูชำมีสิทธิ์ได้รับ
กำรศึกษำจำกภำครัฐอย่ำงน้อย ๙ ปี รัฐให้ควำมสนับสนุนกำรเผยแผ่ และส่งเสริมโรงเรียนบำลี และ
พุทธิกบำลี (ม.๖๘)๔ 

หลังจำกเลือกตั้งปี พ.ศ.๒๕๓๖ (ค.ศ.๑๙๙๓) พระพุทธศำสนำได้ท ำหน้ำที่ส ำคัญยิ่งใน
ด้ำนสร้ำงสันติภำพและพัฒนำสังคม ผู้ที่เป็นตัวแทนพระพุทธศำสนำในช่วงนั้น ได้แก่ สมเด็จพระมหำ
โฆษนนท์ ได้ช่วยเหลือประชำชนชำวกัมพูชำทุกฝ่ำย สมเด็จทรงเป็นเครื่องหมำยในกำรเสริมสร้ำง
สันติภำพในกัมพูชำ พระรำชกรณยีกิจทุกๆ อย่ำงที่ทรงท ำล้วนแต่บ่งบอกถึงกำรสร้ำงสันติภำพให้หวน
กลับคืนสู่สภำพเดิมเหมือนดังในอดีตที่เคยเป็น ทุกครั้งที่มีกำรประชุมนำนำชำติว่ำด้วยกำรเจรจำ

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, เดวิด  แชนต์เลอร,์ เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๓๗๗–๓๗๘. 
๒ อ้ำงแล้ว, ธีระ นุชเปี่ยม, การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองกมัพูชา, หน้ำ ๑๘๑–๑๘๓.  
๓ เรื่องเดียวกัน, หน้ำ ๑๘๔. 
๔ ព្ពជាាំ  ខ្មញ្ញ ព្ពះរាជាជាចព្ពមកមុពជា ១៩៤៧-២០០៦, ១១០-១១៧,១២៣. 



๑๕๐ 
 

สันติภำพกัมพูชำ “Peace Negotiations” ทรงเป็นตัวกลำงฝ่ำยกัมพูชำและเป็นผู้ประนีประนอม
ปรองดองกับผู้น ำกัมพูชำทุกฝ่ำย พร้อมทั้งเรียกร้องให้ผู้น ำกัมพูชำทุกฝ่ำยมีสติ ลดละเลิกกำรใช้ควำม
รุนแรง วำงอำวุธจับพระธรรมดังพระด ำรัสของท่ำนที่ว่ำ “สันติภำพคือเป้ำหมำยของพวกเรำทุกคน”๑ 

ปัจจุบันพระพุทธศำสนำในรำชอำณำจักรกัมพูชำมีควำมเจริญขึ้นมำก แต่แนวทำงกำร
ปฏิบัติและกำรศึกษำเล่ำเรียนยังไม่แผ่ขยำยออกไปมำกนัก ยังจ ำกัดในวงแคบและไม่ค่อยมีควำมเป็น
เอกภำพในเชิงกำรปฏิบัติให้เป็นแนวเดียวกัน สมดังพระนักปรำชญ์ชำวกัมพูชำรูปหนึ่งพูดไว้ว่ำ 
“พระพุทธศำสนำในประเทศกัมพูชำเปรียบเหมือนต้นโพธิ์ใหญ่ต้นหนึ่ง ล้มลงถึงพ้ืนแผ่นดินแล้วออกใบ
ออกรำกแตกกิ่งแตกก้ำนขึ้นมำใหม่”แต่อย่ำงไรก็ตำม กำรศึกษำของพระสงฆ์ก็มีกำรพัฒนำขึ้นมำ
เรื่อยๆ ปัจจุบันมีกำรศึกษำพระธรรมวินัยและภำษำบำลีขยำยกว้ำงออกไปทั่วประเทศ มีพระสงฆ์สอบ
ธรรมวินัยชั้นตรี ชั้นโท และชั้นเอก มีโรงเรียนพุทธิกปฐมศึกษำ และโรงเรียนพุทธิกมัธยมศึกษำ มี
สถำบันกำรศึกษำระดับอุดมศึกษำชื่อว่ำ พุทธิกอุดมศึกษำพระสีหนุรำช ตั้งอยู่ในกรุงพนมเปญ มี
พระนักศึกษำเล่ำเรียนเป็นจ ำนวนมำก  

รำชอำณำจักรกัมพูชำ มีกำรแปลพระไตรปิฎกภำษำบำลีเป็นภำษำเขมรเก็บไว้ในพระ
รำชบรรณำลัย (ห้องสมุด) กัมพูชำ ณ เมืองพนมเปญ กำรสร้ำงพระไตรปิฎกฉบับนี้ อยู่ใต้พระบรม
รำชูปถัมภ์ของสมเด็จพระศรีสุวัตทมุนีวงศ์ พระเจ้ำกรุงกัมพูชำธิบดี ช ำระแล้วเสร็จในปี พ.ศ.๒๔๗๓ 
รวมทั้งหมดได้ ๑๒๐ เล่ม แบ่งเป็นวินัยปิฎก  ๒๓ เล่ม คือนับตั้งแต่เล่มที่  ๑ ถึงเล่มที่ ๒๓ 
พระสุตตันตปิฎก มีทั้งหมด ๖๔ เล่ม นับตั้งแต่เล่มที่ ๒๔ ถึงเล่มท่ี ๗๗ และพระอภิธรรมปิฎกมีทั้งหมด 
๓๓ เล่ม นับตั้งแต่เล่มที่ ๗๘ ถึงเล่มที่ ๑๒๐ รวมหน้ำทั้งหมด ๓๖,๖๓๐ หน้ำ จะมีทั้งภำษำบำลีและ
ภำษำเขมรอยู่ในเล่มเดียวกัน โดยจัดพิมพ์ภำษำบำลีอยู่ด้ำนซ้ำยมือ และภำษำเขมรอยู่ด้ำนขวำมือ 
จึงท ำให้พระไตรปิฎกของกัมพูชำมีจ ำนวนเล่มมำกกว่ำพระไตรปิฎกของไทยซึ่งมี ๔๕ เล่ม เพรำะแยก
ภำษำบำลีและภำษำไทยออกจำกกัน ในปี พ.ศ.๒๕๓๘ ประเทศไทย โดยกรมกำรศำสนำได้จัดท ำ
พระไตรปิฎก ฉบับภำษำบำลี-เขมร โดยถ่ำยเอกสำรจำกต้นฉบับเดิมจัดท ำเป็นรูปเล่มสวยงำมน ำไปมอบ
ถวำยคณะสงฆ์ประเทศกัมพูชำ เนื่องจำกขณะนั้นพระไตรปิฎกของกัมพูชำหำได้ยำกจำกพิษของสงครำม
กลำงเมือง ท ำให้คณะสงฆ์ของกัมพูชำ ได้มีพระไตรปิฎกส ำหรับศึกษำเล่ำเรียนมำจนถึงปัจจุบันนี้ 

การปกครองคณะสงฆ์กัมพูชา ปัจจุบันถือตำมแบบกำรปกครองที่ก ำหนดด้วย
พระรำชบัญญัติ ลงวันที่ ๙ กุมภำพันธ์ และพระรำชบัญญัติลงวันที่ ๒๘ กันยำยน พ.ศ.๒๔๘๖ แต่
พระรำชบัญญัติทั้งสองฉบับนี้ ได้ถูกแก้ไขเพ่ิมเติมโดยพระรำชบัญญัติ ลงวันที่ ๒๖ พฤษภำคม พ.ศ
๒๔๙๒ กำรปกครองคณะสงฆ์ถูกแบ่งเป็น ๒ คณะ คือคณะมหำนิกำย ปัจจุบันมีพระมหำสุเมธำธิบดี 
(เทพ วงศ)์ เป็นสมเด็จพระสังฆรำช และมีพระรำชำคณะอีก ๓๕ รูป คือชั้นเอกมี ๓ รูป ชั้นโทมี ๖ รูป 
ชั้นตรีมี ๖ รูป และชั้นจัตวำมี ๒๐ รูป ส่วนคณะธรรมยุต ปัจจุบันมีพระสุคันธำธิบดี (บัว ครี) เป็น
สมเด็จพระสังฆรำช และมีพระรำชำคณะอีก ๒๒ รูป คือชั้นเอกมี ๒ รูป ชั้นโทมี ๓ รูป ชั้นตรีมี ๔ รูป 
และชั้นจัตวำมี ๑๓ รูป 

ฐานานุกรมบรรพชิต พระมหำกษัตริย์ ทรงเป็นพระประมุขพระองค์เดียวแห่งคณะสงฆ์
กัมพูชำทั้งหมด ส่วนนิกำยทั้งสองมีสังฆนำยกเฉพำะของตน ไม่สังกัดซึ่งกันและกัน แต่ละนิกำยดูแล

                                                 
๑ Santidhammo Bhikkhu, Maha Ghosananda the Buddha of the Battlefield, p. 42 



 ๑๕๑ 

เอำใจใส่เฉพำะพระสงฆ์และวัดของตน สังฆนำยกแห่งคณะนิกำยทั้งสอง ต้องได้รับกำรสถำปนำจำก
พระมหำกษัตริย์ และแต่ละองค์ต้องคัดเลือกจำกมนตรีสงฆ์ชั้นสูงสุด (ชั้นเอก) ของทั้งสองคณะ 
สังฆมนตรีแบ่งออกเป็น ๔ ชั้นด้วยกัน รวมเรียกว่ำ “พระรำชำคณะ” กำรขึ้นสมณศักดิ์ ได้แก่ ชั้นรำชำคณะ 
ต้องกรำบบังคมทูลให้พระมหำกษัตริย์เป็นผู้ลงพระปรมำภิไธย โดยมีกำรเสนอชื่อจำกพระสังฆนำยก
ของแต่ละนิกำยและควำมเห็นรวมจำกรัฐมนตรีว่ำกำรกระทรวงธรรมกำรแต่ละชั้น รำชำคณะได้ถูก
คัดเลือกมำจำกรำชำคณะชั้นล่ำงๆ เป็นล ำดับไป กำรแต่งตั้งพระภิกษุรูปใดเป็นพระรำชำคณะชั้นจัตวำ 
ซึ่งเป็นชั้นล่ำงสุด พระภิกษุรูปนั้นต้องมีพรรษำอย่ำงน้อย ๒๐ พรรษำขึ้นไป กำรเลื่อนสมณศักดิ์ที่
ฐำนำนุกรมต้องให้พระสังฆนำยกแห่งนิกำยนั้นๆ เป็นผู้พิจำรณำโดยกำรเห็นชอบของรัฐมนตรีว่ำกำร
กระทรวงธรรมกำร 

สภาสงฆ์ มี ๓ ระดับ ได้แก่  สภาชั้นสูง หรือเถระสภำส ำหรับแต่ละนิกำยซึ่งอยู่ใต้บังคับ
บัญชำของสังฆนำยกในแต่ละนิกำย สภาชั้นหนึ่ง หรือสภำเจ้ำคณะจังหวัดซึ่งอยู่ใต้กำรปกครองของ
เจ้ำคณะจังหวัด และ สภาชั้นสอง หรือสภำเจ้ำคณะอ ำเภอ ซึ่งอยู่ใต้กำรปกครองของเจ้ำคณะอ ำเภอ 

กำรบริหำรผ่ำนสภำสงฆ์ของแต่ละเถระสภำนั้น ต้องมีประธำนหนึ่งรูป และสมำชิก ๙ รูป 
ส ำหรับคณะมหำนิกำย มีสมำชิก ๕ รูป ส ำหรับคณะธรรมยุต แต่ละสภำต้องมีเลขำธิกำรหนึ่งรูป และ
รองเลขำธิกำรหนึ่งรูป สมำชิกแห่งสภำเหล่ำนั้น ต้องได้รับแต่งตั้งจำกพระมหำกษัตริย์ตำมค ำเสนอ
ของสังฆนำยก และหลังจำกได้รับควำมเห็นชอบของรัฐมนตรีว่ำกำรกระทรวงธรรมกำร สมำชิกต้อง
ได้รับคัดเลือกมำจำกมนตรีชั้นสูง ประธำนจะต้องคัดเลือกมำจำกพระรำชำคณะชั้นเอก ส่วนเลขำธิกำร
ต้องคัดเลือกมำจำกพระสงฆ์ชั้นฐำนำนุกรม สภำสงฆ์ต่ำงๆ เหล่ำนี้ ต้องมีควำมรู้ทำงศำสนำอย่ำง
ชัดเจน พร้อมทั้งควำมเข้ำใจเกี่ยวกับอธิกรณ์ศำสนำ รวมทั้งควำมเข้ำใจทำงโลกด้วยผลกระทบจำก
สงครำม กลำงเมือง พระพุทธศำสนำในกัมพูชำปัจจุบัน หลังจำกใช้ระบอบกำรปกครองแบบสังคม
นิยมคอมมิวนิสต์ (ปี พ.ศ.๒๕๒๘) ท ำให้มีผลกระทบต่อพระพุทธศำสนำอย่ำงมำก แม้จะเปลี่ยนกำร
ปกครองมำเป็นสำธำรณรัฐ พระสงฆ์ก็ได้รับผลกระทบไปด้วย จนปัจจุบันนี้เด็กหนุ่มสำวที่ได้รับ
กำรศึกษำแบบตะวันตก มีควำมสัมพันธ์กับวัดและพระสงฆ์น้อยลง กำรบวชเรียนก็มีแต่ในชนบท
เท่ำนั้น พระภิกษุสำมเณรที่ศึกษำเล่ำเรียนในเมืองอำศัยนิตยภัต ไม่บิณฑบำต กิจกรรมทำงศำสนำมุ่ง
ทำงด้ำนสังคมมำกกว่ำคุณค่ำทำงจิตใจ กำรปฏิบัติสมำธิภำวนำไม่ได้รับควำมนิยม ประชำชนมีศรัทธำ
ไม่ม่ันคงในพระพุทธศำสนำมำกนัก แม้จะมีกำรรื้อฟ้ืนระบบกษัตริย์ขึ้นมำอีกก็ตำม ปัจจุบันมีพระสงฆ์
กัมพูชำมำศึกษำเล่ำเรียนในมหำวิทยำลัยสงฆ์ของประเทศไทยมำกขึ้น 

สรุปคือ สถำนกำรณ์ทำงพระพุทธศำสนำ มีควำมเจริญรุ่งเรืองหรือเสื่อมถอย ก็ขึ้นอยู่
กับสถำนกำรณ์ทำงบ้ำนเมืองเป็นส ำคัญ คำดว่ำ พระพุทธศำสนำในกัมพูชำในยุคกำรปกครองระบอบ
ประชำธิปไตยนี้ จะมีควำมเจริญรุ่งเรืองต่อไปได้ 

๒) อิทธิพลของพระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรกัมพูชา 
พระพุทธศำสนำในรำชอำณำจักรกัมพูชำ มีอิทธิพลต่อควำมเป็นอยู่ของประชำชนชำว

กัมพูชำหลำยด้ำน แต่ในที่นี้จะกล่ำวถึง ๓ ด้ำน ได้แก่ อิทธิพลทำงด้ำนสังคม อิทธิพลด้ำนกำรเมือง 
และอิทธิพลทำงด้ำนเศรษฐกิจ ซึ่งมีรำยละเอียดแต่ละด้ำนพอสังเขป ดังนี้ 

(๑) ด้านสังคม พระพุทธศำสนำ มีอิทธิพลต่อประชำชนกัมพูชำ ถึงแม้ว่ำบ้ำนเมืองจะ
ตกอยู่ในภัยสงครำม กำรแก่งแย่งระหว่ำงผู้มีอ ำนำจไม่เคยขำดสำย ถึงแม้ว่ำ ในช่วงที่เขมรแดงเรือง



๑๕๒ 
 

อ ำนำจในกัมพูชำ ได้ล้มล้ำงพระพุทธศำสนำโดยหวังว่ำให้สิ้นซำก แต่ก็ท ำลำยได้เพียงแค่รูปแบบและ
ส่วนประกอบภำยนอกเท่ำนั้น ไม่สำมำรถท ำลำยพระพุทธศำสนำที่มีอยู่ในใจคนเขมรได้  เพรำะได้
ฝังลึกอยู่ในใจเป็นเวลำช้ำนำน มรดกอันล้ ำค่ำที่พระพุทธศำสนำมอบให้กับกัมพูชำนั้น มีค่ำเกินกว่ำจะ
นับได้ เพรำะได้แทรกซึมอยู่ในวิถีชีวิตของคนเขมรไปแล้ว มีอิทธิพลต่อแนวคิด วิถีชีวิตของชำวเขมร 
วัดวำอำรำมต่ำงๆ ได้เป็นที่พ่ึง เป็นศูนย์กลำงของชุมชน ทำงด้ำนศิลปวัฒนธรรม ได้มีสถำปัตยกรรม
อันทรงคุณค่ำมำกมำยเช่น นครวัด นครธม เป็นต้น ซึ่งเป็นสถำนที่ส ำคัญทำงพระพุทธศำสนำ ที่เป็น
มรดกส ำคัญของกัมพูชำ 

(๒) ด้านการเมือง กำรเมืองกัมพูชำมีควำมเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลำ ในอดีตกำล 
พระมหำกษัตริย์ทรงปกครองบ้ำนเมืองโดยอำศัยหลักธรรมทำงพุทธศำสนำเป็นแนวทำง แม้ว่ำในอดีต
จะมีกำรนับถือพระพุทธศำสนำปะปนกับศำสนำพรำหมณ์ แต่ก็ไม่ได้เกิดควำมขัดแย้งใดๆ เลยแต่กลับ
เอ้ือต่อกัน เป็นประโยชน์ต่อกำรปกครอง หลักธรรมค ำสอนทำงพระพุทธศำสนำเป็นอุปกรณ์ส ำคัญใน
กำรปกครองให้ประชำชนอยู่กันอย่ำงสงบสุข ปกครองให้เป็นปึกแผ่นได้โดยง่ำย แม้ในปัจจุบันรัฐบำลก็
ได้เอำใจใส่กิจกำรพระศำสนำพอสมควร พระสงฆ์ได้มีอิทธิพลทำงกำรเมืองอยู่มำก เมื่อมีเหตุกำรณ์
วิกฤตทำงบ้ำนเมือง พระสงฆ์ได้มีส่วนร่วมและมีเสรีภำพในกำรเดินประท้วงรัฐบำลได้ ทำงด้ำน
กำรศึกษำ ได้มีกำรจัดตั้งมหำวิทยำลัยสงฆ์ขึ้น ได้แก่ มหำวิทยำลัยพระพุทธศำสนำพระสีหนุรำช 
อันเป็นสถำบันกำรศึกษำระดับอุดมศึกษำแก่พระภิกษุสงฆ์ชำวเขมร 

(๓) ด้านเศรษฐกิจ ประชำชนชำวเขมรส่วนใหญ่มีอำชีพเกษตรกรรม แม้ควำมเป็นอยู่
ของประชำชนจะยังขัดสนอยู่ แต่สิ่งหนึ่งที่ชำวเขมรเรียกร้อง คือ สันติภำพให้บ้ำนเมืองมีควำมสงบสุข
โดยปรำศจำกกำรแก่งแย่งกัน อย่ำงไรก็ตำม สิ่งที่ประชำชนชำวเขมรมีอยู่และไม่เคยขัดสน คือ 
พระพุทธศำสนำที่มีอยู่ในใจ ซึ่งย่อมหมำยถึงสันติภำพที่จะเกิดข้ึนในชุมชนอำเซียนในอนำคต 

๓) พัฒนาการพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา 
กำรศึกษำพัฒนำกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมแบบเถรวำทในรำชอำณำจักรกัมพูชำ ข้อมูล

ทีป่รำกฏจะกระจัดกระจำยมองไม่เป็นพัฒนำกำร เพ่ือให้ง่ำยต่อกำรก ำหนดรู้ ผู้ศึกษำจึงได้สังเครำะห์
องค์ควำมรู้จำกเอกสำรอ้ำงอิงแล้วแบ่งช่วงพัฒนำกำรออกเป็นช่วงๆ ได้ ๙ ล ำดับ๑ โดยแต่ละหัวข้อจะ
ได้น ำเสนอข้อมูลพัฒนำกำรพอสังเขป ดังนี้ 

(๑) พุทธศาสนาในฐานะศาสนาชนชาติจากอดีต ประเทศกัมพูชำเป็นประเทศหนึ่งใน
เอเชียอำคเนย์ ที่ได้รับเอำอำรยธรรมวัฒนธรรมทำงศำสนำจำกประเทศอินเดียมำเป็นเวลำช้ำนำน ที่
ส ำคัญคือได้รับอิทธิพลทั้งศำสนำพรำหมณ์และพระพุทธศำสนำ โดยเฉพำะพระพุทธศำสนำ นับว่ำเป็น
ศำสนำที่มีหลักค ำสอนแทรกซึมเข้ำเป็น อันหนึ่ งอันเดียวกันกับวิถีชีวิตของผู้คน จำกประวัติ
พระพุทธศำสนำในกัมพูชำ พบว่ำ พระพุทธศำสนำเคยเป็นศำสนำประจ ำชำติกว่ำสองพันปี 

(๒) พุทธศาสนากับพระราชูปถัมภ์ในอดีต หลักฐำนปรำกฏในศิลำจำรึกที่ค้นพบในโวกัญ
และเอกสำรจดหมำยเหตุต่ำงๆ ของรำชทูตจีน ระบุว่ำ พระพุทธศำสนำเข้ำมำประเทศนี้ในยุคฟูนัน 

                                                 
๑ เพื่อให้ง่ำยต่อกำรก ำหนดหัวข้อศึกษำพัฒนำกำรของพระพุทธศำสนำเพื่อสังคมแบบเถรวำทในรำชำณำ

จักรกัมพูชำ ผู้วิจัยได้สังเครำะห์องค์ควำมรู้ล ำดับพัฒนำกำรแล้วก ำหนดชื่อหัวข้อข้ึนมำด้วยตนเอง-ผู้วิจัย. 



 ๑๕๓ 

และมีควำมเจริญรุ่งเรืองมำกที่สุดในยุคฟูนัน ที่ส ำคัญคือรัชสมัยของสมเด็จพระเจ้ำศรีมำระ พระเจ้ำเกำณ
ฑิณยวรมัน และพระเจ้ำรุทรวรมัน ที่ทรงมีควำมเลื่อมใสในพระพุทธศำสนำ และได้เป็นพุทธศำสนูปถัมภ์๑  

(๓) พุทธศาสนามหายานเปลี่ยนเป็นเถรวาท สถำนภำพพระพุทธศำสนำ ถูกพัฒนำให้
เจริญขึ้นและสืบทอดมำเป็นล ำดับ จนถึงยุคพระนคร คือในรัชสมัยของสมเด็จพระเจ้ำชัยวรมันที่ ๗ ได้
ทรงสร้ำงศำสนำสถำน เช่น ปรำสำทบำยน ปรำสำทตำพรหม เป็นต้น เพ่ือเป็นศำสนสถำนประจ ำ
รัชกำล และได้ทรงให้ควำมอุปถัมภ์แก่ศำสนำ กำรศึกษำของพระภิกษุ สำมเณร พร้อมทั้งได้ผนวชพระ
รำชบุตรชื่อตำมลินทะในพระพุทธศำสนำและส่งไปศึกษำที่มหำวิหำร  ประเทศศรีลังกำ๒ แต่
พระพุทธศำสนำในยุคต้นๆ นี้ค่อนข้ำงจะเป็นศำสนำในรูปแบบมหำยำนมำกกว่ำ ก่อนที่จะเปลี่ยนมำ
เป็นพระพุทธศำสนำเถรวำทเต็มรูปแบบในต้นคริสตศักรำชที่ ๔ จนถึงปัจจุบันนี้ จึงนับได้ว่ำ กัมพูชำ
เป็นประเทศเมืองพุทธ๓ 

(๔) พุทธศาสนากับอ านาจการปกครอง เนื่องจำกสถำนภำพของพระพุทธศำสนำที่ต้อง
อำศัยควำมเจริญควำมมั่นคงของบ้ำนเมือง เศรษฐกิจและสังคม ท ำให้นับตั้งแต่ยุคหลังพระนครเป็น
ต้นมำนั้น สถำนภำพของพระพุทธศำสนำในกัมพูชำ ต้องตกอยู่ในสถำนภำพที่ไม่แน่นอน บำงครั้ง เมื่อ
ประเทศชำติมีควำมมั่นคงพระพุทธศำสนำก็ถูกพัฒนำขึ้นไปในทำงที่ดี มีควำมเจริญรุ่งเรือง แต่บำงครั้ง
ก็กลับเสื่อมลงเพรำะควำมไม่มั่นคงและควำมเปลี่ยนแปลงของอ ำนำจทำงกำรเมือง ซึ่งกำร
เปลี่ยนแปลงของอ ำนำจทำงกำรเมืองในแต่ละครั้งนั้น จะมีผลกระทบต่อควำมเป็นไปของพระพุทธศำสนำ
ในกัมพูชำโดยตรงเป็นอย่ำงมำก  

(๕) พุทธศาสนาที่ชาวประชาร่วมปกป้อง พระพุทธศำสนำในกัมพูชำ ช่วงระหว่ำงปี 
พ.ศ.๒๔๗๔–๒๕๑๓ (ค.ศ.๑๙๓๑–๑๙๗๐) อยู่ภำยใต้แรงกดดันทำงกำรเมืองระหว่ำงประเทศที่มีแผน
ท ำลำยล้ำงพระพุทธศำสนำ เพ่ือเผยแพร่หลักกำรศำสนำใหม่ (ทฤษฎีคอมมิวนิสต์) โดยมีกำรท ำลำยที่
สุขำภิบำล ที่ท ำกำรของรัฐโรงเรียน วิทยำลัย มหำวิทยำลัย โรงเรียนปริยัติธรรม โบสถ์ วัด พระวิหำร 
ที่ประชุม และที่ส ำคัญคือพระสงฆ์หลำยพันรูปถูกท ำร้ำยจนมรณภำพ คัมภีร์พระไตรปิฎก เอกสำร 
ต ำรับต ำรำทำงศำสนำถูกเผำทิ้ง ถือเป็นสถำนกำรณ์ของพระพุทธศำสนำในแง่ของกำรต่อต้ำนหลักกำร
ศำสนำใหม่ โดยมีกำรออกแถลงกำรณ์ร่วมของพุทธสมำคมต่ำงๆ เพ่ือเรียกร้องขอควำมมีสันติภำพ
กลับคืนสู่สังคม๔  

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, พระสุเธีย  สุวณฺณเถโร (ยนต์), การศึกษาของคณะสงฆ์ในราชอาณาจักรกัมพูชา,  หน้ำ ๑ 
๒ สุชำติ  หงษำ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหำนคร : ส ำนักพิมพ์ศยำม, ๒๐๐๗), หน้ำ 

๑๖๒–๑๖๓. 
๓ Yang Sam, Khmer Buddhism and Policics 1954–1984, (United States of America : 

Khmer Studies Institute, 1987), p.1., George A.sioris, A History of Buddhism from Extinction to 
Expansion an outline, (Chiangmai: The Knowledge Center, 2004), p. 82. 

๔ ชำติ  เปรมฤดี, ชะตากรรมพระพุทธศสานาระหว่างสงครามในสาธารณรัฐเขมร, (กรุงเทพมหำนคร : 
ชุติมำกำรพิมพ,์๒๕๑๗), หน้ำ ๑๒๓-๑๓๐. 



๑๕๔ 
 

ในช่วงที่อำณำนิคมฝรั่งเศสเข้ำมำปกครองประเทศ ปีพ.ศ.๒๔๐๖ –๒๔๙๖ (ปี ค.ศ.
๑๘๖๓–๑๙๕๓)๑ ที่ได้ท ำกำรปฏิรูประบบองค์กรศำสนำ นับแต่ระดับสูงถึงระดับท้องถิ่น จนน ำไปสู่
กำรประท้วงต่อต้ำนอย่ำงรุนแรงจำกพุทธศำสนิกชนชำวกัมพูชำ๒

 นับแต่ฝรั่งเศสเข้ำมำเป็นผู้ปกครอง
รำวคริสต์ศตวรรษที่ ๒๐ ฝรั่งเศสได้เฝ้ำดูสถำบันสงฆ์อย่ำงระมัดระวัง เนื่องจำกได้มีเหตุกำรณ์ที่ไม่คำด
ฝันขึ้นเมื่อปี พ.ศ.๒๔๘๕ (ค.ศ.๑๙๔๒) มีกำรเดินขบวนต่อต้ำนฝรั่งเศส ซึ่งน ำโดยพระเฮม เจียว (Hem 
Chieu) ที่เป็นอำจำรย์สอนภำษำบำลีชั้นสูงในกรุงพนมเปญ ท้ำยที่สุดพระรูปนี้ ถูกจับได้ ซึ่งกำรจับ
พระรูปนี้ท ำให้พระสงฆ์และประชำชนทั่วประเทศมำกกว่ำ ๑,๐๐๐ รูป/คน เดินขบวนเรียกร้องขอให้
ปล่อยพระเฮม เจียว แต่ท่ำนถูกน ำไปไว้ที่เกำะพูโลคอนดอร์ (Poulo Condore) จนมรณภำพในที่สุด 
ปีพ.ศ.๒๔๘๖ (ค.ศ.๑๙๔๓) ข้ำหลวงและนักปรำชญ์ฝรั่งเศสที่น ำโดย Georges Gautier และ George 
Coedes ได้พยำยำมเปลี่ยนพยัญชนะกัมพูชำทั้ง ๔๕ ตัวให้เป็นอักษรโรมัน (Khmer Romanization) 
กำรปฏิรูปตัวหนังสือนี้ ท ำให้สถำบันสงฆ์ไม่พอใจโดยมองว่ำ เป็นกำรโจมตีกำรศึกษำแบบจำรีต กำร
ปฏิรูปกำรศึกษำแบบจำรีตมำเป็นสมัยใหม่นิยม และแผนกำรบ่อนท ำลำยสถำนภำพพระสงฆ์ของ
ฝรั่งเศสท ำให้เกิดกระแส ควำมเป็นชำตินิยมของคณะสงฆ์เพื่อต่อต้ำนนโยบำยฝรั่งเศสที่ด ำเนินกำร
ในประเทศกัมพูชำในสมัยนั้น 

(๖) พุทธศาสนาในฐานะพุทธสังคมนิยม ในยุคของสมเด็จพระนโรดมสีหนุ นับว่ำเป็น
ยุคทองแห่งพระพุทธศำสนำ เนื่องจำกรัฐบำลเข้ำมำมีส่วนร่วมในกำรส่งเสริมสนับสนุนและ
ยกระดับพระพุทธศำสนำเป็นอย่ำงดี โดยเฉพำะได้น ำเอำหลักธรรมพระพุทธศำสนำ “ทำงสำยกลำง 
หรือ พุทธสังคมนิยม” มำเป็นแผนพัฒนำเศรษฐกิจและสังคมแห่งชำติ กำรศึกษำของคณะสงฆ์ใน
ประเทศกัมพูชำนับตั้งแต่ฝรั่งเศสเข้ำมำจนถึงรัชสมัยของสมเด็จพระนโรดมสีหนุ ว่ำระบบกำรศึกษำ
ของคณะสงฆ์มีควำมเจริญขึ้นเช่นได้เปิดกำรเรียนกำรสอนบำลีชั้นสูงเรียกว่ำ ศำลำบำลีชั้นสูง ซึ่งได้
เปลี่ยนชื่อใหม่เป็น“พุทธิกวิทยำลัย” และได้พัฒนำมำเป็นมหำวิทยำลัยพุทธศำสนำ ที่ตั้งขึ้นโดย
สมเด็จพระเจ้ำนโรดมสีหนุ เรียกว่ำ มหำวิทยำลัยพระสีหนุรำช เริ่มด ำเนินกำรสอนในชั้นปริญญำตรี 
เมื่อปี พ.ศ.๒๕๐๒ (ค.ศ.๑๙๕๘) ปริญญำโทเมื่อปี พ.ศ.๒๕๐๕ (ค.ศ.๑๙๖๑) ทั้งนี้ในช่วงปี พ.ศ.๒๕๑๑ 
(ค.ศ.๑๙๖๘) มีกำรจัดพิมพ์พระไตรปิฎกชุดภำษำบำลี แปลเป็นภำษำเขมรถึง ๑๑๐ เล่ม ส ำเร็จเสร็จ
สิ้น หลังจำกนั้นมำ ประเทศกัมพูชำประสบปัญหำปั่นป่วนวุ่นวำย อันเนื่องมำจำกภำวะสงครำมทั้ง
ภำยในและระหว่ำงประเทศ ซึ่งส่งผลกระทบต่อพระพุทธศำสนำเป็นอย่ำงมำก ดังที่มีกำรเรียกยุคนี้ว่ำ 
Zero year๓ 

(๗) พุทธศาสนาเสื่อมเพราะคอมมิวนิสต์ พระพุทธศำสนำได้เริ่มเสื่อมลงอย่ำงต่อเนื่อง 
จนถึงขั้นเสื่อมสุดในระหว่ำงพ.ศ.๒๕๑๘–๒๕๒๒ (ปี ค.ศ.๑๙๗๕–๑๙๗๙) ภำยใต้กำรปกครองแบบ

                                                 
๑ ในงำนวิจัยนี้จะใช้ทั้งปี พ.ศ.และปี ค.ศ.เนื่องจำกหลักฐำนทำงวิชำกำรในประเทศอำเซียนจะนิยม

ใช้ปี ค.ศ.เช่นในประเทศกัมพูขำ และ สปป.ลำว ดังนั้น เอกสำรใดๆ ที่เขียนเป็นปี พ.ศ.จะแปลงเป็น ปีค.ศ.ก ำกับไว้
ด้วยทุกครั้ง-ผู้วิจัย 

๒ Anne Ruth Hansen, How to Behave Buddhism and Modernity in Colonial 
Cambodia 1860–1930, (Chiangmai: Silkworm Books, 2008), pp.111–112. 

๓ พระธรรมปิฎก (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในเอเชีย, (กรุงเทพมหำนคร : ธรรมสภำ, 
๒๕๔๐), หนำ้ ๗๘. 



 ๑๕๕ 

คอมมิวนิสต์ของเขมรแดง๑ สถำนภำพของพระสงฆ์ตกต่ ำย่ ำแย่มำกที่สุด ส่วนกำรศึกษำไม่สำมำรถ
ด ำเนินกำรได้ บุคลำกรทำงกำรศึกษำถูกประหำรชีวิต หอสมุด หนังสือ ศำสนสถำน ถูกท ำลำยและเผำทิ้ง 
เนื่องจำกอุดมกำรณ์คอมมิวนิสต์ของรัฐบำลที่น ำมำใช้ในกำรปกครองประเทศ  ท ำให้สถำนภำพ
พระสงฆ์ทำงด้ำนกำรศึกษำ กำรปกครอง กำรเผยแผ่ และกำรสังคมสงเครำะห์เปลี่ยนไป โดยเฉพำะ
สถำบันกำรศึกษำของพระสงฆ์ที่เป็นฐำนของกำรพัฒนำองค์กรสงฆ์ มีจ ำนวนน้อยและไม่เพียงพอต่อ
ควำมต้องกำรศึกษำของพระสงฆ์สำมเณรที่มีจ ำนวนกว่ำ ๖๐,๐๐๐ รูปทั่วประเทศ รวมทั้งขำดกำร
สนับสนุนอย่ำงเพียงพอจำกรัฐ ไม่ว่ำจะเป็นงบประมำณที่จะจัดให้มีกำรกำรเรียนกำรสอน งบประมำณ
ครูและสนับสนุนให้มีกำรเปิดโรงเรียนทำงด้ำนพระพุทธศำสนำเพ่ือส่งเสริม และรักษำศำสนำให้อยู่คู่
กับสังคม เป็นต้น 

(๘) พุทธศาสนากับการฟื้นฟูประเทศ ในสมัยที่พระพุทธศำสนำในยุคเขมรแดง
ปกครองได้รับผลกระทบมำกที่สุด เพรำะพระสงฆ์ถูกบังคับให้สึกและให้แต่งงำน พระสงฆ์ที่ปฏิเสธก็
จะถูกน ำไปประหำรชีวิต แม้ว่ำผู้น ำประเทศได้ประกำศให้มีกำรนับถือศำสนำอย่ำงอิสระก็ตำม แต่
ในทำงปฏิบัติแล้วพระสงฆ์ท่ีอยู่ก็ถูกบังคับให้ท ำงำนหนัก ปิดกั้นสิทธิเสรีภำพ มีกำรทำรุณกรรมทั้งทำง
กำยและจิตใจ ประชำชนถูกบังคับให้ใช้แรงงำน และเลิกนับถือศำสนำ ควำมเชื่อ จนกระทั่งเมื่อวันที่ 
๕ ธันวำคม พ.ศ.๒๕๒๓ (ค.ศ.๑๙๘๐) รัฐบำลภำยใต้กำรน ำของนำยเฮง สัมริน ได้ประกำศเรื่องสิทธิ
นับถือศำสนำ ตำมกฎระเบียบของคณะปฏิวัติ ระบุว่ำ ผู้ที่เข้ำมำบวชได้ต้องมีอำยุ ๕๐ ปี ขึ้นไป 
นับตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๒๓ (ค.ศ.๑๙๙๑) เป็นต้นมำ จึงได้มีกำรฟ้ืนฟูพุทธศำสนำในกัมพูชำอย่ำงเป็น
รูปธรรม โดยมีกำรซ่อมแซมวัด กำรบวช กำรบริหำรกำรจัดกำรศำสนำระดับเทศบำลนคร จังหวัด 
ท้องถิ่น แม้ว่ำจะไม่ได้ เปลี่ยนแปลงอย่ำงรวดเร็วมำกนักแต่ก็นับเป็นบันไดขั้นแรกในกำรพัฒนำ
พระพุทธศำสนำของกัมพูชำให้เจริญขึ้นในอนำคต๒ 

(๙) พุทธศาสนาในฐานะศาสนาแห่งรัฐ จนกระท่ังปีพ.ศ.๒๕๓๑–๒๕๔๕ (ค.ศ.๑๙๘๘–
๒๐๐๒) กำรศึกษำของคณะสงฆ์ในสมัยนี้ ได้เปิดให้เป็นทำงกำรมำกขึ้น โดยสำมำรถเปิดให้มีกำรเรียน
กำรสอน ระดับประถมศึกษำ จนถึงอุดมศึกษำ กล่ำวคือพุทธิกมหำวิทยำลัยพระสีหนุรำช สำมำรถ
ด ำเนินกำรเรียนกำรสอนขึ้นมำใหม่อีกครั้งหนึ่ง มีนักศึกษำจ ำนวน ๑๑๒ รูป ส่วนระดับชั้นมัธยมศึกษำ
เปิดได้ ๑๔ แห่ง จ ำนวนนักเรียน ๒,๖๐๐ รูป มีกำรเปลี่ยนแปลงระบบกำรบริหำรบุคลำกรทำง
กำรศึกษำและหลักสูตร โดยเฉพำะหลักสูตรกำรศึกษำได้ปรับรูปแบบใหม่ คือมีกำรประยุกต์หลักสูตร
เดิมและศำสตร์สมัยใหม่เข้ำใช้ด้วยกัน เช่น ปรัชญำ กำรเมือง ปัญหำประชำชน หลักกำรประชำธิปไตย 
เป็นต้น จนกระทั่งปัจจุบัน พระพุทธศำสนำได้รับกำรฟ้ืนฟูและสนับสนุนจำกภำครัฐ จนบรรจุไว้ใน
รัฐธรรมนูญว่ำเป็น “ศำสนำของรัฐ” ซึ่งจำกผลดังกล่ำวนี้ ท ำให้พระสงฆ์กัมพูชำได้มีส่วนร่วมในกำร
พัฒนำสังคมมำกยิ่งขึ้นที่ส ำคัญคือเรื่องศีลธรรมสังคมจะได้รับกำรให้ควำมส ำคัญมำกสูงยิ่งขึ้นกว่ำเดิม
มำก ท ำให้พระพุทธศำสนำเถรวำทเป็นพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในรำชอำณำจักรกัมพูชำกลับคืนมำ
และมีกำรสืบกันต่อมำจนยืนยำวต่อไปเหมือนอย่ำงที่เคยได้มีคุณูปกำรต่อประเทศชำติมำแล้วในอดีต
นั่นเอง 
                                                 

๑ Michael Vickery, Cambdia 1975–1982, (Chiangmai: Silkworm Books, 1999), pp. 216–217. 
๒ Margaret Socomb, The People’s Republic of Kampuchea 1979-1989, (Chiangmai: 

Silkworm Books, 2003), pp.143-154. 



๑๕๖ 
 

๔) ขบวนการพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา  
พระพุทธศำสนำเถรวำทในรำชอำณำจักรกัมพูชำ เป็นสถำบันหลักสถำบันหนึ่งของประเทศ

ที่ท ำหน้ำที่เป็นที่พึ่งของพุทธศำสนิกชน ทั้งในยำมภำวะปกติและในยำมท่ีเกิดปัญหำของประเทศ 
(๑) คณะสงฆ์กัมพูชานิกายเอกภาพชาติ ระหว่ำงปีพ.ศ.๒๕๓๔-๒๕๓๖ (ค.ศ.๑๙๙๑-

๑๙๙๓) สมเด็จพระนโรดมสีหนุเสด็จกลับสู่ประเทศเพ่ือเป็นประมุขของรัฐ และได้น ำมำซึ่งนิกำยธรรม
ยุติเพรำะนับจำกเขมรแดงถูกโค่นล้ม กำรจัดตั้งคณะสงฆ์ไม่มีนิกำย ประธำนสงฆ์เทพ วงษ์ได้กล่ำวว่ำ 
“ในเวลำนี้สงฆ์ไม่มีควำมแตกต่ำงกันระหว่ำงสองนิกำย มีเพียงแต่คณะสงฆ์กัมพูชำที่เรียกว่ำ คณะ
สงฆ์ของพวกเรำ” จำกค ำกล่ำวของพระอุ้ม สุ้ม ได้ยืนยันว่ำ “กำรปกครองสงฆ์ภำยใต้รัฐบำลเฮง สัมริน 
ไม่มีพระสงฆ์มหำนิกำยหรือธรรมยุติกนิกำย แต่เป็นคณะสงฆ์ผู้รักชำติ” โลสแมนน์ (Loschmann) เรียกว่ำ 
“เป็นคณะสงฆ์เอกภำพชำติ” สมเด็จพระนโรดมสีหนุได้เป็นประมุขของชำติ ทรงวำงพระองค์เป็น
กลำงทำงกำรเมือง เป็นพุทธศำสนูปถัมภ์ ทรงแต่งตั้งประธำนสงฆ์เทพ วงษ์ ให้มีต ำแหน่งเป็นสมเด็จ
พระสังฆรำช คณะมหำนิกำย พระบูครีมีต ำแหน่งเป็นสมเด็จพระสังฆรำช คณะธรรมยุติกนิกำย จึงนับ
ได้ว่ำ พระพุทธศำสนำในประเทศกัมพูชำกลับมีสองนิกำยอีกครั้ง และมีควำมเจริญพอสมควร จำก
ควำมไม่มีกลับสู่ควำมมีหรือที่เรียกว่ำ เริ่มต้นจำกศูนย์ ดังที่พระเทพ วงษ์ (สมเด็จพระสังฆรำช) ได้
กล่ำวว่ำ “พระพทุธศำสนำมีควำมเจริญก้ำวหน้ำมำกพอสมควร” สรุปยอดรวมจ ำนวนพระสงฆ์ 
ระหว่ำงปี พ.ศ.๒๕๑๘- ๒๕๒๒ (ค.ศ.๑๙๘๕–๑๙๘๙) มีประมำณ ๗,๒๕๐ รูป และเพ่ิมขึ้นในปี พ.ศ.
๒๕๓๓ (ค.ศ.๑๙๙๐) ซึ่งมีจ ำนวนประมำณ ๑๔,๔๐๐ รูป จ ำนวนสำมเณร ประมำณ ๖,๕๐๐ องค ์

(๒) พระมหาโฆษานันท์กับการสร้างสันติภาพ พระสงฆ์ชำวกัมพูชำ ผู้ที่มีส่วนส ำคัญ
ในกำรฟื้นฟูพระพุทธศำสนำและประเทศชำติ คือพระมหำโฆษำนันท์ หลังจำกส ำเร็จกำรศึกษำใน
ระดับดุษฎีบัณฑิต จำกมหำวิทยำลัยนำลันทำ (Nalanda University) ประเทศอินเดีย ก็ได้เดินทำงมำ
ประเทศไทยเพ่ือปฏิบัติธรรมที่วัดชัยนำ จังหวัดนครศรีธรรมรำช ท่ำนเป็นผู้มีบทบำทส ำคัญในกำร
ช่วยเหลือผู้อพยพโดยจัดตั้งศูนย์อพยพ ขอควำมช่วยเหลือจำกนำนำชำติ และเป็นพระอุปัชฌำย์ให้ผู้
ที่อยู่ศูนย์ที่มีควำมประสงค์จะบวช นอกจำกรับผิดชอบผู้อพยพแล้ว ท่ำนยังได้เป็นผู้ประสำนงำนให้
นักกำรเมืองได้หันมำเจรจำกันด้วยสันติวิธี ท่ำนยังให้อภัยเสมอแก่เขมรแดง ซึ่งในขณะนั้น ศูนย์
อพยพท่ีชำยแดนไทยกัมพูชำมีกำรจัดตั้งรัฐบำลผสมกัมพูชำประชำธิปไตย (Coalition Government 
of Democratic Kampuchea) โดยควำมรวมมือ ๓ ฝ่ำยคือ สมเด็จพระนโรดมสีหนุ, ซอน ซำน และ
เอียง ซำรี ตัวแทนกัมพูชำประชำธิปไตย หรือเขมรแดง ซึ่งพระสงฆ์ก็ถูกควบคุมด้วยกลุ่มทั้งสำมฝ่ำยนี้
เช่นกัน เช่น ศูนย์บี (Site B) เป็นพระสงฆ์ฝ่ำยสมเด็จพระสีหนุ ศูนย์ ๘ (Site 8) เป็นพระสงฆ์ฝ่ำยเขมร
แดง และศูนย์ ๒ (Site 2) เป็นพระสงฆ์เขมรอพยพ หรือที่เรียกว่ำ เป็นฝ่ำยของ ซอน ซำน (Son San) 
และในปี พ.ศ.๒๕๓๔ (ค.ศ.๑๙๙๑) ทำงรัฐบำลได้ต้อนรับประชำชนที่อพยพลี้ภัยที่ชำยแดนไทย กัมพูชำ
กลับสู่ประเทศตำมข้อตกลงสนธิสัญญำปำรีสเพ่ือพัฒนำกำรเมืองแบบประชำธิปไตย๑ 

กำรสร้ำงสันติภำพในกัมพูชำตำมเชิงพุทธ ถ้ำมองโดยภำพรวมแล้ว พบว่ำ ไม่น่ำจะเป็นไปได้ 
ขณะผู้น ำกำรเมืองทุกฝ่ำยเต็มไปด้วยไฟแห่งโลภะ โทสะ โมหะเผำผลำญทั่วร่ำงกำยและจิตใจใน
                                                 

๑ Santidhammo Khikkhu, Maha Ghosananda: The Buddha of the Battlefield. 
S.R.Printing Co.Ltd.Thailand, p.31, 37, 39-43., Ian Harris, Cambodian Buddhism History and 
Practice, pp.199-204., Ian Harris, Buddhism under Pol Pot, pp. 207-208. 



 ๑๕๗ 

ระหว่ำง ปี พ.ศ.๒๕๒๒-๒๕๔๐ (ค.ศ.๑๙๗๙-๑๙๙๗) แต่ในมุมมองของสมเด็จพระมหำโฆษนนท์แล้ว
คือ “สันติภำพสำมำรถท ำได้” (Peace is possible) สันติภำพทุกย่ำงก้ำว “Step by step” 
สันติภำพอยู่ที่ลมหำยใจเข้ำออก รู้สึกกำรเคลื่อนไหวแห่งร่ำงกำยตำมแนวทำงสติปัฎฐำนสูตร ๔ กำรไม่เห็น
แก่ตัว กำรไม่ยึดติดกับอำรมณ์ เป็นเจ้ำของ อหิงสำ ยุติธรรม เสรีภำพ สติ เมตตำ กรุณำ ปัญญำล้วนแต่
เป็นหนทำงน ำไปสู่ควำมบรรลุแห่งสันติภำพที่แท้จริง โดยรวมไปถึงสันติภำพเกิดจำกตัวปัจเจกบุคคล  

ดังนั้น กำรเคลื่อนไหวด้วยกำรเสริมสร้ำงสันติภำพของสมเด็จพระมหำโฆษนนท์ท ำให้ทั่วโลก
ยิ่งเข้ำใจถึงควำมต้องกำรควำมสงบสุขของชำวกัมพูชำ ที่ส ำคัญคือกำรเคลื่อนไหวด้วยกำรเดินขบวน
ธรรมยำตรำเพ่ือสันติภำพ ๖ ครั ้งปี พ.ศ.๒๕๓๕-๒๕๔๐ (ค.ศ.๑๙๙๒-๑๙๙๗) อยู่บนพ้ืนฐำนแห่งหลัก
ปรัชญำ “ออกจำกวัดเข้ำสู่วัดแห่งประสบกำรณ์ของมนุษยชำติที่เต็มไปด้วยควำมทุกข์” แม้ว่ำบำงครั้ง 
บำงปี ผู้ร่วมเดินขบวนธรรมยำตรำถูกเขมรแดงจะถูกจับเป็นตัวประกัน กำรติดอยู่ท่ำมกลำงระหว่ำง
กำรต่อสู้ด้วยอำวุธของฝ่ำยรัฐบำลและเขมรแดง กำรโยนระเบิดเข้ำสู่ขบวนธรรมยำตรำ แต่ผลที่ได้รับมี
ค่ำมำกที่สุดนั้น คือ ท ำให้ผู้น ำทุกฝ่ำย พร้อมทั้งชำวกัมพูชำทั่วประเทศ ได้ตระหนักถึงสันติภำพเชิงพุทธ 
และผลสูญเสียที่เกิดจำกกำรใช้ควำมรุนแรงที่ผ่ำนมำ ระหว่ำงเดินขบวนธรรมยำตรำทั้ง ๖ ครั้ง สมเด็จ
พระมหำโฆษนนท์ได้รับขนำนนำมพระเกียรติว่ำ เป็นพระพุทธเจ้ำในสนำมรบ “Maha Ghosananda 
The Buddha of the Battlefield” คำนธีแห่งรำชอำณำจักรกัมพูชำ “The Gandi of the 
Kingdom of Cambodia” พร้อมทั้งได้รับรำงวัลด้ำนกำรสร้ำงสันติภำพอีกมำกมำย๑ 

(๓) พุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมเขมร กำรเคลื่อนไหวของสมเด็จพระมหำโฆษ
นนท์ เป็นตัวอย่ำงที่ดีส ำหรับพระสงฆ์รุ่นหลัง กล้ำมีส่วนร่วมในกำรพัฒนำสังคมมำกขึ้น ดังกรณีกำร
เปิดสมัชชำชำติ ว่ำด้วยพระพุทธศำสนำกับพัฒนำสังคมเขมร “National Seminar on Buddhism and 
the Development of Khmer Society” เมื่อวันที่ ๒๑–๒๓ พฤศจิกำยน ปี พ.ศ.๒๕๓๗ (ค.ศ.๑๙๙๔) 
ณ พนมเปญ โดยด ำเนินกำรร่วมกันระหว่ำงฝ่ำยสงฆ์และฆรำวำส ประกอบด้วย สมเด็จพระมหำโฆษ
นนท์ กับ สมเด็จพระมหำสุเมธำธิบดีเทพ วงศ ์และสมเด็จพระสุคันธำธิบดีบัวครี พร้อมทั้งสงฆ์ระดับ
ผู้น ำทั่วประเทศ ส่วนฝ่ำยฆรำวำสมีสมเด็จพระบรมมุนีนำถนโรดมสีหนุ กับ ข้ำรำชกำรประจ ำส ำนัก
นำยกรัฐมนตรี และกระทรวงกิจกำรศำสนำและวัฒนธรรม พร้อมด้วยสมำคมพระพุทธศำสนำเพ่ือ
พัฒนำสังคม ซึ่งประเด็นหลักของกำรประชุมสมัชชำว่ำด้วยเรื่อง “พระพุทธศำสนำกับกำรพัฒนำสังคม
เขมร” ให้ควำมส ำคัญด้ำนกำรฟ้ืนฟูศีลธรรม จริยธรรม ศิลปวัฒนธรรม กำรช่วยเหลือคนยำกจน 
พระพุทธศำสนำส ำหรับวันพรุ่งนี้ในกัมพูชำ พระพุทธศำสนำกับกำรฟ้ืนฟูสันติภำพในกัมพูชำ 
พระพุทธศำสนำกับสิทธิมนุษยชนและประชำธิปไตยจนได้รับควำมชื่นชมจำกสมเด็จพระนโรดมสีหนุ
ว่ำ เป็นหนทำงเดียวกันกับนโยบำยสังคมนิยมพระพุทธศำสนำ ดังปรำกฏในพระรำชสำส์นว่ำ 

“...พระพุทธศำสนำกับพระสงฆ์ ไม่เพียงแต่ช่วยเหลือเป็นที่พ่ึงด้ำนจิต
วิญญำณเท่ำนั้น แต่พระสงฆ์ยังมีส่วนร่วมในด้ำนยกระดับคุณภำพควำมเป็นอยู่
ของประชำชน พระพุทธศำสนำน ำมำซึ่งศีลธรรมและอภิสมำจำรแก่สังคม

                                                 
๑ See more, Maha Ghosananda the Buddha of the Battlefield by Santidhammo 

Bhikkhu., Kathryn Poething, and Locating the Transnational in Cambodia’s Dhammayatra, in 
History, Buddhism, and New Religious Movements in Cambodia, Cambodian Buddhism: History 
and Practice by Ian Harris, pp. 207-210. 



๑๕๘ 
 

กัมพูชำเรำ พระสงฆ์ได้ช่วยเหลือคนยำกจน กำรพัฒนำชนบท ด้ำนอบรมและ
ศีลธรรม...”๑  

โดยเฉพำะ ๑๐ ปีที่ผ่ำนมำ พระพุทธศำสนำเพ่ือกำรพัฒนำสังคม เดิมก่อตั้งอยู่ที่ศูนย์อพยพ
วัดฤทธิแสนชำยแดนไทยกัมพูชำ เคยใช้ยุทธศำสตร์พระพุทธศำสนำกับกำรพัฒนำสังคม “เข้ำไปหำ 
เข้ำให้ถึง” จนกระทั่งมีประชุมสมัชชำพระพุทธศำสนำในครั้งนี้ขึ้น  และจำกบทควำมในหนังสือ
ประกอบกำรสัมมนำเรื่อง พระพุทธศำสนำกับอนำคตกัมพูชำ (Buddhism and the Future of 
Cambodia) ให้ควำมส ำคัญเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำกับวัฒนธรรม สังคม กำรเมือง เศรษฐกิจ๒ 

(๔) พุทธสังคมนิยมกับการปกป้องวัฒนธรรมเขมร พระพุทธศำสนำที่เพ่ิงได้รับกำร
ฟ้ืนฟูก็ต้องประสบกับปัญหำอีกครั้ง เมื่อมีกำรท ำรัฐประหำรเมื่อวันที่ ๕–๘ กรกฎำคม ปีพ.ศ.๒๕๔๐ 
(ค.ศ.๑๙๙๗) ซึ่งท ำให้รัฐบำลผสมสองนำยกรัฐมนตรีสิ้นสุดลง เจ้ำรณฤทธิ์ต้องลี้ภัยไปยังต่ำงประเทศ 
ฮุน เซน จึงสนับสนุนให้นำยอึง ฮวด (Ung Huot) ซึ่งเป็นสมำชิกของพรรค FUNCIPEC ได้รับแต่งตั้ง
ให้เป็นนำยกรัฐมนตรีชั่วครำวเพ่ือเตรียมเลือกตั้งพรรคกำรเมืองอย่ำงเป็นทำงกำรในปี  พ.ศ.๒๕๔๑ 
(ค.ศ.๑๙๙๘) ภำยหลังจำกเลือกตั้งปี พ.ศ.๒๕๔๑ (ค.ศ.๑๙๙๘) แม้ว่ำ พรรคประชำชนกัมพูชำของฮุน 
เซน จะได้รับคะแนนเสียงข้ำงมำกแต่ มีผู้สงเกตกำรณ์หลำยท่ำนเห็นว่ำ เป็นคะแนนเสียงที่ได้มำแบบ
ไม่ชอบมำพำกล ขณะที่มีคณะสงฆ์ที่อยู่ในกรุงพนมเปญ เช่น พระสงฆ์ที่วัดอุณณำโลม และวัดปทุมวดี
หลำยร้อยรูปเดินขบวนประท้วงพรรคประชำชนกัมพูชำ โดยมีสำเหตุมำจำก หนึ่ง เพ่ือต่อต้ำนรัฐบำล
และสมเด็จพระสังฆรำชเทพ วงษ์ ที่ออกกฎหมำยให้พระสงฆ์เลือกตั้งพรรคกำรเมือง สอง เพ่ือให้กำร
เลือกตั้งครั้งนี้เป็นโมฆะ เนื่องจำกมีสิ่งไม่ชอบมำพำกลเกิดขึ้นระหว่ำงกำรเลือกตั้ง  กล่ำวคือทุจริต
คะแนนเสียง และ สาม เพ่ือขับไล่ชำวเวียดนำมที่เข้ำมำอย่ำงผิดกฎหมำยออกจำกรำชอำณำจักร  

กำรประท้วงครั้งนี้ พระสงฆ์ที่เดินขบวนได้โชว์ภำพและข้อควำมของพระอำจำรย์แฮม 
เจียว ซึ่งเป็นวีรบุรุษกัมพูชำที่กล้ำต่อต้ำนฝรั่งเศสให้คืนสิทธิเสรีภำพ เอกรำชภำพแก่ชำวกัมพูชำ 
อย่ำงไรก็ตำม ภำครัฐได้ใช้กองก ำลังกวำดล้ำงขบวนประท้วงนี้อย่ำงรุนแรง จนน ำไปสู่กำรเสียชีวิต 
บำดเจ็บและสูญหำยไปหลำยรูป ทำงภำครัฐได้สั่งห้ำมพระสงฆ์ออกจำกวัด ซึ่งขณะนั้น เป็นช่วงที่
เข้ำพรรษำ และเปิดเทอมพุทธิกศึกษำ ดังนั้น พุทธิกศึกษำทั่วกรุงพนมเปญ ต้องหยุดชะงักไปชั่วระยะ
หนึ่ง ประกอบกับเป็นช่วงฤดูเทศกำลบุญผชุมบิณฑ์ (บุญข้ำวสำรท) สมเด็จพระนโรดมสีหนุ จึงส่งพระ
รำชสำส์นแก่สมเด็จฮุน เซน ซึ่งเป็นนำยกรัฐมนตรี ให้พิจำรณำและผ่อนปรนต่อข้อบังคับ เพ่ือให้
พระสงฆ์จ ำพรรษำด้วยควำมสะดวกสบำย ปลอดภัย พร้อมทั้งได้ศึกษำเล่ำเรียนในพุทธิกศึกษำเป็น
ปกต ิและมีส่วนร่วมในเทศกำลบุญผชุมบิณฑ์๓ 

(๕) องค์กรเครือข่ายพุทธศาสนาเพื่อสังคมเข้มแข็ง นับแต่ปี พ.ศ.๒๕๔๑ (ค.ศ.๑๙๙๘) 
เป็นต้นมำ อำจจะกล่ำวได้ว่ำ พระพุทธศำสนำได้ผ่ำนพ้นวิกฤตอันเลวร้ำย รัฐบำลหันมำสนใจ และ
สนับสนุนพระพุทธศำสนำอย่ำงจริงจัง กำรแสดงออก เช่นกำรมีส่วนร่วมในกำรก่อสร้ำงศำสนสถำน มี
โบสถ์วิหำร โรงเรียน พุทธิกศึกษำ เป็นต้น กำรมีส่วนร่วมในศำสนพิธี เช่น กำรแห่เทียนพรรษำ งำน
                                                 

๑ ดูรำยละเอียดเพิ่มเติม, 2, (JSRC Printing House), 1994. 
๒ See more on Pin Sen, Heng Monichenda, Edits. Buddhism and the Future of 

Cambodia, (Rithisen: Khmer Buddhist Research Center), 1986. 
๓ Op. cit, Ian Harris, pp. 216-220. 



 ๑๕๙ 

กฐินทำน งำนบุญผชุมบิณฑ์ สงกรำนต์ปีใหม่ วิสำขบูชำ และมำฆบูชำ เป็นต้น และยังมีส่วนร่วมใน
กำรพัฒนำองค์กำรพระพุทธศำสนำ เช่น กำรก่อตั้งส ำนักงำนพุทธิกศึกษำแห่งชำติ (National 
Buddhist Education Center) ตำมพระรำชกฤษฎีกำเลข ๘๘ ลงวันที่ ๒๘ สิงหำคม ปี พ.ศ.๒๕๔๙ 
(ค.ศ.๒๐๐๖) กำรปรับปรุงโครงสร้ำงกำรบริหำรของกระทรวงกิจกำรศำสนำและวัฒนธรรม (Ministry 
of Cult and Religion) ตำมพระรำชกฤษฎีกำ เลข ๑๔ ลงวันที่ ๑๔ กุมภำพันธ์ ปี พ.ศ.๒๕๔๑ (ค.ศ.
๑๙๙๘) กำรก่อตั้งเถรสภำ (Councils of Buddhist Monk) ตำมพระรำชกฤษฎีกำ เลข ๕๗๖ 
ลงวันที่ ๒๔ สิงหำคม พ.ศ.๒๕๔๙ (ค.ศ.๒๐๐๖) เป็นต้น พร้อมทั้ง มีกำรปรับปรุงหลักกำรบริหำร
และแต่งตั้งผู้บริหำรมนตรีสงฆ์ทั่วประเทศ นับแต่ระดับท้องถิ่นจนถึงระดับสูงสุด เป็นต้น๑ ซึ่งแต่ละ
พระรำชกฤษฎีกำล้วนแต่ลงในนำมของนำยกรัฐมนตรีคนที่ ๑ คือนำย อุง ฮวด และสมเด็จ
นำยกรัฐมนตรีฮุน เซน 

(๖) จากเถรสภาพัฒนาเป็นสมัชชาประชาคมสงฆ์ ในช่วงกำรจัดสมัชชำสงฆ์ ประจ ำปี 
นอกจำกสมเด็จพระสังฆรำชทั้งสองคณะและมนตรีสงฆ์ท่ัวพระรำชอำณำจักรเข้ำมำประชุมแล้ว พบว่ำ 
คณะรัฐบำล ได้แก่ สมเด็จนำยกรัฐมนตรี ฮุน เซน และข้ำรำชกำรประจ ำส ำนักนำยกรัฐมนตรี ก็เข้ำ
ร่วมประชุมด้วย บำงปีก็มีสมเด็จพระบรมนำถนโรดมสีหมุนี พระมหำกษัตริย์แห่งพระรำชอำณำจักร
กัมพูชำ พร้อมด้วยข้ำรำชกำรประจ ำพระรำชวัง เสด็จเข้ำมำร่วมรับฟังกำรรำยงำนประจ ำปีของ
รัฐมนตรีกระทรวงกิจกำรศำสนำและวัฒนธรรม ว่ำด้วยกำรแก้ปัญหำศำสนำและกำรเจริญเติบโต
ของพระพุทธศำสนำ กำรเข้ำร่วมแต่ละครั้ง ทั้งสมเด็จพระบรมนำถนโรดมสีหมุนี และสมเด็จ
นำยกรัฐมนตรี ฮุน เซน ได้แสดงควำมคิดเห็นและกล่ำวชื่นชมทั้งมนตรีสงฆ์ กระทรวงกิจกำรศำสนำ
และวัฒนธรรมที่ใส่ใจต่อพัฒนำกำรของพระพุทธศำสนำ เช่น กำรประชุมสมัชชำสงฆ์ ครั้งที่ ๑๘ 
วันที่ ๒๙-๓๑ เดือนธันวำคม ปี พ.ศ.๒๕๕๒ (ค.ศ.๒๐๐๙) สมเด็จอัครมหำธรรมโพธิศำล เจีย ซีม 
ซึ่งเป็นประธำนวุฒิสภำและเป็นตัวแทนของสมเด็จพระบรมนำถนโรดมสีหมุนี  เข้ำร่วมรับฟังกำร
ประชุมสมัชชำสงฆ์ พร้อมทั้งตรัสร ำลึกถึงบทบำทพระสงฆ์ในกำรพัฒนำสังคม ส่วนรัฐบำล ได้แก่ 
ท่ำนผู้หญิง แมน สมอ้อน เป็นรัฐมนตรีประจ ำส ำนักนำยกรัฐมนตรี และเป็นรองนำยกรัฐมนตรี มำเป็น
ตัวแทนของสมเด็จนำยกรัฐมนตรี ได้เข้ำร่วมรับฟังและกล่ำวชื่นชมในวันปิดสมัชชำ ครั้งที ่๑๘ ด้วย 

จำกสิ่งที่ได้กล่ำวมำแล้วข้ำงต้น แสดงให้เห็นว่ำ ปัจจุบันทั้งคณะสงฆ์และคณะรัฐบำลทุก
ระดับชั้น พร้อมทั้งพระรำชส ำนักและพระมหำกษัตริย์ ล้วนให้ควำมส ำคัญต่อกำรพัฒนำพระพุทธศำสนำ 
กำรศึกษำ ขนบธรรมเนียม ศิลปวัฒนธรรม ซึ่งท ำให้พระพุทธศำสนำและกำรศึกษำสงฆ์มีควำม
เจริญเติบโตอย่ำงรวดเร็ว ขณะเดียวกัน พระสงฆ์ก็ได้หันมำท ำงำนด้ำนกำรพัฒนำสังคมเพ่ิมมำกขึ้น 
เช่น พระสงฆ์กับกำรปกป้องสิ่งแวดล้อม พระสงฆ์กับศีลธรรมจริยธรรม พระสงฆ์กับกำรอนุรักษ์มรดก
วัฒนธรรม พระสงฆ์กับโรคเอดส์ พระสงฆ์กับกำรพัฒนำชนบทในโครงกำร SEILA Project พระสงฆ์กับ
กำรต่อต้ำนยำเสพติด พระพุทธศำสนำกับกำรฟ้ืนฟูสังคม “Buddhism and Social Reconciliation” 
ซึ่งเป็นโครงกำรของสมเด็จนำยกรัฐมนตรี มอบให้กระทรวงกิจกำรศำสนำและวัฒนธรรม และสถำบัน
พระพุทธศำสนำ ท ำหน้ำที่ในด้ำนนี้ โดยอยู่บนพ้ืนฐำนหลักศีลธรรม (ศีล ๕) ซึ่งโครงกำรนี้ ได้ถ่ำยทอด
ทำงโทรทัศน์ช่อง CTN (Cambodian Television Network) เป็นประจ ำทุกๆ วันพระ โดยมี

                                                 
๑ កពែង្សឯកសរព្ពះរុរធ  សសនាសររីរី្នាសៃមព័   ចាត្ត់  ង្សាំ ឋានាពមម ត្ា រ្  ព្ពះរាជាជកិ្្ មង្គង្រ សង្សឃ ជាម់ 

សព  ៃៃ ព្ពះ រាជាជាចព្ពមកមុពជា,( ,២០០៦), ៤៤-៥២. 



๑๖๐ 
 

คณำจำรย์ พระนิสิตประจ ำพุทธิกมหำวิทยำลัยพระสีหนุรำช พุทธิกมหำวิทยำลัยพระสีหมุนีรำชำ และ
ข้ำรำชกำรประจ ำกระทรวงกิจกำรศำสนำและวัฒนธรรม พร้อมทั้งนิสิต นักศึกษำ พุทธศำสนิกชนทั่วไป
เข้ำร่วมในกิจกรรมนี้ โทรทัศน์ทุกช่องเปิดฉำยซ้ ำทุกวัน ทั้งภำคเช้ำและเย็น โครงกำรนี้สร้ำงควำมรู้
และควำมเข้ำใจเกี่ยวกับบทบำทพระสงฆ์กับกำรพัฒนำสังคมแก่พุทธิศำสนิกชนทั่วประเทศ 

พัฒนำกำรของพระพุทธศำสนำในรำชอำณำจักรกัมพูชำในแต่ละยุคแต่ละสมัย ล้วนมีภำพ
ของพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมซ้อนทับเป็นเงำตำมตัวที่มีควำมเกี่ยวข้องสัมพันธ์กันและได้น ำมำสู่
ขบวนกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมท่ีเจริญเติบโตตำมกฎธรรมชำติ กล่ำวคือ พระพุทธศำสนำมีควำม
เจริญเติบโตและเสื่อมลงไปตำมยุคสมัย พระพุทธศำสนำในยุคต้นๆ พุทธศำสนิกชนชำวกัมพูชำทุก
ระดับชั้นนับถือศำสนำปะปนผสมผสำนกัน ทั้งพระพุทธศำสนำนิกำยมหำยำนบ้ำง พระพุทธศำสนำ
นิกำยเถรวำทบ้ำง บ้ำงครั้งนับถือศำสนำพรำหมณ์ โดยมีพระมหำกษัตริย์ให้ควำมอุปถัมภ์ วิถีชีวิต
ของศำสนิกชนได้ผนวกเข้ำกับหลักธรรมและควำมเชื่อของแต่ละศำสนำและนิกำยนั้นๆ จนมีกำร
สร้ำงศำสนสถำนในลักษณะเป็นปรำสำทบ้ำง เป็นเจดีย์บ้ำง ไว้เป็นอนุสรณ์สถำน ดังที่เห็นมีปรำสำท 
และเจดีย์เป็นจ ำนวนมำกที่ยังคงเหลือมำจนถึงปัจจุบัน พระพุทธศำสนำหลังยุคพระมหำนครเป็น
พระพุทธศำสนำเถรวำท แต่เมื่อประเทศประสบกับปัญหำทำงกำรเมือง ทั้งภำยในและภำยนอก ท ำให้
ต้องเคลื่อนย้ำยเมืองหลวงบ่อยครั้ง ที่สุดตั้งเมืองหลวงที่กรุงอุดงค์ และต่อมำที่พนมเปญ ซึ่งกำร
เคลื่อนย้ำยแต่ละครั้ง ได้ส่งผลกระทบต่อพระพุทธศำสนำ ระบบกำรปกครอง ระบบกำรศึกษำ กำรค้ำ 
กำรเกษตรเป็นอย่ำงมำก แต่พระพุทธศำสนำยังได้รับควำมอุปถัมภ์เป็นอย่ำงดีจำกพุทธศำสนิกชน  
ทั้งสถำบันพระมหำกษัตริย์และประชำชนทั่วไป 

อย่ำงไรก็ตำม เมื่อพระพุทธศำสนำเริ่มเป็นเครื่องมือทำงกำรเมือง นับตั้งแต่กัมพูชำตกอยู่
ภำยใต้กำรดูแลของฝรั่งเศส โดยในขณะนั้น พระสงฆ์ และนักกำรเมือง ท ำกำรเคลื่อนไหวต่อต้ำน
เจ้ำหน้ำที่ฝรั่งเศสประจ ำกัมพูชำให้คืนสิทธิเสรีภำพและเอกรำชแก่ชำวกัมพูชำ ขณะเดียวกัน สมเด็จ
พระนโรดมสีหนุ ได้น ำเอำหลักธรรม “สำยกลำง หรือพุทธสังคมนิยม” เป็นแนวทำงกำรบริหำร
ประเทศ เนื่องจำกทรงมีควำมเข้ำใจเป็นอย่ำงดีต่อควำมสัมพันธ์ระหว่ำงพระพุทธศำสนำ 
ขนบธรรมเนียม ประเพณี ศิลปวัฒนธรรม และวิถีชีวิตของชำวกัมพูชำ ซึ่งท ำให้พระพุทธศำสนำมีควำม
เจริญเติบโตอย่ำงรวดเร็ว แต่พระพุทธศำสนำค่อยๆ เสื่อมลงในรัฐบำลลอน นอล เนื่องจำกมีควำม
ขัดแย้งระหว่ำงพรรคกำรเมืองหลำยฝ่ำย โดยแต่ละฝ่ำยพยำยำมโฆษณำชวนเชื่อพระสงฆ์ให้ เข้ำไปมี
ส่วนร่วมในกำรเผยแพร่อุดมกำรณ์ทำงกำรเมือง โดยเฉพำะในรัฐบำลของเขมรแดง พระพุทธศำสนำ
ตกอยู่ขั้นวิกฤตและตกต่ ำที่สุด เนื่องจำกในสมัยนี้ไม่สนับสนุนให้มีระบบควำมเชื่อและศำสนำ พระสงฆ์
ถูกบังคับให้สึกและสังหำรชีวิต ศำสนสถำน โบสถ์ วิหำร พระพุทธรูป ต ำรำเอกสำรซึ่งมีพระไตรปิฎก 
เป็นต้น ถูกท ำลำย และเผำทิ้ง แต่ภำยหลังรัฐบำลเขมรแดงถูกโค่นล้ม พระพุทธศำสนำได้รับกำรฟ้ืนฟู
อีกครั้ง แต่อยู่ในบริบทข้อจ ำกัด เนื่องจำกผู้ที่ประสงค์จะบวชต้องมีอำยุ ๕๐ ปีขึ้นไป ตำมข้อบังคับของ
ภำครัฐ ปัจจุบันพระพุทธศำสนำได้รับกำรดูแลและสนับสนุนเป็นอย่ำงดีจำกภำครัฐและ
พุทธศำสนิกชนทั่วไป ขณะเดียวกัน พระสงฆ์ก็มีส่วนร่วมในกำรพัฒนำสังคมหลำยๆ ด้ำนดังตำมที่
กล่ำวมำแล้วข้ำงต้น  

สรุปจะเห็นว่ำ ขบวนกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมในกัมพูชำ มีจุดเริ่มต้นจำกพระสงฆ์ที่มี
ควำมรู้ ควำมเข้ำใจ ในหลักธรรมทำงพระพุทธศำสนำ และมีควำมเข้ำใจเกี่ยวกับสภำพกำรเมืองกำร



 ๑๖๑ 

ปกครองที่เปลี่ยนไปในแต่ละยุตแต่ละสมัย ในฐำนะที่พระสงฆ์เป็นผู้น ำทำงจิตวิญญำณของผู้คนใน
สังคม เป็นตัวแทนของสถำบันทำงสังคมที่มีส่วนในกำรชี้น ำกำรพัฒนำและสร้ำงประเทศให้แก่ชนชั้น
ปกครอง ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน จึงมิอำจนิ่งดูดำยต่อสภำพควำมทุกข์ยำกจำกภัยสงครำมและ
ควำมอยุติธรรมที่เกิดจึ้นกับประชำชนได้ ควำมศรัทธำต่อหลักธรรมค ำสอนในพระพุทธศำสนำ และ
ควำมเชื่อมั่นศรัทธำต่อพระสงฆ์และสถำบันสงฆ์ของพุทธศำสนิกชนชำวกัมพูชำ จึงเป็นแรงผลักดันให้
พระสงฆ์ออกมำเคลื่อนไหว เพ่ือปกป้องรักษำประชำชนและชำติบ้ำนเมืองของตนเองเอำไว้ ให้สำมำรถ
ด ำเนินชีวิตเป็นปกติสุข กำรที่พระสงฆ์มีสิทธิทำงกำรเมือง และสำมำรถแสดงออกถึงกำรมีสิทธิทำง
กำรเมืองได้อย่ำงเสรี ภำยใต้รัฐธรรมนูญที่บัญญัติไว้ จึงเป็นจุดแข็งของขบวนกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือ
สังคมในกัมพูชำ เนื่องจำกพระสงฆ์เป็นผู้ที่มีต้นทุนทำงสังคมสูง เป็นผู้น ำทำงจิตวิญญำณที่ประชำชน
และชนชั้นปกครองให้กำรยอมรับและเคำรพนับถือ จึงสำมำรถใช้ควำมรู้ทั้งทำงธรรมและทำงโลกชี้น ำ
กำรเปลี่ยนแปลงทำงสังคมได้ กำรขับเคลื่อนกำรพัฒนำต่ำงๆ ในสังคม จึงท ำให้เกิดเครือข่ำยควำม
ร่วมมือขยำยเป็นวงกว้ำง 

๕) ผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา 

พระพุทธศำสนำ เข้ำสู่กัมพูชำมำเป็นเวลำช้ำนำนแล้วและมีบทบำทอย่ำงส ำคัญในกำร
เยียวยำจิตใจผู้คนให้อยู่ร่วมกันอย่ำงเป็นปกติสุข สถำบันสงฆ์เป็นสถำบันหนึ่งที่นักกำรเมืองพยำยำมใช้
เป็นเครื่องมือในทำงกำรเมือง หำกสถำบันสงฆ์ไม่เข้มแข็งพอก็ย่อมหมำยควำมว่ำ สถำบันสงฆ์อำจจะ
เสื่อมไปตำมกำรเมืองด้วย ตำมรัฐธรรมนูญรำชอำณำจักรกัมพูชำ รัฐบำลกัมพูชำต้องให้ควำมสนับสนุน 
ควำมคุ้มครอง และกำรศึกษำแก่พระภิกษุสำมเณร โดยเล็งเห็นควำมส ำคัญว่ำ พระพุทธศำสนำท ำให้
สังคมอยู่ด้วยกันได้ ไม่ก่อควำมเดือดร้อน สร้ำงควำมรักควำมสำมัคคีกันในสังคม๑ ทั้งนี้ ขบวนกำร
พระพุทธศำสนำเพื่อสังคมที่มีจุดก ำเนิดจำกพระสงฆ์และสถำบันสงฆ์นั ้น  มีอิทธิพลและส่งผล
กระทบต่อรำชอำณำจักรกัมพูชำ ดังนี้ 

(๑) ผลกระทบต่อความเจริญเติบโตด้านจิตใจและจิตวิญญาณของประชาชน ชำว
พุทธในสุวรรณภูมิ เรำเกิดมำในโลกเดียวกัน “ไม่ว่ำจะชำติไหนก็ประสำนงำนกันได้ เรำเหมือนลูก
พระพุทธเจ้ำที่ต้องรักกัน สำมัคคีกัน เพ่ือควำมสงบสุข เรื่องอนำคตเรำยังมองไม่เห็น ปัจจุบันต้องท ำ
ให้ดีก่อน อย่ำไปกังวลกับมัน พระพุทธเจ้ำท่ำนแนะแนวทำงให้ เรำต้องเลือกเดินเอำเองว่ำจะเลือกเป็น
เสือหรือเป็นนกกระเรียน”  

ท่ำมกลำงนำนำปัญหำที่โลกเผชิญอยู่  ไม่ว่ำจะเป็นกำรกดขี่ข่มเหง กำรเอำเปรียบกัน 
ควำมขัดแย้ง ควำมรุนแรง เรำคงไม่สำมำรถพูดได้ว่ำ โลกมีสันติภำพอย่ำงแท้จริง เพรำะควำมไม่เป็น
ธรรมก็ยังด ำรงอยู่ ไม่ว่ำจะเป็นในรูปของปัญหำควำมยำกจน วิกฤตทำงสิ่งแวดล้อม กำรละเมิดสิทธิ
มนุษยชน หรือปัญหำทำงสังคมอื่นๆ ซึ่งก็ได้มีควำมพยำยำมของคนกลุ่มหนึ่งที่จะน ำหลักธรรมใน
พุทธศำสนำมำใช้แก้ปัญหำดังกล่ำว โดยกลุ่มคนเหล่ำนั้นได้รวมตัวกันในชื่อว่ำ “เครือข่ำยนำนำชำติ
พุทธศำสนิกชนสัมพันธ์เพื่อสังคม” (International Network of Engaged Buddhists: INEB) 

                                                 
๑ Samsopheap Preap, A Comparative study of Thailand and Khmer Buddhism, 

International Master Degree of Arts Program Gratitude School, Buddhist Studies, (Bangkok: 
MahachulalongkornrajavidyalayUniversity), 2548. 
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ซึ่งเป็นกำรรวมตัวของนักกิจกรรมชำวพุทธ ผู้น ำทำงศำสนำและนักวิชำกำรจำกหลำยประเทศ เพ่ือ
เผยแพร่ควำมคิดและข้อมูลสนับสนุนปฏิบัติกำรทำงสังคมท่ีมีพุทธธรรมเป็นแนวทำง 

ล่ำสุดทำงเครือข่ำยดังกล่ำวได้จัดงำน “เทศกำลพุทธศำสนำเพ่ือสันติภำพและควำมเป็น
ธรรม” ขึ้นที่จังหวัดเชียงใหม่ในช่วงวันที่ ๑๕-๑๗ พฤศจิกำยน พ.ศ.๒๕๕๔ ในวำระที่ครบรอบ ๒๐ ปี 
กำรด ำเนินงำนของเครือข่ำย โดยงำนดังกล่ำวได้มีกำรเชิญนักกิจกรรมชำวพุทธมำแลกเปลี่ยน
ประสบกำรณ์และควำมรู้กัน ซึ่งหนึ่งในจ ำนวนนั้นคืออุดม วัน ซีวอน สตรีชำวกัมพูชำที่ได้อุทิศทั้งชีวิต
ของเธอท ำงำนส่งเสริมสันติภำพและวิถีแห่งสันติ โดยกำรจัดธรรมยำตรำ (กำรเดินเท้ำเพ่ือสันติภำพ) 
ไปตำมเส้นทำงที่ได้รับควำมเสียหำยจำกสงครำมในกัมพูชำเป็นประจ ำทุกปี ซึ่งในช่วงงำนเทศกำล
พุทธศำสนำเพื่อสันติภำพและควำมเป็นธรรมนั้น  เธอก็ได้มำแสดงปำฐกถำ เรื ่อง “วีถีแห่งพุทธ
ธรรมสู่โลกอหิงสำ”๑ ที่ วิหำรหลวง วัดสวนดอก เพ่ือถ่ำยทอดประสบกำรณ์ที่เกิดขึ้นจำกกำรจัดธรรม
ยำตรำที่เธอจัดนั้นได้ครอบคลุมพ้ืนที่เกือบทุกจังหวัดในกัมพูชำ และเป็นระยะทำงกว่ำ ๕,๐๐๐ 
กิโลเมตร โดยสิ่งที่ชีวอนปฏิบัติได้สะท้อนให้เห็นภำพของประชำชนชำวกัมพูชำที่ได้รับกำรบ่มเพำะ
อบรมขัดเกลำจิตใจและจิตวิญญำณจำกขบวนกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม ดังนี้ 

(๒) มีธรรมทายาทผู้สืบสานงานธรรมยาตราเพื่อสันติภาพ สตรีผู้ที่ชื่อ อุดม วัน ซีวอน 
เกิดเม่ือปี พ.ศ.๒๕๐๕ และเป็นหนึ่งในสตรี ๑,๐๐๐ คนที่มีชื่ออยู่ในโครงกำรรณรงค์เสนอชื่อให้สตรีที่
ต่อสู้เพ่ือสันติภำพจำกประเทศต่ำงๆ ทั่วโลก ให้ได้รับรำงวัลโนเบลสำขำสันติภำพ เมื่อปี พ.ศ.๒๕๔๘ 
และเมื่อปี พ.ศ.๒๕๒๒ ก็ได้รับรำงวัลสตรีดีเด่นในพุทธศำสนำจำกองค์กำรสหประชำชำติ ซีวอน
เหมือนกับชำวกัมพูชำจ ำนวนมำก ที่รู้ซึ้งถึงควำมทุกข์จำกสงครำมตั้งแต่เธอยังเด็ก พ่อของเธอเป็นคน
ไทย ท ำงำนเป็นครูสอนภำษำไทยในกัมพูชำ ต่อมำพ่อของเธอเข้ำร่วมกองทัพของรัฐบำลเจ้ำสีหนุและ
ลอนนอล และในเดือนเมษำยน พ.ศ.๒๕๑๘ เมื่อกองก ำลังทหำรเขมรแดงเสื้อด ำบุกเข้ำยึดอ ำนำจใน
เมืองพนมเปญ พ่อของซีวอนถูกจับและหำยสำบสูญไป ในปีพ.ศ.๒๕๑๙ ซีวอน แม่และน้องสำวของ
เธอถูกจับและน ำตัวไปที่ทุ่งสังหำร แต่โชคดีที่ตอนนั้น รถบรรทุกเกิดยำงแบนและด้วยควำมช่วยเหลือ
จำกชำยที่เธอส ำนึกบุญคุณมำชั่วชีวิต ได้ช่วยเหลือให้พวกเธอหนีรอดออกมำได้ เธอได้พยำยำมตำมหำ
ชำยผู้นั้นแต่ทรำบภำยหลังว่ำ ชำยผู้นั้นได้ถูกเขมรแดงฆ่ำตำย ภำยใต้กำรปกครองที่โหดเหี้ยมของกลุ่ม
เขมรแดง ซีวอนต้องหยุดเรียน ๕ ปี และเรียนรู้ที่อยู่กับควำมอดอยำกหิวโหยด้วยกำรฝึกหำยใจ ซึ่ง
ต่อมำเธอทรำบว่ำ สิ่งที่ท ำนั้นคือกำรฝึกสมำธินั่นเอง ควำมทุกข์ยำกของเธอ ได้ชักน ำให้เธอได้รู้จักกับ
ธรรมยำตรำ (กำรเดินเท้ำเพ่ือสันติภำพ) ที่ริเริ่มโดยสมเด็จพระมหำโฆษนันทะในปี พ.ศ.๒๕๓๕ และได้
เปลี่ยนแปลงชีวิตของเธอโดยสิ้นเชิง เธอได้ตัดสินใจเลิกท ำร้ำนขำยของเล็กๆ ของตนและอุทิศตัวเอง
เพ่ือสันติภำพและปฏิบัติตำมค ำสอนของพระพุทธเจ้ำอย่ำงเต็มที่ เธอกล่ำวว่ำ "เป็นเรื่องง่ำยที่เรำจะ
หำเงิน แต่มันไม่ง่ำยที่เรำจะสำมำรถปฏิบัติตำมค ำสอนของศำสนำอย่ำงเต็มที่" 

ครั้นเมื่อสุขภำพของสมเด็จพระมหำโฆษนันทะ ไม่เอื้ออ ำนวยต่อกำรน ำธรรมยำตรำใน
เดือนมีนำคม พ.ศ.๒๕๔๓ ซีวอน จึงเป็นผู้น ำธรรมยำตรำประจ ำปีแทน ชีวอน กล่ำวว่ำ“ธรรมยำตรำ

                                                 
๑ รณวัฒน์  จันทร์จำรุวงศ์, ซีวอน สตรีชาวกัมพูชาผู้ท าให้เรารู้จักค าว่า วิถีแห่งพุทธธรรม , 

<http://www.prachatai.com/Tue, 2009-12-01 19:31> <http://www.prachatai.com/journal/2009/ 
12/26836>, ๒๑ ตุลำคม ๒๕๕๘. 



 ๑๖๓ 

นั้น ไม่จ ำเป็นต้องรอให้เกิดสงครำม แต่เรำท ำเพ่ือเผยแพร่ข่ำวสำรข้อมูลให้รับรู้ไปทั่วทุกหัวระแหง 
และเพ่ือเปลี่ยนแปลงจิตใจของทุกคนให้มีควำมอ่อนโยนและมีน้ ำใจ 

ซีวอน คือชำวพุทธที่เคร่งครัดและได้น ำหลักธรรมมำปฏิบัติใช้ในชีวิตประจ ำวัน เธอ
มักจะแต่งกำยด้วยเสื้อผ้ำพ้ืนเมืองเรียบง่ำย ส ำนักงำนของเธอคือวัด โรงเรียน และคุกต่ำงๆ  แต่ซีวอน
ไม่ใช่เป็นเพียงสตรีธรรมดำทั่วไปภำยใต้ใบหน้ำอันมีรอยยิ้มและน้ ำเสียงนุ่มนวลของเธอ คือสตรีที่มี
ควำมมุ่งมั่น ไม่ยอมแพ้ให้กับอุปสรรคใดๆ ที่จะเข้ำมำขัดขวำงหนทำงกำรเสำะแสวงหำสันติภำพของ
เธอได้ ตรงข้ำมกับควำมอ่อนน้อมถ่อมตนของเธอ เธอไม่เคยหวำดกลัวที่จะเผชิญหน้ำกับผู้ที่มีอ ำนำจ
เหนือกว่ำ  

ซีวอน ได้ถ่ำยทอดประสบกำรณ์จำกกำรจัดธรรมยำตรำไปตำมเส้นทำงที่ได้รับควำมเสียหำย
จำกสงครำมในประเทศกัมพูชำ ซึ่งจัดเป็นประจ ำทุกปี นับแต่เธอได้เข้ำร่วมธรรมยำตรำตั้งแต่ครั้งแรก
ในปีพ.ศ.๒๕๓๕ และหลังจำกนั้น เธอก็ได้กลำยเป็นผู้ประสำนงำนในกำรจัดธรรมยำตรำตั้งแต่ปีพ.ศ.
๒๕๔๒ มำจนถึงปัจจุบัน ในกำรท ำงำนเธอได้ผนวกกำรสอนศีล ๕ ให้แก่เด็กๆ สวดมนต์และปลูกต้นไม้
เพ่ือสร้ำงจิตส ำนึกกำรอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม และส่งเสริมควำมรักควำมเมตตำให้แก่ผู้ป่วยเอดส์ ด้วยเหตุนี้
สิ่งที่ซีวอนท ำจึงเป็นตัวอย่ำงที่เห็นได้ชัดเรื่องกำรน ำวิถีแห่งพุทธธรรมมำจัดกำรปัญหำสังคม 

ในช่วงปีแรกๆ ของกำรเดิน บำงครั้งคณะผู้เข้ำร่วมเดินเข้ำไปอยู่ท่ำมกลำงกำรสู้รบและ
บำงรำยเสียชีวิตระหว่ำงกำรเดิน บำงครั้งสภำพถนนและอำกำศที่เลวร้ำย ก็สร้ำงควำมยำกล ำบำกแก่
ขบวนด้วย แต่ละครั้งจะมีผู้เดินประมำณ ๑๕๐-๗๐๐คน โดยธรรมยำตรำได้ถูกจัดขึ้นเป็นประจ ำทุกปี 
ซีวอนและคณะผู้จัดจะใช้เวลำเตรียมกำร ๒–๓ เดือนก่อนที่กำรเดินจะเริ่มต้น โดยกำรจัดกิจกรรม
สร้ำงจิตส ำนึกเพ่ือเป็นกำรเชิญคนมำร่วมเดิน รวบรวมสื่อกำรศึกษำทั้งหมด รวบรวมอำหำร ระดมทุน 
รวบรวมยำรักษำโรค ประสำนงำนในเรื่องอ่ืนๆ ที่จ ำเป็น โดยหนึ่งสัปดำห์ก่อนที่จะเดินจริง ผู้เดิน
จะต้องเข้ำร่วมฝึกอบรมและพูดคุยรำยละเอียดต่ำงๆ ทั้งหมดก่อนกำรเดิน ซึ่งรวมถึงกฎและระเบียบที่
ต้องปฏิบัติตำม สิ่งที่ต้องถือปฏิบัติเป็นอย่ำงแรกสุด คือควำมเป็นกลำงและไม่ฝักใฝ่กำรเมือง สนับสนุน
แนวทำงสันติวิธี ฝึกควำมกรุณำ ซื่อสัตย์และอดทน ไม่พกพำอำวุธร้ำยแรงหรือวัตถุระเบิดที่เป็น
อันตรำยถึงชีวิต มีสุขภำพร่ำงกำยแข็งแรง โดยสำมำรถเดินเฉลี่ยได้วันละ ๑๐ ถึง ๑๕ กิโลเมตร และ
เป็นระยะเวลำ ๒๐-๔๐ วัน ทั้งต้องไม่ปฏิบัติสิ่งใดที่จะส่งผลต่อควำมเชื่อ ประเพณี และวัฒนธรรมของ
ชุมชนที่จะเดินผ่ำน และไม่อนุญำตให้ผู้ร่วมเดินรับเงินจำกผู้คนตำมเส้นทำงที่เดิน หรือใช้เครื่องหมำย
และสัญลักษณ์ทำงกำรเมืองในกำรเดิน  

ผู้เข้ำร่วมจะต้องเข้ำร่วมสวดมนต์และนั่งสมำธิทุกวัน ต้ังแต่เวลำตีสี่ ซึ่งตลอดเส้นทำง
ของธรรมยำตรำนั้น พระสงฆ์จะพรมน้ ำมนต์ให้แก่ประชำชน ผู้เดินจะช่วยกันแจกจ่ำยแผ่นพับและ
หนังสือพุทธศำสนำที่เกี่ยวกับศีลห้ำ กำรอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม และควำมรู้เกี่ยวกับโรคเอดส์ นอกจำกนี้  
ยังให้ศีลให้พรและบวชต้นไม้ในวัด โรงเรียน หมู่บ้ำน ชุมชน และจังหวัดที่เดินผ่ำน รวมถึงมีกำรปลูก
ต้นไม้ที่วัดและสถำนที่ที่คณะธรรมยำตรำหยุดพักทุกแห่ง ทุกเย็น พระภิกษุในขบวนธรรมยำตรำจะ
เทศน์ให้กับประชำชนในท้องถิ่นฟัง มีกำรพูดคุยเกี่ยวกับธรรมยำตรำ ศีลห้ำ กำรอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม 
และสร้ำงจิตส ำนึกเกี่ยวกับโรคเอดส์ มีกำรแจกจ่ำยแผ่นพับและหนังสือ จัดแสดงวีดีทัศน์ในหลำกหลำย
หัวข้อภำยในวัดที่ผู้เดินพักอำศัยอยู่ ทุกๆ สองวัน ผู้เข้ำร่วมธรรมยำตรำจะเข้ำร่วมในชั้นเรียนเกี่ยวกับ
กำรไกล่เกลี่ยควำมขัดแย้ง ทักษะกำรจัดกำรควำมขัดแย้ง และกำรท ำสมำธิ 



๑๖๔ 
 

ซีวอน น ำหลักกำรของธรรมยำตรำมำใช้ในงำนประจ ำวันของเธอ เธอสอนสมำธิและศีล
ห้ำแก่นักเรียน แม่ชีสูงอำยุในวัด หมอต ำแย หมอพ้ืนบ้ำน และคนอ่ืนๆ เธอปลูกต้นไม้ในโรงเรียน เพ่ือ
สอนเยำวชนให้เห็นควำมส ำคัญของสิ่งแวดล้อม แม้ว่ำงำนที่เธอท ำจะเป็นงำนที่ดูเงียบๆ แต่กระนั้น 
นักสังคมสงเครำะห์และนักกิจกรรมด้ำนสันติภำพเชื่อว่ำ บทบำทและงำนธรรมยำตรำของเธอ ได้สร้ำง
ผลกระทบที่ลุ่มลึก แพร่หลำย และน่ำประทับใจอย่ำงยิ่ง  แมรี่ ดันบำร์ นักกิจกรรมด้ำนสุขภำพใน
กัมพูชำ กล่ำวว่ำ "ประชำชนเชื่อว่ำ คณะธรรมยำตรำมำเยือนเมื่อใด เมื่อนั้นควำมสุขสงบก็มำเยือน
เช่นกัน พวกเขำไม่กลัวสงครำมอีกต่อไป บำงคนถึงกับกล่ำวว่ำ คณะธรรมยำตรำมำถึงเมื่อใด ฟ้ำฝนก็
เป็นใจ ตกลงมำให้เพำะปลูก ควำมรุนแรงต่ำงๆ มลำยหำยไปสิ้น พวกเขำยังเรียกสำมีทั้งหลำยที่ทุบตี
คู่ครองของเขำ หรือใครก็ตำมที่เคยกระท ำควำมรุนแรง ให้ก้ำวมำข้ำงหน้ำเพ่ือรับศีลรับพรจำกพระสงฆ์
เพ่ือหยุดควำมรุนแรง” 

ซีวอน ได้ยึดค ำสอนหนึ่งเป็นแนวทำงหลักในกำรด ำเนินชีวิตของเธอ ซึ่งเป็นค ำสอน
ของสมเด็จพระมหำโฆษนันทะ พระชำวกัมพูชำที่ได้รับกำรเคำรพนับถืออย่ำงสูง และเป็นผู้ที่ริเริ่มจัด
ธรรมยำตรำขึ้น โดยค ำสอนนั้นมีอยู่ว่ำ “เมื่อสันติภำพเกิดขึ้นในหัวใจหนึ่งดวง จำกนั้นมันจะขยำยไป
เป็นหนึ่งครอบครัว หนึ่งชุมชน และแผ่ขยำยไปทั่วโลก” ฉะนั้น ธรรมยำตรำที่เกิดขึ้นแต่ละครั้งก็จะ
ค่อยๆ น ำโลกไปสู่แนวทำงแห่งอหิงสำทีละก้ำว แม้จะเป็นก้ำวที่เล็กและเชื่องช้ำแต่ว่ำส ำคัญและม่ันคง 

(๓) ผลกระทบต่อการเมืองการปกครองและการแก้ปัญหาสังคม จำกกำรที่ผู้น ำ
ศำสนำพทุธและศำสนำอื่นๆ จำกรำชอำณำจักรกัมพูชำและรำชอำณำจักรไทยเข้ำร่วมกำรสำนเสวนำ
และส่งเสริมสันติภำพ ณ โรงแรมรอยัลริเวอร์ กรุงเทพมหำนคร เมื่อวันอังคำรที่ ๓๑ พฤษภำคม พ.ศ.
๒๕๕๔ เพ่ือผนึกควำมร่วมมือในกำรสร้ำงสันติภำพและได้ร่วมกันประกำศเจตนำรมณ์เรื่อง บทบำทของ
ประชำคมศำสนำและรัฐบำลในกำรแก้ไขปัญหำควำมขัดแย้งและส่งเสริมสันติภำพ กำรประชุมจัดโดย 
องค์กรกำรประชุมศำสนำแห่งโลกเพ่ือสันติภำพ (ศำสนำเพ่ือสันติภำพนำนำชำติ) ซึ่งเป็นองค์กรระหว่ำง
ศำสนำที่ใหญ่ที่สุดของโลกที่ได้รับกำรรับรองจำกองค์กำรสหประชำชำติ มีส ำนักงำนใหญ่อยู่ในนิวยอร์ค 
ร่วมกับ สภำศำสนสัมพันธ์ เพ่ือสันติภำพแห่งประเทศไทย ซึ่ งมีศูนย์ศึกษำและพัฒนำสันติวิธี 
มหำวิทยำลัยมหิดล ท ำหน้ำที่เป็นส ำนักเลขำนุกำร  

กำรประชุมครั้งนี้ ได้รับควำมร่วมมือจำกศำสนำเพ่ือสันติภำพ สภำศำสนสัมพันธ์แห่ง
ประเทศกัมพูชำ โดยมีผู้น ำศำสนำชำวไทยและชำวกัมพูชำ ซึ่งรวมถึงผู้น ำศำสนำพุทธและคริสต์ชำว
กัมพูชำ ผู้น ำศำสนำพุทธ อิสลำม คริสต์ ฮินดูและซิกข์ชำวไทย และประชำชนในพ้ืนที่ควำมขัดแย้ง
แนวชำยแดนไทย-กัมพูชำและผู้ที่เกี่ยวข้อง เข้ำร่วมประชุม จ ำนวน ๑๓๑ รูป/คน ข้อพิพำทระหว่ำง
ชำยแดนไทย-กัมพูชำได้ด ำเนินสืบเนื่องมำเป็นเวลำยำวนำน และได้ก่อให้เกิดควำมทุกข์ยำกอัน
เนื่องมำจำกกำรสูญเสียชีวิตและทรัพย์สิน ที่พักอำศัยและศำสนสถำนถูกท ำลำย  ยิ่งไปกว่ำนั้นควำม
ขัดแย้งนี้ ยังได้ท ำลำยควำมไว้วำงใจและมิตรภำพอันดีระหว่ำงไทย-กัมพูชำ ควำมเชื่อที่ว่ำ มิติทำงศำสนำ
และจิตวิญญำณ สำมำรถมีส่วนร่วมและมีบทบำทส ำคัญในกำรสร้ำงสันติภำพผ่ำนกระบวนกำร 
“สำนเสวนำ” ได้ด้วยกระบวนกำร “ฟังอย่ำงลึกซึ้ง” ในกำรสำนเสวนำได้ช่วยให้ผู้เข้ำร่วมมีโอกำสใน
กำรเรียนรู้ควำมรู้สึก ควำมปรำรถนำและเหตุผลที่แตกต่ำงกันของแต่ละฝ่ำย และอำจจะน ำไปสู่กำร
เติบโตและสัมผัสได้ถึงควำมเหมือนกันในด้ำนควำมต้องกำรและควำมมั่นคงของมนุษย์ ก่อให้เกิดกำร
เปลี่ยนแปลงจำกควำมรู้สึกหวำดระแวง อคติและควำมไม่ไว้วำงใจ ไปสู่ควำมเข้ำใจร่วมกันที่ดีขึ้น ผู้น ำ



 ๑๖๕ 

ศำสนำชำวไทยและกัมพูชำ ผู้ซึ่งเป็นตัวแทนของศำสนประเพณีที่แตกต่ำงกันที่มำประชุมร่วมกัน โดย
มีข้อเสนอ ดังนี้๑  

(๓.๑) ขอให้กำรสำนเสวนำระหว่ำงชำวพุทธและระหว่ำงศำสนำเพ่ือสร้ำงสันติภำพ
ระหว่ำงไทย–กัมพูชำครั้งนี้ เป็นจุดเริ่มต้นที่อำจจะน ำไปสู่กำรสำนเสวนำระหว่ำงผู้น ำศำสนำและ
ประชำชนเพ่ือสร้ำงสันติภำพไทย-กัมพูชำที่ยั่งยืน หำกมีควำมขัดแย้งกันในเรื่องศำสนสถำน ก็ควร
แปรเปลี่ยนควำมขัดแย้งนั้น โดยให้ศำสนสถำนเป็นเขตอภัยทำนและปลอดควำมรุนแรง ที่ทุกฝ่ำยให้
ควำมเคำรพและใช้ประโยชน์ร่วมกัน 

(๓.๒) ผู้น ำทุกฝ่ำย รวมทั้งสื่อมวลชน พึงฟังเสียงของประชำชนผู้ต้องกำรสันติภำพ
และควำมยุติธรรม ไม่ใช่ควำมรุนแรง ผู้น ำและสื่อมวลชน จึงควรด ำเนินกำรทุกประกำรเพ่ือน ำไปสู่
ควำมเข้ำใจกันและกำรเริ่มสร้ำงสันติภำพภำยในตัวเรำ รวมทั้งกำรใช้ประวัติศำสตร์ในทำงเสริมสร้ำง
ควำมสัมพันธ์ที่ดี มิใช่สร้ำงควำมเกลียดชังกัน 

(๓.๓) ขอเสนอให้รัฐบำลไทยและกัมพูชำเจรจำกันในลักษณะสำนเสวนำโดยยึด
หลักธรรมทำงศำสนำ ได้แก่ กำรรักษำสัจจะ กำรอดทนอดกลั้น กำรปฏิบัติต่อกันด้วยควำมรักไม่ใช่
เยี่ยงศัตรู รวมทั้งค ำนึงถึงประโยชน์สุขของประชำชนในพ้ืนที่เป็นส ำคัญ กำรไม่ใช้ก ำลัง หำกใช้
หลักกำรร่วมกันพัฒนำพ้ืนที่ที่ยังไม่สำมำรถระบุได้ว่ำ เป็นพ้ืนที่ของประเทศใด ทั้งนี้ ควรใช้กำรเจรจำ
ทวิภำค ีหรือภำยในกรอบประชำคมอำเซียนเป็นส ำคัญ 

จะเห็นได้ว่ำ พระพุทธศำสนำกับรำชอำณำจักรกัมพูชำนับจำกอดีตถึงปัจจุบัน มีควำม
ผูกพันเกี่ยวพันกับชนชำติ ก ำเนิดประเทศ และวิถีชีวิตของประชำชนชำวกัมพูชำอย่ำงแยกกันไม่ได้ 
ในช่วงเวลำใดที่ประชำชนในประเทศชำติเกิดปัญหำควำมขัดแย้งและอุปสรรคอันเป็น “ทุกข์ของ
ประเทศ” เพรำะสำเหตุควำมเห็นที่แตกต่ำงจนเกิดควำมขัดแย้งแตกแยกกันเป็นฝักฝ่ำยของชนชั้นน ำ
ประเทศ จนน ำไปสู่กำรเกิดสงครำมกลำงเมืองและสงครำมชนชำติ พระพุทธศำสนำในฐำนะเป็นที่พ่ึง
และเป็นสถำบันหลักสถำบันหนึ่งของประชำชนชำวกัมพูชำ ได้แสดงบทบำทในกำรน ำแก้ปัญหำด้วย
ภูมิปัญญำโดยผู้มีพระรัตนตรัยเป็นที่ พ่ึงโดยใช้แนวทำงแก้ปัญหำด้วยสันติวิธี ท ำให้ปัญหำของ
ประเทศชำติได้รับกำรแก้ไขและคลี่คลำยบรรเทำเบำบำงลงไปแม้จะยังไม่สิ้นสุดปัญหำก็ตำม กระนั้นก็
สำมำรถยังควำมสงบ ควำมสุข ควำมร่มเย็น กลับคืนมำสู่ประชำชนชำวกัมพูชำครั้งแล้วครั้งเล่ำ ซึ่ง
จำกเหตุผลดังกล่ำวนี้ พระพุทธศำสนำเถรวำท ซึ่งเป็นที่พึงอันสูงส่งและเป็นแกนหลักในกำรด ำเนิน
ชีวิตและวัฒนธรรมของประชำชนชำวกัมพูชำ จึงสมควรเรียกได้อย่ำงสนิทใจว่ำ เป็นพระพุทธศำสนำ
เพ่ือสังคมแบบเถรวำทอย่ำงแท้จริง โดยสำมำรถสรุปกรอบแนวคิดพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมแบบเถร
วำทในรำชอำณำจักรกัมพูชำ ตำม แผนภูมิที่ ๒.๓ ด้ำนล่ำงนี้ 

                                                 
๑ การสานเสวนาและส่งเสริมสันติภาพไทย-กัมพูชา, <http://www.peace.mahidol.ac.th/th/ 

index.php?option=com_content&task=view&id=802&Itemid=157>, ๑๕ กันยำยน ๒๕๕๘. 
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 ๑๖๗ 

๒.๖.๔ พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมใน สปป.ลาว 
พระพุทธศำสนำในประเทศสำธำรณรัฐประชำธิปไตยประชำชนลำว (สปป.ลำว) ในงำนวิจัย

นี้จะน ำเสนอประเด็นกำรเผยแผ่พระพุทธศำสนำที่มีอิทธิพลด้ำนสังคม ด้ำนกำรเมืองกำรปกครอง และ
ด้ำนเศรษฐกิจต่อ สปป.ลำว พัฒนำกำรพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม และขบวนกำรองค์กรเครือข่ำย
พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมใน สปป.ลำว ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น ำเสนอรำยละเอียดไปตำมล ำดับ ดังนี้ 

๑) การเผยแผ่พระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว๑ 
รำชอำณำจักรลำวในอดีต หรือ สำธำรณรัฐประชำธิปไตยประชำชนลำวในปัจจุบัน นั้น 

ได้รับกำรสืบทอดพระพุทธศำสนำมำจำกบรรพบุรุษของรำชอำณำจักรกัมพูชำที่เกี่ยวข้องกับ
รำชอำณำจักรลำวในอดีต ผู้ปกครองล้วนเป็นพระรำชูปถัมภ์จนท ำให้อยู่ร่วมกับวัฒนธรรมผีสำงเทวดำ
ของลำวมำได้อย่ำงกลมกลืนในปัจจุบัน ผู้วิจัยได้ก ำหนดเป็นหัวข้อเพ่ือให้เห็นภำพพัฒนำกำรของ
พระพุทธศำสนำเถรวำทในสปป.ลำว ง่ำยขึ้นเท่ำนั้น ซึ่งมีพัฒนำกำรตำมล ำดับ ดังนี่ 

(๑) จากการถือพุทธศาสนามหายานกลับไปนับถือผีสางเทวดา 
ประเทศลำว มีวัฒนธรรมที่ไม่แตกต่ำงกันมำกนักกับประเทศไทย เนื่องจำกเคยเป็น

บ้ำนพี่เมืองน้องกันมำตั้งแต่โบรำณกำล โดยได้อพยพมำจำกจีนในยุคสมัยเมื่อตอนอยู่ในอำณำจักร
อ้ำยลำว ประมำณปี พ.ศ.๖๑๒ เคยได้นับถือพุทธศำสนำแบบมหำยำนมำก่อน เมื่อถูกจีนรุกรำนจึงได้
อพยพลงมำอยู่ในเมืองล้ำนช้ำง ประมำณปี พ.ศ.๑๒๙๐ จึงกลับมำเป็นนับถือผีสำงเทวดำดังเดิมอีก 
และนับถือควบคู่มำกับพระพุทธศำสนำจนถึงปัจจุบัน  

(๒) พระพุทธศาสนาเถรวาทจากราชอาณาจักรกัมพูชามาสู่ สปป.ลาว 
ต่อมำเมื่อเจ้ำสุวรรณค ำผง ขึ้นเสวยรำชย์ เมื่อปี พ.ศ.๑๘๙๕-๑๘๙๖ ทรงมีพระโอรส ๖ 

พระองค์ ใน ๖ พระองค์นั้น เจ้ำฟ้ำงุ้มมีลักษณะผิดแผกจำกพระโอรสองค์อ่ืน คือมีฟันและลิ้นเป็นสีด ำ 
โหรำจำรย์จึงได้ให้ค ำท ำนำยว่ำ เป็นกำลกินี จึงได้น ำเจ้ำฟ้ำงุ้มไปลอยแพ บังเอิญแพได้มำถึงเมืองขอม 
(กัมพุชำ) ได้รับกำรเลี้ยงดูจำกพระมหำปำสมันตเถระ ต่อมำได้เข้ำถวำยตัวเป็นมหำดเล็กในรำชส ำนัก
ของพระเจ้ำอินทปัตถ์ และได้อภิเษกสมรสกับพระธิดำของพระเจ้ำอินทปัตถ์ พระนำมว่ำ พระนำงแก้ว
ยอดฟ้ำ (ฟ้ำหญิงค ำหยำด) ในกำลต่อมำ บิดำให้ไปตีเมืองล้ำนช้ำง และสำมำรถยึดเมืองล้ำนช้ำงได้ใน
ปีพ.ศ.๑๘๙๖ แล้วขึ้นครองรำชย์เป็นกษัตริย ์องค์ท่ี ๒๓ ของรำชวงศ์ล้ำนช้ำง ทรงพระนำมว่ำ พระเจ้ำ
ฟ้ำงุ้มแหล่งหล้ำธรณี แผ่อำณำเขตออกไปอย่ำงมำก 

พระพุทธศำสนำได้เผยแผ่เข้ำไปสู่อำณำจักรล้ำนช้ำงในยุคพระนำงแก้วยอดฟ้ำ ซึ่งเป็น
พระมเหสีผู้ทรงเคยนับถือพุทธศำสนำมำก่อนหน้ำนี้ เมื่อครั้งอยู่ในเมืองขอม ทรงเห็นประชำชนนับถือ
ผีสำงเทวดำและฆ่ำสัตว์บูชำเซ่นสรวง จึงได้ทูลขอให้พระเจ้ำฟ้ำงุ้ม  ไปอัญเชิญพระพุทธศำสนำมำ
เผยแผ่ในอำณำจักรล้ำนชัำง พระเจ้ำฟ้ำงุ้มทรงเห็นด้วย จึงให้ส่งทูตไปทูลขอนิมนต์พระสงฆ์เขมร
เข้ำมำเผยแผ่ในประเทศลำว และพระนำงยังได้ขอร้องทำงเขมรได้จัดส่งพระสงฆ์ไปประกำศพุทธศำสนำ
แบบเถรวำท มีพระมหำปำสำมำนเจ้ำ เป็นประมุขเดินทำงเข้ำไปเผยแผ่พระพุทธศำสนำในดินแดนล้ำน
ช้ำงในเวลำนั้น 
                                                 

๑ อิทธิพลของพุทธศาสนาในประเทศลาว, <http://www.dhammathai.org/thailand/missionary/ 
laos.php>, ๑๒ สิงหำคม ๒๕๕๘, ซึง่จำกแหล่งข้อมูลข้ำงต้นนี้ ผู้วิจัยได้ก ำหนดเป็นหัวข้อย่อยในกำรศึกษำเพื่อง่ำย
ต่อกำรท ำควำมเข้ำใจและเห็นภำพของพัฒนำกำรพระพุทธศำสนำเถรวำทใน สปป.ลำว เท่ำนั้น-ผู้จัย. 



๑๖๘ 
 

(๓) พระมหาปาสามานเถรสมณทูตผู้น าพระปรางค์ (บาง) เข้าสู่ สปป.ลาว 
พระพุทธศำสนำเถรวำท จึงได้เผยแผ่มำสู่ประเทศลำว และได้รับกำรอุปถัมภ์อย่ำงดีจำก

พระเจ้ำฟ้ำงุ้ม เนื่องจำกพระเจ้ำฟ้ำงุ้มเคยได้รับอุปกำระจำกพระมหำปำสำมำนเถระ เมื่อครั้งสมัยทรง
พระเยำว์ด้วย พระมหำปำสำมำนเถระและคณะ ได้เดินทำงออกจำกเมืองกัมพูชำ เมื่อปีพ.ศ.๑๙๐๒ 
ไปตำมล ำดับ จนถึงเมืองแก พร้อมกับน ำเอำพระพุทธรูปปรำงค์ห้ำมญำติ ชื่อ พระบำง และพระไตรปิฎก
ไปด้วย เพ่ือที่จะน ำไปถวำยแก่พระเจ้ำฟ้ำงุ้ม เมื่อคณะสงฆ์เดินทำงมำถึงเวียงจันทน์ เจ้ำเมืองจันทน์ได้
นิมนต์พักสมโภชพระบำงอยู่ ๓ คืน ๓ วัน แล้วคณะสงฆ์จึงเดินทำงต่อไปยังเวียงค ำ อำรำธนำพระเถระ
ไปในเมือง ประชำชนได้มำสมโภชนพระบำงกัน ๓ คืน ๓ วัน ครั้นจะเดินทำงต่อต่ำงปรำกฏว่ำ 
พระพุทธรูปไม่สำมำรถยกไปได้ จึงเสี่ยงทำยว่ำ เทวดำอำรักษ์คงปรำรถนำจะให้พระบำงอยู่ที่เวียงค ำ 
พระเถระและผู้ติดตำม ได้มีเดินทำงไปยังเมืองเชียงทอง ครั้งถึงเมืองเชียงทองแล้ว ได้เข้ำเฝ้ำพระเจ้ำ
ฟ้ำงุ้มและพระมเหสี พระเถระและคณะจึงได้เผยแผ่พุทธศำสนำในลำวจนเจริญรุ่งเรืองประดิษฐำน
มั่นคงสืบมำจนกระท่ังถึงปัจจุบัน  

(๔) พระพุทธศาสนาได้รับพระราชูปถัมภ์หลายราชวงศ์ของ สปป.ลาว 
รัชสมัยของพระเจ้ำฟ้ำงุ้มนั้น บ้ำนเมืองเต็มไปด้วยศึกสงครำม ท ำให้ชำวลำว ซึ่งมีจริต

นิสัยรักควำมสงบเกิดควำมเบื่อหน่ำย จนในที่สุด ได้พร้อมใจกันขับพระเจ้ำฟ้ำงุ้มออกจำกรำชสมบัติ๑ 
และอภิเษกพระรำชโอรสเจ้ำฟ้ำงุ้ม ทรงพระนำมว่ำ "พญำสำมแสนไท" ขึ้นเป็นพระเจ้ำแผ่นดิน และ
พระองค์ทรงอภิเษกสมรสกับเจ้ำหญิงแห่งอำณำจักรกรุงศรีอยุธยำ ท ำให้มีกำรจัดระเบียบบ้ำนเมือง
ตำมแบบแผนวิธีกำรที่ได้รับจำกประเทศไทยเกิดกำรเปลี่ยนแปลงเป็นอย่ำงมำก  

ด้ำนกิจกำรพระพุทธศำสนำ พญำสำมแสนไท ทรงตั้งพระทัยท ำนุบ ำรุงพระพุทธศำสนำ
ให้เจริญรุ่งเรืองเป็นอย่ำงมำก เช่น ทรงสร้ำงวัดมโนรมย์ วัดอุโบสถ หอสมุด โรงเรียนปริยัติธรรม เป็นต้น 
และทรงเจริญพระรำชไมตรีกับทำงผู้ครองกรุงศรีอยุธยำและผู้ครองกัมพูชำ รวมถึงผู้ครองเวียดนำม 
ถือได้ว่ำ ในสมัยนี้เป็นสมัยแห่งกำรจัดสรรพัฒนำบ้ำนเมือง และกำรสร้ำงควำมมั่นคงให้บ้ำนเมืองเป็น
ปึกแผ่นอย่ำงมำก  

หลังจำกนั้น พอถึงสมัยพระเจ้ำวิชุลรำชำธิปัต (พ.ศ.๒๐๔๔-๒๐๖๓) บ้ำนเมืองอยู่ใน
ภำวะสงบ กษัตริย์ผู้ครองเมือง ทรงเอำพระทัยในกำรท ำนุบ ำรุงพระพุทธศำสนำ ได้สร้ำงวัดวำอำรำม
ต่ำงๆ เช่น สร้ำงวัดบรมมหำรำชวังเวียงทอง วัดวิชุลรำช  เพ่ืออัญเชิญพระบำงจำกเวียงค ำมำ
ประดิษฐำนประจ ำไว้ที่วัดนี้ ต่อมำทรงสร้ำงวัดโพธิ์สบ เพ่ือเป็นอนุสรณ์แก่พระรำชธิดำที่ได้สวรรคตไป  

(๕) ราชูปถัมภ์พุทธแต่ยกเลิกผีสางเทวดาของชาวประชาไม่ส าเร็จ 
ในรัชสมัยพระเจ้ำโพธิสำรรำช (พ.ศ.๒๐๖๓-๒๐๙๐) ผู้ครองเมือง พระองค์เป็นผู้

เคร่งครัดทำงพระพุทธศำสนำเป็นอย่ำงยิ่ง ได้ทรงมีพระรำชโองกำรให้พลเมืองเลิกนับถือผีสำงเทวดำ 
เลิกทรงเจ้ำเข้ำผีทั่วพระรำชอำณำจักร ทรงให้รื้อศำลหลวง ศำลเจ้ำผีเสื้อเมืองทรงเมือง และให้หันมำ

                                                 
๑ กำรขับพระรำชำมหำกษัตริย์ให้ออกจำกรำชสมบัติในโบรำณกำลนั้น หำกไพร่ฟ้ำประชำชนเกิดควำม

เดือดร้อนรวมตัวกันแสดงเจตนำรมณ์อย่ำงมุ่งมั่นก็สำมำรถเปลี่ยนแปลงกำรปกครองได้จริง ไม่แตกต่ำงจำกกำร
บริหำรรำชกำรแผ่นดินในยุคประชำธิปไตย ซึ่งอ ำนำจเป็นของประชำชน แต่ปัญหำที่อ ำนำจไม่ได้เป็นของประชำชน
อย่ำงแท้จริงเช่นในหลำยรัฐของโลกทีเ่กิดปัญหำอยู่ในปัจจุบันนั้น เป็นเพรำะว่ำประชำชนไม่สำมำรถรวมตัวกันจนมี
อ ำนำจต่อรองได้อย่ำงแท้จริง-ผู้วิจัย. 



 ๑๖๙ 

นับถือพระพุทธศำสนำแทน ทรงสร้ำงวัดสุวรรณเทวโลก แต่เนื่องจำกประเพณีกำรนับถือผีนั้นมี
มำนำนมำก และได้ฝังเข้ำไปในจิตใจของประชำชนลำวทั่วไปแล้ว จึงเป็นเรื่องยำกอย่ำงยิ่งที่จะเลิก
อย่ำงเด็ดขำดได้  

(๖) พระเจ้าไชยเชษฐาธิราช มหาราชแห่งเมืองศรีสัตนาคตหุต 
ครั้นต่อมำ ทำงอำณำจักรล้ำนนำว่ำงกษัตริย์ปกครอง จึงได้อัญเชิญเจ้ำไชยเชษโฐ หรือ 

เชษฐวังโส พระโอรสของพระเจ้ำโพธิสำร ไปครองนครล้ำนนำ เมื่อปีพ.ศ.๒๐๘๙ พระเจ้ำโพธิสำรเสด็จ
สวรรคตเมื่อปีพ.ศ.๒๐๙๐ ด้วยถูกช้ำงล้มทับขณะประพำสป่ำ ทรงกลับนครได้เพียง ๓ สัปดำห์ก็
สวรรคต เมื่อสวรรคตแล้ว พระโอรสทั้งหลำยต่ำงแย่งชิงรำชสมบัติกัน อำณำจักรลำวได้แตกเป็น ๒ ฝ่ำย 
คือ อำณำจักรฝ่ำยเหนือ และอำณำจักรฝ่ำยใต้ พระเจ้ำไชยเชษโฐแห่งล้ำนนำ จึงยกทัพตีกรุงล้ำนช้ำง 
และได้อัญเชิญพระแก้วมรกตที่ประดิษฐำนอยู่ที่วัดบุปผำรำม เมืองเชียงใหม่ รวมทั้งพระพุทธสิหิงค์ 
(พระสิงค์) และพระแก้วขำวไปด้วย เมื่อเสด็จถึงล้ำนช้ำง ทรงยึดรำชสมบัติจำกเจ้ำครองนครทั้งสองได้ 
ด้วยควำมเกรงกลัวของเจ้ำครองนครทั้งสอง จึงทรงครองนครทั้งสองซึ่งเรียกว่ำ กรุงศรีสัตนำคตหุต 
พระองค์จึงขึ้นครองรำชสมบัติ นับเป็นมหำรำชองค์ที่ ๒ ของลำว ที่ทรงพระปรีชำสำมำรถ ทรงพระนำม
ว่ำ "พระเจ้ำไชยเชษฐำธิรำช" 

(๗) พระเจ้าไชยเชษฐาธิราช กับพระราชูปถัมภ์พุทธศาสนา 
พระพุทธศำสนำในยุคของพระเจ้ำไชยเชษฐำธิรำช นับว่ำ มีควำมเจริญสูงสุด ทรงได้

สร้ำงวัดส ำคัญมำกมำย ในก ำแพงเมืองมีวัดอยู่ประมำณ ๑๒๐ วัด และยังได้สร้ำงวัดพระแก้ว เป็นที่
ประดิษฐำนของพระแก้วมรกต ที่น ำมำจำกเมืองเชียงใหม่ ในสมัยนี้ ได้มีกำรแต่งวรรณกรรมหลำย
เรื่อง เช่น สังข์สินชัย กำระเกต พระลักพระรำม เป็นต้น ในสมัยนี้เองที่รำชอำณำจักรไทยได้มี
ควำมสัมพันธ์กับรำชอำณำจักรลำวอย่ำงแน่นแฟ้น ได้ร่วมมือกันเพื่อต่อสู้กับพม่ำ ได้สร้ำงเจดีย์  
"พระธำตุศรีสองรัก" ในอ ำเภอด่ำนซ้ำย จังหวัดเลย เพ่ือเป็นอนุสรณ์ แห่งควำมเป็นพ่ีเป็นน้องกันของ
อำณำจักรทั้งสอง 

พระเจ้ำไชยเชษฐำธิรำช ได้ทรงย้ำยเมืองหลวง จำกเมืองเชียงค ำ มำอยู่ที่เวียงจันทน์ ได้
ประดิษฐำนพระแก้วมรกต และพระแซกค ำ (พระพุทธสิหิงค์ หรือ พระสิงค์) ไว้ที่เวียงจันทน์ เรียกว่ำ
เวียงจันทน์ล้ำนช้ำง ส่วนพระบำงประดิษฐำนไว้ที่เมืองเชียงทอง จึงได้ชื่อว่ำ หลวงพระบำงมำจนถึง
บัดนี้ บำงครั้งก็เรียกชื่อว่ำ ล้ำนช้ำงหลวงพระบำง และได้สร้ำงวัดเป็นที่ประดิษฐำนพระแก้วมรกตขึ้น
เป็นพิเศษ พระองค์ได้ทรงสร้ำงพระธำตุหลวง ซึ่งถือเป็นสถำปัตยกรรมชิ้นยอดเยี่ยมของลำว เมื่อปี
พ.ศ.๒๑๐๙ ต่อมำได้ถูกพวกปล้นจำกยูนำนท ำลำยเสียหำยไปมำก นอกจำกพระองค์จะได้ทรงสร้ำง
พระธำตุอ่ืนๆ และพระพุทธรูปส ำคัญๆ อีกมำกมำย เช่น พระเจ้ำองค์ตื้อ ที่เวียงจันทน์ พระเจ้ำองค์ตื้อ 
ที่อ ำเภอท่ำบ่อ จังหวัดหนองคำย พระเสริม พระสุก พระใส พระอินทร์แปลง พระองค์แสน ทรงสร้ำง
วัดพระธำตุ ที่จังหวัดหนองคำย และพระธำตุที่จมน้ ำโขงอยู่ พระธำตุบังพวน อ ำเภอเมืองหนองคำย  
สร้ำงวัดศรีเมือง จังหวัดหนองคำย และพระประธำนในโบสถ์ นำมว่ำ พระไชยเชษฐำ พระศรีโคตรบูร 
ที่แขวงค ำม่วน พระธำตุอิรัง ที่แขวงสุวรรณเขต (สวรรณเขต) พระธำตุศรีสองรัก อ ำเภอด่ำนซ้ำย 
จังหวัดเลย และทรงปฏิสังขรณ์พระธำตุพนม เป็นต้น 

พระเจ้ำไชยเชษฐำธิรำช ทรงประคับประคองน ำรำชอำณำจักรล้ำนช้ำงผ่ำนพ้นภัยกำร
เป็นเมืองขึ้นของพม่ำไปได ้ตลอดรัชสมัยของพระองค์ แม้ว่ำในขณะนั้นอำณำจักรล้ำนนำ (เสียแก่พม่ำ 



๑๗๐ 
 

พ.ศ.๒๑๐๑) และอำณำจักรศรีอยุธยำ (เสียแก่พม่ำ พ.ศ.๒๑๐๗) ต้องตกเป็นเมืองขึ้นของพม่ำแล้ว 
แต่หลังจำกพระองค์สวรรคตในปี พ.ศ.๒๑๑๔ พอมำถึง พ.ศ.๒๑๑๗-๒๑๑๘ พระเจ้ำหงสำวดีบุเรงนอง
ได้ยกทัพมำตีลำวและได้รับชัยชนะ และทรงน ำโอรสองค์เดียวของพระเจ้ำไชยเชษฐำธิรำช ประสูติในปี
ที่สวรรคต ไว้เป็นประกันที่หงสำวดีด้วย ต่อจำกนั้นไปหลำยปี แผ่นดินลำวก็วุ่นวำยด้วยเรื่องรำชสมบัติ 
จนปีพ.ศ.๒๑๓๔ พระเถระเจ้ำอำวำสวัดต่ำงๆ จึงได้ประชุมกันลงมติให้ส่งทูตไปเชิญเจ้ำชำยหน่อแก้ว
โกเมน ผู้เป็นตัวประกันอยู่ประเทศพม่ำกลับมำครองรำชย์ และในเวลำนั้นพระเจ้ำบุเรงนองสวรรคตลง 
พม่ำเริ่มอ่อนแอลง และเจ้ำหน่อแก้วโกเมนขึ้นครองรำชย์สมบัติปีพ.ศ.๒๑๓๕ และประกำศอิสรภำพไม่
ขึ้นกับพม่ำต่อไป  

(๘) อาณาจักรล้านช้างเสื่อมเมื่อพระเจ้าสุริยวงศากษัตริยส์ิ้นลง 
พระเจ้ำสุริยวงศำ เป็นกษัตริย์ที่มีควำมปรีชำสำมำรถ และเข้มแข็ง สำมำรถปกครองให้

ลำวสงบเรียบร้อยได้ ในสมัยนี้ วัฒนธรรมรุ่งเรือง ศิลปกรรม ดนตรี ประติมำกรรมต่ำงๆ เจริญแพร่หลำย 
หลังจำกสิ้นรำชกำลพระเจ้ำสุริยวงศำ ในปีพ.ศ.๒๒๓๕ อำณำจักรลำวได้แตกเป็น ๒ อำณำจักร คือ 
เมืองหลวงพระบำง กับ เมืองเวียงจันทน์ ทั้ง ๒ อำณำจักร ต่ำงระแวงกันและคอยหำโอกำสแย่งชิง
อ ำนำจกัน จนถึงกับไปผูกมิตรกับต่ำงประเทศ เพ่ือก ำจัดกันและกัน เช่น ฝ่ำยหนึ่งเข้ำกับพม่ำ ฝ่ำย
หนึ่งเข้ำกับไทย หรือฝ่ำยหนึ่งเข้ำกับไทย ฝ่ำยหนึ่งเข้ำกับญวน เป็นต้น  

(๙) พระเจ้าตากสินมหาราชผู้กอบกู้เอกราชให้ลาวเป็นอิสระจากพม่า 
อย่ำงไรก็ตำม ในสมัยที่ประเทศไทยปกครองโดยพระเจ้ำตำกสินมหำรำช ซึ่งเป็นมิตรกับ

หลวงพระบำง ได้กอบกู้เอกรำชจำกพม่ำได้แล้วนั้น ก็ได้ยกทัพมำตีเมืองเวียงจันทน์ที่เป็นพันธมิตรของ
พม่ำ เสร็จแล้วได้เข้ำยึดครองเอำไว้ได้ในปี พ.ศ.๒๓๒๑ และได้น ำเอำพระแก้วมรกตกลับไปยัง
อำณำจักรไทยด้วย อำณำจักรเวียงจันทน์จึงได้สลำยตัวลงและกลับกลำยเป็นดินแดนส่วนหนึ่งของ
สยำมประเทศใน พ.ศ.๒๓๗๑ ส่วนอำณำจักรหลวงพระบำงที่เป็นเมืองออกของไทย ได้ส่งทูตไปอ่อน
น้อมและมอบบรรณำกำรแก่เวียดนำม พ.ศ.๒๓๗๔ กลำยเป็นข้ออ้ำงของฝรั่งเศส ผู้เข้ำยึดครอง
เวียดนำมในสมัยต่อมำที่จะเข้ำครอบครองลำวต่อไปด้วย อำณำจักรลำวได้ตกเป็นอำณำนิคมของ
ฝรั่งเศสโดยล ำดับ เริ่มตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๔๓๖ จนหมดสิ้นในปีพ.ศ.๒๔๔๗ ลำวได้ถูกฝรั่งเศสครอบครอง
อยู่เป็นเวลำ ๔๕ ปี จึงได้เอกรำชกลับคืนมำโดยสมบูรณ์ เมื่อวันที่ ๑๙ กรกฎำคม ๒๔๙๒ มีชื่อเป็น
ทำงกำรว่ำ "พระรำชอำณำจักรลำว"  

๒) อิทธิพลพระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว 
ประกอบด้วย ๓ ด้ำนคือ ด้ำนสังคม ด้ำนกำรเมืองกำรปกครอง และด้ำนเศรษฐกิจ ดังนี้ 

(๑) ด้านสังคม พระพุทธศำสนำได้ก่อให้เกิดควำมเป็นปึกแผ่นในสังคมชำวลำว 
พระพุทธศำสนำเป็นรำกฐำนของวัฒนธรรมประเพณี ควำมคิด ควำมเชื่อของประชำชนลำว  พิธีกรรม
และวันส ำคัญต่ำงๆ เช่น ประเพณีท ำบุญธำตุหลวงเป็นประเพณีประจ ำชำติที่เชิดหน้ำชูตำของประเทศ
ลำว ด้ำนศิลปวัฒนธรรม ได้เกิดมีศิลปกรรม ประติมำกรรม สถำปัตยกรรมทำงพุทธศำสนำมำกมำย 
ล้วนมีคุณค่ำทำงด้ำนประวัติศำสตร์ ศิลปกรรมเป็นอย่ำงมำก นอกจำกนั้นพระพุทธศำสนำยังมีบทบำท
ในกำรสงเครำะห์ช่วยเหลือประชำชนในด้ำนต่ำงๆ เช่นในชุมชนต่ำงๆ พระสงฆ์เป็นที่พ่ึงของชุมชนใน
ด้ำนให้ค ำปรึกษำ ช่วยเหลือด้ำนกำรสงเครำะห์ปัจจัยสี่แก่ประชำชน วัดได้เป็นศูนย์กลำงกำรพบปะ
ของชำวบ้ำนและทำงรำชกำร เป็นต้น 



 ๑๗๑ 

(๒) ด้านการเมือง พระพุทธศำสนำมีควำมเกี่ยวข้องกับกำรเมืองอย่ำงแยกไม่ได้ ไม่ว่ำ
จะเป็นประเทศใด พุทธศำสนำในประเทศลำวนั้น เมื่อเสื่อมโทรมก็เนื่องจำกได้รับกำรบีบคั้น  ท ำลำย
จำกทำงกำรเมือง เช่นในครำวที่ลัทธิคอมมิวนิสต์ได้เข้ำมำมีอิทธิพลต่อกำรเมืองประเทศลำว ได้ท ำกำร
ปฏิวัติใหม่ ได้ท ำลำยล้ำงสถำบันส ำคัญของประเทศ ได้แก่สถำบันศำสนำ  และสถำบันกษัตริย์ มี
พระสงฆ์ถูกฆ่ำตำยจ ำนวนมำกมำย บำงส่วนต้องลำสิกขำออกมำเพ่ือเป็นสมำชิกพรรคคอมมิวนิสต์  
และเมื่พระพุทธศำสนำเจริญรุ่งเรือง ก็ได้รับกำรสนับสนุนจำกทำงกำรเมืองเช่นเดียวกัน ทั้งที่ปรำกฏ
ในอดีตและปัจจุบัน  

บทบำทของพุทธศำสนำในยุคคอมมิวนิสต์ครอบครอง ได้แก่ กำรเอำพระสงฆ์เป็น
เครื่องมือทำงกำรเมือง เนื่องจำกพระสงฆ์เป็นผู้ที่ประชำชนให้ควำมเคำรพเชื่อถือ  โดยรัฐบำล
คอมมิวนิสต์ขณะนั้นได้ให้พระสงฆ์เผยแผ่แนวคิดของลัทธิคอมมิวนิสต์ไปในขณะเทศบรรยำย ไดัจัดให้
มีกำรปำฐกถำในที่ต่ำงๆ โดยมีพระสงฆ์ร่วมอยู่ด้วยในกำรเผยแผ่แนวคิดคอมมิวนิสต์นั้น  ถูกบังคับให้
ประยุกต์ค ำสอนทำงพุทธศำสนำเข้ำกับค ำสอนของคอมมิวนิสต์ พระสงฆ์หลำยรูปจ ำเป็นต้องท ำตำม 
บำงรูปขัดขืนก็จะถูกฆ่ำตำยอย่ำงโหดเหี้ยม  

ในปัจจุบันนี้ บ้ำนเมืองอยู่ในภำวะสงบ พระพุทธศำสนำก็ได้รับกำรอุปถัมภ์จำกรัฐเป็น
อย่ำงดี มีกำรก่อตั้งสถำบันกำรศึกษำของสงฆ์ขึ้น เป็นวิทยำลัยสงฆ์ เช่นวิทยำลัยสงฆ์ประจ ำกรุง
เวียงจันทน์ เป็นต้น  

(๓) ด้านเศรษฐกิจ อิทธิพลพุทธศำสนำด้ำนเศรษฐกิจนั้น ด้ำนหลักธรรมที่ใช้ในกำร
ประกอบกิจกรรมทำงเศรษฐกิจ ได้แก่ควำมขยัน ประหยัด อดออมนั้น ดูจะไม่แตกต่ำงจำกประเทศ
ไทยนัก เพรำะเป็นประเทศที่มีวัฒนธรรมประเพณีไม่แตกต่ำงกันนัก  แต่ลักษณะของประเทศลำว
ปัจจุบันอยู่ในฐำนะประเทศปิด ระบบเศรษฐกิจจึงเป็นกำรพ่ึงพำตัวเองมำกกว่ำกำรพ่ึงพำจำก
ต่ำงประเทศ เศรษฐกิจส่วนใหญ่เป็นระบบเกษตรกรรม 

๓) พัฒนาการพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมใน สปป.ลาว 
ในหัวข้อนี้ ผู้วิจัยจะได้น ำเสนอประเด็น กำรเปลี่ยนแปลงทำงกำรเมืองและพระพุทธศำสนำ

ในยุคอำณำนิคม กำรเปลี่ยนแปลงทำงกำรเมืองและพระพุทธศำสนำสมัยสังคมนิยม ขบวนกำรองค์กร
เครือข่ำยพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมใน สปป.ลำว และ อิทธิพลและผลกระทบของพระพุทธศำสนำเพ่ือ
สังคมใน สปป.ลำว ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น ำเสนอรำยละเอียดไปตำมล ำดับ ดังน้ี 

(๑) การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและพระพุทธศาสนาในยุคอาณานิคม 
พระพุทธศำสนำเถรวำทในลำว๑ มีควำมเก่ำแก่ไม่น้อยไปกว่ำพระพุทธศำสนำเถรวำทใน

รำชอำณำจักรไทย แต่พระพุทธศำสนำเถรวำทของลำว มีควำมโดดเด่นและน่ำสนใจในแง่ที่ว่ำ 
สำมำรถปรับตัวให้เข้ำกับสังคม เศรษฐกิจ และกำรเมืองสมัยใหม่ได้เป็นอย่ำงดี โดยเฉพำะอย่ำงยิ่ง
พระพุทธศำสนำมีบทบำทส ำคัญในกำรต่อสู้กับกำรครอบครองของจักรวรรดินิยมญี่ปุ่นในยุค
สงครำมโลกครั้งที่ ๒ และจักรวรรดินิยมฝรั่งเศสในยุคอำณำนิคม พร้อมทั้งยังสำมำรถปรับตัวให้เข้ำกับ
ระบอบสังคมนิยมในลำวยุคใหม่ได้อย่ำงแนบแน่นเป็นเนื้อเดียวกันอีกด้วย  
                                                 

๑ ทวีวัฒน์ ปุณฑริกวิวัฒน์, พุทธศาสนาเถรวาทในประเทศลาว, หนังสือพิมพ์มติชนรำยวัน คอลัมน์ 
หน้ำต่ำงควำมจริง ปีที่ ๒๙ ฉบับที่ ๑๐๔๑๐ วันที่ ๑๐ กันยำยน พ.ศ.๒๕๔๙, หน้ำ ๖, <http://www.dhammajak. 
net/forums/viewtopic.php?t=31600>, ๒๑ ตุลำคม ๒๕๕๘.  



๑๗๒ 
 

อำณำจักรลำวก่อก ำเนิดข้ึนประมำณคริสต์ศตวรรษที่ ๑๓ โดยในปี พ.ศ.๑๘๕๙ เจ้ำชำย
ฟ้ำงุ้ม ประสูติและทรงเติบโตขึ้นในพระรำชวังของอำณำจักรนครวัตอันยิ่งใหญ่ พระองค์อภิเษกสมรส
กับเจ้ำหญิงแห่งอำณำจักรขอม และกลำยเป็นชำวพุทธเถรวำทผู้เคร่งครัด ในปี พ.ศ.๑๘๙๖ พระเจ้ำ
ฟ้ำงุ้มทรงก่อตั้งอำณำจักรล้ำนช้ำงขึ้น โดยมีหลวงพระบำงเป็นเมืองหลวง แต่ก็ยังเป็นรัฐบรรณำกำร
ของอำณำจักรขอม ต่อมำเม่ือขอมเสื่อมลงอำณำจักรล้ำนช้ำงจึงกลำยเป็นอำณำจักรอิสระ  

อำณำจักรล้ำนช้ำง ได้กลำยเป็นศูนย์กลำงกำรศึกษำพระพุทธศำสนำที่ส ำคัญ 
พระพุทธศำสนำในล้ำนช้ำง มีเอกลักษณ์ของลำวโดยเฉพำะ โดยผสมผสำนเข้ำกับลัทธิ "วิญญาณ
นิยม" ของท้องถิ่น และแนวคิดเรื่องกำรแบ่งชนชั้นทำงสังคมจำก  "จักรวาลวิทยา" ของอินเดีย 
พระเจ้ำแผ่นดินและขุนนำง สมควรแก่กำรเคำรพ กำรเสียภำษีให้ และกำรรับใช้จำกพสกนิกร 
เนื่องจำก "บุญ" ที่สั่งสมมำจำกชำติปำงก่อน และจำกกำรอุปถัมภ์ค้ ำจุนพระพุทธศำสนำ นอกจำกนี้
ควำมเชื่อในเรื่องนรก สวรรค์ และภพภูมิต่ำงๆ ก็ได้รับอิทธิพลจำกหนังสือ "ไตรภูมิพระร่วง" ของ
สยำมประเทศในสมัยสุโขทัย เป็นหนังสือที่เป็นงำนวิจัยเล่มแรกของประเทศสยำมที่มีอิทธิพลต่อวิธี
ชีวิตของคนสยำมมำตั้งแต่อดีต และทรงคุณค่ำจนมำถึงปัจจุบัน 

ต่อมำ อำณำจักรล้ำนช้ำงเสื่อมลง เนื่องจำกกำรต่อสู้แย่งชิงอ ำนำจกัน เองภำยใน กำร
สงครำมทั้งกับไทยและเวียดนำม และกำรยึดครองของพม่ำ หลังจำกที่ขับไล่พม่ำออกไปได้ส ำเร็จ  
พระเจ้ำโสลิกนวงศ์ (King Souligna Vongsa) ทรงขึ้นครองรำชย์ (เมื่อปี พ.ศ.๒๑๘๐) และทรงย้ำย
เมืองหลวงไปยังเวียงจันทน์ โดยทรงครองรำชย์อยู่นำนถึง ๕๗ ปี พระองค์ทรงเจริญสัมพันธไมตรีกับ
รัฐเพ่ือนบ้ำน และทรงมีชื่อเสียงในด้ำนกำรปกครองที่เที่ยงธรรม ชำวยุโรปกลุ่มแรกที่เดินทำงมำถึง
เวียงจันทน์ ได้รำยงำนถึงควำมรุ่งเรืองของนครและสิ่งก่อสร้ำงทำงศำสนำอันวิจิตร  ควำมเที่ยงธรรม
อันน่ำสรรเสริญของพระเจ้ำโสลิกนวงศ์ ได้ก่อให้เกิดโศกนำฏกรรมขึ้นแก่อำณำจักรล้ำนช้ำง เมื่อ
พระโอรสเพียงองค์เดียวของพระองค์ ต้องโทษประหำรชีวิตในควำมผิดฐำนล่อลวงภรรยำของขุนนำง
ระดับสูง เมื่อพระเจ้ำโสลิกนวงศ์สิ้นพระชนม์ในปี พ.ศ.๒๒๓๗ จึงขำดรัชทำยำทสืบสันตติวงศ์ ท ำให้
เกิดศึกแย่งชิงรำชบัลลังก์ขึ้น โดยมีเวียดนำมและไทยหนุนหลังคนละฝ่ำย อำณำจักรล้ำนช้ำงจึงแตก
ออกเป็นสองเสี่ยง  

ในคริสต์ศตวรรษที่ ๑๘ เวียงจันทน์ หลวงพระบำง และจัมปำสัก ได้กลำยเป็นศัตรูต่อกัน 
โดยเวียงจันทน์ได้รับกำรสนับสนุนจำกเวียดนำม หลวงพระบำงได้รับกำรสนับสนุนจำกพม่ำ 
ส่วนจัมปำสักได้รับกำรสนับสนุนจำกไทย แทนที่จะร่วมมือกันขับไล่อิทธิพลของต่ำงชำติ รัฐลำวเหล่ำนี้
กลับสนับสนุนต่ำงชำติให้เข้ำมำปรำบคู่แข่งของตนเอง ในที่สุด พม่ำสำมำรถขับไล่เวียดนำมออกจำก
เวียงจันทน์ได้ แต่สุดท้ำยพม่ำก็สูญเสียอ ำนำจทั้งหมดในลำวให้แก่ไทยในรัชสมัยสมเด็จพระเจ้ำตำกสิน
มหำรำช หรือ สมเด็จพระเจ้ำกรุงธนบุรี 

ภำยใต้กำรปกครองของฝรั่งเศสในยุคอำณำนิคม ฝรั่งเศสได้แยกเรื่องรัฐและศำสนำออก
จำกกันตำมแนวคิดแบบตะวันตก พระพุทธศำสนำ จึงมิได้เป็นศำสนำประจ ำชำติอีกต่อไป และเมื่อ
ฝรั่งเศสน ำระบบกำรศึกษำแบบตะวันตกเข้ำมำในลำว พระสงฆ์ลำวก็เริ่มสูญเสียบทบำทในด้ำน
กำรศึกษำและกำรเป็นผู้น ำทำงสติปัญญำแก่สังคมไปด้วย ท ำให้พระพุทธศำสนำของลำวในยุคอำณำนิคม
เสื่อมลง ก่อนเปลี่ยนแปลงระบอบกำรปกครองรำชอำณำจักรลำวเป็นสำธำรณรัฐประชำธิปไตย
ประชำชนลำว (สปป.ลำว) ตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๔๘๘ (ค.ศ.๑๙๔๕) โครงสร้ำงคณะสงฆ์ลำวด ำเนินกำร



 ๑๗๓ 

ปกครองโดยมีสมเด็จพระสังฆรำชเป็นองค์ประมุข ผู้บริหำรมีสังฆนำยกและสังฆมนตรีว่ำกำรองค์กำร
ปกครอง องค์กำรศึกษำ องค์กำรเผยแผ่ และองค์กำรปฏิสังขรณ์๑ ต่อมำปี พ.ศ.๒๕๐๒ (ค.ศ.๑๙๕๙) 
ได้ยุบเลิกองค์กำรสงฆ์แบบนี้แล้วตั้งที่ปรึกษำสงฆ์ ๔ องค์แทน นอกจำกนี้ก็มีเจ้ำคณะแขวง เจ้ำคณะเมือง 
เจ้ำคณะตำแสง และเจ้ำอธิกำรวัด และก ำหนดชั้นยศ (สมณศักดิ์) ของพระสงฆ์เป็น ๖ ชั้น คือ ๑.พระ
ยอดแก้ว (สมเด็จพระสังฆรำช) ๒.พระลูกแก้ว (สมเด็จพระรำชำคณะ) ๓.พระหลักค ำ (พระรำชำคณะ) 
๔.พระครู (มีพรรษำครบ ๑๐ พรรษำแล้ว) ๕. พระซำ (มีพรรษำ ๕ พรรษำขึ้นไป) และ ๖. พระสมเด็จ 
(มีพรรษำ ๓ พรรษำขึ้นไป) 

ต่อมำ เมื่อกองทัพญี่ปุ่นบุกเข้ำยึดครองประเทศลำวในสงครำมโลกครั้งที่  ๒ คนลำวได้
รวมตัวกันเป็น "ขบวนการประเทศลาว" ขึ้นในปี พ.ศ.๒๔๘๓ (ค.ศ.๑๙๔๐) มีกำรปลุกระดมให้ส ำนึก
ถึงประวัติศำสตร์และประเพณีวัฒนธรรมดั้งเดิมของลำว อันมีพุทธศำสนำเป็นศูนย์กลำง จึงเกิดควำม
พยำยำมที่จะฟ้ืนฟูพุทธศำสนำขึ้นมำใหม่ พระสงฆ์ท ำหน้ำที่ในกำรปลูกฝังควำมรู้สึกรักชำติ และวัดได้
กลำยเป็นศูนย์กลำงกำรเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้องเอกรำช พุทธศำสนำจึงมีบทบำทอย่ำงส ำคัญในกำร
ต่อสู้ของประชำชน จำกกำรครอบครองของจักรวรรดินิยมญี่ปุ่นในยุคสงครำมโลกครั้งที่  ๒ และของ
อำณำนิคมฝรั่งเศสในยุคต่อมำ  

หลังยุคอำณำนิคม ลำวตกอยู่ในควำมยุ่งยำกทำงกำรเมืองอีกครั้งหนึ่ง กำรต่อสู้ทำง
อุดมกำรณ์ระหว่ำงทุนนิยมประชำธิปไตยและสังคมนิยมคอมมิวนิสต์เกิดขึ้นอย่ำงเข้มข้น "ขบวนการ
ประเทศลาว" ได้น ำพุทธศำสนำมำเป็นเครื่องมือในกำรต่อสู้กับระบบทุนนิยม โดยชี้ให้เห็นว่ำ 
หลักกำรพระโพธิสัตว์ที่มุ่งช่วยเหลือผู้อื่นนั้น สอดคล้องกับระบอบสังคมนิยม ส่วนระบบทุนนิยมมุ่งแต่
ประโยชน์เฉพำะตัวจึงเป็นระบบที่ชั่วร้ำยและเป็นบำป ขัดกับหลักกำรของพระโพธิสัตว์อย่ำงสิ้นเชิง  
มีกำรเชื่อมโยงว่ำ ผู้น ำขบวนกำรประเทศลำวคือพระโพธิสัตว์ยุคใหม่ที่จะมำปลดปล่อยประชำชน และ
ระบอบสังคมนิยมจะให้ผลตอบแทนที่ดีงำมในชำตินี้ โดยไม่ต้องรอไปถึงชำติหน้ำ ขบวนกำรประเทศลำว
ได้สร้ำงควำมไว้เนื้อเชื่อใจขึ้นในหมู่ประชำชน โดยประกำศนโยบำยในกำรธ ำรงรักษำพุทธศำสนำว่ำ  
"จะเคำรพเสรีภำพในกำรนับถือศำสนำและควำมเชื่อของประชำชน จะเผชิญหน้ำกับกำรบ่อนท ำลำย
ศำสนำในทุกรูปแบบ จะปรับปรุงฟ้ืนฟูพุทธศำสนำขึ้นมำใหม่ โดยกำรปฏิสังขรณ์สถูป เจดีย์ วัดวำ
อำรำม และให้ควำมเคำรพนับถือต่อพระสงฆ์" 

(๒) การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองและพระพุทธศาสนาสมัยสังคมนิยม  
เมื่อขบวนกำรประเทศลำว หรือพรรคประชำชนปฏิวัติลำว ยึดอ ำนำจและได้รับกำร

สถำปนำกำรปกครองใหม่ภำยใต้ชื่อ "สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว" (สปป.ลำว) ในวันที่ 
๒ ธันวำคม พ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๕) นับเป็นกำรเริ่มต้นศักรำชของระบอบสังคมนิยมในประเทศลำว
อย่ำงเต็มรูปแบบ รัฐบำลได้ก ำหนดโครงสร้ำงกำรเมือง กำรปกครอง ตำมแบบกำรปกครองของ
ประเทศสังคมนิยม องค์กรปกครองที่ส ำคัญ คือ พรรค สภำแห่งชำติ รัฐบำลและแนวลำวสร้ำงชำติ 
โดยมีพรรคประชำชนปฏิวัติลำว เป็นองค์กรที่มีอ ำนำจสูงสุดในกำรปกครอง ก ำหนดนโยบำยทำง
เศรษฐกิจ กำรเมือง สังคม และนโยบำยต่ำงประเทศ โดยมีนโยบำยเร่งด่วนในกำรจัดระเบียบปกครอง
ประเทศของรัฐบำล สปป.ลำว คือกำรส่งข้ำรำชกำรทหำรและกำรเมืองของระบอบกำรปกครองเก่ำ
                                                 

๑ จ ำนงค์  ทองประเสริฐ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในเอเชียอาคเนย์, (กรุงเทพมหำนคร: คุรุสภำ, 
๒๕๓๔), หน้ำ ๓๔๓. 



๑๗๔ 
 

เข้ำค่ำยสัมมนำ (ค่ำยกักกัน) เพ่ืออบรมอุดมกำรณ์ทำงกำรเมืองให้รับทรำบนโยบำยของพรรค ยุบเลิก
องค์กรอิสระจำกอ ำนำจรัฐ เช่น หนังสือพิมพ์ นิตยสำร เป็นต้น โดยกลไกส ำคัญที่รัฐบำลใช้ในกำร
ผนวกองค์กรทำงสังคมของลำว ได้แก่ แนวลำวสร้ำงชำติอันเป็นองค์กรที่มีเครือข่ำยครอบคลุมองค์กร
ทำงสังคมต่ำงๆ ที่เคยเป็นอิสระ เช่น คณะสงฆ์ของพุทธศำสนำ กลุ่มนักธุรกิจ กลุ่มชนกลุ่มน้อย 
สหพันธ์กรรมกร องค์กรหนุ่มสำว สหพันธ์สตรี เป็นต้น๑ รัฐบำลได้จัดส่งสมำชิกพรรคและทหำรมำตั้ง
ถิ่นฐำนอยู่ทุกชุมชนในเขตปลดปล่อยใหม่ เพื่อท ำหน้ำที่เป็นคณะกรรมกำรบริหำรงำนปกครองท้องถิ่น 
กำรศึกษำและสังคม โดยประชำชนถูกรวมตัวกันเป็นองค์กรต่ำงๆ ภำยใต้กำรดูแลอย่ำงใกล้ชิดของ
สมำชิกพรรค คณะกรรมกำรดังกล่ำว จะจัดกิจกรรมกำรอบรมกำรเมืองและสังคมขึ้นภำยในวัดและ
เชิญประชำชนลำวทุกคนให้เข้ำร่วม เยำวชนหนุ่มสำวจะได้รับกำรดูแลเป็นพิเศษจำกพรรคเพ่ืออบรม
ให้เป็นคนสังคมนิยมรุ่นใหม่๒ 

นอกจำกด้ำนกำรเมือง กำรปกครอง และวิถีชีวิตที่มีกำรเปลี่ยนแปลงแล้ว ทำงด้ำน
ศำสนำก็ได้รับกำรปรับปรุงโครงสร้ำงกำรบริหำรปกครองของคณะสงฆ์ด้วย๓ ดังนี้ 

หนึ่ง ยกเลิกโครงสร้ำงกำรบริหำรกำรปกครองของคณะสงฆ์ในแบบเก่ำ องค์กรสูงสุดใน
ด้ำนกำรบริหำรและผู้น ำของคณะสงฆ์ลำว ได้แก่ มหำเถรสมำคม ประกอบด้วย สมเด็จพระสังฆรำช 
และพระรำชำคณะอำวุโสจ ำนวนหนึ่งได้รับกำรยกเลิกพร้อมๆ กับกำรล่มสลำยของระบบกษัตริย์ แล้ว
ถูกแทนที่ด้วยคณะกรรมกำรชุดหนึ่ง มีหน้ำที่ดูแลและด ำเนินกำรจัดตั้ง ปกครองและบริหำรสงฆ์ใน
รูปแบบใหม่ โดยรวมเอำธรรมยุติกนิกำยและมหำนิกำยเข้ำด้วยกันเรียกว่ำ พระสงฆ์ลำว  

สอง พรรคประชำชนปฏิวัติลำวจัดให้มีกำรประชุม อบรมสั่งสอนทำงกำรเมืองส ำหรับ
พระภิกษุสำมเณรอย่ำงสม ่ำเสมอ เพ่ือปลูกฝังอุดมกำรณ์สังคมนิยม พระสงฆ์ควรจะได้รับรู้แนวคิด
มำร์กซ์-เลนิน เพ่ิมเติม เพ่ือน ำใช้ในกำรเทศน์แก่ประชำชนให้รับรู้แนวควำมคิดและนโยบำยของ
รัฐบำลด้วย  

สาม ยุทธวิธีกำรประนีประนอมในกำรใช้พุทธศำสนำเพ่ือสร้ำงควำมชอบธรรมให้กับ
รัฐบำล สปป.ลำว ตลอดจนสนับสนุนลัทธิมำร์กซ์-เลนิน รัฐบำลใหม่ จึงมอบหมำยงำนด้ำนกำรพัฒนำ
ประเทศให้กับพระสงฆ์เพ่ือน ำไปปฏิบัติ รัฐได้ตั้งโรงเรียน และวิทยำลัยเทคนิคส ำหรับพระสงฆ์ เพ่ือ
ฝึกอบรมควำมรู้ด้ำนยำสมุนไพร พ้ืนบ้ำน ด้ำนวิทยำศำสตร์และเทคโนโลยี ตลอดจนด้ำนวิทยำศำสตร์
สังคม ดังค ำกล่ำวปิดหลักสูตรกำรฝึกครูพระพุทธศำสนำ ที่เวียงจันทน์ ในเดือนตุลำคม พ.ศ.๒๕๑๙
(ค.ศ.๑๙๗๖) ของนำยพูมี วงวิจิต รัฐมนตรีกระทรวงศึกษำ กีฬำ และศำสนำ ที่ได้กล่ำวถึงบทบำทของ
พระสงฆ์และกำรเทศนำสั่งสอนประชำชนในระบอบใหม่ไว้ว่ำ 

                                                 
๑ แกรนท์  อีแวนส์, ประวัติศาสตร์สังเขปประเทศลาว, (ดุษฎี  เฮย์มอนด์, ผู้แปล), (กรุงเทพมหำนคร : 

โอ. เอส. พริ้งติ้ง เฮ้ำส์, ๑๕๔๙), หน้ำ ๑๙๓. 
๒ สุรชัย  ศิริไกร, การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองลาว, พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหำนคร : โครงกำร

จัดพิมพ์คบไฟ, ๒๕๔๘), หน้ำ ๖๖. 
๓ สมบูรณ์  สุขส ำรำญ, พุทธศาสนากับความชอบธรรมทางการเมือง กรณีเปรียบเทียบประเทศไทย 

ลาวและกัมพูชา, (งำนวิจัยจุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย ล ำดับที่ ๒๕), (กรุงเทพมหำนคร : จุฬำลงกรณ์มหำวิทยำลัย, 
๒๕๓๔), หน้ำ ๑๐๖-๑๐๙. 



 ๑๗๕ 

“... พระสงฆ์ควรที่จะศึกษำเรื่องกำรเมือง เพ่ือให้สอดคล้องกับกำรปฏิวัติที่ 
เกิดขึ้น จะท ำให้พระสงฆ์สำมำรถปฏิบัติงำนเคียงคู่กับเจ้ำหน้ำที่บ้ำนเมืองได้...
พระสงฆ์ที่เทศนำสั่งสอนประชำชนในเขตชนบท ต้องเข้ำใจประชำชนที่มำฟัง
เทศน์และต้องเลือกค ำสอนที่เหมำะสมที่จะให้แก่ประชำชนเพ่ือที่จะเปลี่ยน
แนวควำมคิดของพวกเขำ ถ้ำเทศนำเกี่ยวกับเรื่องพุทธศำสนำในยุคโบรำณเพียง
อย่ำงเดียว จะท ำให้ประชำชนไม่เข้ำใจและไม่สำมำรถเห็นถึงควำมสัมพันธ์ที่จะ
น ำมำใช้กับควำมเป็นจริงในปัจจุบันได้  ทั้งนี้ พระสงฆ์ควรจะผสมเรื่องรำว
ทำงกำรเมืองปัจจุบันและเรื่องพุทธศำสนำเข้ำไปในกำรเทศนำแต่ละครั้งด้วย 
ตัวอย่ำงเช่น นโยบำยของพรรคและรัฐบำล ต้องกำรให้พระสงฆ์เทศนำสั่งสอน
ประชำชน กระตุ้นให้ประชำชนเข้ำใจนโยบำยทั้งหมดของพรรคและรัฐบำล เป็น
แนวทำงเดียวกับค ำสอนของพระพุทธเจ้ำ ประชำชนจะต้องปฏิบัติตำม ดังนั้น 
จะไม่มีคนที่เกียจคร้ำน ขโมย คนหลอกลวงในประเทศของเรำ จะมีแต่คนที่ขยัน
ท ำงำนให้ประเทศเจริญรุ่งเรือง ถ้ำพระสงฆ์สำมำรถท ำได้เช่นนี้ นั้นหมำยควำม
ว่ำ พระสงฆ์มีส่วนช่วยต่อกำรฟื้นฟูทำงเศรษฐกิจ”๑ 

ถึงแม้ว่ำ รัฐบำล สปป.ลำว จะควบคุมเนื้อหำในกำรเทศน์และกำรแสดงธรรมของ
พระสงฆ์ แต่จ ำต้องยอมให้พระสงฆ์ยังคงมีบทบำทในกำรสอนหนังสือให้ควำมรู้แก่ประชำชนลำว
เช่นเดิม ส่วนหนึ่งมีเหตุผลมำจำกกำรอพยพออกนอกประเทศของประชำชนลำว ตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๑๘ 
(ค.ศ.๑๙๗๕) จนถึงช่วง พ.ศ.๒๕๒๓ (ค.ศ.๑๙๘๐) ท ำให้เกิดควำมขำดแคลนบุคลำกร ครู อำจำรย์ 
ส่วนข้ำรำชกำรผู้มีควำมรู้ในช่วงรัฐบำลรำชอำณำจักรลำวนั้น  ก็ถูกส่งตัวไปสัมมนำภำยหลังกำร
เปลี่ยนแปลงกำรปกครอง ปัจจัยที่ท ำให้รัฐบำล สปป.ลำว มีนโยบำยเข้มงวดต่อพุทธศำสนำในช่วง 
พ.ศ ๒๕๑๘–๒๕๒๓ (ค.ศ.๑๙๗๕–๑๙๘๐) เนื่องจำกอุดมกำรณ์ทำงกำรเมืองในกระแสกำรปฏิวัติที่
แรงกล้ำ แนวคิดมำร์กซ์-เลนิน มีอิทธิพลเพื่อใช้ในกำรปฏิวัติ ถึงแม้ว่ำพุทธศำสนำมีควำมผูกพันกับ
วิถีชีวิตของชำวลำวมำช้ำนำนก็ตำม แต่เนื่องจำกแนวคิดมำร์กซ์-เลนิน เรื่องควำมเท่ำเทียมโดยทุกคน
ต้องเท่ำเทียมกันในกำรท ำงำน และได้รับส่วนแบ่งตำมปริมำณงำนที่ลงแรงไป ซึ่งควำมคิดเหล่ำนี้ไม่
สอดคล้องกับกิจวัตรของพระสงฆ์ที่ไม่ต้องออกไปท ำงำน และบิณฑบำตเพ่ือรับอำหำร ถึงแม้ว่ำ
ประชำชนส่วนใหญ่ในประเทศลำว จะมีควำมต้องกำรท ำบุญตักบำตรเป็นปกติ แต่ด้วยกระแสของกำร
ปฏิวัติที่เกิดขึ้นในขณะนั้น เป็นเหตุผลหนึ่งที่ท ำให้รัฐบำล สปป.ลำว มีนโยบำยเข้มงวดต่อพุทธศำสนำ
โดยพระสงฆ์จะต้องออกไปท ำไร่ สวนครัว ปลูกผัก สอนหนังสือ และได้รับอำหำรตำมส่วนแบ่งจำก
งำนที่ท ำ๒ ดังที ่พระอำจำรย์พัน บุญกองได้ให้ทัศนะเกี่ยวกับกำรด ำรงชีวิตประชำชน และพระสงฆ์ว่ำ  

“ช่วงปลดปล่อยใหม่ บ้ำนเมืองไม่มีควำมสงบ เกิดกำรต่อสู้ยิงกันระหว่ำง
กลุ่มอ ำนำจเก่ำ (ฝ่ำยเวียงจันทน์) กับกลุ่มอ ำนำจใหม่ (ฝ่ำยประเทศลำว) ดังนั้น

                                                 
๑ Stuart-Fox, อ้ำงถึงใน วรฉัตร เจริญผล, พุทธศาสนาและการเมืองลาวภายใต้ระบอบคอมมิวนิสต์ 

๑๙๗๕–๑๙๙๘, (คณะศิลปศำสตร์ สำขำวิชำประวัติศำสตร์ มหำวิทยำลัยธรรมศำสตร์, ๒๕๔๘), หน้ำ ๔๕–๔๖. 
๒ พระศรีธำตุ สิงห์ประทุม,  มณีมัย ทองอยู่ และดำรำรัตน์ เมตตำริกำนนท์, “กำรเปลี่ยนแปลงทำง

กำรเมืองและพุทธศำสนำสมัยสังคมนิยมในลำว”, วารสารสังคมลุ่มน ้าโขง คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยขอนแก่น, ปีท่ี ๖ ฉบับท่ี ๓ (กันยำยน-ธันวำคม ๒๕๕๓) : หน้ำ ๗๙. 



๑๗๖ 
 

จึงท ำให้ฝ่ำยประเทศลำววำงกฎระเบียบเข้มงวดกับประชำชน  เนื่องจำกฝ่ำย 
ประเทศลำวกลัวว่ำ จะเป็นสำยลับ เป็นนักสืบให้กับศัตรู ประชำชนจึงไม่กล้ำ
ออกจำกบ้ำนไปท ำไร่ ท ำสวนแต่เช้ำตรู่ หำกไปแล้วจะต้องกลับมำบ้ำนก่อนแสง
ตะวันตก สร้ำงควำมล ำบำกในกำรท ำมำหำกินกับประชำชนอย่ำงมำก จึงไม่ค่อย
มีญำติโยมมำท ำบุญ ประกอบพิธีกรรมถวำยทำนที่วัด พระสงฆ์ขำดแคลนข้ำว
ปลำอำหำร เครื่องอุปโภค ดังนั้น คณะปกครองสงฆ์ จึงประกำศให้พระสงฆ์ท ำ
ไร่ สวนครัว ปลูกข้ำว ปลูกพืชผลฉันได้ แต่ไม่ได้ถูกบังคับจำกบุคคล คณะบุคคล 
และองค์กำรใดๆ ทั้งสิ้น”๑  

สอดคล้องกับค ำบอกกล่ำวของหลวงปู่สิงห์ วงศำ ที่ได้ให้ทัศนะเกี่ยวกับกำรท ำกิจวัตร 
และกำรด ำเนินชีวิตของพระสงฆ์ ในช่วงปี พ.ศ.๒๕๒๑–๒๕๒๕ (ค.ศ.๑๙๗๘–๑๙๘๒) ควำมว่ำ  

“พระสงฆ์ขำดแคลนเครื่องนุ่งห่ม อำหำรก็มีเล็กน้อย จ ำเป็นจึงร่วมกับมรรค
ทำยกวัดและชำวบ้ำนจ ำนวนหนึ่ง ท ำไร่ปลูกข้ำว พืชผักไว้ฉัน และอีกอย่ำง
ในช่วงนั้น ทำงฝ่ำยเจ้ำหน้ำที่บ้ำนเมืองประกำศโฆษณำว่ำ พระสงฆ์สำมำรถท ำ
นำ ท ำไร่ได้ เพ่ือปลูกข้ำวและพืชผักผลไม้ฉัน เพ่ือเป็นกำรช่วยเหลือชำวบ้ำน
และเศรษฐกิจของชำติได้ แต่ก็เจ้ำหน้ำที่ไม่ได้บังคับให้ท ำเป็นกำรท ำตำมควำม
สมัครใจและพระสงฆ์ก็เพียงแต่ท ำช่วยโยมเท่ำนั้น รำวๆ ปีพ.ศ.๒๕๒๔ (ค.ศ.
๑๙๘๑) ปรำกฏว่ำ ได้ข้ำวประมำณ ๖๐ กว่ำหมื่น (๑ หมื่นเท่ำกับ ๑๒ กิโลกรัม) 
เก็บไว้ที่ฉำงในวัด ต่อมำได้ขำยซื้อสังกะสีมุงกุฎีหลังเก่ำที่ช ำรุด”  

ในประเด็นกำรท ำไร่ ปลูกข้ำว ปลูกงำ และท ำสวนครัวปลูกพืชผักผลไม้ 
หลวงปู่ ยังได้กล่ำวให้ผู้วิจัยรับฟังอีกว่ำ “เนื่องจำกมีพระสงฆ์ทำงเมืองมำบอก
กล่ำวแนะน ำว่ำ พระสงฆ์สำมำรถท ำสวนครัว ปลูกพืชผักผลไม้ไว้ฉันได้ตำม
เงื่อนไขที่มีควำมสะดวกและเหมำะสม เพ่ือแบ่งเบำภำระกำรอุปถัมภ์จำกญำติโยม 
ดังนั้น พวกผมจึงร่วมกัน ท ำไร่กับชำวบ้ำน แต่ในกำรท ำนั้น ก็ไม่ได้ถำงป่ำ 
ขุดดิน ออกแรงเหมือนชำวบ้ำนเขำ เพียงแค่แนะน ำให้เขำท ำหรือช่วยเล็กๆ 
น้อยๆ เท่ำนั้น กำรท ำอย่ำงนี้ ก็ไม่ได้ถูกบังคับจำกบุคคลใดทั้งสิ้น ท ำด้วยควำม
บริสุทธิ์ใจ ผมถือว่ำ เป็นกำรช่วยเหลือญำติโยมอีกทำงหนึ่งเท่ำนั้น”๒ 

อย่ำงไรก็ตำม กำรท ำไร่ ท ำสวนครัว ของพระสงฆ์ในชุมชนหมู่บ้ำนใน สปป.ลำว เช่น ที่
วัดธำตุอิงฮัง เกิดขึ้นเพียงช่วงเวลำสั้นๆ เมื่อบ้ำนเมืองมีควำมสงบ เป็นระเบียบเรียบร้อยและมีควำม
อุดมสมบูรณ์ทำงพืชพันธุ์ธัญหำร พระสงฆ์ก็ได้หยุดกำรท ำไร่ ท ำสวนดังกล่ำว และประชำชนชำวบ้ำนก็
ได้ให้กำรอุปถัมภ์ค ้ำจุนต่อพุทธศำสนำ พระสงฆ์ตลอดมำจนถึงปัจจุบัน 

จำกค ำบอกเล่ำของผู้อำวุโสในชุมชนหมู่บ้ำนใน สปป.ลำว เช่น ที่วัดธำตุอิงฮังทั้งฝ่ำยสงฆ์ 
และฆรำวำส กล่ำวถึงจ ำนวนพระภิกษุสำมเณร กำรด ำรงชีวิตและกำรปฏิบัติศำสนกิจของสงฆ์ 
                                                 

๑ บทสัมภำษณ์พระอำจำรย์พัน บุญกอง, (๑๙ กรกฎำคม พ.ศ.๒๕๕๓), สัมภาษณ์, เจ้ำอำวำสวัด
ธำตุอิงฮัง บ้ำนธำตุอิงฮัง อ้ำงใน พระศรีธำตุ สิงห์ประทุม มณีมัย ทองอยู่ และดำรำรัตน์ เมตตำริกำนนท์, หน้ำ ๘๐. 

๒ บทสัมภำษณ์หลวงปู่สิงห์ วงศำ, (๒๒ กรกฎำคม พ.ศ.๒๕๕๓), สัมภาษณ์, อดีตเจ้ำอำวำส วัดธำตุอิงฮัง. 
บ้ำนธำตุอิงฮัง, อ้ำงใน พระศรีธำตุ สิงห์ประทุม มณีมัย ทองอยู่ และดำรำรัตน์ เมตตำริกำนนท์, หน้ำ ๘๐-๘๑. 



 ๑๗๗ 

พอสรุปได้ว่ำ ก่อนเปลี่ยนแปลงกำรปกครอง มีพระภิกษุสำมเณรพักอำศัยจ ำวัดจ ำนวนมำกพอสมควร 
กำรด ำรงชีวิตของพระภิกษุสำมเณร ก็ไม่มีควำมล ำบำกมำกนัก เพรำะอำศัยอำหำรบิณฑบำตและ
จตุปัจจัยจำกชำวบ้ำนที่มำท ำบุญ ส่วนกิจของสงฆ์ก็มีกำรท ำวัตรสวดมนต์ สร้ำงและบูรณะอำคำร 
พุทธสถำนที่ช ำรุดทรุดโทรม ภำยหลังจำกกำรเปลี่ยนแปลงกำรปกครอง ในช่วงแรกจ ำนวนพระภิกษุ 
สำมเณรลดลง กำรด ำรงชีวิต ตลอดจนถึงกำรปฏิบัติศำสนกิจ ค่อนข้ำงล ำบำก เนื่องจำกเหตุกำรณ์ไม่
สงบทำงกำรเมืองและมีภัยธรรมชำติคุกคำม จึงท ำให้ชำวบ้ำนไม่ค่อยมำท ำบุญกันที่วัด จนกระทั่ง
รัฐบำลใหม่มีเสถียรภำพทำงกำรเมือง กำรอุปถัมภ์บ ำรุงปัจจัย ๔ ของชำวบ้ำน จึงมีจ ำนวนมำกขึ้น 
และพระภิกษุสำมเณรในวัดต่ำงๆ จึงเพ่ิมจ ำนวนมำกขึ้น  

จำกกำรที่ฝ่ำยกำรปกครอง หรือรัฐบำล ได้ก ำหนดนโยบำยเกี่ยวกับพระพุทธศำสนำไว้
อย่ำงชัดเจน โดยเน้นว่ำ หลักกำรของพระพุทธศำสนำและสังคมนิยม มีควำมสอดคล้องกัน เพรำะ
ต่ำงก็สอนให้มนุษย์มีควำมเสมอภำค สมบัติหรือกรรมสิทธิ์ส่วนบุคคลเป็นสิ่งต้องห้ำม ทรัพย์สินหรือ
กรรมสิทธิ์ส่วนรวม ได้รับกำรสนับสนุน เป้ำหมำยของพระพุทธศำสนำและสังคมนิยม คือกำรท ำให้
มนุษย์ปรำศจำกทุกข์ โดยในส่วนบุคคลคือกำรละกิเลสเพ่ือบรรลุนิพพำน ในส่วนสังคมคือกำรปฏิวัติ
สังคมนิยม เพ่ือปลดปล่อยชำติและประชำชนจำกกำรแสวงหำผลประโยชน์ของพวกนำยทุนเป็นสำเหตุ
ใหญ่ที่ท ำให้เกิดควำมทุกขค์วำมยำกของประชำชน  

พระพุทธศำสนำในระบอบสังคมนิยมลำว ได้รับกำรตีควำมใหม่ โดยผสมผสำนแนวคิด
เกี่ยวกับกำรต่อสู้เพ่ือเอกรำชอธิปไตยและหลักกำรของสังคมนิยมเข้ำไว้ด้วย นับตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๕๓๒ 
เป็นต้นมำ ประเพณีและพิธีกรรมในพุทธศำสนำลำว ได้ถูกน ำมำประยุกต์ใช้เป็นยุทธวิธีในกำรจัด
ระเบียบทำงกำรเมือง กำรเศรษฐกิจ และกำรสังคม เช่น กำรประกอบพิธีกรรมทำงพุทธศำสนำ มีกำร
อธิบำยและแทรก “แนวคิดลัทธิมำร์กซ์-เลนิน” (Marxism-Leninism) เข้ำไปด้วย เป็นต้น นับเป็น
กำรใช้พระพุทธศำสนำเพื่อสร้ำงควำมชอบธรรมให้กับรัฐบำลคอมมิวนิสต์ลำวอย่ำงได้ผลและมี
ประสิทธิภำพมำก ท ำให้พระพุทธศำสนำกับลัทธิสังคมนิยมนั้น ยืนอยู่เคียงคู่กันได้เป็นอย่ำงดีในกำร
สร้ำงสังคมนิยมแบบลำว  

๔) ขบวนการพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมใน สปป.ลาว  
ในหัวข้อนี้ ผู้วิจัยขอแบ่งออกเป็น ๒ ยุคสมัย ได้แก่ ขบวนกำรเครือข่ำยพระพุทธศำสนำเพ่ือ

สังคมในช่วง พ.ศ.๒๕๒๙–๒๕๕๓ (ค.ศ.๑๙๘๖-ค.ศ.๒๐๑๐) และขบวนกำรเครือข่ำยพระพุทธศำสนำเพ่ือ
สังคมในช่วง พ.ศ.๒๕๕๔–ปัจจุบัน (ค.ศ.๒๐๑๑-ค.ศ.๒๐๑๕) ดังนี้  

(๑) ขบวนการเครือข่ายพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในช่วง พ.ศ.๒๕๒๙–๒๕๕๓ 
(ค.ศ.๑๙๘๖-ค.ศ.๒๐๑๐)  

กำรเปลี่ยนแปลงพุทธศำสนำในช่วงนี้  มีขึ้นในด้ำนโครงสร้ำงของสถำบันกำรปกครอง
สงฆ์ลำว ระดับควำมผ่อนปรนต่อศำสนำนั้น มีควำมสัมพันธ์กับระบบเศรษฐกิจที่มีควำมเสรีมำกขึ้น ใน
ปี พ.ศ.๒๕๒๙ (ค.ศ.๑๙๘๖) เมื่อลำวได้ปฏิรูปเศรษฐกิจเสรีขึ้นเรียกว่ำ นโยบำย “จินตนำกำรใหม่” 
หรือ “กลไกเศรษฐกิจใหม่” (New Economic Mechanism) ด ำเนินนโยบำยเปิดประเทศ จำกที่เคย
รับควำมช่วยเหลือจำกกลุ่มประเทศสังคมนิยมเพียงอย่ำงเดียว  ก็หันมำปรับปรุงควำมสัมพันธ์และ



๑๗๘ 
 

รับควำมช่วยเหลือจำกกลุ่มประเทศโลกเสรีด้วย๑
 ส่วนหนึ่ง มีสำเหตุจำกภัยธรรมชำติที่เกิดจำกภำวะ

ฝนแล้งในต้นปี พ.ศ.๒๕๒๑ (ค.ศ.๑๙๗๘) และเกิดอุทกภัยในเดือนกันยำยนปีเดียวกัน กำรล่มสลำยของ
ค่ำยโลกสังคมนิยมในกลุ่มประเทศยุโรปตะวันออก ช่วงปีพ.ศ.๒๕๓๒ (ค.ศ.๑๙๘๙) และกำรล่ม
สลำยของสหภำพโซเวียดในปี พ.ศ.๒๕๓๔ (ค.ศ.๑๙๙๑) ดังนั้น ในปี พ.ศ.๒๕๓๒ (ค.ศ.๑๙๘๙) คณะ
สงฆ์ได้มีกำรประชุมพระสงฆ์ขึ้น ที่นครหลวงเวียงจันทน์ โดยที่ประชุมเห็นว่ำ พุทธศำสนำควรเดินเคียง
คู่ไปกับอุดมกำรณ์สังคมนิยม ภำยใต้กำรน ำของพรรค นอกจำกนี้ กำรประชุมใหญ่ ครั้งที่ ๕ ของพรรค
ประชำชนปฏิวัติลำว ในระหว่ำงวันที่ ๒๗-๒๙ มีนำคม พ.ศ.๒๕๓๔ (ค.ศ.๑๙๙๑) ได้ก ำหนดแนวทำง
ด้ำนศำสนำไว้ ดังนี้๒ 

หนึ่ง สืบต่อปฏิบัตินโยบำยอันถูกต้องของพรรคและรัฐต่อศำสนำ เคำรพสิทธิเสรีภำพใน
กำรเชื่อถือ และไม่เชื่อถือของพลเมือง เคำรพควำมเสมอภำคของศำสนำต่ำงๆ สร้ำงเงื่อนไขอ ำนวยให้
ศำสนำต่ำงๆ โดยเฉพำะพระพุทธศำสนำ ให้มีอิสระในกำรนับถือปฏิบัติ มีส่วนในกำรอบรมสั่งสอน 
อุบำสก อุบำสิกำ ทั้งหลำยให้เป็นพลเมืองดี  

สอง รัฐจะสืบต่อและร่วมมือกับพุทธศำสนิกชนทั้งหลำย ปรับปรุงและเสริมขยำยระบบ
โรงเรียนสงฆ์ เพ่ือยกระดับคุณภำพกำรศึกษำให้ดีขึ้น โดยมีเนื้อหำ ทั้งทำงธรรมและทำงโลก  

สาม สนับสนุนให้พระสงฆ์ สำมเณร และนักบวชทั้งหลำย ให้มีส่วนในกิจกรรม 
สำธำรณประโยชน์ต่ำงๆ และภำรกิจของบ้ำนเมือง  

จำกกำรก ำหนดแนวทำงด้ำนศำสนำ ดังกล่ำวนี้ แสดงให้เห็นถึงนโยบำยผ่อนปรนทำง
ศำสนำของรัฐบำล สปป.ลำว โดยเฉพำะพุทธศำสนำ ให้มีแนวทำงไปในทิศทำงเดียวกันกับนโยบำย
ของรัฐบำล แต่ถึงอย่ำงไรก็ตำม กำรให้สิทธิเสรีภำพในกำรนับถือศำสนำดังกล่ำว ยังได้เป็นกำรสะท้อน
ให้เห็นถึงควำมพยำยำมของรัฐบำลที่จะให้พุทธศำสนำเป็นเครื่องมือในกำรควบคุมประชำชนให้อยู่ใน
ระบบสังคมนิยมแบบลำวได้ จะเห็นได้จำก กำรที่รัฐบำลสนับสนุนให้พระสงฆ์มีส่วนร่วมในกิจกรรม
ต่ำงๆ และภำรกิจของบ้ำนเมือง อีกทั้ง กำรให้กำรสนับสนุนกำรศึกษำแก่พระสงฆ์ในระดับต่ำงๆ ด้วย 
เพรำะรัฐบำลมีควำมเห็นว่ำ สถำบันสงฆ์นั้น มีควำมใกล้ชิดและมีอิทธิพลต่อควำมคิดของประชำชน
ลำวเป็นอย่ำงมำก  

ต่อมำ ในวันที่ ๓๐ มีนำคม พ.ศ.๒๕๓๕ (ค.ศ.๑๙๙๒) มติของคณะบริหำรงำนศูนย์กลำง 
พรรคประชำชนปฏิวัติลำว เกี่ยวกับปัญหำศำสนำ ถูกรับรองด้วยลำยเซ็นของท่ำนไกสอน พมวิหำน 
ประธำนคณะบริหำรงำนศูนย์กลำงพรรค และในวันที่ ๑๕ สิงหำคม พ.ศ.๒๕๓๔ (ค.ศ.๑๙๙๑) 
รัฐธรรมนูญแห่ง สปป.ลำว ฉบับแรก ถูกรับรองและประกำศใช้อย่ำงเป็นทำงกำร ในรัฐธรรมนูญฉบับนี้
มี ๒ มำตรำ ที่บ่งบอกถึงสิทธิพลเมือง คือ มำตรำ ๙ และ มำตรำ ๓๐ โดยมีสำระส ำคัญ ดังนี้๓  

มำตรำ ๙ รัฐเคำรพและปกป้องกำรเคลื่อนไหวอันถูกกฎหมำยของพุทธศำสนิกชน 
และศำสนิกชนอื่น ปลุกระดมส่งเสริมพระภิกษุสำมเณรและนักบวชของศำสนำอ่ืนๆ ให้เข้ำร่วมในกำร

                                                 
๑ ดำรำรัตน์ เมตตำริกำนนท์, งำนเขียนทำงประวัติศำสตร์ประเภทชีวประวัติในลำว : กำรศึกษำจำก

เอกสำรช่วง ค.ศ.๑๙๗๕–ค.ศ.๒๐๑๐. วารสารสังคมลุ่มน ้าโขง, ปีที่ ๖(๑), ๒๕๕๓, หน้ำ ๓๒-๓๓. 
๒ กระทรวงแถลงข่ำวและวัฒนธรรม, ประวัติศำสตร์ลำว (ดึกด ำบัน-ปัจจุบัน), (เวียงจันทน์: โรงพิมพ์

แห่งรัฐ, ๒๕๔๓), หน้ำ ๑๐๔๖. 
๓ สภำแห่งชำติ, รัฐธรรมนูญแห่งสปป.ลาว, (เวียงจันทน์: โรงพิมพ์แห่งรัฐ, ๒๕๓๔), หนำ้ ๓ และ หน้ำ ๑๐. 



 ๑๗๙ 

เคลื่อนไหวที่เป็นประโยชน์แก่ประเทศและประชำชน ห้ำมทุกกำรกระท ำที่เป็นกำรแบ่งแยกศำสนำ
และแบ่งแยกประชำชน  

มำตรำ ๓๐ พลเมือง ลำวมีสิทธิเสรีภำพในกำรเชื่อถือ หรือไม่เชื่อถือศำสนำ (ฉบับปรับปรุง 
ปัจจุบันคือ มำตรำ ๙ รัฐเคำรพและปกป้องกำรเคลื่อนไหว อันถูกกฎหมำยของพุทธศำสนิกชน 
และศำสนิกชนอ่ืน ปลุกระดมส่งเสริมพระภิกษุ สำมเณร และนักบวชของศำสนำ ให้เข้ำร่วมในกำร
เคลื่อนไหวที่เป็นประโยชน์แก่ประเทศและประชำชน ห้ำมทุกกำรกระท ำที่เป็นกำรแบ่งแยกศำสนำ 
และแบ่งแยกประชำชน  

และมำตรำ ๔๓ พลเมืองลำว มีสิทธิเสรีภำพในกำรเชื่อถือ หรือไม่เชื่อถือศำสนำ๑  
กำรก ำหนดแนวทำงด้ำนศำสนำอย่ำงเป็นรูปธรรมดังกล่ำว แสดงว่ำ นโยบำยของพรรค

และรัฐบำล สปป.ลำว ให้สิทธิเสรีภำพต่อพลเมืองลำวในกำรเชื่อถือ หรือไม่เชื่อถือศำสนำ แต่กำร
ประกอบกิจกรรมหรือกำรเคลื่อนไหวทำงศำสนำนั้น จะต้องอยู่ภำยใต้ระเบียบกฎหมำยบ้ำนเมือง 
พรรคและรัฐบำลต้องกำรเสถียรภำพ ควำมมั่นคงของประเทศ สร้ำงควำมสำมัคคีของคนในชำติให้มี
ควำมเป็นปึกแผ่นแน่นหนำ จะเป็นเชื้อชำติ ศำสนำใดก็ตำม ให้ถือเอำประโยชน์ของชำติเป็นส ำคัญ 
กำรกล่ำวเช่นนี้ ก็เพ่ือต้องกำรให้ศำสนำและศำสนิกชน ช่วยสนับสนุนส่งเสริมนโยบำยของรัฐให้
ปรำกฏผลเป็นจริง นอกจำกรัฐธรรมนูญที่กล่ำวแล้ว ในเอกสำรฝึกอบรมส ำหรับพระสงฆ์ สำมเณร ยัง
กล่ำวถึงทัศนะของพรรคต่อศำสนำ ดังนี้๒  

๑. พรรคและรัฐบำลรับรู้ว่ำ ประชำชนลำวใครเชื่อศำสนำใด ก็ยังถือว่ำ เป็นคนลำว   
ศำสนิกชนของทุกศำสนำ จะต้องมีสติเสมอว่ำ ไม่ให้พวกนักสืบ หรือคนต่ำงประเทศ มำฉวยโอกำสใช้ผู้
นับถือศำสนำโฆษณำแบ่งแยกเพ่ือท ำลำยควำมสำมัคคีประชำชนลำวบรรดำเผ่ำนั้นหมำยถึงกำร
ท ำลำยประเทศของเรำ 

๒. ศำสนำต่ำงๆ จะต้องท ำหน้ำที่ปกปักรักษำประเทศให้มีควำมสงบสุขและพัฒนำให้มี
ควำมรุ่งเรือง มีส่วนร่วมในภำรกิจของชำติ สร้ำงโครงกำรต่ำงๆ เพ่ือช่วยพรรค รัฐบำล และประชำชน 

๓. พรรคและรัฐ ต้องกำรให้บรรดำศำสนำ มีควำมสำมัคคี ปรองดองกันเป็นจิตหนึ่งใจ
เดียว ไม่เกิดควำมขัดแย้งต่อกันและกัน พร้อมกนัประกอบส่วนเข้ำในกำรปฏิบัติสองหน้ำที่ยุทธศำสตร์
กล่ำวคือ ปกปักรักษำ สร้ำง และพัฒนำประเทศให้มีควำมเจริญรุ่งเรืองเหมือนกับนำนำประเทศ เพ่ือ
ควำมอยู่ดีกินดีของปวงชนลำวทั้งชำติ 

๔. องค์กำรที่เกี่ยวข้องจะต้องท ำหน้ำที่คุ้มครอง ดูแล กำรเคลื่อนไหวของบรรดำศำสนำ
ให้สอดคล้องกับศีลธรรม รัฐธรรมนูญ และระเบียบ กฎหมำยบ้ำนเมือง โดยเฉพำะให้สอดคล้องกับ
ด ำรัสที่ ๙๒/นย ๓๓ 

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, สภำแห่งชำต,ิ รัฐธรรมนูญแห่ง สปป, ลาว, หน้ำ ๓ และ หน้ำ ๑๖.  
๒ คณะโฆษณำอบรมศูนย์กลำงพรรคและศูนย์กลำงแนวลำวสร้ำงชำติ,  เอกสารฝึกอบรมส าหรับ

พระสงฆ-์สามเณร, (เวียงจันทน์ : สะพำนทองกำรพิมพ,์ ๒๕๕๓), หน้ำ ๒๖-๒๗. 
๓ ค ำสั่งของนำยกรัฐมนตรี เลขที่ ๙๒ ว่ำด้วยกำรคุ้มครองและปกป้องกำรเคลื่อนไหวศำสนำอยู่ สปป. 

ลำว ประกำศ วันท่ี ๕ กรกฎคม พ.ศ. ๒๕๔๕. 



๑๘๐ 
 

๕. พนักงำนทุกภำคส่วน ผู้ที่คุ้มครองรัฐ คุ้มครองสังคมจะต้องรู้ และเข้ำใจ รัฐธรรมนูญ 
ระเบียบ กฎหมำย ของบ้ำนเมือง และนโยบำยของพรรคที่มีต่อศำสนำ เพ่ือสะดวกในกำรคุ้มครอง 
ดูแลกำรเคลื่อนไหวของแต่ละศำสนำ  

กำรผ่อนปรนควำมเข้มงวดทำงด้ำนศำสนำดังกล่ำว ยังส่งผลต่อหน้ำที่ของพระสงฆ์ด้วย 
โดยพระสงฆ์มีหน้ำที่เพ่ิมขึ้น และได้รับกำรยอมรับจำกรัฐบำลมำกกว่ำช่วงทศวรรษ (๑๙๗๐) เห็นได้
จำกกำรที่พระสงฆ์เข้ำมำมีส่วนร่วมในกำรพัฒนำประเทศในทุกด้ำน  โดยเฉพำะอย่ำงยิ่งกำรเผยแผ่
ศีลธรรม กำรปฏิบัติศำสนพิธี รวมถึงกำรสั่งสอนให้ชนเผ่ำละทิ้งควำมเชื่อแบบดั้งเดิม กำรที่รัฐบำล 
สปป.ลำว ยอมรับบทบำทของพระสงฆ์มำกขึ้น ส่วนหนึ่ง มีสำยเหตุมำจำกฐำนอ ำนำจของรัฐมั่นคงขึ้น
มำกกว่ำช่วงแรกของกำรปกครองประเทศ หน้ำที่ของพระสงฆ์สำมเณร ตำมที่ระบุในบัญญัติกำรปกครอง
สงฆ ์ค.ศ.๒๐๐๔ (พ.ศ.๒๕๔๗) กล่ำวว่ำ พระสงฆ์สำมเณร หรือผู้เข้ำบวชมีหน้ำที่ ดังนี้๑  

๑. ปกปักรักษำพระพุทธศำสนำ เอำใจใส่ทำงด้ำนกำรศึกษำ ค้นคว้ำ ธรรมะของพระพุทธเจ้ำ 
ทั้งทำงด้ำนปริยัติ ปฏิบัติ และปฏิเวธ เช่น กำรเรียนสวด เรียนเทศน์ ศึกษำพระธรรมวินัย และกำรลง
สู่ภำคปฏิบัติกรรมฐำน เพ่ือให้เกิดมรรคและผลตำมอัตภำพตน พร้อมทั้งเอำใจใส่ปกปักรักษำ และ
ส่งเสริมจำรีตประเพณีอันดีงำม ที่เป็นประโยชน์ต่อสังคมอย่ำงแท้จริง  

๒. มีส่วนร่วมในกำรปกป้องรักษำสังคม และเทศนำสั่งสอนญำติโยมลำว บรรดำเผ่ำให้
ละควำมเชื่องมงำย กำรเที่ยวกินอย่ำงฟุ่มเฟือย อบำยมุข เพ่ือให้สังคมมีควำมบริสุทธิ์ ปลอดภัย น่ำอยู่ 
มีควำมเสมอภำคกันต่อกำรปฏิบัติศีลธรรม และระเบียบกฎหมำย  

๓. กำรศึกษำของสงฆ์ ต้องท ำให้ลดกำรไม่รู้หนังสือ บ ำรุงวัฒนธรรม ปรับปรุงระบบ
กำรศึกษำสงฆ์ ทั้งทำงโลกและทำงธรรม ให้มีทั้งทำงคุณภำพและปริมำณเพ่ือยกระดับควำมรู้ 
ควำมสำมำรถให้แก่พระสงฆ ์สำมเณร พ่อขำว แม่ขำว และญำติโยมลำวบรรดำเผ่ำให้เท่ำเทียมกัน 

๔. มีส่วนในกำรปรับปรุงแบบแผน กำรเผยแผ่ศีลธรรมในหลำยรูปแบบ เช่น เทศนำตำม
หนังสือใบลำน สมุด ปำกเปล่ำ หรือปำถกถำธรรม เพ่ือให้สอดคล้องกับระดับควำมรู้ของญำติโยม
บรรดำเผ่ำ สร้ำงวิปัสสนำจำรย์ ฝึกอบรมวิปัสสนำกรรมฐำน ฝึกกำรปฏิบัติศำสนพิธี สังฆกรรมอย่ำงมี
ระบบถูกต้องตำมหลักกำรศึกษำและพระธรรมวินัย 

๕. มีส่วนร่วมค้นคว้ำ ต ำรำยำพ้ืนเมือง ปรุงแต่งยำ และน ำออกมำใช้โดยผสมผสำนกับ
ยำแผนปัจจุบัน เพ่ือใช้รักษำโรคอย่ำงมีประสิทธิผล และแนะน ำเผยแพร่กำรป้องกันโรค กำรรักษำ
อนำมัย ๓ สะอำด (อยู่สะอำด กินสะอำด นุ่งห่มสะอำด) ให้แก่ญำติโยมลำวบรรดำเผ่ำตำมเงื่อนไข 
และควำมสำมำรถ นอกนี้ เอำใจใส่รักษำสิ่งแวดล้อม และระบบนิเวศ 

๖. มีส่วนในกำรใช้ประโยชน์ที่ดิน และธรณีสงฆ์ ปลูกพืชกินใบ กินหมำก พืชล้มลุก พืช
ยืนต้น ไม้อุตสำหกรรม และกล้ำเบี้ยไม้ต่ำงๆ แจกให้ญำติโยมน ำไปปลูก เพ่ือผลประโยชน์ทำง
เศรษฐกิจ และรักษำทรัพยำกรธรรมชำติ เช่น ป่ำไม้ ภูเขำ แหล่งน ้ำ เป็นต้น ซึ่งเป็นที่อำศัยของชีวะ
นำนำพันธุ์ ให้คงไว้แห่งควำมอุดมสมบูรณ์ 

๗. ตั้งหน้ำปฏิบัติตำมหลักพระธรรมวินัย ธรรมนูญปกครองสงฆ์ ข้อก ำหนดและ
กฎระเบียบสงฆ์ มติค ำสั่งทำงกำรสงฆ์ ตลอดจนโครงกำรด ำเนินงำนขององค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, สภำแห่งชำติ, รัฐธรรมนูญแห่ง สปป.ลาว, หน้ำ ๔-๕. 



 ๑๘๑ 

ลำวในขอบเขตกำรจัดตั้งของตนอย่ำงเคร่งครัด นอกนี้ ต้องปฏิบัติตำมมติค ำสั่งทำงรัฐกำร ด ำรัส 
(ค ำสั่ง กฎระเบียบของประธำนประเทศประธำนสภำแห่งชำติ ข้อบังคับของกระทรวง) และกฎหมำย
ของบ้ำนเมือง โครงสร้ำงกำรจัดตั้งของพระสงฆ์ตำมธรรมนูญปกครองสงฆ์ลำว ค.ศ.๒๐๐๔ (พ.ศ.๒๕๔๗) 
ได้มีองค์กรเป็นของตนเองชื่อว่ำ “องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว”โดยพระมหำวิจิต สิงหำรำช เป็น
ประธำน ซึ่งมีเครือข่ำยกำรปกครองเป็นเอกภำพ ตั้งแต่ระดับศูนย์กลำง จนถึงระดับท้องถิ่นและ
บริหำรงำนด้วยธรรมนูญปกครองสงฆ์ลำว กำรปกครองสงฆ์ลำว แบ่งออกเป็น ๔ ขั้น๑ คือ   

หนึ่ง องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวขั้นศูนย์กลำง  
สอง องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวขั้นแขวง นครหลวง และเขตพิเศษ  
สาม องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวขั้นเมือง และ  
ส่ี องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวขั้นวัด  
ในองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวแต่ละขั้นประกอบไปด้วยคณะผู้แทนตำมจ ำนวน

ลดหลั่นกันไป เช่น องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวขั้นศูนย์กลำง ประกอบด้วย ประธำน รองประธำน 
หัวหน้ำคณะกรรมมำธิกำร หัวหน้ำคณะห้องกำร คณะกรรมกำรที่ปรึกษำ และคณะกรรมกำร
บริหำรงำนประจ ำศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว ประกอบด้วย ประธำน ๑ รูป รอง
ประธำน ๕ รูป หัวหน้ำ คณะกรรมำธิกำร ๔ รูป หัวหน้ำคณะห้องกำร ๑ รูป ส่วนคณะกรรมกำรที่
ปรึกษำและคณะกรรมกำรบริหำรงำนประจ ำศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว ให้มีตำม
จ ำนวนที่เหมำะสม กำรบริหำรงำนขององค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว มี ๔ กรรมำธิกำรหลัก คือ ๑) 
กรรมำธิกำรปกครองสงฆ์ ๒) กรรมำธิกำรศึกษำสงฆ์ ๓) กรรมำธิกำรเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติ
กรรมฐำน และ ๔) กรรมำธิกำรสำธำรณูปกำร  

องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว ขั้นแขวง ขั้นเมือง และขั้นวัด มีโครงสร้ำงกำรบริหำรที่
เหมือนกัน โดยมีกรรมกำรคณะสงฆ์ประจ ำ ประกอบด้วย ประธำน รองประธำน จ ำนวนลดหลั่นลงไป
ตำมขนำด ขอบเขต หน้ำที่รับผิดชอบของตน เพ่ือบรรลุตำมเป้ำประสงค์ที่ได้กล่ำวแล้วข้ำงต้น 
องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวจึงได้จัดแบ่งหน้ำที่ในกำรท ำงำน เพ่ือให้มีคุณภำพ ประสิทธิภำพ และ
ได้รับผลตำมควำมต้องกำรขององค์กำร ดังนี้  

ก) กรรมาธิการปกครองสงฆ์ มีหน้ำที่รับผิดชอบในกำรค้นคว้ำ รวบรวม ข้อมูลต่ำงๆ 
ทำงด้ำนพุทธศำสนำ เก็บท ำสถิติพระสงฆ์สำมเณร พ่อขำว แม่ขำว ตลอดถึงศำสนสมบัติอ่ืนๆ อย่ำง
ครบถ้วนและถูกต้องกับควำมเป็นจริง จำกนั้น รำยงำนให้สำยใยกำรจัดตั้งขั้นสูงกว่ำได้รับทรำบอย่ำง
เป็นระบบ ในแต่ละปีเสริมขยำยบทบำทในกำรคุ้มครองพุทธศำสนำและปกครองสงฆ์ให้ดีขึ้นบน
พ้ืนฐำนธรรมนูญปกครองสงฆ์ ทั้งนี้ ก็เพ่ือรักษำไว้ซึ่งควำมบริสุทธิ์ของพระพุทธศำสนำ พระสงฆ์
สำมเณร พุทธศำสนิกชน และศำสนิกชนลำว บรรดำเผ่ำ จะต้องมีส่วนร่วมเข้ำในภำรกิจของชำติ คณะ
องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวตั้งแต่ขั้นศูนย์กลำงจนถึงขั้นรำกฐำน  (เจ้ำอำวำสวัด) ต้องปฏิบัติ
ศำสนกิจ เช่น กำรลงอุโบสถสังฆกรรมและกำรท ำกิจวัตรอ่ืนๆ เป็นกำรตรวจตรำกำรประพฤติปฏิบัติ
ต่อพระธรรมวินัยของคณะองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว และพระสงฆ์สำมเณรทั่วไป  

                                                 
๑ อ้ำงแล้ว, สภำแห่งชำต,ิ รัฐธรรมนูญแห่ง สปป.ลาว, หน้ำ ๕-๖. 



๑๘๒ 
 

นอกจำกนั้น เอำใจใส่ปรึกษำหำรือ ประสำนสมทบกำรท ำงำนกับแนวลำวสร้ำงชำติ และ
อ ำนำจกำรปกครองฝ่ำยบ้ำนเมืองที่เก่ียวข้อง เพ่ือค้นคว้ำวำงระเบียบกำรและกำรแก้ไขปัญหำต่ำงๆ ที่
พระสงฆ ์สำมเณร ล่วงละเมิดต่อพระธรรมวินัย และกฎระเบียบของสงฆ์ในปี พ.ศ.๒๕๕๐–พ.ศ๒๕๕๑ 
(ค.ศ.๒๐๐๗-๒๐๐๘) ทั่วประเทศมีพระสงฆ์สำมเณรทั้งหมด ๑๙,๗๙๕ รูป โดยมีพระสงฆ์ ๘,๐๕๕ รูป 
มีพ่อขำวแม่ขำว ทั้งหมด ๔๑๔ คน โดยมีพ่อขำว ๔ คน และมีสังฆรี (ศิษย์วัด) ๔๘๕ และมีวัดทั้งหมด 
๔,๒๔๐ วัด โดยมีวัดร้ำง ๗๘๑ วัด๑ 

ข) กรรมาธิการศึกษาสงฆ์ มีหน้ำที่รับผิดชอบในกำรค้นคว้ำ และวำงแผนเพ่ืออบรม
แนวคิดของนักเรียน นักศึกษำสงฆ์ ให้มีควำมเชื่อม่ันต่อกำรประกอบศำสนกิจ และมีควำมหนักแน่นใน
กำรปฏิบัติธรรมวินัยสงฆ์ และระเบียบ กฎหมำย ของรัฐ ค้นคว้ำและวำงแผนยุทธศำสตร์กำรศึกษำ
สงฆ์แต่ละช่วงเวลำ เพื่อผ่ำนกำรประชุมสภำบริหำรกำรศึกษำสงฆ์ และกำรประชุมใหญ่องค์กำร
พุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวรับรองเอำ เพ่ือเป็นแนวทำงรวมของกำรศึกษำสงฆ์ ค้นคว้ำ สรรหำบุคลำกร
ฝ่ำยพระสงฆ์มำเป็นผู้บริหำรกำรศึกษำสงฆ์แต่ละขั้นให้เหมำะสมกับควำมรู้ควำมสำมำรถที่เป็นจริง  
ปลุกระดมแนวคิดของพระสงฆ์ สำมเณรที่สังกัดในสำยศึกษำสงฆ์ ให้มีควำมรับผิดชอบต่อภำรกิจ
กำรศึกษำพุทธศำสนำ และต้องมีควำมเสียสละสูงต่องำนกำรศึกษำสงฆ์ ตรวจตรำ และตรวจกำร
กำรศึกษำสงฆ์ทั่วประเทศว่ำ ได้ปฏิบัติงำนถูกต้องตำมข้อก ำหนด กฎระเบียบ ขององค์กำรศึกษำสงฆ์
ศูนย์กลำง องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำววำงออกหรือไม่ รวบรวมข้อมูลควำมต้องกำรปรับปรุง และ
พัฒนำกำรศึกษำสงฆ์ เสนอให้คณะประจ ำศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว เพ่ือขอค ำเห็น
ทำงด้ำนหลักวิชำกำร เพ่ือส่งให้คณะศึกษำสงฆ์ศูนย์กลำงด ำเนินกำรต่อไป จัดตั้ง น ำพำ ในกำร
รวบรวมทุนเข้ำมูลนิธิกำรศึกษำสงฆ์ศูนย์กลำง เพ่ือใช้จ่ำยในงำนบริหำร งำนวิชำกำร และงำนก่อสร้ำง
พ้ืนฐำนกำรศึกษำสงฆ์ ติดตำมและตรวจตรำกำรก่อสร้ำงพ้ืนฐำนกำรศึกษำสงฆ์ในทั่วประเทศ เสนอ
งบประมำณกำรเคลื่อนไหวประจ ำปีกับศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวและแนวลำวสร้ำง
ชำติ เสนอแผนกำรพัวพัน และรวมมือกับต่ำงประเทศ  

พัฒนำกำรของกำรศึกษำสงฆ์ลำว เริ่มจำกปี พ.ศ.๒๔๖๘ (ค.ศ.๑๙๒๕) สมเด็จพระหลัก
ค ำแก้ว อุเทนศักดำ องค์สังฆนำยก และเจ้ำเพชรรำช มหำอุปรำช ได้ตั้งโรงเรียนพระสงฆ์ขึ้น มีชื่อ
เรียกว่ำ โรงเรียนพระปริยัติธรรม ได้รับกำรอุปถัมภ์จำกพุทธบัณฑิตสภำจันทบุรี กำรศึกษำสงฆ์ในช่วง
นี้ได้รับอนุญำตให้เรียนแต่วิชำทำงพุทธศำสนำ เช่น ธรรมวินัย บำลี พุทธประวัติ หนังสือธรรม เป็นต้น 
ต่อมำปี พ.ศ.๒๔๙๓ (ค.ศ.๑๙๕๐) ได้ปรับเปลี่ยนโรงเรียนพระปริยัติธรรมมำเป็นโรงเรียนบำลีชั้นสูง 
และปี พ.ศ.๒๕๑๐ (ค.ศ.๑๙๖๗) โรงเรียนบำลีชั้นสูง ถูกเปลี่ยนเป็นสถำบันกำรศึกษำพุทธศำสนำ 
ภำยหลังปี พ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๕) สถำบันกำรศึกษำพระพุทธศำสนำได้เปลี่ยนเป็นโรงเรียนสร้ำงครู
สงฆ์ชั้นกลำง โดยได้รับกำรอุปถัมภ์จำกกระทรวงศึกษำธิกำร (กรมก่อสร้ำงบ ำรุงครู) กำรศึกษำสงฆ์
ในช่วงนี้เรียนทั้งวิชำทำงพุทธศำสนำ และวิชำทำงโลกควบคู่กันไป ต่อมำในท้ำยปี พ.ศ.๒๕๓๙ (ค.ศ.

                                                 
๑ องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว, บทรายงานการเคลื่อนไหว งานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว 

ค.ศ.๒๐๐๗-๒๐๐๘ และแผนด าเนินงาน ค.ศ.๒๐๐๘-๒๐๐๙, (เวียงจันทน์: เอกสำรถ่ำยส ำเนำ (เย็บเล่ม), ๒๕๕๑), 
หน้ำ ๓. 



 ๑๘๓ 

๑๙๙๖) กรรมำธิกำรศึกษำสงฆ์ร่วมกับกระทรวง ศึกษำธิกำรปรับปรุงกำรศึกษำสงฆ์ขึ้นใหม่๑ เพ่ือให้
สอดคล้องกับแนวทำงกำรเปลี่ยนแปลง ทำงด้ำนเศรษฐกิจสังคม โดยปรับเปลี่ยนโรงเรียนสร้ำงครูสงฆ์
ชั้นกลำงเป็นวิทยำลัยสงฆ์ เรียกว่ำ วิทยำลัยสงฆ์องค์ตื้อ มีหลักสูตรกำรเรียนกำรสอน ๔ ปี โดย
คัดเลือกนักเรียนที่จบจำกชั้นมัธยมศึกษำสงฆ์ปีที่ ๖ กำรจบหลักสูตร ๔ ปีนี้ มีวิทยำฐำนะเทียบเท่ำ
ปริญญำตรี มีหลักสูตรวิชำ พุทธศำสนำ เป็นวิชำบังคับ และวิชำเลือกอีก ๒ สำขำคือ ครุศำสตร์ และ
อักษรศำสตร์ กำรเรียนกำรสอนเป็นระบบหน่วยกิต นอกจำกนี้ ยังมีวิชำพ้ืนฐำนเพ่ือใช้ในกำรพัฒนำ
ชำติ เช่น วิชำเศรษฐศำสตร์ กฎหมำยทั่วไป ภำษำต่ำงประเทศ กำรข่ำวและหนังสือพิมพ์ ปี พ.ศ.
๒๕๔๓ (ค.ศ.๒๐๐๐) วิทยำลัยสงฆ์องค์ตื้อได้ออกวำรสำร “เสียงวิทยำลัยสงฆ์” เป็นรำย ๓ เดือน 
เพ่ือเผยแผ่พระพุทธศำสนำและประกำศกิจกรรมของวิทยำลัยสงฆ์ให้เป็นที่รับรู้ต่อสังคมในวงกว้ำง
มำกขึ้น๒  

ต่อมำปี พ.ศ.๒๕๔๙ (ค.ศ.๒๐๐๖) ได้สร้ำงตั้งวิทยำลัยสงฆ์ขึ้นอีกแห่งหนึ่ง ที่วัดหลวง
ปำกเซ แขวงจ ำปำสัก เปิดกำรเรียนกำรสอน ๓ สำขำ คือ พุทธศำสตร์ สังคมศำสตร์ และธรรมชำติ 
นอกจำกนั้น วิทยำลัยสงฆ์จ ำปำสัก ได้เปิดกำรเรียนกำรสอนภำคพิเศษ เรียกว่ำ สำยสังฆธิกำร เรียน
เฉพำะวันเสำร์ วันอำทิตย์ โดยมีครูอำจำรย์ พระสงฆ์สำมเณรเจ้ำอำวำสวัด เป็นต้น เข้ำมำศึกษำ๓ 
บทบำทหน้ำที่ของวิทยำลัยสงฆ์นี้ มีวัตถุประสงค ์ดังนี้๔  

๑. เพ่ือเสริมสร้ำงพระสงฆ์ สำมเณร ให้มีควำมรู้ควำมสำมำรถในด้ำนพระพุทธศำสนำ 
อักษรศำสตร์ วรรณคดี ครุศำสตร์ และวิทยำกำรพื้นฐำน อันจ ำเป็นในกำรพัฒนำเศรษฐกิจสังคม 
ตำมแนวทำงของพรรค และรัฐบำล 

๒. เพ่ือเสริมสร้ำงพระสงฆ์สำมเณร ให้รู้จักแยกแยะ และวิจัยหลักธรรม ค ำสั่งสอนทำง
พุทธศำสนำอย่ำงลึกซึ้ง เพ่ือน ำไปใช้ให้เกิดประโยชน์แก่สังคม และประเทศชำติอย่ำงแท้จริง 

๓. เพ่ือเสริมสร้ำงและฝึกอบรมพระสงฆ์สำมเณรให้มีควำมตื่นตัวประกอบส่วนช่วยเหลือ
สังคมและประเทศชำติ ด้วยกำรเผยแผ่ศีลธรรมอย่ำงกว้ำงขวำง ปลุกระดม และขวนขวำยประชำชน
ให้มีควำมขยัน ประกอบสัมมำอำชีพ ประหยัดหลีกเว้นจำกอบำยมุขสิ่งเสพติดทุกชนิด และด ำรงชีวิต
ด้วยควำมบริสุทธิ์สดใส 

ในขณะเดียวกัน โครงสร้ำงกำรจัดตั้งระบบบริหำรของวิทยำลัยสงฆ์องค์ตื้อ และวิทยำลัย
สงฆ์จ ำปำสัก มีสำยกำรจัดตั้งขึ้นต่อคณะศึกษำสงฆ์ศูนย์กลำง องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว ส่วน
ทำงด้ำนกำรคุ้มครองบริหำร และกำรด ำเนินกำรเรียนกำรสอน ตลอดถึงเทคนิควิชำกำร งบประมำณ
กำรเงิน ยำนพำหนะ และอุปกรณ์ที่จ ำเป็นส ำหรับวิทยำลัยสงฆ์ ได้รับกำรอุปถัมภ์ช่วยเหลือจำก
กระทรวงศึกษำธิกำร 

                                                 
๑ พระอำจำรย์เวด มะเสไน, ประวัติควำมเป็นมำของกำรศึกษำแห่งชำติและกำรศึกษำสงฆ์ลำว, วารสาร

จดหมายข่าวชาวพุทธ, ๒๕๕๑ ปีที่ ๑ (๒), หน้ำ ๘. 
๒ พระมหำดำวสยำม วชิรปัญโญ, พระพุทธศาสนาในลาว, (เชียงใหม่: บรรณกรกำรพิมพ,์ ๒๕๔๕), หน้ำ ๘๘. 
๓ คณะศึกษำสงฆ์ศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว, เอกสารการประชุมผู้บริหารการศึกษา

สงฆ์ทั่วประเทศ คร้ังท่ี ๖ วันที่ ๑๗-๒๐ พฤษภาคม ๒๕๕๓ แขวงสะหวันนะเขต, (เวียงจันทน์: เอกสำรถ่ำยส ำเนำ, 
๒๕๕๓), หน้ำ ๖. 

๔ อ้ำงแล้ว, ประวัติควำมเป็นมำของกำรศึกษำแห่งชำติและกำรศึกษำสงฆ์ลำว, หน้ำ ๙. 



๑๘๔ 
 

ส ำหรับกำรจัดระบบกำรศึกษำในทำงพระพุทธศำสนำ ได้จัดระบบแต่ขั้นประถมศึกษำสงฆ์ 
จนถึงขั้นวิทยำลัยสงฆ์ โดยมี ๒ หลักสูตรเคียงคู่กันไป คือหลักสูตรสำยสำมัญและสำยพระปริยัติธรรม 
สำยสำมัญได้จัดกำรเรียนกำรสอนตำมหลักสูตรกำรเรียนตำมที่กระทรวงศึกษำธิกำรก ำหนด ส่วนสำย
พระปริยัติธรรมได้จัดกำรเรียนกำรสอนตำมหลักสูตรกำรเรียนตำมที่คณะศึกษำสงฆ์ศูนย์กลำงก ำหนด 
ขณะเดียวกัน คณะศึกษำสงฆ์ศูนย์กลำง ยังได้ก ำหนดให้วัดที่มีควำมพร้อม ทั้งทุนทรัพย์และครู
อำจำรย์ จัดกำรเรียนกำรสอน โดยแยกกำรเรียนกำรสอนจำกสำยสำมัญ มีหลักสูตรกำรเรียน ๓ ขั้น 
คือ นักธรรมขั้นปีที่ ๑ ขั้นปีที่ ๒ และขั้นปีที่ ๓ ในขั้นแรกของระบบกำรศึกษำสงฆ์ ได้ก ำหนดให้
พระสงฆ์เรียนสวด เทศน์หนังสือลำว และหนังสือธรรมให้ได้ก่อน หลังจำกนั้นจึงอนุญำตให้เข้ำเรียน
ขั้นมัธยมศึกษำสงฆ ์ตอนต้นได ้ 

ในปีพ.ศ ๒๕๕๒–๒๕๕๓ (ค.ศ.๒๐๐๙-๒๐๑๐) ทั่วประเทศ มีโรงเรียนสงฆ์ทั้งหมด ๕๘ แห่ง 
ในนั้น มีโรงเรียนประถมศึกษำสงฆ์ ๑๑ แห่ง โรงเรียนมัธยมศึกษำสงฆ์ตอนต้น ๓๖ แห่ง โรงเรียน
มัธยมศึกษำสงฆ์ตอนปลำย ๑๑ แห่ง และวิทยำลัยสงฆ์ ๒ แห่ง มีครูอำจำรย์ สอนทั้งหมด ๖๕๗ รูป/คน 
มีครูพระสงฆ์ ๒๕๓ รูป และครูฆรำวำส ๔๐๔ คน และมีนักเรียนนักศึกษำสงฆ์ท้ังหมด ๖,๙๗๔ รูป๑ 

ค) กรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกรรมฐาน เป็นหน่วยงำนหนึ่งในระบบกำร
จัดตั้งขององค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว ในขั้นเมือง ขั้นแขวง และ ขั้นศูนย์กลำง กรรมำธิกำรนี้มี
อักษรย่อว่ำ “กสว” มีบทบำทในกำรปฏิบัติ คือ ก ำหนด ระเบียบกำร หลักวิชำกำรในกำรเผยแผ่
ศีลธรรม กำรปฏิบัติวิปัสสนำกรรมฐำน และ มีส่วนร่วมในกำรช่วยเหลือสังคม พัวพันและร่วมมือกับ
องค์กำรจัดตั้งฝ่ำยปกครองบ้ำนเมืองและแขวงที่เกี่ยวข้อง เพ่ือปรึกษำหำรือ และจัดตั้งปฏิบัติกำรเผยแผ่ 
ศีลธรรมทำงพุทธศำสนำ มีบทบำทในกำรพัวพันและร่วมมือกับสำกล เกี่ยวกับกำรเผยแผ่ศีลธรรมทำง
พุทธศำสนำและสันติภำพ โดยกำรเห็นพร้อมของประธำนศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว 
นอกจำกนั้น ยังมีหน้ำที่รับผิดชอบ คือสร้ำงข้อก ำหนด กฎระเบียบเกี่ยวกับกรรมำธิกำรเผยแผ่ศีลธรรม
และกำรปฏิบัติวิปัสสนำกรรมฐำน สร้ำงหลักสูตรในกำรเรียน โฆษณำ เผยแผ่ และกำรปฏิบัติกรรมฐำน 
สร้ำงโรงเรียนฝึกอบรมศีลธรรมและปฏิบัติวิปัสสนำกรรมฐำน จัดตั้งโครงกำรบวชสำมเณร อบรม
เยำวชน โครงกำรช่วยผู้ป่วยเอดส์ ช่วยเหลือคนยำกจน คนด้อยโอกำส โครงกำรรักษำสิ่งแวดล้อม และ
โครงกำรต่อต้ำนยำเสพติด จัดรำยกำรวิทยุ โทรทัศน์ เขียนบทควำม หนังสือพิมพ์ ธรรมสัญจร และจัด
ปำฐกถำธรรมในวันส ำคัญต่ำงๆ 

ตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบัน พระสงฆ ์สำมเณร นอกจำกเรียนรู้พุทธธรรมด้วยตนเองแล้ว ยังได้
น ำเอำหลักศีลธรรมทำงพระพุทธศำสนำที่ตนได้เรียนรู้นั้น ไปเทศนำเผยแผ่เข้ำในจิตใจของชำวลำว
บรรดำเผ่ำ กำรศึกษำ ค้นคว้ำหลักธรรมค ำสอนของพระพุทธเจ้ำ ประสำนสมทบใส่แนวทำงนโยบำย
เปลี่ยนแปลงใหม่ของพรรค รัฐบำลแต่ละระยะและศีลธรรมของยุคสมัย เพ่ือน ำไปเผยแผ่ให้ศำสนิกชน
รบัรู้ เข้ำใจแล้วน ำไปปฏิบัติให้ถูกต้อง  

งำนเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกรรมฐำนนั้นถือว่ำ  เป็นกิจของสงฆ์จะต้องท ำเพ่ือ
ปรับปรุงวิธีกำรเผยแผ่และศึกษำอบรมให้ถูกต้องสอดคล้องกับกำล สถำนที่ เพ่ือให้ศำสนิกชนเข้ำใจ
หลักธรรมทำงพุทธศำสนำ โดยศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว ได้จัดตั้งกำรฝึกอบรมทั้ง
                                                 

๑ อ้ำงแล้ว คณะศึกษำสงฆ์ศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว , เอกสารการประชุมผู้บริหาร
การศึกษาสงฆ์ทั่วประเทศ คร้ังท่ี ๖ วันที่ ๑๗-๒๐ พฤษภาคม ๒๕๕๓ แขวงสะหวันนะเขต, หน้ำ ๖. 



 ๑๘๕ 

ทำงคันถธุระ (ธุระฝ่ำยคัมภีร์หรือกิจด้ำนกำรเล่ำเรียน) และวิปัสสนำธุระ (ธุระฝ่ำยเจริญวิปัสสนำ กิจ
ด้ำนกำรบ ำเพ็ญภำวนำหรือเจริญกรรมฐำน) นอกจำกนั้น คณะองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวขั้น
ต่ำงๆ จะต้องส่งเสริมงำนเทศนำเผยแผ่ธรรมให้ถึงโรงเรียน โรงพยำบำลจัดกำรปำฐกถำ สนทนำธรรม
ทำงสถำนีวิทยุกระจำยเสียง โทรทัศน์ และด้วยวิธีกำรอ่ืนๆ ที่เหมำะสม เพ่ือให้กลุ่มคนในสังคมได้รู้ถึง
บำปบุญ คุณโทษ ประโยชน์และมิใช่ประโยชน์ 

ง) กรรมาธิการสาธารณูปการ มีหน้ำที่ปกปักรักษำศำสนสมบัติ ได้แก่ พระธำตุเจดีย์ 
หอพระไตรปิฎก ศำลำโรงธรรม เป็นต้น หำกมีกำรช ำรุดต้องบูรณะโดยกำรรักษำรูปทรง เค้ำโครง
เหมือนเดิม ปกปักรักษำจิตรกรรม ได้แก่ ศิลปะรูปวำด รูปแกะสลัก ดูแลทรัพย์สินของสงฆ์ เช่น ที่ดิน
ของวัด สิ่งก่อสร้ำงในวัด เงินคลังของวัด เป็นต้น ห้ำมยกย้ำย และน ำไปแลกเปลี่ยนซื้อขำย ปกปัก
รักษำพระพุทธรูป เทวรูป และวัตถุสิ่งศักดิ์สิทธิ์ต่ำงๆ โดยกำรท ำบัญชี แล้วน ำไปเก็บไว้ในที่ปลอดภัย 
ปกปักรักษำหนังสือใบลำน และส่งเสริมให้พระสงฆ์เขียนใบลำนด้วยตัวธรรมมำกขึ้น หรือคัดลอกตัว
ธรรมใส่สมุดกระดำษ โดยรักษำอักขระเดิมไว้เพ่ือปกปักรักษำพ้ืนฐำนวัตถุที่เป็นมรดกทำงวัฒนธรรม 
จำรีตประเพณี 

กรรมำธิกำรสำธำรณูปกำรและคณะองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว  ได้สมทบกับ
องค์กำรจัดตั้งพรรค รัฐบำล หรือแนวลำวสร้ำงชำติ น ำพำบูรณปฏิสังขรณ์ สร้ำงวัดวำอำรำมขึ้น เช่น 
โบสถ์ ศำลำโรงธรรม พระพุทธรูป ประตูโขง ก ำแพงวัด พระธำตุเจดีย์ กุฎีวิหำร โรงเรียน สุขศำลำ
ประจ ำหมู่บ้ำน ส ำนักงำนห้องกำรปกครอง บ้ำน ถนนหนทำง ให้สวยสดงดงำมเป็นที่หน้ำชื่นชม พึง
พอใจของประชำชน และผู้มำเยือนที่ได้พบเห็น งำนดังกล่ำวนี้ ทำงกรรมำธิกำรสำธำรณูปกำร และ
คณะองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวในแต่ละขั้น ได้เอำใจใส่น ำพำพระสงฆ์ สำมเณร และญำติโยม
ร่วมกันท ำ และพัฒนำอย่ำงต่อเนื่อง นอกจำกนั้น ยังได้ชี้น ำแต่ละวัดให้เอำใจใส่วัดวำอำรำมด้วยกำร
ปลูกไม้ดอก ไม้ประดับ ไม้ผล ต้นไม้เป็นยำ ที่เห็นว่ำเป็นประโยชน์ต่อมหำชน ส่วนพระสงฆ์ต้องเป็น
เจ้ำกำรแนะน ำสั่งสอน ประชำชนให้เอำใจใส่ต่อกำรปลูกต้นไม้ รักษำป่ำ รักษำสิ่งแวดล้อม ให้คง 
ควำมอุดมสมบูรณ์ต่อไป 

หำกกล่ำวโดยสรุปแล้ว ขบวนกำรเครือข่ำยพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมระยะที่มีกำร
เปลี่ยนแปลงทำงกำรเมืองและพุทธศำสนำในลำว ในช่วงเวลำที่พรรคประชำชนปฏิวัติลำวได้ปกครอง
ประเทศ ตั้งแต่ปี พ.ศ ๒๕๑๘ จนถึง พ.ศ.๒๕๕๓ (ค.ศ.๑๙๗๕–ค.ศ.๒๐๑๐)๑ รัฐบำล สปป.ลำว ได้ปรับปรุง
โครงสร้ำงกำรปกครอง บริหำรสงฆ์ให้เป็นเอกภำพ และอยู่ในควำมดูแลอย่ำงใกล้ชิด มีนโยบำยเข้มงวด
ต่อพุทธศำสนำเพียงระยะสั้นๆ คือในช่วงสี่ปีแรกแห่งกำรปกครอง เนื่องจำกอุดมกำรณ์ทำงกำรเมือง
เข้มข้น และเสถียรภำพทำงกำรเมืองยังไม่มีควำมมั่นคง แต่ภำยหลังปีพ.ศ.๒๕๒๓ (ปี ค.ศ.๑๙๘๐) ทุก
อย่ำงก็เริ่มเข้ำสู่ภำวะปกติเป็นล ำดับมำจนกระทั่งถึงปีพ.ศ.๒๕๓๔ (ปี ค.ศ.๑๙๙๑) รัฐบำลได้
ประกำศใช้รัฐธรรมนูญปกครองประเทศ ในรัฐธรรมนูญฉบับนี้ มำตรำ ๙ และมำตรำ ๓๐ กล่ำวถึง
นโยบำยของรัฐต่อศำสนำไว้อย่ำงชัดเจน และเริ่มต้นกับกำรให้ควำมส ำคัญเป็นพิเศษเกี่ยวกับศำสนำ 
กำรที่พรรค และรัฐบำลมีอ ำนำจปกครองบริหำรประเทศได้นั้น แรงหนึ่งก็มำจำกกำรสนับสนุนของ
                                                 

๑ พระศรีธำตุ สิงห์ประทุม, มณีมัย ทองอยู่ และดำรำรัตน์ เมตตำริกำนนท์, “กำรเปลี่ยนแปลงทำง
กำรเมืองและพุทธศำสนำสมัยสังคมนิยมในลำว”, วารสารสังคมลุ่มน ้าโขง คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 
มหาวิทยาลัยขอนแก่น ปีท่ี ๖ ฉบับท่ี ๓ (กันยำยน-ธันวำคม ๒๕๕๓) : หน้ำ ๗๔–๙๕. 



๑๘๖ 
 

ศำสนำ โดยเฉพำะอย่ำงยิ่ง พุทธศำสนำ เมื่อกำรต่อสู้ได้รับชัยชนะส ำเร็จ และบ้ำนเมืองอยู่ในภำวะ
ปกติแล้ว ควรที่จะมีส่วนร่วมอบรมศีลธรรมให้แก่ประชำชนบรรดำเผ่ำ ให้เป็นพลเมืองที่ดี พร้อมทั้ง
สนับสนุนองค์กำรสงฆ์ เพ่ือให้พระสงฆ์เข้ำร่วมในกำรพัฒนำประเทศให้มีควำมเจริญรุ่งเรือง โดยกำร
น ำเอำหลักธรรมในพุทธศำสนำไปเผยแผ่ เทศน์ให้ประชำชนเข้ำใจถึงศีลธรรม จริยธรรม และ
วัฒนธรรมประเพณีอันดีงำมของชำติซึ่งองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวแต่ละขั้น และกรรมำธิกำรแต่
ละฝ่ำยได้ท ำหน้ำที่ของตนต่อสังคมอย่ำงต่อเนื่อง โดยกำรสนับสนุนจำกพรรค และรัฐเป็นอย่ำงดี 

(๒) ขบวนการเครือข่ายพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในช่วง พ.ศ.๒๕๕๔– ปัจจุบัน 
(ค.ศ.๒๐๑๑-ค.ศ.๒๐๑๕)  

จำกหลักฐำน “สำรมิตรภำพไทย-ลำว” ปี พ.ศ.๒๕๕๕๑ ของสมำคมไทย-ลำวเพ่ือ
มิตรภำพ ได้เผยแพร่ควำมสัมพันธ์ ระหว่ำงไทยกับลำวในด้ำนต่ำงๆ รวมถึงด้ำนศำสนำและวัฒนธรรม 
โดยกล่ำวถึงขบวนกำรเครือข่ำยพระพุทธศำสนำเพื่อสังคมในสปป .ลำว หรือ องค์กำรพุทธศำสนำ
สัมพันธ์ลำว (อ.พ.ส.) ตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๕๔ ถึงปัจจุบัน โดยสรุปสำระส ำคัญได้ ดังนี้๒ 

องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว (อ.พ.ส.) เป็นองค์กำรสงฆ์ที่ได้รับกำรจัดตั้งขึ้นด้วย
ควำมเห็นพร้องต้องกันของคณะสงฆ์และรัฐบำลแห่ง สปป.ลำว ด้วยมีควำมเห็นว่ำ พระพุทธศำสนำ
เข้ำมำประดิษฐำนอย่ำงมั่นคง ผ่ำนวิวัฒนำกำรของชำติลำวมำเป็นเวลำหลำยร้อยปี ดังปรำกฏใน
ธรรมนูญปกครองสงฆ์ลำว พ.ศ.๒๕๔๑ ว่ำ พฤติกรรมอันแท้จริงยืนยันให้พวกเรำเข้ำใจว่ำ “พุทธศำสนำ
จะตัดแยกออกจำกชำติไม่ได้ และพระสงฆ์สำมเณรจะตัดแยกออกจำกญำติโยมทุกชนเผ่ำไม่ได้”  

ประวัติศำสตร์ของชำติลำวที่ผ่ำนมำได้บ่งชี้ว่ำ พระสงฆ์ลำวในทุกยุคสมัยล้วนถือธง
ชำติเป็นชีวิตจิตใจและถือศีลธรรมเป็นปัจจัย เป็นส่วนประกอบในกำรกอบกู้เอกรำชทั่วผืนแผ่นดินลำว
และสนับสนุนพรรค รัฐ สร้ำงบ้ำนแปงเมือง เพื่อควำมสุขของญำติโยมลำวทุกชนเผ่ำ และควำมศิวิไลซ์
ของประเทศชำติเหนือจิตใจแห่งควำมเป็นเอกรำชของชำติ องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว ได้รับกำร
สถำปนำขึ้นเพ่ือควำมเป็นเอกภำพทำงหลักศีลธรรมและกำรปฏิบัติ ให้สอดคล้องกับสภำพเปลี่ยนแปลง
ใหม่ของบ้ำนเมือง จึงได้ปรับปรุงกฎระเบียบที่กองประชุมใหญ่ผู้แทนพระสงฆ์ทั่วประเทศ ครั้งที่ ๓ 
รับรองมำเป็น “ธรรมนูญปกครองสงฆ์” ฉบับปัจจุบัน (ฉบับ พ.ศ.๒๕๔๑) 

ดังปรำกฏในธรรมนูญปกครองสงฆ์ หมวดที่ ๔ กำรจัดตั้งคณะบริหำรสงฆ์ ในมำตรำ 
๑๑ ที่ว่ำ ให้มีกำรจัดตั้งคณะบริหำรศำสนกิจ เป็นองค์กำรน ำพำของพระสงฆ์ลำวขึ้น เรียกว่ำ 
“องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว เรียกและเขียนค ำย่อว่ำ อ.พ.ส.” ให้ถือเอำตรำพระธรรมจักรเป็น
เครื่องหมำย และมีตรำประทับประจ ำต ำแหน่ง กำรจัดตั้งตำมระเบียบ อ.พ.ส. ครั้งที่ ๓ มีตัวหนังสือ
เขียนอยู่ข้ำงบนว่ำ องค์พุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว ขอบข้ำงล่ำงเขียนชื่อต ำแหน่งและตรงกลำง มีตรำ
ธรรมจักรส ำนักงำนของคณะบริหำรงำนสงฆ์ ศูนย์กลำงตั้งอยู่เมืองหลวงของประเทศ หรือตำมที่
ส ำนักงำนศูนย์กลำงพรรคและรัฐตั้งอยู่ 

                                                 
๑ หอมหวล  บัวระภำ, สังคม วัฒนธรรม ลำว, ประธำนองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว, วารสาร

มิตรภาพไทย-ลาว ปีที่ ๑๙ ฉบับที่ ๓ (กรกฎำคม–กันยำยน ๒๕๕๕), ม.ป.ท. <.http//: bhomhu@kku.ac.th>, 
๑๒ ตุลำคม ๒๕๕๘. 

๒ ส ำรำญ  สมพงษ์–ชำวลำวสูญเสีย!รองประมุขสงฆ์พระนักเผยแผ่, หอมหวล บัวระภำ, สังคม วัฒนธรรมลำว, 
<http//: bhomhu@kku.ac.th.>, ๑๒ ตุลำคม ๒๕๕๘.  



 ๑๘๗ 

มำตรำ ๑๒ องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวมีกำรจัดตั้งขึ้นตำมกำรรวมศูนย์
ประชำธิปไตยร่วมกันเป็นคณะรับผิดชอบเป็นบุคคล ทุกคนขึ้นอยู่กับกำรจัดตั้ง เสียงส่วนน้อยขึ้นอยู่กับ
เสียงส่วนมำกชั้นล่ำงขึ้นสู่ชั้นบน ทั้งหมดขึ้นอยู่กับกองประชุมใหญ่ กองประชุมใหญ่ผู้แทนสงฆ์ทั่ว
ประเทศเลือกตั้งคณะผู้บริหำรงำนสงฆ์ศูนย์กลำง ส่วนกำรประชุมใหญ่ระดับท้องถิ่นเลือกตั้ง
คณะกรรมกำรบริหำรสงฆ์ในระดับเดียวกัน โดยวิธีเปิดเผย หรือวิธีปิดลับ แล้วแต่ควำมเหมำะสม 

มำตรำ ๑๓ อ.พ.ส. ปกครองสงฆ์มีกำรจัดตั้งเป็น ๔ ระดับ ดังนี้ ๑) ระดับศูนย์กลำง 
๒) ระดับแขวง ก ำแพงนคร เขตพิเศษหรือเทศบำลแขวง, นครหลวงเวียงจันทน์ เขตพิเศษ ๓) ระดับเมือง 
หรือระดับเทศบำลเมือง และ ๔) ระดับวัด  

๑๓.๑ อ.พ.ส. ระดับศูนย์กลำงประกอบด้วยผู้แทนพระสงฆ์ทั่วประเทศอย่ำงน้อย
ไม่ต่ ำกว่ำ ๓๐ รูป อย่ำงมำกไม่เกิน ๔๕ รูป ในนั้นเป็นคณะประจ ำ ๑๑ รูป ประกอบด้วยประธำน ๑ รูป 
รองประธำน ๔ รูป นอกนั้นเป็นคณะ 

๑๓.๒ อ.พ.ส. ระดับแขวง ก ำแพงนครหรือเขตพิเศษ ประกอบด้วย กรรมกำร 
อย่ำงน้อย ๑๑ รูป อย่ำงมำกไม่เกิน ๒๕ รูป ในนั้น ๓ ถึง ๗ องค์เป็นคณะประจ ำประกอบด้วย
ประธำน ๑ รูป รวมทั้งเป็นผู้ประจ ำกำร รองประธำน ๔ รูป นอกนั้นเป็นคณะ ทุก ๓ เดือนต้อง
รำยงำนให้ระดับสูงถัดจำกตนขึ้นไประดับหนึ่ง ทุกหนึ่งปีประชุมสำมัญครั้งหนึ่ง เพ่ือสรุปงำนในรอบ ๑ 
ปีที่ผ่ำนมำ และวำงแนวทำงข้ำงหน้ำกำรจัดตั้งในชั้นแขวงหรือเมือง ให้จัดตั้งเป็นกรรมกำรรับผิดชอบ
งำนต่ำงๆ ตำมควำมเหมำะสมกับท้องถิ่น 

๑๓.๓ อ.พ.ส. ปกครองเมืองหรือเทศบำลเมืองประกอบด้วยกรรมกำร ๗–๑๕ รูป 
ในนั้น ๓–๕ รูป เป็นคณะประจ ำหนึ่งองค์เป็นประธำนทั้งเป็นประจ ำกำร ๓–๔ องค์เป็นรองประธำน 
นอกนั้นเป็นคณะกรรมกำร หนึ่งปีประชุมกันหนึ่งครั้ง เพ่ือสรุปผลงำนประเมินผลดีผลเสียและบทเรียน
ทุกสำมเดือนรำยงำนสภำพกำรให้ระดับสูงถัดจำกตน ในกรณีรีบด่วนต้องรำยงำนทันที 

มำตรำ ๑๔ กงจักรบริหำรของ อ.พ.ส. ระดับศูนย์กลำงมี ๔ กรรมำธิกำร  
๑๔.๑ กรรมำธิกำรฝ่ำยปกครองสงฆ์  
๑๔.๒กรรมำธิกำรฝ่ำยศึกษำสงฆ์  
๑๔.๓ กรรมำธิกำรฝ่ำยเผยแพร่ศีลธรรม และปฏิบัติวิปัสสนำกรรมฐำน 
๑๔.๔ กรรมำธิกำรฝ่ำยสำธำรณูปกำรให้ประธำนแต่งตั้ง ๑ องค์เป็นหัวหน้ำห้อง

กำรศูนย์กลำง อ.พ.ส. และเลือกเอำคณะพระวินัยธร ๓–๕ องค์พระคณะธรรมธร ๓–๕ องค ์
ในหมวดที่ ๗ ที่ว่ำด้วยกองประชุม อ.พ.ส.ในมำตรำ ๒๖ พระสงฆ์ทั่วประเทศ สำธำรณรัฐ

ประชำธิปไตยประชำชนลำว ต้องเข้ำร่วมกองประชุมใหญ่สำมัญประจ ำปี ตำมกำรก ำหนดของประธำน
ศูนย์กลำง อ.พ.ส. เพ่ือรับฟังรำยงำนกำรสรุปศำสนกิจประจ ำปี ประเมินจุดดีจุดอ่อน และถอดถอน
บทเรียนพิจำรณำรับเอำแผนต่อไปและปัญหำอ่ืนๆ เพ่ือปฏิบัติต่อไป 

มำตรำ ๒๗ กองประชุมใหญ่พระสงฆ์ทั่วประเทศ ๕ ปี เปิดครั้งหนึ่งเพ่ือเลือกตั้ง
คณะกรรมกำรบริหำรงำนสงฆ์ศูนย์กลำงชุดใหม่ และกองประชุมใหญ่ระดับล่ำงเลือกตั้งคณะ
บริหำรงำนสงฆ์ระดับท้องถิ่นชุดใหม่ในกองประชุมใหญ่ หลังจำกได้รับฟังรำยงำนในรอบ ๕ ปีผ่ำนมำ
ของ อ.พ.ส. ชุดเก่ำแล้วให้พระสงฆ์อำวุโสมีคุณธรรม สุขภำพดีสมัครรับเลือกตั้งหรือเสนอชื่อในเมื่อไม่
มีผู้สมัคร ศูนย์กลำง อ.พ.ส. ต้องด ำเนินกำรเลือกตั้ง ใน ๒ วิธี คือ  



๑๘๘ 
 

๑. เสนอชื่อตำมจ ำนวนคำดหมำย ๓๐ องค์หรือ ๔๕ รูป ครั้งเดียวแล้วให้เลือกแบบ
ปิดลับ หรือเปิดเผยแบบใดก็ได้แล้วแต่ควำมเหมำะสมองค์ที่ได้คะแนนสูงสุด  ได้รับเลือกตั้งเป็น
ประธำนศูนย์กลำง อ.พ.ส. แล้วให้ผู้ถูกเลือกเป็นประธำนคัดเลือกเอำ ๔ รูป ตำมควำมพอใจเพ่ือ
แต่งตั้งเป็นรองประธำน 

๒. ให้ประธำนศูนย์กลำง อ.พ.ส. ในจ ำนวน ๓๐ รูป หรือ ๔๕ รูป สมัครเลือกตั้งเป็น
ประธำนตำมแบบปิดลับหรือเปิดเผย ในแบบที่หนึ่ง องค์ใดคะแนนสูงเป็นประธำน องค์ใดมีคะแนน
รองลงมำเป็นรองประธำน ๔ รูป เพ่ือรับผิดชอบ กรรมำธิกำร แล้วให้ประธำนและรองประธำนเป็น
อันหนึ่งอันเดียวกันแต่งตั้งพระหัวหน้ำส ำนักงำน ๑ รูป คณะพระวินัยธร ๓ หรือ ๕ รูป และคณะพระ
ธรรมธร ๓-๕ องค ์

มำตรำ ๒๘ ให้ประธำนศูนย์กลำง อ.พ.ส.องค์เก่ำประสำนกับคณะประจ ำ ศูนย์กลำง
แนวลำวสร้ำงชำติ เสนอชื่อประธำน อ.พ.ส.  องค์ใหม่ รับทรำบแล้วให้ลงลำยเซ็นใบแต่งตั้ง ถวำย
ประธำนกรรมำธิกำรกล่ำวคือ รองประธำนทั้ง ๔ รูป หัวหน้ำส ำำนักงำนอ.พ.ส. ๑ รูป คณะพระวินัยธร 
และคณะพระธรรมธรตำมล ำดับ 

๓. คณะกรรมกำรองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว (อ.พ.ส.) ชุดใหม่ พ.ศ.๒๕๕๔-
ปัจจุบัน ในที่ประชุม พระอำจำรย์เหวด มะเสไน เจ้ำอำวำสวัดสีสะเกด เวียงจันทน์ได้เสนอมติต่อกอง
ประชุมใหญ่ผู้แทนพระสงฆ์ทั่วประเทศ สมัยที่ ๖ เพ่ือตกลงแต่งตั้งพร้อมกับรับรองคณะกรรมกำร
บริหำรงำนประจ ำำศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำวจ ำนวน ๑๘ รูปคือ  

๑. พระอำจำรย์มหำผ่อง สมำเลิก๑ 
๒. พระอำจำรย์มหำงอน ด ำรงบุน  
๓. พระอำจำรย์มหำจะรุน วชิรรังสี 
๔. พระอำจำรย์มหำชำลี กันตสีโล  
๕. พระอำจำรย์มหำบัวค ำ สำรีบุด  
๖. พระอำจำรย์มหำบุนมำ สิมมำพม  
๗. พระอำจำรย์เหวด มะเสไน  
๘. พระอำจำรย์บุนสี วงพูมี  
๙. พระอำจำรย์ค ำมำ ปันยำวิจิด  
๑๐. พระอำจำรย์พูมสะหวัน พันทะบัวลี  
๑๑. พระอำจำรย์สุขี เฮือนมุงคุน  
๑๒. พระอำจำรย์ดำวเฮือง ค ำปะเสิด  
๑๓. พระอำจำรย์สีทน ไซยวงสอน   
๑๔. พระอำจำรย์บุนทะวี ประสิดทิสัก  
๑๕. พระอำจำรย์บุนส่วน แก้วพิลม  
๑๖. พระอำจำรย์ถำวอน พอนปะเสิด  

                                                 
๑ ดร.พระมหำผ่อง ปิยธีโร/สมำฤกษ์ (สะมำเลิก) ป.ธ.๖, ประธำนศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์

แห่งประเทศลำว (อพส.) ๒๕๕๔, เจ้ำอธิกำรวัดองค์ตื้อ ปัจจุบันมรณภำพแล้ว เมื่อวันที่ ๗ ตุลำคม ๒๕๕๘ เวลำ 
๑๗.๑๑ น. ณ วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลำว, สิริอำยุ ๑๐๐ ปี ๖ เดือน ๘๑ พรรษำ-ผู้วิจัย. 



 ๑๘๙ 

๑๗. พระอำจำรย์วันนำ สุริยะวง  
๑๘. พระอำจำรย์บุนส่วน พันทะวง 

ที่ประชุมได้แต่งตั้งและรับรองประธำนคณะกรรมกำรศูนย์กลำง องค์กำรพุทธศำสนำ
สัมพันธ์ลำว สมัยกองประชุมใหญ่ ครั้งที่ ๖ ประกอบด้วยพระเถระชั้นผู้ใหญ่ ดังนี้ 

๑. พระอำจำรย์มหำผ่อง สมำเลิก ประธำนคณะกรรมกำรศูนย์กลำง องค์กำรพุทธ
ศำสนำสัมพันธ์ลำว มีหน้ำที่รับผิดชอบชี้น ำรวม ปฏิบัติงำนกิจกำรต่ำงประเทศ  

๒. พระอำจำรย์มหำงอน ด ำรงบุน เป็นรองประธำนรูปที่ ๑ รับผิดชอบกิจกรรมงำน 
อ.ส.พ. ใน ๕ แขวงภำคใต้  

๓. พระอำจำรย์มหำจะรุน วชิรรังสี เป็นรองประธำนรูปที่ ๒ รับผิดชอบกรรมำธิกำร
สำธำรณูปโภคสำธำรณูปกำร 

๔. พระอำจำรย์มหำชำลี กันตสีโล เป็นรองประธำนรูปที่ ๓ รับผิดชอบกรรมำธิกำร
เผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติวิปัสสนำกัมมฐำน๑  

๕. พระอำจำรย์มหำบัวค ำ สำรีบุด เป็นรองประธำนรูปที่ ๔ รับผิดชอบกรรมำธิกำร
ศึกษำสงฆ ์

๖. พระอำจำรย์มหำบุนมำ สิมมำพม เป็นรองประธำนรูปที่ ๕ รับผิดชอบกรรมำธิกำร
ปกครองสงฆ์  

๗. พระอำจำรย์เหวด มะเสไน เป็นรองประธำนรูปที่ ๖ เป็นผู้ประจ ำกำรส ำนักงำน 
นอกจำกนี้ ยังได้แต่งตั้งให้พระอำจำรย์พูมสะหวัน พันทะบัวลี เป็นหัวหน้ำห้องกำรศูนย์กลำง อ.พ.ส. 

๓. ในธรรมนูญปกครองสงฆ์ลำว ได้ระบุสิทธิหน้ำที่ของผู้ด ำำรงต ำแหน่งใน อ.พ.ส.ไว้
ในหมวดที่ ๕ ดังนี้ 

มำตรำ ๑๗ หน้ำที่ อ.พ.ส. ศึกษำสงฆ์ มีดังนี ้
๑. ปรับปรุงกำรศึกษำสงฆ์ ให้ได้ศึกษำพระธรรมวินัย , ภำษำบำลี, สันสกฤต, 

ภำษำสำกลและกำรศึกษำประสมประสำนกับวิชำกำรทำงโลก ที่เกี่ยวข้องกับสังคมอย่ำงพอเหมำะ
และก้ำวหน้ำ  

๒. จัดให้มีกองวิชำกำรแต่งแบบเรียนธรรมวินัย, ภำษำบำลี, สันสกฤตแบบง่ำยๆ รับรู้
ได้เร็วและน ำไปใช้อย่ำงถูกต้องและแบบเรียนวิชำอ่ืนๆ  
                                                 

๑ ส ำรำญ  สมพงษ์, ชำวลำวสูญเสีย!'ดร.พระมหำชำลี กันตสีโล' รองประมุขสงฆ์พระนักเผยแผ.่ คมชัดลึก
ออนไลน์ วันเสำร์ที่ ๑๔ กันยำยน ๒๕๕๖ <http://www.komchadluek.net/detail/>, ๑๒ ตุลำคม ๒๕๕๘
ปัจจุบันยำท่ำนใหญ่ (เป็นค ำสรรพนำมเรียกพระเถระด้วยควำมเคำรพ) มรณภำพมำนำนกว่ำ ๒ ปี ตั้งแต่วันที่ ๑๐ 
กันยำยน ๒๕๕๖ ด้วยอำกำรสงบท่ีวัดป่ำนำคูนน้อย เมืองนำชำยทอง นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลำว ด้วยโรคมะเร็ง
ตับ รวมอำยุได้ ๘๑ ปี ๖๐ พรรษำ ซึ่ง ดร.พระมหำชำลี กันตสีโล น้ันเป็นรองประธำนศูนย์กลำงองค์กำรพุทธศำสนำ
สัมพันธ์ลำว และเป็นประธำนโครงกำรพุทธศำสนำเพื่อกำรพัฒนำ ทั้งเป็นประธำนโครงกำรแปลประไตรปิฎกฉบับ
ภำษำลำว เป็นอำจำรย์ใหญ่สำยวิปัสสนำกัมมัฏฐำน สืบสำนมำจำกพระอำจำรย์ใหญ่มหำปำน อำนันโท ที่วัดพุทธวง
สำป่ำหลวง เป็นผู้มีจริยวัตรอันงดงำมและเป็นผูอุ้ทิศชีวิตเพื่อเผยแผ่พระธรรมค ำสัง่สอนในทำงพระพุทธศำสนำตลอด
มำ เป็นผู้สืบสำนปฏิปทำของพระอำจำรย์ใหญ่มหำปำน อำนันโท เพื่อวำงรำกฐำนแห่งกำรเผยแผ่พระธรรมใน
ดินแดนลำวให้แผ่หลำย กำรจำกไปของพระอำจำรย์ใหญ่ ดร.พระมหำชำลี ในครั้งนี้ถือว่ำ คณะสงฆ์ลำวได้สูญเสีย
บุคลำกรสงฆ์และบูชนียบุคคลสงฆ์ส ำคัญไป เป็นกำรสูญเสียเพชรเม็ดงำมแห่งแดนดินลำวไปอีกผู้หนึ่ง-ผู้วิจัย. 



๑๙๐ 
 

๓. ให้มีห้องสมุดค้นคว้ำไปพร้อมๆ กับกำรขยำยเครือข่ำยกำรศึกษำให้ได้อย่ำงน้อย
แขวงละ ๑–๒ แห่ง และในทุกเมืองใหญ่  

๔. ให้มีกำรจัดตั้งโรงเรียนพุทธยุวชนวันอำทิตย์ เน้นกำรปลูกฝังศีลธรรมประสำนกับ
วิชำรับใช้สังคมและภำษำสำกล  

๕. สร้ำงครูสงฆ์ให้มำกข้ึน ทั้งปริมำณและคุณภำพ โดยจัดให้มีขึ้นทั่ว สปป.ลำว 
๖. จัดส่งพระเณรที่เรียนจบมัธยม หรือจบมหำวิทยำลัยสงฆ์ ทุกๆ ปี ไปประจ ำกำรอยู่

ตำมแขวงหรือเมือง หรือวัดที่ขำดพระเณรทั่วประเทศ เพ่ือบริหำรศำสนกิจตำมกฎระเบียบของ
โรงเรียนสงฆ์อย่ำงเข้มงวด 

มำตรำ ๑๘ หน้ำที่ อ.พ.ส. เผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกรรมฐำน มีดังนี้ 
๑. จัดตั้งสังฆบัญญัติ, สังฆำณัติกฎระเบียบสงฆ์ ในกำรด ำเนินกำรเผยแผ่ศีลธรรม 

ฝึกอบรมพระธรรมกถึกในหลำยรูปแบบ และปฏิบัติกรรมฐำนให้กว้ำงขวำงทั่วประเทศ 
๒. ฝึกอบรมพระวิทยำกร, วิปัสสนำกร ให้ได้ทั้งปริมำณและคุณภำพ แต่ละปีไม่ต่ ำ

กว่ำ ๑๐ องค์เม่ือถึงปี พ.ศ.๒๕๔๓ (ค.ศ.๒๐๐๐) ต้องให้ทุกแขวง และเขตพิเศษ อย่ำงน้อย ๒–๓ องค์
ขึ้นไป  

๓. ใช้วิทยำกรผู้มีประสบกำรณ์สูงทั้งฝ่ำยสงฆ์และคฤหัสถ์อย่ำงเหมำะสม ตำมค ำ
ชี้แนะของศูนย์กลำง อ.พ.ส. เพ่ือให้มีวิชำกำรทั้งภำคปฏิบัติและกำรเผยแผ่ศีลธรรมและวิชำอ่ืนๆ 
ด ำเนินไปพร้อมๆ กัน 

สรุปขบวนกำรเครือข่ำยพระพุทธศำสนำเพื่อสังคมใน สปป .ลำวในยุคปัจจุบัน คือ
องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว (อ.พ.ส.) เป็นองค์กำรสงฆ์ที่ได้รับกำรจัดตั้งขึ้นด้วยควำมเห็นชอบของ
คณะสงฆ์และรัฐบำลแห่ง สปป.ลำว โดยระบุถึงที่มำและวิธีกำรคัดสรรสมำชิก สิทธิ บทบำท หน้ำที่ 
ขององค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว ที่ปรำกฏในธรรมนูญปกครองสงฆ์ พ.ศ.๒๕๔๑ ซึ่งปัจจุบันได้รับ
กำรขับเคลื่อนนโยบำยโดยคณะกรรมกำรชุดใหม่ ให้มองเห็นโครงสร้ำงกำรบริหำรงำนของคณะ
สงฆ์ลำว ในกำรบริหำรปกครองสงฆ์ให้ก้ำวทันโลกสมัยใหม่ เป็นกำรปฏิบัติศำสนกิจเพ่ือช่วยเหลือ
รัฐบำลภำยใต้ระบอบสังคมนิยมที่เคร่งครัดพอสมควร จะเห็นได้ว่ำ ระบอบกำรเมือง มิใช่อุปสรรคใน
กำรบริหำรจัดองค์กรสงฆ์ สิ่งที่ส ำคัญและเป็นอุปสรรคส ำคัญ ก็คือกำรบริหำรกิจกำรสงฆ์ให้เข้มแข็ง 
และทันต่อกำรเปลี่ยนแปลงจำกกำรไหลบ่ำ ท่วมทับ ของกระแสโลกำภิวัตน์ ที่มีแรงเหวี่ยงของทุนนิยม
ที่แรงและเร็วเหมือนกับคณะสงฆ์ไทยเจอปัญหำอุปสรรคในกำรบริหำรกิจกำรสงฆ์ในภำวกำรณ์
ปัจจุบัน  

๕) ผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมใน สปป.ลาว 
ควำมส ำคัญของพระพุทธศำสนำที่มีต่อชำติและประชำชนลำว ดังค ำปรำรภของธรรมนูญ

กำรปกครองสงฆ์ลำว พ.ศ ๒๕๔๑๑ ที่ว่ำ “พระพุทธศาสนาตัดแยกออกจากชาติไม่ได้และพระสงฆ์
สามเณรลาวก็ตัดแยกจากญาติโยมลาวบรรดาเผ่าไม่ได้” ประวัติศำสตร์ของชำติลำวผ่ำนมำได้กล่ำว
ชัดแล้วว่ำ “พระสงฆ์ลำวในทุกยุคทุกสมัย ล้วนถือคันธงชำติเป็นชีวิตจิตใจและถือศีลธรรมเป็นปัจจัย
เข้ำร่วมในกำรน ำเอำเอกรำชลำวกลับคืนมำและสนับสนุนพรรค รัฐ สร้ำงบ้ำนแปงเมืองเพ่ือควำม
                                                 

๑ องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว, ธรรมนูญปกครองสงฆ์ลาว, (เวียงจันทน์ : เอกสำรถ่ำยส ำเนำ (เย็บ
เล่ม), ๒๕๔๗), หน้ำ ๒. 



 ๑๙๑ 

ผำสุกของญำติโยมลำวบรรดำเผ่ำและควำมศิวิไลซ์ของชำติ” นอกจำกสะท้อนให้เห็นควำมส ำคัญของ
พระพุทธศำสนำที่มีต่อประชำชนและชำติแล้ว ยังแสดงให้เห็นถึงบทบำทและกำรเปลี่ยนแปลงทำง
หน้ำที่ของพระพุทธศำสนำที่มีต่อสังคม กำรเมือง และวัฒนธรรมในสำธำรณรัฐประชำธิปไตย
ประชำชนลำวด้ำนต่ำงๆ   

(๑) ผลกระทบต่อรากฐานทางสังคมและวัฒนธรรมของประเทศ 
พระพุทธศำสนำเป็นรำกฐำนทำงสังคมและวัฒนธรรมของลำว โดยพระสงฆ์เป็นผู้น ำและ

วัดเป็นศูนย์กลำงของชุมชน วัดและพระสงฆ์จึงเปรียบเสมือน "ธรรมนูญวัฒนธรรม" ที่ไม่ได้เขียนเป็น
ลำยลักษณ์อักษรแต่ก ำหนดวิถีชีวิตของชำวลำวยิ่งกว่ำกฎหมำยบ้ำนเมืองเสียอีก พระพุทธศำสนำ
เปรียบเสมือน "ธรรมนูญชีวิต" ของพลเรือนชำวลำว นับตั้งแต่พุทธศำสนำเถรวำทเผยแผ่เข้ำสู่
อำณำจักรล้ำนช้ำง (สปป.ลำว) ในสมัยพระเจ้ำฟ้ำงุ่ม (ครองรำชย์ ค.ศ.๑๓๕๓–๑๓๗๓) พระองค์ทรง
เป็นเอกอัครศำสนูปถัมภกได้ยอยกพระพุทธศำสนำให้เป็นศูนย์กลำงยึดเหนี่ยวจิตใจของประชำชน 
พุทธศำสนำได้เป็นศำสนำประจ ำชำติและมีอิทธิพลต่อสถำบันทำงกำรเมือง วิถีชีวิตทำงเศรษฐกิจ
สังคมและวัฒนธรรมประเพณีของประชำชนลำวสืบต่อกันมำหลำยศตวรรษ อิทธิพลของพุทธศำสนำ
ได้กล่ำวไว้ในบทบันทึกของนักสอนศำสนำคริสต์ชำวยุโรปที่เข้ำมำในเวียงจันทน์ในช่วงปี คศ .๑๖๔๒-
๑๖๔๗ ที่กล่ำวไว้ว่ำ “ศีลธรรมทางพุทธศาสนามีอิทธิพลอยู่เหนือจิตใจของคนลาว นับแต่ชนชั้นสูง
จนถึงประชาชนทั่วไป และกลายเป็นทฤษฎีพื้นฐานให้แก่นักการเมืองการปกครอง นักค้นคว้า 
นักประดิษฐ์คิดแต่ง ได้กลายเป็นแนวทางในการด ารงชีวิตประจ าวันและเครื่องวัดคุณสมบัติ
ของคนในสังคม”๑ 

นับจำกประเทศลำวมีกำรเปลี่ยนแปลงกำรปกครองจำกระบอบประชำธิปไตยมำเป็น
สังคมนิยม ตั้งแต่วันที่ ๒ ธันวำคม พ.ศ.๒๕๑๘ คณะสงฆ์หรือพระพุทธศำสนำในประเทศลำวก็ยังคง
อยู่ได้อย่ำงมั่นคง และดูเหมือนว่ำจะมั่นคง...เป็นหนึ่งเดียวกันมำกขึ้น เหตุผลที่พระพุทธศำสนำอยู่กับ
คอมมิวนิสต์ได้ในลำวได้ พระอำจำรย์มหำผ่อง สมำเลิก อดีตประธำนคณะกรรมกำรศูนย์กลำง 
องค์กำรพุทธศำสนำสัมพันธ์ลำว กล่ำวว่ำ๒ 

“เพรำะพุทธศำสนำของเรำอยู่ได้กับทุกระบอบกำรปกครอง แต่พุทธศำสนำ
ของเรำไม่ล่มหัวจมท้ำยกับระบอบใดระบอบหนึ่ง" วันนี้ พวกเรำชำวพุทธทั้งเป็น
ชำวพุทธเฉพำะแต่ละประเทศและเป็นสมำชิกพุทธสมำคมทั่วโลก แสดงว่ำ ใน
ระยะทีผ่่ำนมำกิจกรรมของศำสนำแต่ละประเทศโดยเฉพำะศำสนำพุทธพวกเรำ
ทั้งหลำย...เรำถือว่ำ ศำสนำพุทธเป็นศำสนำที่ประกอบด้วยเหตุผลพูดตรงไปตรงมำ
ว่ำ “พวกเรำเรียนรู้ตำมทฤษฎีของพุทธแต่ส่วนมำกชำวพุทธไปปฏิบัติทฤษฎีที่
เป็นปรปักษ์กับศำสนำพุทธ มันจึงเกิดมีเรื่อง” 

เมื่อย้อนกลับไปช่วงหลังสงครำมโลก เป็นยุคฝรั่งเศสเจ้ำอำณำนิคมกลับไปแล้ว ประเทศลำว
ประกำศเอกรำชแต่ผู้คนยังมีจิตใจเป็นฝรั่ง ครั้งหนึ่งคณะสงฆ์ได้ร่วมประชุมกับเจ้ำหน้ำที่บ้ำนเมือง
                                                 

๑ กระทรวงแถลงข่ำวและวัฒนธรรม, ประวัติศาสตร์ลาว (ดึกด าบัน-ปัจจุบัน), (เวียงจันทน์ : โรงพิมพ์
แห่งรัฐ, ๒๐๐๐), หน้ำ ๒๗๒. 

๒ เหตุใดพระพุทธศำสนำจึงอยู่กับคอมมิวนิสิสต์ได้ในลำว เวียดนำม หรือแม้แต่จีน ? <http://www.alittle 
buddha.com/News%202013/October2013/013%20October%202013.html>, ๒๑ ตุลำคม ๒๕๕๘. 



๑๙๒ 
 

เกี่ยวกับกำรเผยแผ่ศำสนำพุทธ ที่ดูเหมือนว่ำ ก่อนที่จะเผยแผ่ได้จะต้องเขียนเอกสำรส่งให้หน่วยงำน
ที่เกี่ยวข้องตรวจทำนก่อนถึง ๕ หน่วยงำน พระอำจำรย์มหำผ่อง สมำเลิก ได้กล่ำวถึงเหตุกำรณ์ใน
ครั้งนั้นว่ำ 

“เป็นระบบที่รับไม่ได้ ศำสนำยังถูกครอบง ำ”“ขัดกับทิศทำงของศำสนำ
พุทธ" โดยถ้ำเทียบกับกำรเผยแผ่ของศำสนำพุทธแล้ว กัณฑ์ที่ ๑.ต้องสอน
สมเด็จพระเจ้ำแผ่นดิน กัณฑ์ที่ ๒.คณะรัฐบำลต้องได้รับฟังเสียก่อน กัณฑ์ที่ ๓. 
พนักงำนของรัฐทุกๆ ท่ำน และ กันฑ์ที่ ๔. ประชำชนทั่วไป ยกตัวอย่ำงเช่น 
ท่ำนเล่ำถึงเหตุกำรณ์ครั้งนั้นว่ำ “ฝ่ำยบ้ำนเมืองบอกว่ำ เขำเป็นชำวพุทธ
หมดแล้ว อำตมำจึงบอกว่ำ เป็นชำวพุทธนี่ไม่ถูก เพรำะว่ำนั่งประชุมอยู่ในวัด
องค์ตื้อ นั่งอยู่ต่อหน้ำพระเจ้ำองค์ตื้อ พระสงฆ์นั่งเลียบอยู่ตำมพรม พนักงำน
ฝ่ำยบ้ำนเมืองข้ำหลวงลำวที่นั่งอยู่รองเท้ำไม่ถอด...เท่ำนั้น เขำก็บอกว่ำ ดูหมิ่น
พระบรมเดชำนุภำพ ถ้ำเป็นประชำชนพูด ถูกจับแล้ว...”  

อำตมำกลัวเหตุกำรณ์จะยืดเยื้อจึงยกมือขึ้นพูดว่ำ “ถ้ำค ำพูดนี่ถึงขนำดจับ
จะตัดคอถวำยต่อพระเจ้ำองค์ตื้อ...เชิญ”...พอดีประธำนจะลุกจำกที่นั่ง อำตมำ
จึงขอเวลำสัก ๕ นำที บอกว่ำ “กองประชุมนี่ไม่ใช่พระสงฆ์ รัฐบำลเรียกมำ
ประชุม กำรพูดก็ต้องเสำะหำสิ่งที่ดีที่ถูก กำรเสำะหำสิ่งที่ดีที่ถูก กำรใช้ค ำพูด
อำจมีค ำหนัก ค ำเบำ เพรำะฉะนั้น ค ำพูดอยู่ในองค์ประชุมนี่ ห้ำมเอำออกจำก
เศียรพระองค์ตื้อ ไม่ให้ไปพูดท่ีอ่ืน เท่ำนั้น...เขำจึงขออภัยว่ำเขำผิด” 

พระมหำผ่อง สะมะเลิก อดีตเจ้ำอำวำสวัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ ประธำนองค์กำร
พุทธศำสนสัมพันธ์ สปป.ลำว กล่ำวถึงสถำนกำรณ์พระพุทธศำสนำใน สปป.ลำว๑ ดังนี้  

“ตั้งแต่ สปป.ลำว ได้รับกำรปลดปล่อย เมื่อ ค.ศ.๑๙๗๕ หรือ พ.ศ.๒๕๑๘ 
สปป.ลำว ยังมีพระสงฆ์เหมือนเดิม แต่เป็นพระสงฆ์ลำวเถรวำท ไม่ เป็นพระ
มหำนิกำย หรือธรรมยุต เหมือนที่เคยมีในอดีต ทันทีที่ สปป.ลำวได้รับกำร
ปลดปล่อย ตัวท่ำนพระมหำผ่อง สะมะเลิก ที่เข้ำเคลื่อนไหวกับพรรค
คอมมิวนิสต์ลำวมำตั้งแต่ พ.ศ.๒๔๙๕ จนกระทั่งได้รับชัยชนะ เมื่อ พ.ศ.๒๕๑๘ 
ได้รับมอบหมำยจำกพรรคไปรวมพระสงฆ์ที่แบ่งเป็นนิกำยให้เป็นอันหนึ่ง
เดียวกัน เพ่ือให้สอดคล้องกับที่ สปป.ลำว ปกครองเพียงพรรคเดียว โดยทำง
พรรคก ำชับมำว่ำ ถ้ำท ำไม่ได้ ไม่ต้องกลับมำเวียงจันทน์ เป็นค ำสั่งที่ท้ำทำยยิ่งนัก 
ตรงกับคติของท่ำนว่ำ “ถ้ำเฮ็ดเวี่ยก บ่ย่ำนตำย หำกย่ำนตำย บ่ต้องเฮ็ดเวี่ยก (ถ้ำ
ท ำงำน ไม่ต้องกลัวตำย ถ้ำกลัวตำย ก็ไม่ต้องท ำงำน)” 

                                                 
๑ พระสงฆ์ สปป.ลาว ไม่มีพระมหานิกายและธรรมยุต, คอลัมน์ ไลฟ์สไตล์ หนังสือพิมพ์ โพสต์ทูเดย์, 

http://www.alittlebuddha.com/News%202013/October2013/010%20October%202013.html, (๒๔ 
ตุลำคม ๒๕๕๘) พระมหำผ่อง สะมะเลิก เจ้ำอำวำสวัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ ประธำนองค์กำรพุทธศำสนสัมพันธ์ 
สปป.ลำว รับนิมนต์จำกสถำบันโพธิคยำวิชชำลัย ๙๘๐ มำประชุมที่องค์กำรพุทธศำสนิกสัมพันธ์แห่งโลก (พ.ส.ล.) เพื่อ
ฉลองพระชันษำ ๑๐๐ ปี สมเด็จพระญำณสังวร สมเด็จพระสังฆรำช วันท่ี ๓ ต.ค. ๒๕๕๖ ในโอกำสส ำคัญนี้ ท่ำนได้
เล่ำให้ประชำชนชำวไทยและสมำชิก พ.ส.ล. ทรำบถึงสถำนกำรณ์พระพุทธศำสนำใน สปป.ลำว-ผู้วิจัย. 



 ๑๙๓ 

จะเห็นได้ว่ำ พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมแบบเถรวำท ที่ให้อิสรเสรีภำพในกำรปฏิบัติตำม
หลักค ำสอน แต่มีกฎระเบียบวินัยในกำรก ำกับตนเองที่จะไม่ล่วงละเมิดทั้งต่อตนเองและสังคม ได้ซึม
ซับอยู่สำยเลือดของประชำชนลำวอย่ำงแนบแน่น มีอิทธิพลหรือพลังอ ำนำจในกำรที่จะบ ำเพ็ญตนเพ่ือ
สังคมส่วนรวมและประเทศชำติของพุทธศำสนิกชนลำวอยู่ในทุกลมหำยใจ จนกลำยเป็น “ธรรมนูญ
วัฒนธรรม” และ “ธรรมนูญชีวิต” เห็นได้จำกกำรแสดงออกของพระมหำผ่อง สะมำเลิก ในฐำนะเป็น
ผู้น ำศำสนำซึ่งได้แสดงอัตลักษณ์ของควำมเป็นพุทธศำสนำเพ่ือสังคม จนกล้ำที่จะยินยอมสละชีวิตของ
ตนเมื่อจะต้องยืนหยัดในควำมถูกต้อง อันเป็นกำรกระท ำที่ยืนยันได้ว่ำ ศีลธรรมทำงพุทธศำสนำมี
อิทธิพลอยู่เหนือจิตใจของคนลำว นับแต่ชนชั้นสูงจนถึงประชำชนทั่วไป และกลำยเป็นทฤษฎีพ้ืนฐำน
ให้แก่นักกำรเมืองกำรปกครอง นักค้นคว้ำ นักประดิษฐ์คิดแต่ง ได้กลำยเป็นแนวทำงในกำรด ำรงชีวิต
ประจ ำวันและเครื่องวัดคุณสมบัติของคนในสังคม” อย่ำงแท้จริง 

(๒) ผลกระทบต่อความศรัทธาในผู้น าศาสนาและองค์กรสงฆ ์
สำธำรณรัฐประชำธิปไตยประชำชนลำว (สปป.ลำว) ก่อนที่จะเป็นอิสระนั้น มีพระสงฆ์ ๒ 

นิกำย คือมหำนิกำย และ ธรรมยุติกนิกำย คณะสงฆ์ทั้งสองนิกำยมีควำมแตกแยกมำกที่สุดที่นครจ ำปำ
สัก หรือแขวงจ ำปำสัก ประชำชนและพระสงฆ์ที่เป็นธรรมยุต จะไม่ร่วมสังฆกรรมกับพระมหำนิกำย 
แม้กระทั่งผู้ชำยที่อยู่ฝ่ำยมหำนิกำยจะแต่งงำนกับหญิงสำวที่อยู่ฝ่ำยธรรมยุต ฝ่ำยชำยต้องมำเข้ำแต่ฝ่ำย
ธรรมยุตเท่ำนั้น ในครั้งนั้นวัดพระธรรมยุตที่แขวงจ ำปำสัก มีรวมกันถึง ๒๓ วัด ได้รับกำรอุปถัมภ์ค้ ำ
จุนจำกบุตรธิดำและญำติเจ้ำบุญอุ้ม ผู้ครองนครจ ำปำสัก จึงมีอ ำนำจและบำรมีเหนือกว่ำพระในฝ่ำย
มหำนิกำย ซึ่งเป็นนิกำยเก่ำและมีจ ำนวนมำกกว่ำ พระมหำผ่อง สะมะเลิก ได้รับมอบหมำยจำกฝ่ำย
ผู้ปกครองบ้ำนเมืองให้แก้ไขปัญหำดังกล่ำวจึงเดินทำงไปนครจ ำปำสักเพ่ือประชุมเกลี้ยกล่อมให้ทั้งสอง
ฝ่ำยเปลี่ยนนิกำย พร้อมกับเกลี้ยกล่อมญำติโยมทั้งสองฝ่ำยให้เห็นชอบด้วย กำรยกเลิกมหำนิกำยและ
ธรรมยุตนั้นได้ก ำหนดให้มีเพียงพระสงฆ์ลำวเท่ำนั้น และได้ประกำศว่ำ ใครยังถือนิกำยจะอยู่ใน
แผ่นดินลำวไม่ได้เด็ดขำด  

ท่ำนมหำผ่อง ใช้เวลำ ๒๑ วัน เกลี้ยกล่อมให้พระสงฆ์ ๒ นิกำย และญำติโยมให้เห็นค ำสอน
ที่แท้จริงของพระพุทธเจ้ำ ที่ทรงยกย่องควำมสำมัคคีว่ำ สำมำรถน ำไปสู่ควำมเจริญได้ (สำมคฺคี วุฑฺฒิ
สำธิกำ) ที่ประชุมตกลงเลิกนิกำยเมื่อวันแรม ๓ ค่ ำ เดือน ๗ (พ.ศ.๒๕๑๘) ท่ำนจึงจัดให้พระทั้งหมดลง
อุโบสถสวดปำฏิโมกข์ร่วมกันในวันนั้น แต่มีเสียงค้ำนว่ำ ผิดธรรมเนียมปฏิบัติเป็นกำรท ำลำยพระศำสนำ 
เพรำะปำฏิโมกข์ต้องสวดวันขึ้น ๑๕ ค่ ำ หรือแรม ๑๕ ค่ ำ (วันพระใหญ่) ท่ำนบอกว่ำท ำได้ ไม่ใช่ท ำลำย
พระศำสนำ แต่เป็นกำรส่งเสริมพระศำสนำ เพรำะกำรสวดปำฏิโมกข์มีเป้ำหมำยเพ่ือควำมสำมัคคีของ
หมู่สงฆ์แต่พระที่ไม่เห็นด้วยก็แย้งว่ำ ไม่เคยมีแบบนี้ในอดีต ท่ำนจึงตอบว่ำ “ก็เพรำะในอดีตยังไม่มี
ควำมสำมัคคีใช่ไหม” เรื่องรำวจึงยุติลง กำรสวดปำฏิโมกข์เพ่ือควำมสำมัคคีของสงฆ์จึงมีขึ้นท่ำมกลำง
พระสงฆ์ที่มีเพียงพระสงฆ์ลำวเท่ำนั้น ท่ำนถือว่ำ เหตุกำรณ์วันนั้น ถือได้ว่ำ ศำสนำยึดอ ำนำจนิกำยมำ
ท ำลำยเสีย ควำมแตกแยกจึงหมดสิ้นไป เหลือแต่ควำมสำมัคคีของหมู่สงฆ์ สปป.ลำว จึงมีแต่พระสงฆ์ลำว 
ภำยใต้กำรปกครองขององค์กำรพุทธศำสนสัมพันธ์ลำว ที่มีตัวท่ำนเป็นประธำนมำตั้งแต่วันที่ ๑๗ 
มกรำคม ๒๕๕๔ (ค.ศ.๒๐๑๑) ปัจจุบัน สปป.ลำว มีพระสงฆ์ประมำณ ๒ หมื่นรูป สำมเณร ประมำณ 
๓ หมื่นรูป โดยมีวัด ๔,๕๐๐ วัด 



๑๙๔ 
 

(๓) ผลกระทบต่อการอนุรักษ์ขนบธรรมเนียมวัฒนธรรม ศาสนา จิตวิญญาณดั้งเดิม 
องค์กำรกำรศึกษำ วิทยำศำสตร์และวัฒนธรรมแห่งสหประชำชำติ หรือ ยูเนสโก 

(UNESCO) ประกำศให้เป็นเมืองหลวงพระบำง สปป.ลำว เป็นมรดกโลก เนื่องจำกยูเนสโกทรำบถึง
ปัญหำอุปสรรคของพัฒนำกำรทำงศำสนำในหลวงพระบำง ที่มีด้วยกันหลำยประกำร อำทิขำดกำร
สนับสนุนงบประมำณจำกภำครัฐ ประชำชนลำวก็ไม่ได้อุปถัมภ์ด้ำนกำรศึกษำมำกนัก กอปรกับ
สถำบันกำรศึกษำด้ำนพุทธศำสนำมีจ ำนวนไม่มำก ขำดแคลนบุคลำกร (เท่ำที่มีอยู่ก็ไม่มีควำม
เชี่ยวชำญมำกนัก) เช่น ภำษำบำลี ประวัติศำสตร์ ขำดแคลนวัสดุอุปกรณ์ในกำรเรียนกำรสอน ขำด
ต ำรำในกำรศึกษำค้นคว้ำวิจัย จึงท ำให้จ ำนวนพระภิกษุสำมเณรที่มำศึกษำต่อมีจ ำนวนไม่มำกนัก 
สำมเณรที่มำเรียนมุ่งหวังควำมรู้ทำงโลกมำกกว่ำกำรใส่ใจหำควำมรู้ทำงธรรม เนื่องจำกพระภิกษุ
สำมเณรขำดแรงจูงใจให้ท ำงำนเพ่ือพระพุทธศำสนำ ดังนั้น เมื่อศึกษำจบแล้วก็มักลำสิกขำออกไป
ประกอบวิชำชีพ ด้วยเหตุดังกล่ำว จึงท ำให้ยูเนสโกจัดตั้งโครงกำรมำกมำยเพ่ือช่วยสำนต่อในเชิง
อนุรักษ์และพัฒนำ อำทิ โครงกำรอนุรักษ์พระไตรปิฎก โดยเฉพำะกำรศึกษำบำลีอักษรลำวเชิงลึก 
กำรส่งเสริมกำรศึกษำให้กับพระภิกษุสำมเณร กำรเพ่ิมหลักสูตรงำนไม้ งำนแกะสลัก งำนปูนปั้น เพ่ือ
เป็นกำรสืบสำนภูมิปัญญำท้องถิ่น โดยเริ่มที่พระภิกษุและสำมเณร เพรำะเห็นว่ำ  ศำสนำเป็นศูนย์
รวมจิตใจของชำวบ้ำน พระสงฆ์มีควำมเป็นผู้น ำชุมชน อีกทั้งเมื่อลำสิกขำไปก็ยังมีควำมรู้ ทักษะ 
ควำมช ำนำญเชิงวิชำชีพติดตัวไปอีกด้วย จึงท ำให้สถำนกำรณ์ด้ำนกำรศึกษำในสถำบันด้ำนพุทธศำสนำ
ในหลวงพระบำงค่อยๆ ดีขึ้นตำมล ำดับ  

อย่ำงไรก็ตำม กระบวนกำรในกำรรักษำขนบธรรมเนียมวัฒนธรรม ศำสนำ จิตวิญญำณ
ด้ังเดิม ตลอดจนกำรอนุรักษ์สิ่ งแวดล้อม จะต้องด ำเนินไปตำมมำตรฐำนที่ยู เนสโกได้วำงไว้  
หลำยภำคส่วนก ำลังช่วยกันก่อร่ำงสร้ำงวิทยำลัยสงฆ์ในหลวงพระบำงขึ้นมำ แม้จะเป็นสำขำของ
วิทยำลัยสงฆ์องค์ตื้อจำกเวียงจันทน์ก็ตำม แต่ก็สำมำรถคำดกำรณ์ได้ว่ำ อนำคตด้ำนกำรศึกษำของ
พระภิกษุ สำมเณร ในหลวงพระบำงจะค่อยๆ เป็นไปในทิศทำงที่ดีขึ้น สอดรับกับจ ำนวนพระภิกษุ 
สำมเณรที่เพ่ิมมำกขึ้นตำมไปด้วย เพรำะที่หลวงพระบำงมีวัดเป็นจ ำนวนมำก วิถีชีวิตของพระภิกษุที่
ผสำนไปกับวัฒนธรรมประเพณีแบบพ้ืนบ้ำน จึงเป็นสิ่งที่ไม่แยกจำกกัน เช่น กำรใส่บำตรพระยำมเช้ำ 
ที่หลวงพระบำงที่พระทุกวัดจะออกบิณฑบำตพร้อมกันโดยแต่ละวัดมีเส้นทำงเดินรับบำตรที่ชัดเจน 
ไม่แยกเดินตำมล ำพังเหมือนที่เมืองไทย พระที่นี่จะเดินกันเป็นแถวยำว เป็นภำพที่งดงำมมำก 
พุทธศำสนิกชนส่วนใหญ่นิยมเตรียมข้ำวเหนียวไว้ใส่บำตร แค่รูปละหยิบมือเล็กๆ เพรำะบำงช่วงเวลำ
จะมีพระบิณฑบำตมำกเป็นร้อยรูป ส่วนอำหำรนั้นจะมีพุทธศำสนิกชนบ้ำนใกล้วัดน ำมำถวำย ดังนั้น 
พัฒนำกำรในกำรมีส่วนร่วมของพุทธศำสนิกชนต่อพุทธศำสนำในประเทศลำว จึงด ำเนินอย่ำงค่อยเป็น
ค่อยไปคู่ขนำนกับประเทศที่ก ำลังพัฒนำขึ้นเรื่อยๆ ถือว่ำดีขึ้นตำมล ำดับ 

(๔) ผลกระทบต่อการสร้างประเทศและการปกครองบ้านเมือง  
หำกย้อนกลับไปในอดีต ลำวมีกำรปกครองระบอบกษัตริย์เหมือนไทย แต่ถูกล้มเลิกด้วย

ระบอบกำรปกครองแบบสังคมนิยม และกลำยเป็นประเทศสำธำรณรัฐประชำธิปไตยประชำชนลำว 
ตั้งแตป่ีพ.ศ.๒๕๑๘ ศำสนำได้กลำยเป็นหอกข้ำงแคร่ที่ผู้ปกครองในยุคสมัยนั้นมองว่ำ เป็นเครื่องมือใน
กำรปลุกปั่น ปลุกระดมได้ง่ำย ดังนั้น นอกจำกกำรท ำลำยล้ำงสถำบันกษัตริย์แล้ว ผู้ปกครองใหม่จึง
จ ำเป็นต้องท ำให้สถำบันศำสนำสั่นคลอนและต้องลดทอนควำมเชื่อถือศรัทธำในศำสนำจำกประชำชน



 ๑๙๕ 

ให้มำกที่สุด ลำวในสมัยนั้นจึงมีเหตุกำรณ์ที่พระสงฆ์ถูกฆ่ำตำยจ ำนวนมำก พระสงฆ์บำงส่วนต้อง
ลำสิกขำออกมำเป็นสมำชิกพรรคคอมมิวนิสต์ พุทธศำสนำจึงถูกกลืนหำยไปกับระบอบกำรปกครองใหม่ 
ศำสนำถูกน ำมำใช้ผิดวัตถุประสงค์ คือแทนที่จะเป็นเครื่องมือช่วยขัดเกลำจิตใจผู้คน กลับกลำยเป็น
เครื่องมือช่วยในกำรเผยแพร่ลัทธิและนโยบำยสู่ประชำชน 

อย่ำงไรก็ตำม แม้ลำวจะตกอยู่ในช่วงจังหวะของกำรปฏิวัติจำกระบบเดิมสู่ระบบใหม่ แต่
กำรที่ฝ่ำยกำรเมืองเริ่มเข้ำใจหลักกำรมวลชน ทั้งฝ่ำยรัฐบำลและฝ่ำยต่อต้ำนรัฐบำล ต่ำงก็ใช้พุทธศำสนำ
เป็นกลยุทธ์ในกำรรณรงค์หำแนวร่วมให้มำสนับสนุน โดยต่ำงฝ่ำยต่ำงมองเห็นว่ำ พระสงฆ์เป็นผู้ที่
ประชำชนให้ควำมเคำรพเชื่อถือ รัฐบำลคอมมิวนิสต์ขณะนั้น จึงให้พระสงฆ์เผยแผ่แนวคิดของลัทธิ
คอมมิวนิสต์ในขณะเทศนำธรรม กำรจัดงำนปำฐกถำในที่ต่ำงๆ ให้มีพระสงฆ์ร่วมอยู่ด้วย และบังคับ
พระสงฆ์ให้ประยุกต์ค ำสอนพุทธศำสนำเข้ำกับค ำสอนของคอมมิวนิสต์ จนกลำยเป็นกำรบิดเบือน
หลักธรรมค ำสอนของพระพุทธองค์ พระสงฆ์หลำยรูปจ ำต้องท ำตำมเพรำะหำกขัดขืนก็จะถูกฆ่ำตำย  

ต่อมำภำยหลังฝ่ำยกำรเมืองเริ่มเข้ำใจในศรัทธำของมวลชนที่มีต่อศำสนำอย่ำงแท้จริง 
กำรเมืองเป็นเรื่องรอง ชนชั้นปกครองจึงหันกลับมำฟื้นฟูพระพุทธศำสนำในประเทศขึ้นอีกครั้ง  
จนมำถึงในปัจจุบันนี้ พระพุทธศำสนำก็เริ่มได้รับกำรอุปถัมภ์จำกรัฐในหลำยๆ ด้ำน พระพุทธศำสนำ
ของ สปป.ลำวในยุคก ำลังพัฒนำ ธรรมำภิวัตน์พุทธศำสนำในลำว ได้ก่อให้เกิดควำมเป็นปึกแผ่นใน
สังคมชำวลำว ผ่ำนกำรสื่อสำรและแสดงออกทำงวัฒนธรรม ประเพณี ควำมคิด ควำมเชื่อ โดยเฉพำะ
พิธีกรรมและกิจกรรมในวันส ำคัญต่ำงๆ เช่น ประเพณีท ำบุญธำตุหลวง หรือแม้แต่กำรเกิดขึ้นของงำน
ศิลปกรรม ประติมำกรรม สถำปัตยกรรม ทำงพุทธศำสนำมำกมำย ล้วนมีคุณค่ำทำงด้ำนศิลปะและ
ประวัติศำสตร์เป็นอย่ำงยิ่ง โดยสำมำรถสรุปกรอบแนวคิดพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมแบบเถรวำทใน 
สปป.ลำว ตำมแผนภูมิที่ ๒.๔  
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 ๑๙๗ 

๒.๗ สรุป 
ภูมิปัญญำ เป็นคลังแห่งองค์ควำมรู้ที่ได้มีกำรบ่มเพำะ ก่อเกิด เกื้อกูล ถ่ำยทอด คุณค่ำและ

ควำมส ำคัญ เป็นกระบวนกำรเรียนรู้ที่ใช้ประมวลผลก่อนกำรตัดสินใจ เป็นวิจำรณญำณ เหมือนเป็น
สติให้กับบุคคล ชุมชนท้องถิ่น สังคม ประเทศชำติและโลก ในกำรสร้ำงสรรค์ สั่งสม จนตกผลึกเป็นภูมิ
ปัญญำจำกธรรมชำติสู่บุคคลผู้มีคุณลักษณะและคุณสมบัติเป็นผู้ทรงภูมิปัญญำ แล้วท ำหน้ำที่แก้ไข
ปัญหำทั้งของตนและสังคมอย่ำงเป็นวัฏจักรสืบมำ  

ภูมิปัญญำพระพุทธศำสนำเกิดจำกประสบกำรณ์ตรงที่พัฒนำตนผ่ำนกำรมีวิถีชีวิตที่ถือ
ปฏิบัติตำมหลักไตรสิกขำ คืออธิศีลสิกขำ อธิจิตตสิกขำ และอธิปัญญำสิกขำ ที่สอดคล้องกับกฎธรรมชำติ 
ทั้งท่ีเป็นส่วนโลกิยธรรมและโลกุตตรธรรม เกี่ยวข้องกับปรัชญำกำรมองโลกและชีวิต จนที่สุดปรำชญ์
ทำงพุทธศำสนำได้ใช้ภูมิปัญญำของตนเองเข้ำไปช่วยแก้ไขปัญหำของชุมชนและพัฒนำสังคมเพ่ือกำร
อยู่ร่วมกันอย่ำงสันติสุข จึงได้ชื่อว่ำเป็นภูมิปัญญำเพ่ือสังคมโดยแท ้

แนวคิดพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม เห็นได้จำกพุทธนโยบำยในกำรเผยแผ่พรหมจรรย์ที่ไม่ได้
มุ่งแก้ปัญหำและส่งเสริมกำรพัฒนำชีวิตให้เฉพำะแก่ปัจเจกบุคคลเท่ำนั้น แต่กลับมีพุทธวิสัยทัศน์ที่
ทรงมุ่งแก้ปัญหำสังคมไปพร้อมๆ กันกับปัญหำปัจเจกบุคคล เพรำะทรงเห็นอย่ำงชัดแจ้งว่ำ ไม่ว่ำ
ปัจเจกบุคคล หรือ สังคม หำกปฏิบัติตนด้วยกำย วำจำ จิตใจ ที่ไม่ตรงหรือไม่สอดคล้องกับควำมจริง
แล้วไซร้ ผลที่เกิดขึ้นจำกกำรปฏิบัตินั้นก็จะไม่ส่งท ำให้ดับทุกข์อันเป็นปัญหำของปัจเจกบุคคลและ
สังคมดับลงไปได้ โดยเบื้องต้นนั้น ปัจเจกบุคคลในระดับผู้น ำหรือผู้ปกครอง ต้องปฏิบัติตนเป็นตัวอย่ำง
เป็นต้นแบบโดยเป็นบุคคลผู้ที่มีควำมสงบเกิดขึ้นในภำยในของตนเองจนเป็นแบบอย่ำงให้ได้เสียก่อน 
แล้วก็จะเป็นกำรสอนให้สมำชิกสังคมเกิดแรงจูงใจปฏิบัติตำมไปเอง เมื่อเป็นอย่ำงนั้นแล้วสันติสุขอัน
เป็นเป้ำหมำยร่วมกันของทุกคนในสังคมจึงจะเกิดข้ึนและยั่งยืนได้โดยแท ้

หลังจำกพระพุทธเจ้ำปรินิพพำนแล้ว พระองค์ทรงยกพระธรรมวินัยให้เป็นศำสดำแทน
พระองค์ และพระธรรมวินัยก็ได้รับกำรศึกษำและปฏิบัติตำมเพ่ือให้บรรลุผลตำมพุทธประสงค์ โดย
อำศัยพุทธอุดมกำรณ์ พุทธหลักกำร และพุทธวิธีกำร เพ่ือแก้ปัญหำโดยเฉพำะประเทศที่นับถือ
พระพุทธศำสนำ ทั้งฝ่ำยมหำยำนและเถรวำท ท ำให้พระพุทธศำสนำมีบทบำทส ำคัญในกำร เป็น
เครื่องมือพัฒนำประชำชนและประเทศชำตินั้นๆ สืบมำ เฉพำะประเทศประชำคมอำเซียนที่ มี
พระพุทธศำสนำมหำยำน เช่น เวียดนำม และพระพุทธศำสนำเถรวำท เช่น รำชอำณำจักรไทย 
รำชอำณำจักรกัมพูชำ และสำธำรณรัฐประชำธิปไตยประชำชนลำว (สปป.ลำว) นั้น พระพุทธศำสนำ
ได้มีบทบำทส ำคัญในกำรแก้ปัญหำชีวิตของปัจเจกบุคคลและสังคม จนเกิดเป็นวัฒนธรรม ประเพณี
ของพระพุทธศำสนำเถรวำทที่ผูกพันอยู่กับวิถีชีวิต พระพุทธศำสนำเถรวำทโดยเฉพำะค ำสอนที่เป็น 
“พุทธหลักกำร” ได้มีอิทธิพลต่อวิถีกำรด ำเนินชีวิตของพุทธบริษัทอย่ำงยิ่ง จนกระทั่งอำจกล่ำวได้ว่ำ 
พระพุทธศำสนำเถรวำทได้ท ำหน้ำที่เป็น “พระพุทธศำสนำเพ่ือสังคม” ไม่แตกต่ำงไปจำกสมัย
พุทธกำล โดยในสมัยปัจจุบันพระพุทธศำสนำเพ่ือสังคมแบบเถรวำท จะมีภูมิปัญญำเพ่ือสังคมที่เป็น
แนวคิด พัฒนำกำร วิธีกำรเผยแผ่ อิทธิพลและผลกระทบต่อวิถีชีวิตของชำวพุทธในสังคมไทยและ
ประชำคมอำเซียนอย่ำงไรนั้น ผู้วิจัยจะได้เสนอผลกำรลงพ้ืนที่ ในบทที่ ๓ ต่อไป 



บทท่ี ๓ 

วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ  
และภมูิปัญญาพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประชาคมอาเซียน 

ในบทนี้ ผู้วิจัยจะได้ศึกษาวิธีการเผยแผ่ อิทธิพลและผลกระทบและภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมสายพุทธศาสนาเถรวาทในประเทศประชาคมอาเซียนในพ้ืนที่วิจัย ๓ ประเทศ ได้แก่ ๑) 
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในสังคมไทย โดยศึกษากลุ่มพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน  ได้แก่ พระครูสุภา
จารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เจ้าอาวาสวัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร 
และพระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) เจ้าอาวาสวัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบล โพนสูง 
อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด ๒) พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา โดยศึกษา
องค์กรชีวิตและความหวัง จังหวัดเสียมราฐ (Life and Hope Association) และองค์กรพัฒนาสังคม
แบบพุทธ (The Organization of Buddhist Social Development : BSD) จังหวัดไปรแว้งและ
กรุงพนมเปญ ๓) พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) 
โดยศึกษา ๑) องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.)  และ ๒) เครือข่ายคณะกรรมาธิการฝ่ายเผยแผ่
ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน ณ วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ผ่าน
โครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) และ ศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์ อาทิตย์ บ้านสีเกิด 
นครหลวงเวียงจันทน์ ซึ่งผู้วิจัยจะได้ศึกษารายละเอียดแต่ละพ้ืนที่ไปตามล าดับ ดังนี้  

๓.๑ วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล และผลกระทบ และภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
ในสังคมไทย 

ประเทศไทยได้แบ่งพ้ืนที่ของประเทศออกเป็นภาคต่างๆ มีทั้งหมด ๖ ภาค ได้แก่ ภาคเหนือ 
ภาคใต้ ภาคกลาง ภาคตะวันตก ภาคตะวันออก และภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ในส่วนพ้ืนที่ภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ หรือเรียกอีกชื่อหนึ่งว่า “ภาคอีสาน หรือ อิสาณ” นั้น เป็นชื่อทิศ ทิศหนึ่งใน
จ านวนทิศท้ังหมด ๘ ทิศ หมายถึง ทิศที่อยู่ตรงกลางระหว่างทิศเหนือกับทิศตะวันออก เป็นภูมิภาคที่
มีพ้ืนที่บริเวณกว้างขวางมากกว่าพ้ืนที่ของภูมิภาคอ่ืนๆ ที่เหลือ และมีสิ่งที่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะของ
ภาคคือประชาชนชาวภาคอีสานจะเป็นผู้มีจิตใจที่โอบอ้อมอารี มีน้ าใจไมตรี มีความอ่อนน้อมถ่อม
ตนและมีความซื่อสัตย์ เพราะธรรมชาติของพ้ืนที่ส่วนใหญ่จะแห้งแล้งขาดฝน ปริมาณฝนตกต่อปีไม่
มากนัก ประชาชนในพ้ืนที่นี้จึงกลายเป็นคนที่มีน้ าใจ จึงได้ฉายาว่า “เป็นถิ่นไทยดี”๑ อาจจะเป็น

                                           
๑ สมเด็จพระมหาวีระวงศ์ (อ้วน ติสสมหาเถร) อดีตสังฆนายกรูปแรก และอดีตเจ้าคณะมณฑลอุบลราชธานี 

ได้เป็นผู้ให้นามฉายาของแต่ละภูมิภาคในสมัยที่ได้น าต้นศรีมหาโพธิ์จากประเทศอินเดียไปปลูกแต่ละภาค โดยสืบต่อ
จากความเห็นของข้าราชการที่ไปปกปักรักษาภาคอีสานตามจังหวัดต่างๆ ในนามผู้แทนของพระราชาตั้งแต่สมัย
รัชกาลที่ ๕ มักพูดเป็นเสียงเดียวกันว่า “ชาวอีสานว่าง่ายสอนง่าย เป็นผู้มีนิสัยซื่อตรง ขยันหมั่นเพียรในการงาน ฯลฯ 
เป็นต้น และเห็นว่า คดีอุกฉกรรจ์ที่จะขึ้นโรงศาลสมัยนั้นก็มีน้อย” เหตุเหล่านี้พระเดชพระคุณอดีตสังฆนายกฯ เห็นว่า 
ภาคอีสานท้ังหมดก็ควรเป็น “ถิ่นไทยดี” ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน <http://guideubon.com/news/view.php?t 
=34&s_id=107&d_id=107>, ๒ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๑. 



๑๙๙ 
 

เพราะสาเหตุนี้ด้วยอีกส่วนหนึ่งที่ส่งผลท าให้ภาคอีสาน หรือ อิสาณ เป็นแดนดินถิ่นนักบุญทาง
พระพุทธศาสนา หรือมีค าทีเ่รียกกันทั่วไปในวงการพระพุทธศาสนาว่า ถิ่นพระอริยสงฆ์ หมายความว่า 
พระสงฆ์ผู้มีชื่อเสียงเป็นที่ยอมรับนับถือกันของพุทธศาสนิกชนทั่วประเทศและได้รับการยอมรับจาก
ชาวพุทธในต่างประเทศว่า เป็นพระสงฆ์ผู้ที่มีวัตรปฏิบัติดี ปฏิบัติชอบ ส่วนใหญ่พระสงฆ์เหล่านั้นท่าน
จะมีภูมิล าเนาหรือมีมาตาปิตุภูมิอยู่ที่ภาคอีสาน โดยที่ความเป็นคนภาคอีสานนั้น โดยเฉพาะลูกผู้ชาย
ภาคอีสานนั้น จะมีอัตลักษณ์ที่ส าคัญคือ ความอดทน ความอดกลั้น ชีวิตต้องมีการต่อสู้กับธรรมชาติที่
มีความแห้งแล้ง ความยากไร้ เพ่ือที่จะเอาชีวิตให้รอด ธรรมชาติดังกล่าวจึงเป็นปัจจัยพ้ืนฐานส่งผลท า
ให้ผู้ชายในฐานะผู้น ามีความอดทนในการฝึกปฏิบัติตนตามหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนาได้ดีกว่าผู้
ที่เกิดในภูมิภาคอ่ืนๆ จึงท าใหเ้กิดตัวชี้วัดที่เป็นผลลัพท์ (outcome) ส าคัญคือ มีพระอริยสงฆ์ผู้ปฏิบัติ
ดีปฏิบัติชอบตามแนวปฏิบัติที่เป็นพระอริยบุคคลในพ้ืนที่ภาคอีสานเป็นจ านวนมากกว่าภาคอ่ืนๆ 
นั่นเอง   

จากสภาพภูมิประเทศที่แห้งแล้ง พระสงฆ์ภาคอีสานส่วนหนึ่งได้ท าหน้าที่ช่วยเหลือชาวบ้าน
ให้บรรเทาความยากจน เป็นผู้น าในการพัฒนาชุมชน เรียกว่า เครือข่ายพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน เป็นการ
รวมตัวกันของพระสงฆ์ในพ้ืนที่ภาคอีสานเพ่ือรวมพลังกันในการท างานแก้ปัญหาให้กับประชาชน 
พระสงฆ์กลุ่มนี้ ถือก าเนิดขึ้นพร้อมกับ “โครงการพระธรรมทูตโดยรัฐบาลในยุคของ จอมพลถนอม 
กิตติขจร เป็นนายกรัฐมนตรี ได้ใช้เป็นส่วนหนึ่งในการสนับสนุนนโยบายการต่อต้านพรรคคอมมิวนิสต์
แห่งประเทศไทย (พคท.) โดยจัดส่งพระธรรมทูตที่ผ่านการอบรมจากมหาวิทยาลัยสงฆ์เข้าไปเผยแพร่
พุทธศาสนาในพ้ืนที่ชนบทห่างไกล โดยเฉพาะในพื้นที่ภาคอีสานที่มีการแทรกซึมของ พคท.เข้มข้น 
นอกจากพระธรรมทูตจะอบรมธรรมแก่ประชาชนในพ้ืนที่ต่างๆ แล้ว ยังได้รับมอบหมายให้พยายาม
เข้าไปมีบทบาทในการพัฒนาชนบทด้วยเพ่ือโน้มน าและชักจูงให้ชาวบ้านในถิ่นทุรกันดารไม่เข้าไป
ร่วมมือหรือให้การสนับสนุนการเคลื่อนไหวของ พคท. โดยเริ่มส่งพระธรรมทูตเข้าไปปฏิบัติงานใน
ชนบทอีสานตั้งแต่ปี ๒๕๐๘”๑ การท าหน้าที่ของพระสงฆ์ไทย สายคามวาสี หรือพระวัดบ้าน ทั้งใน
ฐานะเป็นผู้น าจิตวิญญาณและผู้น าชุมชน เป็นวิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่ใช้หลักการ 
หรือหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนาไปช่วยแก้ไขปัญหาสังคม ในพ้ืนที่ภาคอีสานส่วนใหญ่การร่วมมือ
กันเพ่ือพัฒนาชุมชนของพระสงฆ์กับชุมชนจะมีลักษณะเป็นหนึ่งเดียวและเป็นอัตลักษณ์ที่ส าคัญของ
การพัฒนาสังคมของภูมิภาคนี้  

งานวิจัยนี้ ผู้วิจัยได้ก าหนดพ้ืนที่ศึกษาภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประเทศไทย
โดยใช้พ้ืนที่ภาคอีสาน ซึ่งเป็นพ้ืนที่จุดเริ่มต้นที่มีกลุ่มเครือข่ายพระสงฆ์นักพัฒนาสังคมได้จับกลุ่มกัน
ท างาน ภายใต้ชื่อว่า “พระสังฆพัฒนาภาคอีสาน” ที่มีผลงานด้านการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมท่ีเกิดข้ึนก่อนภูมิภาคอ่ืนๆ ในประเทศไทย และมีผลงานเชิงประจักษ์ปรากฏแก่สาธารณชนที่เป็น
รูปธรรมได้อย่างชัดเจนที่สุดนับตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบันเป็นระยะเวลาต่อเนื่องยาวนานกว่า ๕๐ ปีที่
ผ่านมา โดยผู้วิจัยได้คัดเลือกกลุ่มตัวอย่างตามเกณฑ์ของการวิจัยได้สองพ้ืนที่ ได้แก่ จังหวัดยโสธร คือ 
๑) พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เจ้าอาวาสวัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม 

                                           
๑ พินิจ  ลาภธนานนท์, “กระบวนการเปลี่ยนแปลงทางสังคมกับการปรับเปลี่ยนบทบาทการพัฒนา

ของพระสงฆ์นักพัฒนาภาคอีสาน, รายงานการวิจัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙, หน้า ๑๑๑–๑๑๒. 



๒๐๐ 
 

จังหวัดยโสธร ผู้เป็นตัวแทนการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของพระสังฆพัฒนารุ่นแรก และ
จังหวัดร้อยเอ็ด คือ  ๒) พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ) วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรี
สวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด ผู้เป็นตัวแทนการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมของพระสังฆพัฒนารุ่นปัจจุบัน โดย ผู้วิจัยจะได้น าเสนอรายละเอียดการเผยแผ่พระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมของแต่ละพ้ืนที่ไปตามล าดับ ดังนี้ 

๓.๑.๑ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เจ้าอาวาสวัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบล
นาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร  

การศึกษาร่องรอยการเผยแผ่ของพระครูสภาจารวัฒน์ เป็นพระสงฆ์ที่เป็นสังฆพัฒนา
เครือข่ายภาคอีสานรูปหนึ่งในหลายรูปที่ใช้วัดเป็นฐานที่มั่นหรือเป็นส านักงาน (แทนการตั้งชื่อเป็น
องค์กรเหมือนกับองค์กรการท างานของพระสงฆ์ในประเทศราชอาณาจักรกัมพูชา) ซึ่งวัดในประเทศ
ไทยโดยนิตินัยแล้ววัดเป็นนิติบุคคล แต่โดยพฤตินัยวัดเป็นศูนย์รวมจิตใจหรือเป็นทุกอย่างของวิถี
ชุมชน การท างานในนามวัดซึ่งมีต้นทุนทางสังคมที่สูงอยู่แล้วนั้น ท าให้เกิดความร่วมมือจากชุมชน หรือ
ได้รับผลลัพท์ดียิ่งกว่าการท างานในนามองค์กรเสียอีก ในการศึกษาครั้งนี้ผู้วิจัยได้ตั้งประเด็นการศึกษา
เรื่องภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมไว้ ๔ ประเด็นคือ ๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ ๒) 
วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม และ ๔) 
ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอไปตามล าดับ ดังน้ี   

๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ 
 จากการลงพ้ืนที่วิจัยภาคสนามของทีมนักวิจัยจากโครงการฯ ที่ เดินทางไปเก็บข้อมูลใน

พ้ืนที่เป้าหมายภายในประเทศไทย ณ วัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัด
ยโสธร โดยไปเข้าพบพระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เพื่อขอสัมภาษณ์เชิงลึกในการเก็บ
ข้อมูลการท างานเผยแผ่จากอดีตจนถึงปัจจุบันเกี่ยวกับ (๑) ประวัติการก่อตั้งวัดและการแต่งตั้งเจ้า
อาวาส (๒) แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม (๓) พัฒนาการของการท างานเพ่ือสังคม ซึ่งแต่ละ
ประเด็นจะได้น าเสนอข้อมูลไปตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) ประวัติการก่อตั้งวัดและการแต่งตั้งเจ้าอาวาส บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม 
จังหวัดยโสธร นับเป็นหมู่บ้านหนึ่งในหลายหมู่บ้านที่มีความสัมพันธ์ที่ดีระหว่างวัดกับบ้าน เดิมทีเดียวนั้น
ชาวบ้านท่าลาดได้ย้ายถิ่นฐานตนเองมาจากบ้านไผ่ (อยู่ใกล้ๆ กับบ้านท่าลาดในปัจจุบัน) ด้วย มี
ชาวบ้านที่ไม่กี่ตระกูลที่ย้ายมาตั้งแต่กลุ่มแรก มีการสร้างบ้านขึ้นไม่กี่หลังคาเรือน แต่น่าแปลกอยู่ว่า
แม้ชาวบ้านจะย้ายถิ่นฐานตนเองมาไม่ก่ีหลังคาเรือนก็ตาม แต่ก็ได้มีพลังในการสร้างวัดท่าลาดขึ้นนาน
มาแล้วตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๔๖๒ (เดิมชื่อวัดศรีวิลัย) จนกระทั่งได้มีการตั้งเป็นหมู่บ้านขึ้นอย่างเป็นทางการ
เมื่อปีพ.ศ.๒๕๕๓ ปัจจุบันบ้านท่าลาดเป็นบ้านเล็กๆ อยู่ห่างจากอ าเภอกุดชุม ประมาณ ๑๕ กิโลเมตร 
มีชาวบ้านเพียง ๕๐ หลังคาเรือน ภายใต้การปกครองของนายบุญหนา แก่นจ าปา ผู้ใหญ่บ้าน และมี
เจ้าอาวาสวัดท่าลาดชื่อ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) ซึ่งเป็นพระสงฆ์ผู้ที่ยืนเคียงข้างชาวบ้าน



๒๐๑ 
 

เพ่ือแก้ไขปัญหาความยากจน พร้อมทั้งท างานฟ้ืนฟูการพ่ึงตนเองให้กับชาวบ้านมาเป็นเวลาครึ่ง
ศตวรรษแล้ว จนก่อให้เกิดแรงศรัทธาปสาทะต่อชาวบ้านอย่างแนบแน่นตลอดมา๑  

 
ภาพที่ ๓.๑ วัดบ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ปีพ.ศ.๒๕๕๘ 

พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เกิดเมื่อวันที่ ๑ มีนาคม ๒๔๘๓ ณ บ้านท่าลาด เป็น
บุตรคนที่ ๕ ในจ านวน ๗ คน มารดาบิดามีอาชีพเป็นชาวนา และเสียชีวิตตั้งแต่ท่านยังเด็ก สภาพ
ครอบครัวค่อนข้างยากจน สมัยท่านเป็นเด็กนั้น พ้ืนที่ต าบลนาโส่ส่วนใหญ่เป็นโคก (ป่าทึบ) มากกว่า
จะเป็นที่นาเหมือนปัจจุบัน มีสัตว์ป่าอาศัยไม่น้อย ไม่ขาดแคลนเรื่องอาหารด ารงชีพแม้จะท านาเพียง
ครอบครัวละไม่ก่ีไร่แต่เพียงพอต่อการเก็บไว้บริโภคได้ตลอดปี ชุมชนมีลักษณะพ่ึงตนเองสูงมาก ระบบ
เศรษฐกิจด้านอ่ืนๆ ภายนอก เช่นระบบเงินตราแทบจะไม่มีอิทธิพลต่อชาวบ้านแต่อย่างใด เมื่อท่าน
ศึกษาจบชั้นประถมศึกษาปีที่ ๔ แล้ว ได้บรรพชาเป็นสามเณรจนสอบได้นักธรรมชั้นตรี จึงลาสิกขา
เพ่ือไปช่วยครอบครัวท านาอยู่ ๕ ปีแล้วจึงกลับมาอุปสมบทเป็นพระภิกษุเมื่ออายุ ๒๑ ปี (พ.ศ.๒๕๐๔) 
ได้ฉายาว่า สุภาจาโร โดยมีเจ้าอธิการสิงห์ อริยธมฺโม เป็นพระอุปัชฌาย์ เมื่ออุปสมบทเป็นพระภิกษุใน
พระพุทธศาสนาแล้ว ในช่วงเวลา ๒ ปีแรก พระสีหา สุภาจาโร ได้ตั้งใจศึกษาธรรมและฝึกปฏิบัติศาสนา
อย่างจริงจังจนสอบได้นักธรรมชั้นเอก ได้พิจารณาไตร่ตรองอย่างแน่ชัดแล้วว่า ตนเองเหมาะสมที่จะ
อยู่ในเพศบรรพชิตมากกว่าจึงไม่คิดท่ีจะลาสิกขาไปครองเรือน  

ภายหลังจากที่ตัดสินใจอยู่ในพระพุทธศาสนาแล้ว ได้มุ่งมั่นฝึกฝนศึกษาอบรมพัฒนาจิตใจ
อันเป็นส่วนภายในของตนเอง พอถึงพรรษาที่ ๓ เพ่ือนสหธรรมิกที่วัดบ้านท่าลาด ได้ชักชวนกันจาริก
ไปอยู่ทางภาคเหนือและตกลงจ าพรรษาที่วัดบ้านบึงนาจาน อ าเภอวิเชียรบุรี  จังหวัดเพชรบูรณ์ 
เนื่องจากมีญาตพ่ีิน้องชาวบ้านท่าลาดได้พากันย้ายถิ่นไปท ากินอยู่ทีน่ั้นหลายครอบครัว และที่นั่นเองที่
พระสีหาได้ฝึกการเป็นพระนักเทศน์เสียง ๖ กษัตริย์ และได้รับการคัดเลือกให้เทศน์เสียงในบทของนาง
มัทรีในเรื่องพระเวสสันดรชาดก อยู่ที่นั่นจนสิ้นสุดพรรษาแต่ยังคงรับงานเทศน์เสียงตามหมู่บ้านต่างๆ 
ในอ าเภอวิเชียรบุรี ต่อไป แต่เมื ่อกลับมาที ่วัดบ้านท่าลาดในช่วงงานบุญเดือนสี ่ของปีต่อมา 
หลังจากฝึกตนเองเป็นพระนักเทศน์เสียงแล้ว กิตติศัพท์ในเสียงเทศน์ที่ไพเราะได้ยินมาถึงชาวบ้าน 

                                           
๑ สรุปความจาก ปรีชา  เรืองวิชาธร, พลิกฟ้ืนคืนชีวิต ชีวิตและผลงานของพระครูสุภาจารวัฒน์, 

(กรุงเทพมหานคร : เม็ดทรายพริ้นติ้ง, ๒๕๓๕), หนา้ ๓. 



๒๐๒ 
 

บ้านท่าลาดแล้วในขณะก่อนที่ท่านจะเดินทางกลับบ้าน เวลาต่อมาเมื่อท่านเดินทางกลับมาบ้านใน
ปีเดียกวันนั้นชาวบ้านจึงนิมนต์ท่านให้เทศน์เสียง เทศน์ปุจฉา และเทศน์อบรมธรรมะตามวัดต่างๆ 
การท าบทบาทหน้าที ่เป็นนักเทศน์บนธรรมาสก์ของท่านตามที ่ได้ร ับนิมนต์นั ้น ท าให้เป็นที่
ประทับใจแก่ชาวบ้านเป็นอย่างมาก  

 
ภาพที่ ๓.๒ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เจ้าอาวาสวัดบ้านท่าลาด  

ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร เริ่มเป็นพระนักพุทธพัฒนาของอีสาน ตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๕๑๕ 

จากนั้น เพ่ือนสหธรรมิกได้ชักชวนให้ท่านไปจ าพรรษาที่วัดหัวเวียง อ าเภอบางมูลนาค 
จังหวัดพิจิตร ก่อนที่จะจาริกไปตามสถานที่ส าคัญทางพุทธศาสนา ณ สถานที่ต่างๆ ในจังหวัด
นครพนม สกลนคร หนองคาย ผ่านไปยังเพชรบูรณ์ และได้จ าพรรษาที่ ๕ อยู่ที่วัดเขตมงคล อ าเภอ
วังทรายพูน จังหวัดพิจิตร ที่จังหวัดพิจิตรนั้นเองที่เป็นจุดเปลี่ยนของชีวิต คือหลังจากที่ท่านได้ศึกษา
เรียนรู้วัฒนธรรมประเพณีวิถีชีวิตของคนพ้ืนถิ่นนี้แล้ว ได้เห็นข้อแตกต่างไปจากพ้ืนถิ่นอีสาน และที่
ส าคัญกว่านั้น ท่านได้สังเกตเห็นการร่วมมือกันท างานเป็นกลุ่มของพระสงฆ์ที่นี้ท าให้ท่านสนใจระบบ
การท างานในลักษณะนี้มาก อีกทั้งท่านได้มองเห็นว่า บ้านเมืองที่นั่นได้พัฒนามีความเจริญมากกว่า
บ้านเกิดของตนเอง 



๒๐๓ 
 

(๒) แนวคิดพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม จากความพยายามศึกษาธรรมะและสั่งสม
ประสบการณ์เพ่ิมเติมมากขึ้น ได้เรียนรู้จากการสังเกตการท างานของกลุ่มพระสงฆที่อยู ในพ้ืนที่
ภาคเหนือ เห็นความคล่องตัวในการติดตอประสานงานกับหนวยงานต่างๆ ของกิจกรรมที่ท าอยู่ 
ตลอดจนการได้เห็นการพัฒนาบ้านเมืองที่มีการจัดสิ่งสาธารณูปโภคและสาธารณูปการต่างๆ ที่เป็น
ระเบียบเรียบร้อย และมีความเจริญทางวัตถุมากกว่าหมู่บ้านเดิม จึงเกิดความคิดและเกิดความ
ต้องการที่จะพัฒนาตามแบบอย่างที่ได้พบขึ้นที่บ้านเกิดของตนเอง ซึ่งยังมีความล้าหลังอยู่มาก จึง
ตัดสินใจบอกลาญาติโยมที่เคารพนับถือเดินทางกลับไปวัดบ้านท่าลาดอีกครั้งหนึ่ง โดยมีความคิดที่
ต้องการจะกลับไปพลิกผืนแผ่นดินเกิดของตนเองให้พัฒนาเช่นเดียวกับที่นั่น ท่านมีความเข้าใจค าว่า 
“การพัฒนา” ในขณะนั้นว่าหมายถึง การที่หมู่บ้านมีความพร้อมด้วยสาธารณูปโภคต่างๆ โดยคิดจะ
น าวิธีการท างานเป็นกลุ่มไปทดลองใช้จุดนี้เองท่ีเป็นจุดเริ่มแรกท่ีท าให้ท่านคิดจะท างานเพ่ือส่วนรวม  

  
ภาพที่ ๓.๓ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) บันทึกภาพกับทีมนักวิจัย 

ประกอบด้วย พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และ ผศ.พลเผ่า เพ็งวิภาศ ปีพ.ศ.๒๕๕๘   

แนวคิดของพระครูสุภาจารวัฒน์ ได้ปรับสถานภาพและบทบาทพร้อมทั้งความตั้งใจในการที่
จะท าหน้าที่เป็นพระสงฆ์ผู้น าการพัฒนาชุมชนให้เข้ากับหลักการทางพุทธศาสนาเพ่ือประโยชน์ในการ
อธิบายความการท างานของท่านผ่านค าส าคัญ (Keyword) โดยใช้ค านิยามพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 
(ตามความเข้าใจของท่าน) ว่า “พุทธพัฒนา” (Buddism Development) โดยมีสิ่งที่เป็นแรงบันดาล
ใจหรือแรงจูงใจในการพัฒนาชุมชนที่ได้จากพุทธประวัติเมื่อครั้งพระพุทธเจ้าได้ตรัสรู้อนุตรสัมมา
สัมโพธิญาณแล้ว น่าจะมุ่งความสุขแต่พระองค์เอง แต่ยังมีความห่วงใยกับเวไนยสัตว์หรือชุมชนทั่วไป 



๒๐๔ 
 

หวังจะให้ชุมชนพัฒนาตนเองและเกื้อกูลต่อสังคม ดังพุทธพจน์ที่พระพุทธเจ้าส่งสาวกในครั้งพุทธกาล
ให้ไปประกาศพระพุทธศาสนาครั้งแรก สรุปเป็นค าพูดตามความเข้าใจโดยง่ายว่า “ภิกษุทั้งหลาย พวก
เธอจงจาริกไป เพื่อประโยชน์สุขแก่ชนจ านวนมาก เพื่ออนุเคราะห์ชาวโลก...”๑ พุทธพจน์นี้ชี้ให้เห็นว่า 
พระพุทธองคท์รงมีพระมหากรุณาห่วงใยเวไนยบุคคลหรือชุมชน ท่านเล่าให้ทีมนักวิจัยฟังว่า 

“อาตมาเอง เมื่อบวชเข้ามาได้ศึกษาธรรมะ เมื่อธรรมะซึมซับเข้าสู่จิตใจก็ได้
ความสุขพอสมควร มีคนถามอาตมาว่า ท าไมไม่มุ่งพระนิพพาน เข้าป่าหาที่สงบสงัด
ปฏิบัติธรรมให้หลุดพ้นไปคนเดียว อาตมาคิดว่า ถ้าจะถางทางเล็กๆ ไปคนเดียวหวน
คิดถึงพระพุทธเจ้าเมื่อทรงตรัสรู้ใหม่ๆ ยังเป็นห่วงชุมชน อยากให้เวไนยสัตว์ หรือ
ชุมชนที่ได้รับความทุกข์อยู่แล้วพ้นทุกข์ด้วยการเดินทางไปด้วย จึงสร้างทางใหญ่ๆ 
เพ่ือให้เดินไปหลายๆ คน ซึ่งอาตมาก็เกิดแรงจูงใจในเบื้องต้น ดังนี้ คือ 

(๑) เห็นความทุกข์ยากและปัญหาต่างๆ ในหมู่บ้านหรือปัญหาอันเป็นความ
ทุกข์ยากล าบากที่เกิดข้ึนกับชาวบ้านในชุมชน 

(๒) ส านึกต่อชุมชน คิดถึงบุญคุณของชาวบ้าน เพราะพระสงฆ์ต้องอาศัย
ปัจจัยเลี้ยงชีพกับญาติโยมเพ่ือให้ปฏิศาสนกิจ 

(๓) ชาวบ้านชนบทยังคิดว่า ตนเองมีจุดด้อย ยังไม่ได้เรียนรู้จนรู้เท่าทันกับ
สังคมทั่วไป จึงกลายเป็นเครื่องมือของคนรวย นายทุน หรือผู้มีอิทธิพลในเมือง ซึ่ง
น่าสงสารชาวบ้านมาก 

(๔) ตนได้ตระหนักและเห็นด้วยจิตใจด้วยปัญญาว่า พระสงฆ์เป็นศูนย์รวม
จิตใจของชุมชน หากพระสงฆ์เข้าร่วมพัฒนาก็จะมีส่วนช่วยได้มาก” 

อาตมาได้คิดว่า “การที่จะพัฒนาอะไรก็ตาม ถ้าขาดหลักค าสอนทาง
พระพุทธศาสนาแล้ว จะพัฒนาอะไรก็ไปไม่รอด ยิ่งพัฒนายิ่งวิกฤติมาก ต้องพัฒนา
แบบพุทธ เรียกว่า “พุทธพัฒนา” คือยึดหลักธรรมไปพัฒนาด้านจิตใจเป็นการ
พัฒนาจากภายใน ที่เรียกว่า สร้างตนด้วยความเข้าใจธรรม พัฒนาตนให้มีจิตใจ
หนักแน่น พร้อมที่จะใช้ตนเป็นเครื่องมือในการพัฒนาเสียก่อนแล้ว จากนั้นค่อยใช้
ธรรมที่ตนเข้าใจนั้นไปสร้างคน แล้วให้คนไปสร้างงาน ถ้างานดีจะเป็นประโยชน์แก่
ชุมชนและสังคมโดยส่วนรวม”๒ 

(๓) พัฒนาการในการท างานเพื่อสังคม พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา  สุภาจาโร) ในปีพ.ศ.
๒๕๑๐ ท่านได้เดินทางกลับมาบ้านเกิด โดยตอนแรกเข้ามาอาศัยเป็นพระลูกวัดธรรมดา จนได้ถูก
แต่งตั้งให้เป็นเจ้าอาวาสในปีพ.ศ.๒๕๑๕ ได้รับแต่งตั้งเป็นเจ้าคณะต าบลนาโส่ในปีพ.ศ.๒๕๑๖ และ
ได้รับแต่งตั้งเป็นพระอุปัชฌาย์ประจ าต าบลนาโส่ ปีพ.ศ.๒๕๑๘ จากนั้นจึงได้รับพระราชทานเป็น
พระครูสัญญาบัตรในราชทินนามว่า พระครูสุภาจารวัฒน์ ในปีพ.ศ.๒๕๓๔ จากปีพ.ศ.๒๕๑๕ จนถึงปี
พ.ศ.๒๕๒๔  

                                           
๑ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 
๒ สัมภาษณ์ พระครูสภุาจารวัฒน์ (สีหา สภุาจาโร) เจ้าอาวาสวัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอ

กุดชุม จังหวัดยโสธร, เมื่อวันที่ ๒๐ เดือน มิถุนายน  ๒๕๕๘.  



๒๐๕ 
 

จากแนวคิดที่พิจารณาไตร่ตรองด้วยการพัฒนาจากภายใน ท าให้ท่านได้ตระหนักในหน้าที่ที่
เกิดแรงบันดาลใจจากพระพุทธเจ้าที่ภายหลังจากตรัสรู้แล้วได้ช่วยเหลือเวไนยบุคคลให้พ้นทุกข์ โดยที่
ท่านเองไม่ใช่จะเทียบเคียงการท าหน้าที่ เหมือนตนเป็นพระพุทธเจ้า แต่เพียงเกิดความคิดเล็กๆ ว่า 
ต้องการตอบแทนบุญคุณมาตาปิตุภูมิอันเป็นถิ่นเกิดที่เป็นชุมชนเล็กๆ ด้วยการเป็นผู้น าลงมือพัฒนา 
ทั้งทางด้านจิตภาพและกายภาพ โดยด้านจิตภาพ ช่วยประชาชนให้รู้จักศีลธรรมในพระพุทธศาสนา
เพ่ือเป็นการสร้างเกาะอันเป็นที่พึ่งให้กับตนเอง ส่วนการพัฒนาด้านกายภาพนั้น ช่วยชี้ชวนให้ชาวบ้าน
ร่วมกันสร้างความเจริญความสะดวกสบาย ทั้งทางด้านสาธารณูปโภคและอุปโภค ให้เป็นชุมชน
พ่ึงตนเองเหมือนในอดีต ไม่ให้นายทุนหรือใครผู้ใดเข้ามาฉกฉวยโอกาสหาผลประโยชน์ด้วยการใช้
ชาวบ้านเป็นเครื่องมือ เอารัดเอาเปรียบชาวบ้านผู้รู้ ไม่เท่าทัน ท่านมีแนวทางในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมตามความเข้าใจของท่านอย่างไร จึงได้กล่าวต่อไป 

 
ภาพที่ ๓.๔ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) (กลาง)  

และ(ซ้ายมือ) นายเกรียงศักดิ์  เวฬุวนารักษ์  (ขวามือ) พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. ปพี.ศ.๒๕๕๘   

๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
เมื่อท่านได้รับการแต่งตั้งเป็นเจ้าอาวาสวัดบ้านท่าลาดแล้ว สิ่งที่ตามมากับต าแหน่งความ

เป็นเจ้าอาวาสคือบทบาทความรับผิดชอบในฐานะเป็นผู้น าจิตวิญญาณของชาวบ้าน ท่านจึงได้
พิจารณาวางแผนในการท าหน้าที่เป็นผู้น าด้านจิตใจหลายอย่าง เพ่ือเป็นแนวทางในการเผยแผ่ที่จะให้
ชุมชนอันเป็นแผ่นดินเกิดของท่านได้รับการพัฒนาบรรลุเป้าหมายอย่างที่ท่านได้ตั้งเจตนารมณ์เอาไว้ 
โดยวิธีการเผยแผ่ที่เป็นแนวทางของท่านได้สรุปเป็นพัฒนาการ ๗ แนวทางคือ (๑) สร้างศรัทธาพัฒนา



๒๐๖ 
 

จิตเพ่ือพัฒนาชุมชน (๒) พระธรรมทูตพัฒนาครูพัฒนาคน (๓) พระผู้น าพัฒนากายภาพชุมชน (๔) 
พระผู้น าฟ้ืนฟูสมุนไพรพ่ึงตนเอง (๕) พระผู้แนะน าการท าเกษตรผสมผสาน (๖) พระผู้รักษ์ธรรมชาติ 
ผลิตข้าวปลอดสาร อาหารปลอดภัย และ (๗) พระผู้น ากลุ่มสังฆอาสาพัฒนากุดชุม ซึ่งแต่ละแนวทาง
จะได้กล่าวถึงรายละเอียดไปตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) สร้างศรัทธาพัฒนาจิตเพื่อพัฒนาชุมชน ในช่วงแรกที่ท่านเดินทางกลับมาวัดบ้าน
เกิดและพักอาศัยอยู่วัดในฐานะพระลูกวัดนั้น สิ่งที่ท่านได้ตระหนักคือการที่ท่านได้จากบ้านไปหลายปี 
เมื่อกลับมาชาวบ้านก็ยังไม่ให้ความเชื่อถือมากนักเพราะห่างไปนาน เพ่ือให้โครงการที่ตั้งใจจะกลับมา
พัฒนาบ้านเกิดซึ่งเป็นโครงการใหญ่ที่จะต้องตั้งต้นให้ถูกต้อง จึงเริ่มต้นด้วยการสร้างศรัทธาให้เกิด
ขึ้นกับชาวบ้านผ่านการพัฒนาตนด้วยการศึกษาธรรมปฏิบัติ โดยฝึกฝนตนเอง ท าให้ชาวบ้านเห็นว่า 
การปฏิบัติศาสนกิจแต่ละวันมีการท าวัตรสวดมนต์เช้าเย็นตามด้วยการเจริญจิตตภาวนาท าเป็นกิจวัตร
ทุกวัน จนตนเองเกิดความเข้าใจได้มีสมาธิที่เกิดจากการศึกษาปฏิบัติตามกิจวัตรของสงฆ์ มีโอกาสได้
แสดงธรรมก็บรรยายธรรมภาคปฏิบัติให้เห็น ท่านได้ให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัยไว้ว่า 

“หลวงพ่อ เริ่มต้นจากการอบรมสั่งสอนชาวบ้านในเรื่องการเจริญจิตต
ภาวนาหรือการฝึกปฏิบัติธรรม ตอนนั้นก็ใช้วิธีการให้ชาวบ้านเห็นความส าคัญหลาย
ทาง มีทั้งการขอร้อง การชักชวนชาวบ้านให้หันมาสนใจฝึกปฏิบัติจิตตภาวนาอย่าง
จริงจัง แทนการให้ความสนใจ เอาใจใส่เฉพาะเพียงการท าบุญด้วยการให้ทาน การ
รักษาศีล เมื่อผ่านไประยะหนึ่งชาวบ้านก็เริ่มประจักษ์ชัดในคุณค่าของการปฏิบัติ
สมถกัมมัฏฐานและวิปัสสนากัมมัฏฐาน ทุกคนต่างก็ชื่นชอบแนวทางการเทศนา
อบรมของเรา โดยเฉพาะการเทศน์เรื่องมหาเวสสันดรชาดก ชาวบ้านจึงเกิดความ
ศรัทธาท่านมากขึ้นเป็นล าดับจนได้รับการยอมรับให้เป็นผู้น า ด้วยการยินยอมให้
ด ารงต าแหน่ง เจ้าอาวาสวัดท่าลาด๑ 

การที่คณะสงฆ์จะมอบต าแหน่งปกครองตั้งแต่ระดับเจ้าอาวาสขึ้นไป ให้กับพระภิกษุรูปใด
นั้น ผู้ที่จะลงนามแต่งตั้งคือเจ้าคณะจังหวัด เป็นเจ้าคณะผู้ปกครองต้องพิจารณาอย่างถ่องแท้แล้วจึง
ลงนามแต่งตั้งมอบหมายเพราะเห็นว่าท่านเป็นพระผู้มีปฏิปทา มีความรู้ความสามารถน าพาชาวบ้าน
ยึดมั่นในพระรัตนตรัยได้ จึงมอบหมายให้เป็นเจ้าอาวาส จากการลงพ้ืนที่ผู้วิจัยได้ขอสัมภาษณ์คุณพ่อ
ชาลี  พันธุ์เลิศ ซึ่งถือว่าเป็นผู้ร่วมพัฒนาชุมชนคนหนึ่งได้กล่าวถึง พระสีหา สุภาจาโร (ชื่อเดิมในสมัย
นั้น) ดังนี้ 

“เดิมทีเดียวที่กลับมาพ านักที่วัดท่าลาดในระยะแรก ท่านยังไม่ได้พัฒนา
ท้องถิ่นอย่างที่ตั้งใจเสียทันทีทันใด ด้วยเหตุผลอย่างที่หนึ่งคือ ท่านไปพ านักที่อ่ืน
นานเป็นเวลา ๕ ปี จึงท าให้ห่างเหินกับชาวบ้าน อย่างที่สอง เมื่อแรกที่ท่านกลับมา
ก็ยงัไม่มีใครเชื่อถือศรัทธาท่านเท่าใดนัก ดังนั้น ท่านจึงต้องสร้างความศรัทธาให้เกิด
ขึ้นกับชาวบ้านเสียก่อน โดยอาศัยการปฏิบัติธรรมและเทศน์อบรมเป็นตัวอย่างแก่
ชาวบ้าน เมื่อชาวบ้านเกิดความเชื่อถือศรัทธาในระดับหนึ่งแล้ว ท่านจึงเริ่มเทศน์
อบรมประยุกต์หลักธรรมควบคู่กับการพัฒนาความเป็นอยู่ของชาวบ้าน โดยชี้ให้

                                           
๑ สัมภาษณ์ พระครูสภุาจารวัฒน์ (สีหา สภุาจาโร), เมื่อวันท่ี ๒๐ เดือน มิถุนายน  ๒๕๕๘.  



๒๐๗ 
 

ชาวบ้านได้เห็นว่า สิ่งไหนบ้างภายในหมู่บ้านควรจะมีการปรับปรุงเปลี่ยนแปลง
แก้ไขให้ดีขึ้น เช่น การเดินทางจากบ้านท่าลาดไปยังบ้านอ่ืนหรือไปยังตัวอ าเภอ ซึ่ง
เต็มไปด้วยความยากล าบากต้องลัดเลาะทุ่งนาและป่าโคก ท่านจึงเสนอและ
สนับสนุนให้ชาวบ้านร่วมกันปรับถนนหนทางให้เดินทางได้สะดวกยิ่งขึ้น๑ 

(๒) พระธรรมทูตพัฒนาครูพัฒนาคน ในช่วงเวลานั้น คณะสงฆ์ได้ถือปฏิบัติตามนโยบาย
ของรัฐบาล ที่ให้มีการแต่งตั้งพระสงฆ์ผู้น าในชุมชนช่วยเป็นกระบอกเสียงท าหน้าที่ประชาสัมพันธ์
กิจกรรมของรัฐบาลให้ประชาชนในชุมชนได้รับทราบและได้เข้าใจในบทบาทการบริหารประเทศ ส่วน
หนึ่งนั้น พระสงฆ์เป็นผู้ที่ได้รับความเคารพเชื่อถือจากประชาชนในพื้นที่ต่างๆ ของประเทศ และเข้าถึง
ประชาชนได้มากกว่า รัฐโดยรัฐบาลจึงต้องอาศัยพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนาเป็นผู้ช่วยประสานความ
เข้าใจระหว่างรัฐกับประชาชนอีกด้านหนึ่ง เพ่ือประโยชน์ เพ่ือความสุขของประชาชนและเพ่ือให้เกิด
ประสิทธิภาพในการบริหารงานของรัฐด้วย คณะสงฆ์จึงมีหน้าที่ในการสนองนโยบายของรัฐเพราะพระ
สังฆาธิการส่วนหนึ่งต้องประสานสัมพันธ์งานกับรัฐและเกื้อกูลรัฐในการบริหารประเทศ จึงมีการ
แต่งตั้งพระสงฆ์ผู้มีคุณสมบัติให้เป็น “พระธรรมทูต” แปลว่า ผู้น าธรรมสู่ประชาชน หรือผู้สื่อธรรม 
มีหน้าที ่ในการเผยแผ่ธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้า เป็นแบบอย่างในการสร้างความเข้าใจอันดี
ระหว่างสถาบันหลักคือชาติ พระศาสนา และพระมหากษัตริย์  

เมื่อได้รับการแต่งตั้งให้เป็นพระธรรมทูต สังกัดสายที่ ๖ ประจ าอ าเภอกุดชุมแล้ว ท่านจึงได้
เริ่มท าหน้าที่เผยแผ่ไปยังกลุ่มอุบาสกอุบาสิกา พุทธศาสนิกชน อย่างจริงจัง เน้นในเขตต าบลนาโส่ 
เป็นหลักและกลุ่มครูและนักเรียนในโรงเรียนต่างๆ ด้วยการจัดกิจกรรมการฝึกปฏิบัติวิปัสสนา
กัมมัฏฐาน โดยเน้นพ้ืนที่ในเขตอ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธรเป็นหลัก นอกจากนั้น จะเผยแผ่ไปยังกลุ่ม
พยาบาลและสาธารณสุข เป็นบางโอกาส ท าให้ท่านมีเวทีในการแสดงวิสัยทัศน์ในการที่จะเป็นผู้น าใน
การพัฒนาแผ่นดินถิ่นเกิดให้เป็นที่รู้จักรับทราบกันทั่วไปในเขตอ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ถือว่าการ
ได้รับแต่งตั้งให้เป็นพระธรรมทูตนั้น เป็นต าแหน่งที่มีหน้าที่ที่ท าให้ท่านได้เป็นที่รู้จักคุ้นเคยกั บ
หน่วยงานราชการ ภาครัฐ และภาคเอกชน ท าให้เกื้อกูลต่อการกิจกรรมอ่ืนๆ ที่เกี่ยวข้องกับการ
พัฒนาชุมชนเป็นอย่างยิ่ง  

เหตุการณ์หนึ่งที่แสดงให้เห็นความเป็นพระธรรมทูตที่มีความจริงจังและมีเจตนาบริสุทธิ์ใน
การพัฒนาชุมชน คือท่านได้รับการประสานจากนักศึกษาจากมหาวิทยาลัยขอนแก่น ที่จะมาออกค่าย
อาสาพัฒนาชนบทนด้วยการสร้างอาคารเรียนให้กับโรงเรียนบ้านโสกขุมปูน แต่ทางราชการในพ้ืนที่ไม่
เห็นด้วยเพราะเกรงว่า นักศึกษาจะมาปลุกระดมชาวบ้านให้ต่อต้านรัฐบาลจะเกิดปัญหาตามมา ท่าน
จึงน าผู้น าชุมชนและครู นักเรียนบางส่วนไปขอเข้าพบนายอ าเภอ พร้อมทั้งเจรจาชาวบ้านโดยการใช้
ตัวท่านรับรองต่อทางราชการ ให้เห็นความตั้งใจจริงของนักศึกษาจนทางบ้านเมืองคล้อยตามได้๒ 

(๓) พระผู้น าพัฒนากายภาพชุมชน พระสีหา สุภาจาโร ในฐานะเป็นพระผู้น าจิตวิญญาณ
ของชุมชน ได้น าการพัฒนาโดยเริ่มต้นจากการน าชาวบ้านในต าบลนาโส่พัฒนาถนนหนทาง สร้าง
สะพานข้ามห้วยระหว่างหมู่บ้านแต่ละบ้านในต าบลนาโส่หลายแห่ง สร้างถนนและขยายถนนให้กว้าง

                                           
๑ สัมภาษณ์ นายชาลี  พันธุ์เลิศ ผู้ร่วมพัฒนาชุมชนบ้านท่าลาด, เมื่อวันท่ี ๒๐ เดือน มิถุนายน  ๒๕๕๘. 
๒ อ้างแล้ว, ปรีชา  เรืองวิชาธร, พลิกฟ้ืนคืนชีวิต ชีวิตและผลงานของพระครูสุภาจารวัฒน์, หน้า ๓. 



๒๐๘ 
 

เพ่ือการเดินทางติดต่อกันได้สะดวกมากยิ่งขึ้น โดยไม่ได้ใช้งบประมาณจากทางรัฐแต่อย่างใด เป็น
ผลงานที่ท าให้ท่านได้รับการยอมรับในฐานะพระผู้น าการพัฒนาชุมชนมากที่สุดตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๑๖ 
เป็นต้นมา๑ จึงเป็นเรื่องง่ายที่ท่านจะน าการพัฒนาหมู่บ้าน ด้วยการปรับพื้นที่ถนน ซอยภายในหมู่บ้าน
ให้กว้างกวางขึ้น บางแห่งต้องถึงขั้นรื้อบ้านออกไปปลูกท่ีใหม่เพ่ือให้ได้แนวถนนที่ตรงและเป็นระเบียบ 
ชาวบ้านต้องยอมตามเพราะความเชื่อถือเข้าท านองคติโบราณที่ว่า “ขุดบ่อ ก่อศาลา สร้างถนน ได้
กุศลแรง” รวมถึงการพัฒนาบริเวณภายในวัดให้มีการปลูกไม้ดอกไม้ผล ขยายพ้ืนที่บริเวณวัดให้เป็น
ปริมณฑลและเกิดความเหมาะสม แล้วน าชาวบ้านสร้างก าแพงล้อมรอบบริเวณวัด ให้เป็นเขตเป็นแนว 
เป็นระเบียบสวยงาม  

นอกจากนั้น ได้เลือกเฟ้นหาท าเลที่เหมาะแล้วร่วมกันขุดเจาะบ่อน้ าธรรมชาติ เพ่ือให้
ชาวบ้านได้มีน้ ากินน้ าใช้อย่างเพียงพอ ในเวลาต่อมาอีกหลายปีจึงได้มีการขุดเจาะน้ าบาดาล จนมีบ่อ
บาดาลเพียงพอต่อความต้องการของชุมชน ประจวบเหมาะกับการที่ทางราชการมีนโยบายประกวด
หมู่บ้าน ในปีพ.ศ.๒๕๒๕-๒๕๒๖ การประกวดครอบคลุมพ้ืนที่ถึงต าบลนาโส่ด้วย ทางก านันและ
ผู้ใหญ่บ้านในต าบลได้ปรึกษาหารือกันแล้วลงความเห็นร่วมกันเป็นมติว่า หมู่บ้านท่าลาดเป็นหมู่บ้านที่
ได้เริ่มพัฒนามาบ้างแล้ว จึงน่าที่จะส่งเข้าประกวดหมู่บ้านตัวอย่างเป็นตัวแทนของต าบล  

เมื่อผู้น าชุมชนร่วมกันมีฉันทามติแน่นอนแล้ว ชาวบ้านท่าลาด ผู้น าหมู่บ้านทุกฝ่าย รวมทั้ง
เจ้าอาวาสวัดท่าลาด ได้ร่วมแรงร่วมใจกันพัฒนาหมู่บ้านตามแนวนโยบายของทางราชการ โดยมีพระ
ผู้น าตัวจริงของชุมชนคือพระสีหา สุภาจาโร ได้น าการจัดท าซุ้มประตู ศาลาคุ้มบ้าน ศาลากลางบ้าน 
และจัดการกายภาพทุกอย่างให้เกิดความเป็นระเบียบเรียบร้อยด้วย นอกจากนี้ ท่านยังจัดให้มีงานอัน
เป็นการร่วมท ากิจกรรมเพ่ือฝึกการท างานร่วมกันระหว่างชาวบ้านด้วยกันเอง โดยมีการจัดตั้งกองทุน
ร้านค้า กองทุนยา กองทุนโอ่ง กองทุนส้วม รวมถึงการจัดตั้งกลุ่มต่างๆ ภายในหมู่บ้านเพ่ือส่งเสริมงาน
และพัฒนาบุคลากรไปในตัวด้วย เช่น กลุ่มสมุนไพร กลุ่มทอผ้า กลุ่มแม่บ้าน กลุ่มเยาวชน กลุ่มผู้
อาวุโส และกลุ่มผู้สนทนาธรรม เป็นต้น๒ บทบาทการพัฒนาด้านกายภาพให้กับชุมชนที่ส าเร็จนั้น 
เป็นผลมาจากการที่ท่านได้พัฒนาด้านจิตภาพของคนในชุมชนมาก่อนแล้ว  

การพัฒนาด้านกายภาพ โดยเฉพาะการพัฒนาหมู่บ้านเพื่อการประกวดแข่งขัน จากการ
ร่วมมือกันของชาวบ้าน ท าให้บ้านท่าลาด ได้ต าแหน่งอันดับที่ ๓ และในช่วงระยะเวลา ๒-๓ นั้น
บ้านท่าลาดถูกส่งเข้าประกวด ๔ ครั้ง คือ หมู่บ้าน รพช. หมู่บ้านสาธารณสุข หมู่บ้านพัฒนาชุมชน 
และหมู่บ้านพึ่งตนเอง เหตุผลที่บ้านท่าลาดถูกส่งเข้าประกวดบ่อยครั้งก็เนื่องจากการริเริ่มพัฒนา
หมู่บ้านตามนโยบายของรัฐบาลและการริเริ่มจัดตั้งกลุ่มกิจกรรมต่างๆ ด้วยความสมัครสมานของ
ชาวบ้านอย่างเต็มที่ ท าให้บ้านท่าลาดมีการพัฒนาเป็นไปอย่างรวดเร็วกว่าบ้านอื่นๆ ๓ จนกระทั่ง
การประกวดครั้งสุดท้ายในปีพ.ศ.๒๕๒๗ จึงท าให้ท่านสิ้นสุดเพราะมีปัญหาตามมาหลายด้าน 

(๔) พระผู ้น าฟื้นฟูสมุนไพรพึ่งตนเอง  หลังจากที่ท่านได้ประเมินผลและทบทวน
กิจกรรมงานพัฒนาด้านกายภาพที่ผ่านมาแล้วท่านหันกลับมาให้ความสนใจต่อปัญหาที่ใกล้ตัวของ
                                           

๑ ดูรายละเอียดใน อ้างแล้ว, พระมหาสังเวียร  ปญฺญาธโร (ศรีมันตระ), “บทบาทพระสงฆ์ในการน า
หลักพุทธธรรมมาประยุกต์ใช้ในการพัฒนาเศรษฐกิจชุมชน : กรณีศึกษาพระครูสุภาจารวัฒน์”, หน้า ๔๕. 

๒ อ้างแล้ว, ปรีชา  เรืองวิชาธร, พลิกฟ้ืนคืนชีวิต ชีวิตและผลงานของพระครูสุภาจารวัฒน์, หน้า ๘. 
๓ อ้างแล้ว, ปรีชา  เรืองวิชาธร, พลิกฟ้ืนคืนชีวิต ชีวิตและผลงานของพระครูสุภาจารวัฒน์, หน้า ๙. 



๒๐๙ 
 

ชาวบ้านอย่างจริงจัง นั่นคือปัญหาการเจ็บไข้ได้ป่วยอันเป็นธรรมดาของกายสังขารในสังสารวัฏ 
หากเกิดขึ้นกับคนที่พอมีอันจะกินก็คงไม่เป็นปัญหาเท่าใดนัก แต่หากเกิดขึ้นกับคนยากจนแล้วไซร้ 
นับว่าเป็นปัญหาใหญ่หลวงมากนัก เพราะแพทย์สมัยใหม่มักสอนให้ประชาชนต้องพึ่งพิงแพทย์
แทบทุกโรคและทุกครั้งที่เจ็บป่วยจนชาวบ้านคลายความมั่นใจในการพึ่งตนเอง ทั้งนี ้  จึงไม่ต้อง
สงสัยเลยว่า ชาวบ้านต้องเสียค่าใช้จ่ายในการรักษาโดยเฉพาะเป็นค่ายาซึ่งมีราคาแพงเกินก าลังที่
จะจ่ายได้ ดังนั้น เมื่อเจ็บป่วยลงคราวใดก็ต้องกลับไปจนอีกทีหนึ่งคราวนั้นเสมอ  

 
ภาพที่ ๓.๕ ต ารายาสมุนไพรที่จัดพิมพ์เป็นหนังสือ และยาสมุนไพรตัวอย่าง 

ที่เก็บไว้ในอาคารสาธิตสมุนไพร กลุ่มยาสมุนไพรวัดท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร  

พระครูสุภาจารวัฒน์  (สีหา สุภาจาโร) เป็นผู้มีประสบการณ์ในการรักษาด้วยสมุนไพรอยู่
บ้างแล้ว จากเม่ือวัยเด็กเคยไตร่ถามเรียนรู้จากพ่อแก่แม่เฒ่าไปจนถึงหมอยาพ้ืนบ้านเพียงแต่ท่านไม่ได้
ร่ าเรียนเป็นหลักเป็นฐานอย่างต่อเนื่อง ดังนั้น ก่อนหน้าที่จะมีการตั้ง “กลุ่มสมุนไพร” ขึ้นในหมู่บ้าน
ในปีพ.ศ.๒๕๒๔ ชาวบ้านจึงได้อาศัยวัดท่าลาดเป็นสถานที่เก็บยาสมุนไพรประจ าหมู่บ้านชาวบ้านที่
เจ็บป่วยจะมาให้ท่านรักษาหรือมาขอยาบ้าง แม้ว่าในช่วงเวลานั้นยาชุดยาซองหรือยาองค์การเภสัช
กรรมได้เริ่มเข้ามาบ้างแล้วแต่ชาวบ้านไม่น้อยก็ยังพ่ึงยาสมุนไพรอยู่ แต่ด้วยเหตุผลที่ความรู้เรื่อง
สมุนไพรขาดหายไปบ้าง และสมุนไพรที่เก็บไว้ในวัดมีไม่เพียงพอและชาวบ้านบางส่วนติดยาชุดยาซอง
กันมากทั้งๆ ที่ชาวบ้านก็ยากจนมากแล้ว ยังต้องมาซื้อยาพวกนี้มาใช้ เรียกได้ว่าการบ าบัดโรคของ
ชาวบ้านอยู่ในสภาพที่น่าเป็นห่วง ขณะเดียวกันท่านก็ยังเชื่อว่าการรักษาด้วยสมุนไพรเป็นประโยชน์



๒๑๐ 
 

ต่อชาวบ้าน ซึ่งประธานกลุ่มสมุนไพรวัดท่าลาด ได้กล่าวถึงสาเหตุที่ท่านได้เป็นพระผู้น าในการฟ้ืนฟู
สมุนไพรเพื่อพ่ึงตนเองนั้น ท่านมองเห็นประโยชน์หลายประการว่า  

“หลวงพ่อท่านเชื่อว่า ประการที่หนึ่ง การใช้สมุนไพรจะประหยัดค่าใช้จ่าย
ในการรักษามาก ประการที่สอง สมุนไพรสามารถรักษาโรคได้หลายโรค โดยเฉพาะ
โรคที่ไม่ได้เกิดจากการติดเชื้อ ประการที่สาม ท่านประสงค์ที่จะให้ชาวบ้านพ่ึงพิ ง
ตนเองก่อน หรือพยายามน าวัตถุดิบธรรมชาติที่มีอยู่ในหมู่บ้านแล้วมาใช้ให้เกิด
ประโยชน์อย่างเต็มที่ซึ่งเป็นจุดเริ่มต้นการแก้ไขปัญหาหนึ่งในสี่ของปัจจัยพ้ืนฐาน
ด้วยการหวังพ่ึงพิงศักยภาพภายในชุมชน๑ 

 
ภาพที่ ๓.๖ ตัวอย่างการจัดเก็บรักษาตัวยาสมุนไพรชนิดต่างๆ ของกลุ่มสมุนไพรวัดท่าลาด 

จากการลงเก็บข้อมูลในสถานที่จริงนั้นพบว่า หลังจากมีการจัดตั้งกลุ่มสมุนไพรในบ้านท่าลาด
ขึ้นแล้ว ในปีต่อมาคือพ.ศ.๒๕๒๕ ท่านได้น าชาวบ้านท าสวนสมุนไพรเพ่ือน าสมุนไพรชนิดต่างๆ มา
ปลูกไว้ในสวนนั้น นอกจากนั้น ยังมีการรวบรวมสมุนไพรชนิดต่างๆ มาปลูกไว้ที่วัดท่าลาด ท าให้สวน
สมุนไพรที่วัดมีพันธุ์ไม้หลายชนิดที่สามารถน าไปปรุงเป็นตัวยาได้ โดยหลวงพ่อได้เล่าให้ฟังถึงวิธีการ
รวบรวมขนาดยาและขั้นตอนการปรุงยาสมุนไพรประเภทต่างๆ ว่า 

“หมอยาเก่งๆ ส่วนมากจะหวงวิชา ยิ่งในสมัยก่อนไม่ต้องพูดกันเลยว่า คน
อ่ืนที่ไม่ใช่ลูกศิษย์หรือผู้ใกล้ชิดเท่านั้นถึงจะได้รู้เห็นต ารับยา เขาจะปิดบังกันเป็น
ส่วนมากและแข่งกันด้วย หมอยาแต่ละคนเขาก็จะมีดีเป็นส่วนตัว ที่นี้พอมีกลุ่มยา
สมุนไพรแล้วพัฒนาไปเป็นชมรมสมุนไพรของอ าเภอ มันก็เกิดความน่าเชื่อถือเราก็
เชิญหมอยาเข้าร่วมกิจกรรมบ่อยข้ึน เช่นเชิญมาบรรยายหรือสาธิตการเข้าสูตรยาให้
สมาชิกดู ท าให้หมอยาต้องเปิดเผยวิชาความรู้ออกมา หมอที่เราเชิญมาท าหน้าที่ใน
การสาธิตก็มีหน้ามีตา ได้เกียรติยศ ได้ชื่อเสียง ได้ความเคารพในชุมชน แต่กว่าจะ
เปิดเผยกันได้นี้ต้องช่วยกันออดอ้อนว่า ถ้าหากเก็บเงียบไว้กับตัวแล้วความรู้ที่มีอยู่

                                           
๑ สัมภาษณ์ นายเกรียงศักดิ์ เวฬุวนารักษ์ ประธานกลุ่มสมุนไพรวัดท่าลาด, เมื่อวันที่ ๒๐ มิถุนายน 

๒๕๕๘. 



๒๑๑ 
 

อาจสูญหายได้ และหากเปิดเผยให้เป็นที่รู้จักกันดีแล้วก็จะท าให้เกิดเป็นกุศลกรรม
ต่อหมอยาเอง”๑ 

นายเกรียงศักดิ์  เวฬุวนารักษ์ ประธานกลุ่มสมุนไพรวัดท่าลาด ปรารภถึงแรงจูงใจที่หลวง
พ่อพระครูสุภาจารวัฒน์ ได้มุ่งม่ันในการจัดการฟ้ืนฟูสมุนไพรเพื่อพ่ึงตนเองของกลุ่มสมุนไพรวัดท่าลาด
จนเติบโตเป็นชมรมสมุนไพรของอ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ซึ่งมีสมาชิกหลากหลายอาชีพมีสถานะ
แตกต่างกันกระจายอยู่ท่ัวไปทั้งอ าเภอนั้น อีกว่า 

 “สมัยก่อนคนชนบท เมื่อมีการเจ็บป่วยเกิดขึ้นแล้ว ชาวบ้านจะอาศัยการ
รักษาด้วยตนเองโดยใช้ยาพ้ืนบ้านเดิมคือ สมุนไพร ซึ่งคนเฒ่าคนแก่ต่างก็มีความรู้
ในเรื่องชนิดและสรรพคุณของพันธุ์ไม้ รวมถึงกรรมวิธีในการน ามาปรุงเป็นยาใน
ระดับพอที่จะพ่ึงพาตนเองได้ โดยเมื่อมีการเจ็บป่วยเกิดขึ้นชาวบ้านก็จะตั้งสมุฏฐาน
ของโรคและด าเนินการรักษาเอง หากอาการของผู้ป่วยอยู่ในลักษณะที่เกินความรู้
ความสามารถของตนเองแล้ว จึงอาศัยพ่ึงหมอยาพื้นบ้าน  

หมอยาพื้นบ้านที่เก่งส่วนใหญ่จะหวงวิชา การรับลูกศิษย์ลูกหาไม่ใช่เป็นเรื่อง
ที่ท าได้ง่ายและปกติจะไม่รับหลายคนในเวลาเดียวกัน ผู้ที่จะเรียนกับหมอยาที่เก่ง
จริงนี้ต้องมีความเคารพนอบน้อม เป็นธุระจัดการงานของหมอ ต้องคอยรับใช้งาน
ของหมอจนเป็นที่พอใจเสียก่อน หมอจึงจะรับคนนั้นเป็นลูกศิษย์ หมอที่เก่งจะ
แข่งขันกันในเรื่องความสามารถในการรักษาชาวบ้าน คนไหนมีความสามารถมาก
ชาวบ้านก็จะให้ความเคารพเชื่อถือมาก แต่ทว่าหมอยาแม้จะเก่งกาจสามารถ
อย่างไรก็ตาม ท่านก็จะไม่ได้เรียกค่ารักษาแพงมากมายนัก ชาวบ้านก็จะให้ตามมี
ตามเกิด ไม่ได้เป็นธุรกิจแพทย์เหมือนในปัจจุบัน เพราะการรักษาสมัยก่อนจะถือ
คุณธรรมเป็นหลักใหญ่ เขาจะไม่ค่อยพะวงเรื่องค่ารักษาเท่าใดนัก แต่จะให้
ความส าคัญต่อการรักษาชาวบ้านให้หายจากโรคมากกว่าค่าตอบแทน ถ้าชาวบ้าน
หายจากโรค หมอจะเกิดความพอใจหรือความภูมิใจมากกว่าค่าตอบแทนเสียอีก”๒ 

จะเห็นว่า เจตนาการฟ้ืนฟูสมุนไพรเพ่ือให้ชุมชนได้มีที่พ่ึงเป็นเบื้องต้นก่อนที่จะไปพ่ึงหมอ
ของพระครูสุภาจารุวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) นั้น มีความชัดเจนและแจ่มแจ้งในความคิดมาก รวมถึง
แนวคิดดังกล่าวยังบ่งบอกถึงการมีความมุ่งมั่นเป็นอย่างยิ่งที่จะรักษาคุณค่าของสมุนไพรอันเป็นภูมิ
ปัญญาพ้ืนบ้านของสังคมไทยเอาไว้ แม้ปัจจุบันนี้ คุณค่าที่เป็นภูมิปัญญาของสังคมไทยดังกล่าวอาจจะ
ยังไม่มีการศึกษาเรียนรู้วิจัยในเชิงวิชาการแล้วปรับมาใช้ เพ่ือให้ตอบสนองความต้องการ หรือตอบ
โจทย์การใช้งานได้มากเท่ากับคุณสมบัติของยาที่มีอยู่แล้วตัวสมุนไพรชนิดต่างๆ ก็ตาม แต่ก็เป็นการ
รักษาและสืบทอดเอาไว้ซึ่งภูมิปัญญาทางโลกที่ต้องอาศัยคุณธรรมของมนุษย์ในการรักษาและสืบทอด
เอาไว้ให้คงคุณค่าของสิ่งนั้นๆ เอาไว้ แม้มันจะยังไม่เกิดประโยชน์ต่อวิถีการด าเนินชีวิตของบุคคลใน
สังคมในวันนี้ก็ตาม แต่ว่าในอนาค คุณค่าที่มันมีอยู่แล้วในตัวของสมุนไพรแต่ละชนิดมันก็ยังคงมีอยู่
อย่างนั้นและพร้อมที่จะเปิดเผยคุณสมบัติของตนเองออกมาไม่วันใดก็วันหนึ่งหากวันนั้นได้มีการศึกษา

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระครูสภุาจารวัฒน์ (สีหา สภุาจาโร), เมื่อวันที่ ๒๐ เดือน มิถุนายน ๒๕๕๘.  
๒ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ นายเกรียงศักดิ์ เวฬุวนารักษ์, เมื่อวันท่ี ๒๐ เดือน มิถุนายน ๒๕๕๘. 



๒๑๒ 
 

ค้นคว้าคุณสมบัติของสมุนไพรชนิดนั้นๆ ของมันเกิดขึ้น การศึกษาเรียนรู้ท าความเข้าใจจึงมีความ
จ าเป็นต้องเกิดขึ้นอยู่ตลอดเวลา 

 
ภาพที่ ๓.๗ ทีมนักวิจัย น าโดยพระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะก าลัง Focus Groups  

เพ่ือเก็บข้อมูลกับกลุ่มตัวอย่างในพ้ืนที่ บันทึกภาพเมื่อ ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘ 

(๕) พระผู้แนะน าการท าเกษตรผสมผสาน หลังจากที่ท่านได้แก้ปัญหาความเจ็บไข้ได้ป่วย
ของชุมชนอันเป็นปัญหาสาธารณสุขมูลฐานผ่านการอนุรักษ์ฟ้ืนฟูน าสมุนไพรมาใช้เพ่ือการปลูกและ
ปรุงเป็นตัวยารักษาแก้ไขปัญหาในเบื้องต้นได้อย่างแพร่หลายในหมู่สมาชิกและผู้สนใจทั่วไปแล้ว แต่มี
ปัญหาต่อมาอีกคือเรื่องปากท้องที่เกี่ยวข้องกับความยากจนที่ยังไม่ได้รับการแก้ไข ที่ประชุมของ
คณะกรรมการฯ ที่มีหลวงพ่อเป็นประธานจึงได้หยิบเรื่องนี้ขึ้นพิจารณาหาแนวทางช่วยเหลือชาวบ้าน
เพราะหากรอรัฐบาลให้มีนโยบายในการแก้ไขปัญหาความยากจนของชาวชนบทด้วยวิธีการต่างๆ นั้น
จะรอต่อไปอีกไม่ได้เพราะหลายปัญหาที่รัฐบาลมีหน้าที่แก้ไขให้กับประชาชนก็ยังไม่ได้รับการแก้ไขจน
ท าให้ปัญหาความยากจนของชาวบ้านเกือบจะเป็นปัญหาที่ถาวรอยู่แล้ว โดยเฉพาะความที่ไม่มีอะไร
จะกินต้องพ่ึงพาตลาดในการไปหาซื้ออยู่ซื้อกิน ท าไมพวกเราไม่ปลูกอยู่ปลูกกินกันเอง ทั้งๆ ที่พวกเรา
ก็มีพ้ืนที่มีพืชผักผลไม้ที่ท ากินเอง ปลูกกินเองได้หลากหลายชนิด 

เมื่อพิจารณาเห็นช่องทางพอที่จะเป็นการบรรเทาทุกข์ให้กับชาวบ้านได้บ้างอย่างนั้นแล้ว 
ท่านจึงออกทุนส่วนตัวที่พอมีอยู่เล็กน้อยสั่งซื้อพันธุ์ไม้ผลทั้งหลาย เช่น ต้นมะขามหวาน ต้นมะนาว 
พันธุ์มะม่วง พันธุ์น้อยหน่า พันธุ์ฝรั่ง ฯลฯ มาทดลองปลูกด้วยตนเอง และแจกจ่ายให้สมาชิกไปปลู ก
เท่าท่ีมีอยู่เพื่อเป็นจิตวิทยาชุมชน แต่ยังไม่เพียงพอต่อความต้องการของชาวบ้านผู้ที่แจ้งความประสงค์
จะน าไปปลูก จึงได้จัดผ้าป่าทุนพันธุ์ไม้ขึ้น โดยอาศัยการประยุกต์ประเพณีดั้งเดิมของชาวบ้านคือการ



๒๑๓ 
 

ทอดผ้าป่าสามัคคี ขอจตุปัจจัยตามก าลังจิตศรัทธา และขอรับบริจาคเป็นผ้าป่าพันธุ์ไม้ชนิดต่างๆ เพ่ือ
รวบรวมให้ได้มากที่สุดเพื่อแจกชาวบ้าน โดยในวันที่ก าหนดเป็นวันทอดถวาย ณ วัดท่าลาดนั้น ท่านได้
จัดให้มีการสานเสวนาทางวิชาการ โดยเชิญผู้เชี่ยวชาญมีประสบการณ์ที่เกี่ยวข้องกับการท าเกษตร
ผสมผสาน เกษตรกรรมธรรมชาติ และผู้มีองค์ความรู้เรื่องสมุนไพรต่างๆ มาร่วมเสวนาจ านวนมาก 
เช่น ศาสตราจารย์ น.พ.ประเวศ วสี, มหาอยู่ สุนทรชัย, ผู้ใหญ่วิบูลย์ เข็มเฉลิม, และบุคคลอ่ืนๆ เพ่ือ
มาให้ความกระจ่างถึงบทบาทของชาวบ้านในการพ่ึงตนเอง โครงการได้บรรลุวัตถุประสงค์  โดยได้ทั้ง
จตุปัจจัยและพันธุ์ไม้ต่างๆ จนมาจัดตั้งเป็นกองทุนเพ่ือบูรณาการโครงการและกิจกรรมอ่ืนๆ ให้เกื้อกูล
กันในรูปของคณะกรรมการ โดยมีพระครูสุภาจารวัฒน์ เป็นที่ปรึกษา 

 
ภาพที่ ๓.๘ อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม ผู้ร่วมวิจัย สัมภาษณ์เชิงลึกเก็บข้อมูลวิจัยเรื่องยาสมุนไพร 

จาก นายเกรียงศักดิ์  เวฬุวนารักษ์ ประธานกลุ่มสมุนไพรวัดท่าลาด 

(๖) พระผู้รักษ์ธรรมชาติ ผลิตข้าวปลอดสาร อาหารปลอดภัย พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา 
สุภาจาโร) ในฐานะพระผู้น าจิตวิญญาณ พระผู้น าชุมชน และผู้น าหมู่บ้าน ไม่ว่าจะมีเหตุการณ์อะไร
เกิดข้ึนภายในหมู่บ้านกับชาวบ้านและชุมชนใกล้เคียง ท่านต้องเข้าไปเยี่ยมเยือนสอบถามสารทุกข์ด้วย
ตนเอง ไม่ว่าปัญหาใหญ่น้อยอย่างไรท่านก็จะต้องเข้าไปรับทราบ แล้วท่านจะค้นคิดหาสาเหตุเพ่ือหา
แนวทางในการป้องกันและแก้ไขปัญหานั้นๆ อยู่เสมอ เช่น เมื่อชาวบ้านส่วนหนึ่งได้รับสารเคมีจากการ
ไปรับจ้างเกี่ยวข้าวนาปรังแล้วสัมผัสกับสารเคมี พอกลับมาถึงบ้านท าให้เกิดอาการวิงเวียนศีรษะและ
ปวดเมื่อยตามร่างกาย ท่านทราบข่าวจึงได้เข้าไปสอบถามในฐานะผู้น าทางด้านจิตวิญญาณของชุมชน 
จึงปรารภเรื่องการปลูกข้าวปลอดสารพิษ โดยการใช้ปุ๋ยหมักอินทรีย์ และคิดวางแผนสร้างรายได้ให้กับ
ชาวบ้านด้วยการขายข้าวปลอดสารพิษ ให้กับบุคคลผู้มีความต้องการภายนอกชุมชนแบบเบ็ดเสร็จ 
รวมถึงการท าสวนผักครัวเรือนเพ่ือรับประทานเป็นอาหารที่ปลอดภัยจากยาฆ่าแมลงซึ่งเป็นสาเหตุ
แห่งการเกิดโรคภัยไข้เจ็บต่างๆ ในปัจจุบันด้วย  

จากการแก้ไขปัญหาเรื่องหนึ่งส าเร็จได้น าไปสู่การแก้ปัญหาเรื่องอ่ืนๆในเวลาต่อมา ในปีพ.ศ.
๒๕๓๔ จึงเกิดการคิดสร้างโรงสีข้าวไว้บริการชาวบ้านให้ประโยชน์แก่ชุมชนขึ้น เพ่ือเป็นการแก้ปัญหา
โรงสีของนายทุนที่รับซื้อข้าวเพ่ือประโยชน์ของกลุ่มนายทุนเพ่ือกลุ่มพวกพ้องของตนเองอย่างไม่ค่อย
เป็นธรรม ซึ่งมีอยู่ในพ้ืนที่ขณะนั้นไปด้วย โดยสร้างทางเลือกให้แก่ชาวบ้านส าหรับผู้ต้องการจะขาย
ข้าวตามราคาผลผลิตข้าวที่ให้ความยุติธรรมแก่ทั้งสองฝ่าย โดยให้มีการจัดตั้งองค์กรขึ้นรองรับ เป็น



๒๑๔ 
 

คณะกรรมการบริหารโรงสีข้าว จ านวน ๕ คน มีวาระการบริหารคราวละ ๒ ปี มีท่านเป็นที่ปรึกษา
ชมรมฯ โดยให้มีหน้าที่ในการให้ค าปรึกษาเกี่ยวกับกิจการของโรงสีด้านต่างๆ แก่ชมรม เช่น กิจการ
ด้านการตลาด หรืองานด้านการท าบัญชี เพ่ือให้เกิดความยั่งยืนและเป็นประโยชน์ต่อชุมชนอย่าง
แท้จริง โดยให้ชื่อกลุ่มงานนี้ว่า “ชมรมรักษ์ธรรมชาติ” แนวคิดนี้ก็เกิดเป็นรูปธรรม มีโรงสีข้าวอย่างที่
ท่านคิด มีคณะกรรมการบริหารโรงสีอย่างที่ท่านออกแบบ มีการรับซื้อข้าวเปลือกแล้วขาย พัฒนาการ
ไปจนอยู่ในรูปสหกรณ์โรงสีข้าว มีระเบียบในการเป็นสมาชิก ระเบียบในการซื้อขายหุ้นโรงสี ส าหรั บ
ชาวบ้านไม่จ ากัดจ านวนหุ้น แต่หากจะเป็นสมาชิกนอกชุมชนจะจ ากัดจ านวนหุ้น เพ่ือกระจายความ
รับผิดชอบกิจการของชุมชนให้กับชาวบ้านในชุมชนในเขตอ าเภอกุดชุม ซึ่งประสบผลส าเร็จและสร้าง
ประโยชน์ให้เกิดกับชาวบ้านตามวิสัยทัศน์ของท่านจนเกิดความยั่งยืนมาถึงปัจจุบัน๑  

 
ภาพที่ ๓.๙ ทีมนักวิจัย ร่วมบันทึกภาพ กับ สมาชิกชมรมสมุนไพรวัดท่าลาด 

บันทึกเม่ือวันที่ ๒๐ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๕๘ 

(๗) พระผู้น ากลุ่มสังฆอาสาพัฒนากุดชุม หลังจากที่ท่านได้ท าบทบาทหน้าที่ของความ
เป็น “พระนักพัฒนา” ที่ท าหน้าที่ไปพร้อมๆ กับความเป็น “พระผู้น าชุมชน” ในการพัฒนาตน พัฒนา
คน พัฒนาชุมชนผ่านการตั้งกลุ่มงาน กลุ่มบุคคล ชมรม เพ่ือให้มารองรับภาระหน้าที่อันเป็นงานช่วย
แก้ปัญหาต่างๆ แต่ละด้านที่เกิดข้ึนในชุมชนในพ้ืนที่ปกครองของท่านแล้ว ท่านได้พยายามที่จะเรียนรู้
                                           

๑ ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน อ้างแล้ว, พระมหาสังเวียร ปญญฺาธโร (ศรมีันตระ), “บทบาทพระสงฆ์ในการ
น าหลักพุทธธรรมมาประยุกต์ใช้ในการพัฒนาเศรษฐกิจชุมชน : กรณีศึกษาพระครูสุภาจารวัฒน์”, หน้า ๖๑. 



๒๑๕ 
 

จึงได้มีโอกาสเข้าร่วม “ประชุมพระสงฆ์นักพัฒนาจากภาคอีสาน ที่มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (ชื่อ
ในสมัยนั้น) จัดขึ้นในปีพ.ศ.๒๕๓๒ เป็นการแลกเปลี่ยนเรียนรู้ความคิดเห็นเกี่ยวกับการพัฒนาของ
พระสงฆ์ในพืน้ที่ต่างๆ เช่น หลวงพ่อนาน สุทฺธิสีโล จากจังหวัดสุรินทร์ หลวงพ่อบัญญัติ อนุตฺตโร จาก
จังหวัดขอนแก่น และกลุ่มสังฆมณฑลโคราช กลุ่มสหธรรม กลุ่มกะบองก้อม จากจังหวัดมหาสารคาม 
เป็นต้น”๑ โดยต้องการสื่อสารความเคลื่อนไหวของพระสงฆ์ในการพัฒนาระดับประเทศให้กับพระสงฆ์
ในพ้ืนที่อ าเภอกุดชุมได้รับรู้สถานการณ์ของพระสงฆ์กับการพัฒนา โดยมีความคิดว่า การท างานต่อไป
ข้างหน้าคงท าอยู่คนเดียวอย่างนี้ไม่ได้แล้ว ต้องสร้างพระนักพัฒนาโดยเบื้องต้นต้องให้ข้อมูลพระที่
พอจะมีอุปนิสัยในพ้ืนที่ได้เห็นความส าคัญและความจ าเป็นในการท าบทบาทหน้าที่เป็นนักพัฒนา ซึ่ง
ท่านได้กล่าวว่า   

“ช่วงแรกเริ่มนั้น พระสงฆ์ในพ้ืนที่อ าเภอกุดชุมหลายรูปยังไม่ค่อยยอมรับ 
เพราะว่าตนเองไม่เคยได้รับรู้ไม่เคยได้ทราบเรื่องราวที่เป็นบทบาทใหม่ของพระสงฆ์
ที่มหาวิทยาลัยจัดขึ้นนั้น พอได้รับนิมนต์ก็ไม่เข้าร่วม เพราะยังก าหนดทิศทางไม่
ออก มองยังไม่เห็นภาพว่าจะพัฒนาอย่างไร จึงไม่กล้าไปร่วมประชุม มีพระสงฆ์บาง
รูปเข้าใจว่า พระนักพัฒนาภาคอีสานพวกนี้ล้วนแต่จะพาญาติโยมเข้าไปเป็น
คอมมิวนิสต์ และบางรูปก็คิดว่า หลวงพ่อจะพาไปในทิศทางท่ีไม่ถูกไม่ควร 

แต่ในตอนนั้น หลวงพ่อก็ยังเชื่อมั่นด้วยเจตนาบริสุทธิ์ว่า ตนเองจะท าความ
เข้าใจงานพัฒนากับพระสงฆ์ในพ้ืนที่ได้ และท่านเหล่านั้นก็จะเข้าร่วมจัดเป็นกลุ่ม
ทีมงานการพัฒนาของคณะสงฆ์อ าเภอ จึงได้เข้าไปกราบเรียนเจ้าคณะอ าเภอกุดชุม 
เพ่ือยืนยันว่า เห็นสมควรจัดให้มีการประชุมขึ้นพระสงฆ์นักพัฒนาขึ้นที่อ าเภอกุดชุม 
โดยอาศัยความช่วยเหลือและการประสานงานของโรงพยาบาลกุดชุมเป็นผู้ออก
หนังสือถึงพระสงฆ์วัดต่างๆ ในเขตอ าเภอกุดชุมและพ้ืนที่ใกล้เคียงเข้าร่วมประชุม มี
พระสงฆ์มาร่วมประชุมครั้งนั้น จ านวน ๒๐ รูป และได้ร่วมกันจัดตั้งกลุ่มท างานของ
พระสงฆ์ข้ึน ให้ชื่อว่า “พระสังฆอาสาพัฒนา” ขึ้นตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๕๓๕”๒ 

จากข้อความการให้สัมภาษณ์ของท่านแสดงให้เห็นความมุ่งมั่นว่า การสร้างความรับผิดชอบ
ร่วมกันของพระสงฆ์ในพ้ืนที่ในฐานะผู้ที่จะเป็นกลไกส าคัญในการน าชาวบ้านพัฒนาในพ้ืนที่ตนเอง
เป็นไปในทิศทางเดียวกันทั่วทั้งอ าเภอกุดชุมและยังมีความสอดคล้องกับแนวทางการพัฒนาของคณะ
สงฆ์ไทยที่มหาวิทยาลัยสงฆ์ก าลังผลิตบัณฑิตพุทธศาสนาไปเติมเต็มเป็นพระบัณฑิตอาสาคืนถิ่นเพ่ือไป
พัฒนาชนบทร่วมกับพระสงฆ์ที่ท างานอยู่แล้วในพ้ืนที่ให้เกิดความยั่งยืนโดยวิธีกระจายพระนักพัฒนา
ออกไปในวงกว้างให้มีผู้รับผิดชอบการพัฒนาครอบคลุมในทุกๆ พ้ืนที่ของประเทศต่อไป  

จะเห็นได้ว่า วิธีการที่พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) ใช้เป็นแนวทางในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนานั้น เริ่มต้นจากการพัฒนาตนด้วยการพัฒนาจิตให้เข้มแข็งอดทน จนมองเห็นทุกข์อัน
เป็นปัญหาของชาวบ้านแล้วเกิดความเมตตาสงสาร ไม่อาจจะละทิ้งภาระของพระศาสนาไปได้ จิตใจ
ได้เกิดความเข้มแข็งมั่นคงที่จะอุทิศตนเพ่ือพระพุทธศาสนา จากนั้นได้ก าหนดบทบาทของตนเองว่า 

                                           
๑ อ้างแล้ว, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๘.  
๒ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระครูสภุาจารวัฒน์ (สีหา สภุาจาโร), เมื่อวันที่ ๒๐ เดือน มิถุนายน ๒๕๔๘.  



๒๑๖ 
 

ชีวิตที่เหลือจะท าอะไร ท ากับใคร ที่ไหน ท าเพ่ือประโยชน์อะไรของใคร และจะท าอย่างไรจึงจะส าเร็จ
ตามที่ตั้งใจไว้ได้แล้วจึงตัดสินใจว่า สมควรด ารงตนเป็นพระสงฆ์เพ่ือท าหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนา 
โดยต้องกลับไปบ้านเพ่ือตอบแทนคุณแผ่นดินถิ่นเกิด (มาตาปิตุภูมิ) ด้วยการไปช่วยเหลือชาวบ้านที่มี
ความทุกข ์ความยาก ความล าบากเข็ญใจ เริ่มต้นจากการสร้างศรัทธาให้เกิดขึ้นกับชาวบ้าน เมื่อได้รับ
การยอมรับจากชาวบ้านแล้ว จึงท าหน้าที่เป็น “พระผู้น าชุมชน” แล้ว “พัฒนาคน” ผ่านการท างาน
เพ่ือส่วนรวมด้วยวิธี “พุทธพัฒนา” สร้างรูปแบบกิจกรรมและกลุ่มงานต่างๆ ขึ้นตามเป้าหมายแต่ละ
ระดับคือ การพัฒนาจิตใจชาวบ้าน การพัฒนากายภาพชุมชน การจัดองค์กรชุมชน การมอบหมาย
งานให้กลุ่มรับผิดชอบและร่วมกันแก้ไขปัญหาที่เกิดขึ้นในชุมชน จากปัญหาเรื่องความเจ็บ ความจน 
ความโง่ ได้เบาเทาเบาบางลงไปแล้ว ท่านจึงได้วางแผนขั้นสุดท้ายด้วยการสร้าง “สังฆทายาท” ขึ้นมา
ท าหน้าที่แทนเพื่อรองรับการพัฒนาชุมชนในพ้ืนที่ให้มีการสานต่อและเกิดความยั่งยืนไปตามล าดับ 

๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
นับจากการที่พระสีหา สุภาจาโร ได้กลับบ้าน มาท าหน้าที่เป็นผู้น าการพัฒนาจากบ้านท่าลาด

ตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๕๑๕ เป็นต้นมา จนขยายงานครอบคลุมพ้ืนที่ต าบลนาโส่ และอ าเภอกุดชุม จังหวัด
ยโสธร ตามล าดับนั้น ผลการใช้พุทธพัฒนาของท่านได้ท าให้เกิดเป็นอิทธิพล๑ ต่อบุคคลและสังคมที่อยู่
ในพ้ืนที่ พอสรุปในภาพรวมได้อย่างน้อย ๓ ประเด็นคือ ๑) อิทธิพลต่อบุคคล ๒) อิทธิพลต่อสังคม และ 
๓) อิทธิพลต่อพระพุทธศาสนา ซึ่งแต่ละประเด็นจะได้กล่าวรายละเอียดพอสังเขปไปตามล าดับ   

(๑) อิทธิพลต่อบุคคล การท างานพุทธพัฒนาผ่านการท ากิจกรรมต่างๆ ร่วมกับชาวบ้าน
ร่วมกับคณะสงฆ์ในพ้ืนที่ปกครอง และหน่วยงานราชการของพระครูสภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) 
โดยเริ่มต้นจากการพัฒนาจิตภาพของตนและบุคคลในพ้ืนที่ไปสู่การพัฒนากายภาพชุมชนพร้อมๆ กับ
ให้การเรียนรู้จักการท างานที่สอดประสานกัน ผ่านการจัดตั้งกลุ่มงานหรือชมรมต่างๆ ขึ้นเพ่ือให้มี
กิจกรรมในการบริหารจัดการร่วมกันของชาวบ้าน จนประสบผลส าเร็จตามล าดับนั้น ท าให้ชาวบ้านแต่
ละคนได้พัฒนาตนหลายประการด้วยกัน เช่น ได้เรียนรู้คุณค่าของการพ่ึงตนเอง โดยเฉพาะการจัดการ
กองทุนร้านค้า ท าให้ชาวบ้านคิดเป็น ท าเป็น แก้ปัญหาเป็น มีความเสียสละต่อส่วนรวม มีความเมตตา
รักใคร่ปรองดองสามัคคีกัน มีความขยันหมั่นเพียร มีวิถีชีวิตที่ส ารวมระวัง ละเว้นจากสิ่งเสพติด
ของมึนเมาและอบายมุขต่างๆ รู้จักการแบ่งปัน ความพอเพียง และรู้จักรับผิดชอบงานส่วนรวมที่ได้รับ
มอบหมายตามบทบาทในสังคม เป็นต้น ทั้งหมดนี้ ล้วนเป็นก าลังให้เกิดความส าเร็จขึ้นเพราะท่านได้
บันดาลให้คุณธรรมดังกล่าวมาแล้วเกิดข้ึนกับทุกคน ผ่านการท าหน้าที่ที่ตนได้รับผิดชอบในวิถีชีวิต นับ
ได้ว่าเป็นการปฏิบัติธรรมตามหลักไตรสิกขา คือ ทาน ศีล ภาวนา ที่เรียกว่า ชีวิตวิถีพุทธ นั่นเอง 

(๒) อิทธิพลต่อสังคม สิ่งที่เกิดขึ้นท าให้สังคมโดยเฉพาะบ้านท่าลาดและบ้านต่างๆ 
ใกล้เคียงเปลี่ยนแปลงไป คือการได้เห็นความส าคัญของ “พุทธพัฒนา” หรือ “การพัฒนาแบบพุทธ” 
ที่ใช้ค าสอนในทางพระพุทธศาสนา มีไตรสิกขา เป็นต้น เป็นเครื่องมือในการพัฒนานั้น ถ้าหากไม่ได้น า
หลักธรรมดังกล่าวมาใช้เป็นเครื่องมือให้ทุกคนที่สัมพันธ์กันปฏิบัติต่อกันแล้ว การพัฒนานั้นจะไปไม่

                                           
๑ ค าว่า อิทธิพล หมายถึง “ก าลังที่ยังผลให้ส าเร็จ หรือ อ านาจที่แฝงอยู่ในบุคคลหรือรัฐ ซึ่งสามารถบันดาล

ให้ผู้อื่นต้องคล้อยตามหรือท าตาม” ดูเพิ่มเติมใน ราชบัณบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.
๒๕๕๔, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๕๖), หน้า ๑๔๑๔. 



๒๑๗ 
 

รอด ยิ่งพัฒนาไปมากเท่าใดก็ยิ่งเกิดปัญหาตามมามากขึ้นเท่านั้น ยิ่งไปกว่านั้น หากไม่ใช่บทบาทของ
พระสงฆ์มาเป็นบทบาทน าในการประสานประโยชน์ทุกฝ่ายด้วยแล้ว ยิ่งเดินไปข้างหน้าได้ยาก 
พระสงฆ์ซ่ึงมีสถานะที่เป็นคนกลางในการไกล่เกลี่ยเพ่ือน าไปสู่การแก้ปัญหาของสังคมทุกเรื่องทุกด้าน 
โดยที่พระสงฆ์ท่านไม่ได้ท าเพ่ือหวังผลประโยชน์ของท่าน แต่กลับมุ่งท าเพ่ือให้ประโยชน์เกิดขึ้นกับ
สังคมส่วนรวม หรือเพ่ือทุกคนที่อยู่ในหมู่บ้าน หรืออยู่ในชุมชนนั้นเป็นเบื้องต้นก่อน ซึ่งประโยชน์
อาจจะรวมไปถึงสังคมโดยรวมที่แผ่กว้างออกไปโดยไม่มีการก าหนดขอบเขตอีกด้วย   

นอกจากนั้น เป็นการพัฒนาที่ท าให้สังคมได้ตระหนักรู้ มีความระวังบุคคลภายนอกที่เข้ามา 
ไม่ว่าจะมาในลักษณะขององค์กรต่างๆ จะมีการตรวจสอบก่อนว่า บุคคลหรือองค์กรเหล่านั้น เป็นผู้มี
คุณธรรมหรือไม่ กิจกรรมที่จะน าเข้ามาให้ชุมชนมีส่วนร่วมนั้นจะเอ้ือประโยชน์ต่อชาวบ้านหรือไม่ ควร
รับรองการเข้ามาของคนภายนอกมากน้อยแค่ไหน เพียงใด ควรจะเข้าร่วมหรือให้ความร่วมมืออย่างไร 
และจะมีการตักเตือนกลุ่ม และหรือ องค์กรต่างๆ ที่มากระท าไม่ถูกต้องอย่างไร แม้แต่ชาวบ้านเอง
หากมีความประพฤติที่ไม่เหมาะสม ท่านก็จะมีการชี้แนะสั่งสอนเป็นเบื้องต้น จากนั้น ท่านจะ
มอบหมายให้ชุมชนว่ากล่าวตักเตือนกันเองจนเขาเกิดความส านึกในความผิดของตน แล้วสุดท้ายท่าน
จึงท าหน้าที่ปลอบโยนให้ก าลังใจ เพ่ือให้เขามีที่ยืนในชุมชนต่อไปได้ วิธีการอย่างนี้ ล้วนต้องใช้
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในการแก้ไขทั้งสิ้น หากไม่ใช่สังคมวิถีพุทธแต่เป็นสังคมวิถีอ่ืนแล้ว 
ลักษณะการอยู่ร่วมกันในสังคมที่ถ้อยทีถ้อยอาศัยเหมือนพ่ีเหมือนน้อง มีการให้อภัยแก่กันและกันอัน
เป็นการให้โอกาสในการเริ่มต้นปรับปรุงแก้ไขตนเองใหม่อย่างสังคมนี้ อาจจะไม่เกิดขึ้นก็ได้ สิ่งเหล่านี้
ล้วนเป็นอิทธิพลของพระพุทธศาสนาที่มีพระที่เป็นผู้น าจิตวิญญาณของชาวบ้าน และเป็นพระผู้น า
ชุมชนเท่านั้นที่บันดาลให้เกิดสภาพอย่างนี้ขึ้นได้ 

ดังนั้น จึงเห็นได้ว่า การที่พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) ได้มีเจตนารมณ์อย่างมุ่งมั่น
ที่จะน าเอาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา มาใช้เป็นเครื่องมือในการพัฒนาชุมชนตามกรอบแนวคิด
ของท่านที่เรียกว่า “พุทธพัฒนา” ตั้งแต่เริ่มต้นแล้วนั้น การด าเนินการพัฒนาได้ท าให้เกิดอิทธิพลทั้ง
ต่อบุคคลและสังคมอย่างมาก ท าให้ชาวบ้านมองเห็นความส าคัญของการมีคุณภาพชีวิตที่ดี มองเห็น
ว่าต้องด าเนินไปอย่างมีเป้าหมายที่ถูกต้องร่วมกัน และเห็นความส าคัญในการกระท าของตนๆ ที่จะ
สร้างคุณภาพชีวิตที่ดีเพ่ือให้มีพลังที่จะด าเนินชีวิตก้าวข้ามปัญหาและอุปสรรคต่างๆ ไปจนบรรลุถึง
เป้าหมายร่วมกันด้วยการช่วยเหลือจุนเจือกันและกัน จนสังคมสามารถพ่ึงพาตนเองได้ มีวิถีชีวิตอยู่
อย่างไร้การเบียดเบียนซึ่งกันและกันและไม่เบียดเบียนสิ่งแวดล้อม เป็นการมีชีวิตอยู่ด้วยปัญญาที่
สามารถรักษาสืบทอดภูมิปัญญาท้องถิ่นท่ีจะเอาตัวรอดจากปัญหาต่างๆ ได้อย่างบูรณาการ  

๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
จากการบริหารจัดการที่มีพระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เป็นประธานที่ปรึกษาของ

โครงการและกิจกรรมที่อยู่ในรูปของคณะกรรมการกลุ่ม หรือ ชมรมต่างๆ นอกจากจะมีเกิด เป็น
อิทธิพลต่อบุคคลและต่อชุมหรือต่อสังคมโดยภาพรวมแล้ว ยังท าให้เกิดผลกระทบ ( Impact) อย่าง
น้อย ๓ ประการคือ ๑) ผลกระทบต่อชาวบ้าน ๒) ผลกระทบต่อชุมชน และ ๓) ผลกระทบต่อสถาบัน
พระสงฆ์ โดยแต่ละประการจะได้น าเสนอรายละเอียดพอสังเขปไปตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) ผลกระทบต่อชาวบ้าน โครงการและกิจกรรมการพัฒนาที่ท าให้ชาวบ้านได้รับ
ผลกระทบในเชิงบวกมากท่ีสุด คือกองทุนสวัสดิการร้านค้า นอกจากชาวบ้านผู้เป็นสมาชิกจะได้เรียนรู้



๒๑๘ 
 

การเป็นเจ้าของกิจการร่วมกันในฐานะผู้ถือหุ้นส่วนการค้าในรูปของสหกรณ์แล้ว ยังมีโอกาสได้
หมุนเวียนเข้ามาเป็นผู้บริหารกิจการและมีส่วนแบ่งในผลก าไรที่เกิดขึ้นด้วย การบริหารงานที่ชาวบ้าน
ร่วมกันจัดการในรูปของคณะกรรมการนั้น ได้ท าให้เกิด เงินทุนหมุนเวียนภายในหมู่บ้านมากขึ้น 
ชาวบ้านสามารถซื้อสินค้าในราคาที่ต่ ากว่าท้องตลาด และจุดที่เป็นหัวใจของการพัฒนาชุมชนอย่าง
แท้จริงนั้น คือในร้านค้าของกองทุนร้านค้าชุมชนนั้น จะไม่มีการจัดจ าหน่ายสิ่งเสพติดต่างๆ เช่น เหล้า 
บุหรี่ เครื่องดื่มชูก าลัง และยาสารพัดประโยชน์ (ยาชุดยาซอง) ทั้งหลายถือว่าเป็นนโยบายส าคัญของ
ชุมชนที่ทุกคนได้รับรู้จากการประชาสัมพันธ์แจ้งข่าวให้พุทธศาสนิกชนให้ได้รับทราบของที่ปรึกษา
กลุ่มกองทุนสวัสดิการร้านค้า ในฐานะพระผู้น าชุมชน  

 
ภาพที่ ๓.๑๐ การสู่ขวัญข้าวของกลุ่มเกษตรกรท านานาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร 

นอกจากนี้ แต่ละกลุ่มงานที่มีท่านเป็นที่ปรึกษานั้น จะพยายามถ่ายทอดองค์ความรู้ให้กับ
ลูกหลานเพื่อสร้างทายาทในแต่ละด้านให้กับเยาวชนในชุมชนเสมอ โดยท่านได้เน้นย้ าความส าคัญกับ
ผู้น าและสมาชิกของกลุ่มต่างๆ ตลอดเวลาที่ท่านเป็นพระนักพัฒนา ประเด็นเรื่องการมีผู้สืบทอดซึ่ง
เป็นการสร้างความยั่งยืนนี้ ประธานกลุ่มได้กล่าวถึงตนเองสมัยเป็นเยาวชนที่ได้รับการถ่ายทอดภูมิ
ปัญญาท้องถิ่นจากหลวงพ่อให้กับทีมนักวิจัยว่า  

“หลวงพ่อท่านให้ความส าคัญกับการสร้างคน พัฒนาคน โดยเฉพาะเยาวชน
ลูกหลานชาวบ้านให้ตระหนักในภูมิปัญญาท้องถิ่น โดยเริ่มจากผู้เป็นพ่อแม่ต้องหมั่น
ท าความเข้าใจ ศึกษา สอบถาม เพ่ือสืบทอดภูมิปัญญาท้องถิ่นให้เยาวชนเห็นเป็น
แบบอย่าง เมื่อพวกเขาได้เห็น ได้รับรู้ ได้สัมผัส จะเกิดการซึมซับเป็นอุปนิสัย 



๒๑๙ 
 

สุดท้ายก็จะเกิดความเข้าใจในสิ่งที่พ่อแม่สอนและท าเป็นตัวอย่างนั้น การสร้าง
ความเข้าใจเพ่ือให้เยาวชนมารับการสืบทอดไว้ซึ่งภูมิปัญญาท้องถิ่นที่คนรุ่นพ่อแม่
ปู่ย่าร่วมกันด าเนินการมานี้ ถือว่าเป็นส่วนหนึ่งของการพัฒนาที่ยั่งยืน โดยต้องให้มี
คนมารองรับมรดกทางความคิดที่เป็นตัวตายตัวแทน” 

เยาวชนคนหนุ่มสาวในชุมชนปัจจุบัน อาจจะคิดหาทางหนีจากบ้านเพ่ือไป
ประกอบอาชีพที่อ่ืนๆ แต่เชื่อว่า เมื่อพวกเขาคิดจะสร้ างครอบครัวในอนาคต คน
เหล่านี้จักต้องกลับคืนมาอาศัยอยู่ที่แผ่นดินถิ่นเกิด เพ่ือจะหวนกลับคืนสู่ธรรมชาติ 
เมื่อวันนั้นมาถึง ภูมิปัญญาชาวบ้านทุกด้านที่พวกเขาได้เรียนรู้จากพ่อแม่ปู่ย่าตา
ยายในวันนี้ จะเกิดเป็นคุณูประการต่อพวกเขาในวันข้างหน้า เยาวชนในวันนี้แม้
พวกเขาจะยังมองไม่เห็นคุณค่าในสิ่งที่พวกเราท าและพยายามให้พวกเขาได้เรียนรู้ 
แต่วันหน้าเมื่อพวกเขาจะต้องหวนกลับมาสร้างความอบอุ่นให้กับครอบครัว ชุมชน 
และสังคมนั้น พวกเขาจะต้องสร้างให้ชุมชนสามารถพ่ึงตนเองได้โดยอาศัยภูมิ
ปัญญาพ้ืนบ้านเหล่านี้เท่านั้น ครอบครัว ชุมชนและสังคมจึงจะเกิดความอบอุ่น”๑  

(๒) ผลกระทบต่อชุมชน จากการที่พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) ได้น าชาวบ้าน
พัฒนาตนเองและพัฒนาชุมชนเพ่ือยกระดับชุมชนขึ้นมาตามแนวทางของรัฐบาล แม้จะก่อให้เกิดความ
ร่วมมืออันดีระหว่างชาวบ้านและท าให้หมู่บ้านพัฒนาไปไกลก็ตาม แต่ผลกระทบกลับเป็นการเพ่ิมและ
พอกพูนค่าใช้จ่ายให้กับชาวบ้านอย่างมากมาย บางคนถึงกับมีหนี้สินที่ดิ้นไม่หลุด เนื่องจากชาวบ้าน
ส่วนใหญ่ล้วนตกเป็นลูกหนี้ของธนาคารเพ่ือการเกษตรและสหกรณ์การเกษตร (ธ.ก.ส.) อยู่ก่อนหน้านี้
แล้ว เพราะตั้งแต่รัฐประกาศใช้แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ ฉบับที่ ๑ อันมีสาระส าคัญ
ประการหนึ่งคือการพัฒนาส่งเสริมให้ประชาชนในชนบทมีอาชีพ มีรายได้ ชาวบ้านจึงขยายพ้ืนที่ท า
การเกษตร ต้องการเงินเพื่อมาลงทุนในการปลูกพืชเศรษฐกิจโดยมุ่งหวังเพ่ือขายให้มีรายได้มากๆ เป็น
หลัก การที่จะขายให้มีรายได้มากๆ นั้นจะต้องปลูกให้จ านวนมากๆ จึงมีการเน้นที่การผลิตเชิงปริมาณ
มากกว่าคุณภาพ  

ดังนั้น จากนโยบายของรัฐดังกล่าวท าให้ ธ.ก.ส.จึงเข้ามามีบทบาทในการเสนอให้เกษตรกรได้
กู้ยืมเงินเพ่ือส่งเสริมให้ชาวบ้านมาลงทุนท าการเกษตรสอดรับกับนโยบายของรัฐ ปัญหาของชาวบ้าน
ในฐานะที่เป็นเกษตรกรทั่วประเทศในช่วงนั้นต่างก็ล้วนแต่ประสบปัญหาภาวะหนี้สินเหมือนกันไปหมด 
เพราะผลผลิตทางการเกษตรที่ชาวไร่ชาวนาผลิตขึ้นจ านวนมากๆ แล้วขายไม่ได้ราคา ไม่สามารถคืน
เงินให้กับ ธ.ก.ส.ได้ตามกรอบเวลา โดยเป็นปัญหาหนึ่งที่คณะกรรมการศาสนาเพ่ือการพัฒนาได้กล่าว
ไว้ในหน้งสือ “พลิกฟ้ืนคืนชีวิต : ชีวิตและผลงานของพระครูสุภาจารวัฒน์” กรณีศึกษาพระสงฆ์กับ
สิ่งแวดล้อม ล าดับที่ ๑ ซึ่งได้กล่าวถึงบทบาทของรัฐที่ให้นโยบายผ่านธนาคาร ธ.ก.ส.ว่า 

“แต่ผลที่เป็นจริงปรากฏออกมาว่า ชาวบ้านเป็นหนี้สินกันทั่วหน้าเนื่องจาก
ผลผลิตที่ขายได้หาได้คุ้มกับต้นทุนในการท าเกษตรกรรมแผนใหม่ไม่ ทั้งๆ ที่ฝนฟ้า
ในแถบนี้จะตกสม่ าเสมอ ท านาได้ผลทุกปี ธ.ก.ส.ที่ดูเหมือนจะเป็นที่พ่ึงของ

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ นายเกรียงศักดิ์ เวฬุวนารักษ์, เมื่อวันท่ี ๒๐ เดือน มิถุนายน ๒๕๕๘. 



๒๒๐ 
 

เกษตรกรไทย แต่จริงๆ แล้วกลับเป็นตัวส่งเสริมให้ชาวบ้านเป็นหนี้ เป็นสิน นับเป็น
ปัญหาของเกษตรกรไทยมาเท่าทุกวันนี้”๑  

อย่างไรก็ตาม ผลกระทบที่เกิดจากการพัฒนาที่พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) ได้
จัดท าโครงการและกิจกรรมร่วมกับชุมชนนั้น ไม่ว่าจะเป็นร้านค้าสหกรณ์ที่น าพาชาวบ้านสร้างตลาด
ให้ปากท้องชุมชนได้พ่ึงพาตนเอง ให้บรรเทาความจน แล้วไปเชื่อมโยงไปถึงความเจ็บป่วยท าให้เกิด
กองทุนยา งานกลุ่มสมุนไพร ก็มีผลท าให้เกิดชมรมหมอยาพ้ืนบ้านขึ้น จนขยายกิจกรรมไปถึงการมี
ศูนย์ยาตามหมู่บ้านและวัดต่างๆ ในพ้ืนที่ การท าเกษตรผสมผสาน ก็สร้างงานให้เป็นรูปธรรมจนมีกองทุน
ผ้าป่าพันธุ์ไม้ให้ชาวบ้านได้กู้ยืม ชมรมอนุรักษ์ป่า ไม่ว่าจะเป็นป่าช้า ป่าปู่ตา ป่าที่สาธารณะท่านได้
ชี้ให้เห็นความส าคัญว่า หากป่าไม้ไม่เหลือสภาพเป็นป่าแล้วจะกระทบกับชาวบ้านด้านใดและกระทบ
อย่างไรบ้าง จนท าให้เกิดกลุ่มอนุรักษ์ป่าขึ้น การแนะน าพาชาวบ้านท าการเกษตรผสมผสานและ
เกษตรกรรมธรรมชาติปลูกข้าวปลอดสาร ส่งผลท าให้เกิดชมรมรักษ์ธรรมชาติมีกิจกรรมการรณรงค์
ปลูกข้าวโดยไม่ฉีดยา ไม่ใส่ปุ๋ยโรงงานและการท าเกษตรแบบธรรมชาติ รณรงค์การใช้ปุ๋ยหมักจุรินทรีย์
ที่ผลิตขึ้นเอง ท าให้ชาวบ้านได้เฮ็ดอยู่เฮ็ดกิน ได้กินข้าวที่ปลอดสารและได้ทานอาหารที่ปลอดภัย  

 
ภาพที่ ๓.๑๑ ผลิตภัณฑ์จากกลุ่มเกษตรกรท านา นาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ปัจจบุัน 

(๓) ผลกระทบต่อพระสงฆ์ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เป็นพระสงฆ์ที่แสดง
บทบาทการเป็นพระนักพัฒนาอย่างแท้จริง ท่านได้ปฏิบัติตนเองให้เป็นแบบอย่างในการเป็นผู้มีความ

                                           
๑ อ้างแล้ว, ปรีชา  เรืองวชิาธร, พลิกฟ้ืนคืนชีวิต ชีวิตและผลงานของพระครูสุภาจารวัฒน์, หน้า ๑๐. 



๒๒๑ 
 

เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ การไม่เห็นแก่ตัว ไม่เห็นแก่ลาภสักการะ ให้ความส าคัญกับความเท่าเทียมกันของ
ความเป็นคน ช่วยเหลือผู้คนที่มีปัญหาและมีความยากจน โดยเฉพาะผู้อยู่ในพ้ืนที่ปกครองของท่าน 
บทบาทของความเป็นพระนักพัฒนาต้นแบบของท่าน ส่งผลท าให้พระสงฆ์ในพ้ืนที่และในสังคมวงกว้าง 
ได้เห็นพระผู้ท าหน้าที่เป็นที่พ่ึงของสังคม ท าให้พระสงฆ์ผู้ปฏิบัติตนตามแนวจารีตเดิมส่วนใหญ่ มีการ
ปรับตัวปรับแนวทางของตนในการอยู่ร่วมกับชุมชน เพ่ือที่จะสร้างบทบาทของตนให้เป็นที่พ่ึงแก่ชาวบ้าน  

จากการลงไปเก็บข้อมูลในพ้ืนที่ สิ่งหนึ่งที่ท่านได้ท าควบคู่กับการท าให้หน้าที่พระนักพัฒนา 
นั้นคือท่านพยายามสร้างอุดมการณ์ “พุทธพัฒนา” ให้กับพระสงฆ์รุ่นใหม่ ด้วยการให้แนวคิดที่จะท า
หน้าที่ศาสนทายาทสืบสานภูมิปัญญาชาวบ้านเพ่ือใช้เป็นแนวทางการเป็นพระนักพัฒนา จึงเกิด
พระสงฆ์กลุ่มพระสังฆอาสาพัฒนากุดชุม แล้วพัฒนากว้างออกไปเป็นพระสังฆอาสาพัฒนายโสธรใน
ปัจจุบัน จนมีการสร้างศาสนทายาทร่วมกัน ๓ กลุ่มคือ หนึ่ง : กลุ่มอีสานใต้ประกอบด้วย กลุ่มพิทักษ์
ธรรม จังหวัดสุรินทร์ที่สืบทอดเจตนารมณ์ของหลวงพ่อนาน สีลสุทฺโธ สอง : กลุ่มแผ่นดินธรรม
แผ่นดินทอง จังหวัดอ านาจเจริญ และจังหวัดอุบลราชธานี โดยพระครูมงคลวรวัฒน์ สาม : กลุ่มสังฆ
อาสาพัฒนา จังหวัดยโสธร โดยมีการผลิตศาสนทายาทกลุ่มละ ๕ รูปต่อปีเพ่ือเติมพระสงฆ์เข้าไป
ท างานพัฒนางานสืบทอดต่อไป 

 
ภาพที่ ๓.๑๒ นายมั่น สามสี ประธานกลุ่มเกษตรกรท านานาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร 

จากค าไว้อาลัยที่ศิษยานุศิษย์ทั้งหลายได้กล่าวไว้ในหนงัสือท่ีระลึกงานพระราชทานเพลิงศพ
ของ พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) เพื่อเป็นการสดุดีเนื่องในพิธีพระราชทานเพลิงศพของท่าน 
เมื่อวันที่ ๒๒ พฤษภาคม ๒๕๖๐ ไว้ว่า 



๒๒๒ 
 

“เมื่อถามถึงเหตุผลที่ท าให้หลวงพ่อยืนหยัดต่อการเป็นพระนักพัฒนา ก็คงมี
หลายเหตุปัจจัย แต่ที่ส าคัญคืออุดมคติในทางพุทธศาสนา ประกอบกับพ้ืนฐานด้าน
ในของชีวิตที่ต้องเพียรสร้างให้แข็งแกร่งอย่างต่อเนื่อง เพ่ือความงอกงามของชีวิต
พรหมจรรย์ เป็นขวัญก าลังใจแก่ชาวบ้านได้อย่างแท้จริง 

ผลงานของท่านแต่ละชิ้น ท่านจะอาศัยความร่วมมือร่วมใจจากหลายฝ่าย
เป็นส าคัญ จะไม่กระท าอะไรเพียงล าพังเฉพาะตนเท่านั้น ดังนั้น ผลงานแต่ละชิ้น
กล่าวได้ว่า เป็นของส่วนรวมและทุกฝ่ายก็ย่อมใฝ่ใจรักษา และประสานประโยชน์ได้
ตลอดแม้ว่าจะไม่มีท่าน ทั้งนี้เนื่องจากหลวงพ่อคิดว่าท่านเป็นเพียงส่วนหนึ่งของ
ผลงานเท่านั้น พระครูสุภาจารวัฒน์จึงเป็นเสมือนเมล็ดพันธุ์แห่งโพธิญาณที่ได้งอก
งามประดับผืนดินอีสานท่านหนึ่ง ที่เราน้อมนมัสการได้อย่างสนิทใจ”๑ 

จากค าสดุดีนี้ บ่งบอกให้เห็นได้อย่างชัดเจนว่า การท าหน้าที่เป็นพระนักพัฒนาของพระครู
สุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) นั้น ท่านได้ตั้งใจท าอย่างอุทิศตนเพ่ือเป็นส่วนหนึ่งของเมล็ดพันธุ์แห่ง
โพธิญาณของพระพุทธเจ้า ที่มุ่งประโยชน์สุขให้เกิดขึ้นกับชุมชนและไม่ได้กระท าเพียงล าพังคนเดียว
อีกด้วยแต่หาบุคคลขึ้นมารองรับงานเพ่ือให้เกิดความส าเร็จและความยั่งยืนอย่างแท้จริงด้วย งาน
โครงการและกิจกรรมทุกอย่างที่ท่านคิด จึงเกิดผลส าเร็จเป็นประโยชน์ต่อชุมชนอย่างแท้จริง ดังนั้น 
โครงการและกิจกรรมต่างๆ ที่เป็นแนวทางการแก้ปัญหาในแต่ละด้านของชุมชนไม่ว่าจะเป็นปัญหา
เรื่อง “ความจน” ท่านได้แก้ไขปัญหาด้วยการสร้างอาชีพและแนะน าการท าเกษตรผสมผสานและ
เกษตรกรรมธรรมชาติให้กับชาวบ้าน เรื่อง “ความเจ็บ” ท่านได้แก้ไขปัญหาด้วยการใช้วิธีทั้งแนะและ
ทั้งน าในการพ่ึงพาตนเอง เช่นแก้ความเจ็บไข้ได้ป่วยด้วยการรักษาเบื้องต้นด้วยสมุนไพรใกล้ตัว  และ
เรื่องสุดท้าย “ความโง่” ซึ่งเป็นเรื่องใหญ่ ท่านได้แก้ไขปัญหาด้วยการสอนให้รู้จักการท าอยู่ท ากินและ
หาอยู่หากิน ให้เลิกซ้ืออยู่ซื้อกิน ให้เลิกเป็นทาสนายทุนนอกชุมชนแต่ให้เป็นทาสของธรรมชาติ อยู่กับ
ธรรมชาติ ให้ช่วยกันรักษาธรรมชาติสิ่งแวดล้อม เลิกใช้สารเคมีมุ่ งหาแนวทางที่จะอาศัยธรรมชาติ 
รักษาธรรมชาติไม่ท าลายธรรมชาติ เพ่ือให้ธรรมชาติเกิดดุลยภาพรักษาสรรพสิ่งที่มีชีวิตทุกอย่างใน
บริบทชุมชนอาศัยซึ่งกันและกัน เกื้อกูลกันทั้งชีวิตคน ธรรมชาติสิ่งแวดล้อม และความเป็นไปของ
สังคมต้องพ่ึงพากันและกัน จนปัญหาใหญ่ๆ ทั้ง ๓ ด้านได้รับการแก้ไขให้บรรเทาเบาบางลงไปเป็น
อย่างมากจนชาวบ้านได้มีคุณภาพชีวิตที่ดีในปัจจุบัน 

๓.๑.๒ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) วัดโพธิการาม บ้านโพธ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบล
โพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) (นามสกุลเดิม เรียกศิริ ) เป็นพระสงฆ์รูปหนึ่งที่มีบทบาท
ในการท าหน้าที่ผู้เผยแผ่พระพุทธศาสนาผ่านการจัดโครงการและกิจกรรมต่างๆ ที่ใช้วัดเป็นศูนย์กลาง
ในการจัดงานเพ่ือเปิดพ้ืนที่วัดเป็นลานกิจกรรม ลานบุญ ลานธรรมและลานปัญญา ที่มีความโดดเด่น
ในระดับจังหวัดและในเขตปกครองคณะสงฆ์ภาค ๙ นอกจากนี้ ยังมีบทบาทในการประสานโครงการ
และกิจกรรมจากส่วนงานภาครัฐ หน่วยงานราชการ และองค์กรภาคเอกชนที่เกี่ยวข้องที่สร้างบทบาท

                                           
๑ หนังสือ ที่ระลึกงานพระราชทานเพลิงศพ พระครสูุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) วันท่ี ๒๒ พฤษภาคม 

๒๕๖๐ (ม.ป.ท.: ภาพพิมพ์: ๒๕๖๐), หน้า ปกหลัง. 



๒๒๓ 
 

ของความเป็นพระสงฆ์พระพุทธศาสนาในการพัฒนาชุมชนได้โดดเด่นมาก พร้อมทั้งเป็นคนกลาง
ประสานงานเครือข่ายพระสงฆ์นักพัฒนาทุกภูมิภาคของประเทศเพ่ือให้งานการเผยแผ่ครอบคลุมใน
กิจกรรมต่างๆ ของสังคมได้มากที่สุดเท่าที่ปรากฏมา จึงเป็นเหตุผลส าคัญในการเลือกศึกษาครั้งนี้ โดย
ได้ตั้งประเด็นศึกษาบริบทขององค์กร ๔ ประเด็นคือ ๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ ๒) วิธีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม และ ๔) ผลกระทบการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอไปตามล าดับ ดังน้ี   

๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ 
การท างานพัฒนาของพระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ) ได้ด าเนินการเผยแผ่

ภายใต้สถานะความเป็นพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนาและในฐานะเป็นเจ้าอาวาสวัดโพธิการาม เป็น
ต าแหน่งผู้น าองค์กรที่เป็นพระสังฆาธิการ ตามกฎหมายคณะสงฆ์ถือว่าเป็นเจ้าพนักงานของรัฐ ทีม
นักวิจัยได้เดินทางไปลงพ้ืนที่วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อย-โพธิ์ศรีสวัสดิ์ โดยสัมภาษณ์เชิงลึกเพ่ือเก็บ
ข้อมูลในการท างานเผยแผ่ที่เกี่ยวข้อง ๓ ประเด็นคือ (๑) ประวัติผู้ก่อตั้งวัดและเจ้าอาวาส (๒) แนวคิด
ในการเผยแผ่ (๓) พัฒนาการของการท างานเผยแผ่ ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอข้อมูลไปตามล าดับ  

 
ภาพที่ ๓.๑๓ อุโบสถ วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

ผลงานชิ้นแรกที่พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ได้เริ่มต้นพัฒนาชุมชนวัดโพธิการาม 



๒๒๔ 
 

 (๑) ประวัติการตั้งหมู่บ้าน๑ บ้านโพธิ์น้อย ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 
เดิมชื่อบ้านเก่าน้อย ผู้ก่อตั้งมีรายชื่อดังต่อไปนี้คือ (๑) นายพรมหลวงสี โทศรี ถิ่นเดิมบ้านหนองเหล่า 
อ าเภอวาปีปทุม จังหวัดมหาสารคาม (๒) นายสาง ทินธรรมมา ถิ่นเดิมอ าเภอสุวรรณภูมิ จังหวัด
ร้อยเอ็ด (๓) นายจ๋า และนายหลวง (นามสกุลไม่แน่ชัด) ถิ่นเดิมบ้านหนองหมื่นถ่าน อ าเภอสุวรรณภูมิ 
จังหวัดร้อยเอ็ด ทั้งสามท่านได้น าลูกหลานมาตั้งถิ่นฐานบริเวณล าน้ าเสียวและให้ชื่อว่า บ้านท่าม่วง 
ในขณะนั้นมีประชากรประมาณสิบหลังคาเรือน ต่อมาชาวบ้านท่าม่วงเกิดไฟไหม้ รวมสามครั้งด้วยกัน 
เมื่อไฟไหม้บ่อยครั้งเข้า ชาวบ้านเริ่มทนไม่ไหว จึงร่วมใจกันย้ายหมู่บ้านลงมาในบริเวณที่ไม่ห่างกันมาก
นัก (บริเวณของหมู่บ้านโพธิ์น้อยในปัจจุบัน) ผู้น าในการย้ายหมู่บ้านในครั้งนั้นคือนายธัมมา นายสม 
และนายหลวงแก้ว ขณะนั้นมีชาวบ้านทีย่้ายตามมาประมาณ ๑๓-๑๔ หลังคาเรือน 

ในช่วงระยะเวลาที่นายพา เหนือผุยผาย เป็นผู้ใหญ่บ้านนั้น ทางราชการได้มีค าสั่งให้แยก
หมู่บ้านออกเป็นสองหมู่บ้าน จึงได้แยกโดยให้ชื่อหมู่บ้านที่แยกออกจากบ้านโพธิ์น้อยว่า บ้านโพธิ์ศรี
สวัสดิ์ มีนายเคน มีเทียน เป็นผู้ใหญ่บ้านคนแรก เดิมบ้านโพธิ์น้อย ขึ้นต่อเขตการปกครองของต าบล
น้ าอ้อม อ าเภอเกษตรวิสัย มีก านันชื่อนายสิบเอกศรี แท่นประยุทธ เป็นก านันคนแรก และมีหมื่นฝาง 
นายหง้อ นายลา มงคลศรี ต่อมาตามล าดับ บ้านโพธิ์ศรีสวัสดิ์นั้นในช่วงระยะเวลาที่นายพา เหนือผุย
ผาย เป็นผู้ใหญ่บ้านของบ้านโพธิ์น้อยอยู่นั้น ทางราชการได้มีค าสั่งให้แยกการปกครองหมู่บ้าน
ออกเป็นสองหมู่ จึงได้แยกเป็นสองหมู่ โดยให้ชื่อหมู่บ้านที่แยกออกจากบ้านโพธิ์น้อยว่า บ้านโนนค้อ 
เมื่อวันที่ ๒๓ สิงหาคม ๒๕๑๔ ได้เลือกตั้งผู้ใหญ่บ้านคนแรก เมื่อวันที่ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๑๔ โดยมี
นายเคน มีเทียน เป็นผู้ที่ได้รับเลือกให้เป็นผู้ใหญ่บ้านคนแรก แต่เดิมบ้านโนนค้อ ขึ้นหมู่ที่ ๑๔ ของ
ต าบลโพนสูง ต่อมาผู้ขอคือนายจันทร์ โทศรี เห็นว่า ชื่อบ้านโนนค้อไม่ไพเราะจึงขอเปลี่ยนชื่อใหม่เป็น 
บ้านโพธิ์ศรีสวัสดิ์ โดยมีความหมายว่า โพธิ์ เอานามหมู่บ้านเดิม ศรี ให้เป็นนามสกุลของผู้ขอคือ
นายจันทร์ โทศรีสวัสดิ์ เพื่อความสวัสดีมงคลแก่ผู้มาเยือนและชาวบ้าน  

ปัจจุบัน บ้านโพธิ์ศรีสวัสดิ์ มี ๙๑ หลังคาเรือน ระยะทางห่างจากหมู่บ้านถึงต าบลโพนสูง
ระยะทางประมาณ ๒ กิโลเมตรห่างจากหมู่บ้านถึงอ าเภอปทุมรัตต์ ระยะทางประมาณ ๑๒ กิโลเมตร 
และห่างจากหมู่บ้านถึงจังหวัดร้อยเอ็ด ระยะทางประมาณ ๕๗ กิโลเมตร พ้ืนที่ ๒๗ ตารางกิโลเมตร
จ านวนหมู่บ้าน ๙ หมู่บ้านจ านวนประชากร ๕,๓๗๒ คนจ านวนครัวเรือน ๑,๐๑๓ ครัวเรือนรายได้
ของประชากรเฉลี่ยต่อปี ๕๐,๐๐๐ บาท/ครัวเรือน ระดับการศึกษาโดยเฉลี่ย ระดับมัธยมศึกษา
ตอนต้น อาชีพหลัก คือเกษตรกรรม  

ประวัติการตั้งวัด วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ก่อตั้งขึ้นเมื่อวันที่ ๑ มีนาคม พ.ศ.
๒๔๕๘ นามที่เรียกของชาวบ้านทั่วไป คือวัดบ้านเก่าน้อย วัดโพธิการาม ตั้งอยู่เลขที่ ๗๕ บ้านโพธิ์น้อย 
หมู่ที่ ๖ สังกัดคณะสงฆ์มหานิกาย มีพ้ืนที่ที่ติดต่อคือ ทิศเหนือ ติดบ้านท่าม่วง ทิศตะวันออก ติดกับ
บ้านโพนสูง บ้านสามขา ทิศใต้ ติดบ้านจานใต้ ทิศตะวันตก ติดบ้านโคกกลาง ทิศตะวันตกเฉียงเหนือ
ติดบ้านข่าน้อย มีพ้ืนที่ ๑๐ ไร่ ๑ งาน ๓๓ ตารางวา ที่ธรณีสงฆ์ ๔ ไร่ ๓ งาน ๒๓ ตารางวา มีล าดับ
เจ้าอาวาสที่สืบค้นได้ ดังนี้ 

๑) พระอาจารย์พิลา ๒๔๕๓–๒๔๖๙ 

                                           
๑ ดูรายละเอียดใน <https://th.wikipedia.org/wiki>, ๑๕ มีนาคม ๒๕๖๐. 



๒๒๕ 
 

๒) พระอาจารย์นวน ๒๔๗๐–๒๔๑ 
๓) หลวงปู่มา ยสาโร ๒๔๗๒–๒๔๘๙ 
๔) พระอาจารย์ณรงค์ศักดิ์ กิตฺติสาโร (ดอนเหนือ) ๒๕๑๗–๒๕๒๐ (ลาสิกขา) 
๕) พระอธิการสุทธี ฐานวโร (เรียกศิริ) ๒๕๒๒–๒๕๓๐ (มรณภาพ) 
๖) พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ) ๒๕๓๗–ปัจจุบัน 

 
ภาพที่ ๓.๑๔ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี  คุณวีโร/เรียกศิริ)  

เจ้าอาวาสวัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ เจ้าคณะอ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

นอกจากนี้ ในบางช่วงทีไ่ม่มีเจ้าอาวาส จะมีพระทีท่ าหน้าทีร่ักษาการเจ้าอาวาส คราวละ ๑–๕ ปี 
คอยดูแลและคอยเจริญศรัทธาของชาวบ้านอยู่มิได้ขาด เสนาสนะภายในวัดกุฎีหลังใหญ่เป็นไม้ทั้งหลัง 
มีอายุประมาณ ๓๐ ปี ศาลาการเปรียญหลังใหญ่ ๑ หลัง ศาลาโพธิ์น้อย-โพธิ์ศรีสวัสดิ์คามูปถัมภ์ สร้าง
เมื่อปี พ.ศ. ๒๕๑๙ แล้วเสร็จสมบูรณ์ปี ๒๕๒๐ ศาลาบ าเพ็ญกุศล สร้างเมื่อปี ๒๕๓๙ ห้องน้ า ห้องสุขา 
๖ หลัง (รวม ๔๑ ห้อง) ศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์ ๑ หลังเมรุ ๑ หลังอุโบสถ ๑ หลัง ขนาดกว้าง ๒๐ 
เมตร ยาว ๔๐ เมตร สิ้นค่าก่อสร้าง ๕,๖๐๐,๐๐๐ บาท อาคารกองทุนหมู่บ้านโพธิ์น้อย ๑ หลัง 
อาคารกองทุนหมู่บ้านโพธิ์ศรีสวัสด์ิ ๑ หลัง กุฎีรับรอง ๑ หลัง กุฎีกัมมัฏฐาน ๓ หลัง ปูชนียบุคคลที่
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ส าคัญ คือ หลวงปู่มา ยสาโร อดีตเจ้าอาวาสวัดโพธิการาม เดิมท่านเป็นคนบ้านดู่ใหญ่ เป็นพระปฏิบัติ
กัมมัฏฐานที่เคร่งครัด มีปฏิปทาน่าเลื่อมใสของชาวบ้าน ปัจจุบัน ปี พ.ศ. ๒๕๖๐ มีพระภิกษุ ๕ รูป 
สามเณร ๑ รูป 

(๒) ประวัติเจ้าอาวาส และแนวคิดในการท างาน พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) เกิดที่
บ้านโพธิ์ศรีสวัสดิ์ ในปี พ.ศ ๒๕๑๒ ชื่อเดิม สมศรี นามสกุล เรียกศิริ ตั้งแต่ก่อนบวชมีความผูกพันกับ
พุทธศาสนา ชีวิตส่วนใหญ่เข้ามาเกี่ยวข้องกับวัดโดยตลอด ช่วงที่เป็นเด็กมีความมุ่งหวังที่จะได้ศึกษา
เล่าเรียนทั้งทางธรรมและทางโลก เรียนจบชั้นประถมศึกษาจากโรงเรียนบ้านโพธิ์น้อย ในปี พ.ศ ๒๕๒๕ 
จึงได้บวชเป็นสามเณรมาอยู่วัดโพธิการาม เป็นวัดของชุมชนเพ่ือเรียนหนังสือระดับมัธยมศึกษาและอยู่ 
ปรนนิบัติหลวงปู่ จนกระทั่งเรียนจบมัธยมศึกษาตอนปลาย ที่จังหวัดมหาสารคามในปีพ.ศ ๒๕๓๐ จึง
ได้เดินทางไปเรียนที่กรุงเทพมหานคร จบนักธรรมชั้นเอก จากส านักเรียนวัดดาวดึงษาราม ในปีพ.ศ 
๒๕๓๑ และได้อุปสมบทท่ีวัดอมรคีรี แขวงบางยี่ขัน เขตบางพลัด กรุงเทพมหานครในปี พ.ศ ๒๕๓๒ อยู่
เรียนต่อจนกระทั่งจบหลักสูตรปริญญาพุทธศาสตรบัณฑิต จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย (มจร.) ในปี พ.ศ ๒๕๓๗ และปีพ.ศ ๒๕๔๘ ได้รับปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิตกิตติมศักดิ์ 
จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (มจร.)  

แนวคิดการท างานเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ท่านมองเห็นสภาพปัญหาที่เกิดขึ้น
ระหว่างวัดกับชุมชน ซึ่งเป็นปัญหาที่เกิดข้ึนในชุมชนทั่วประเทศ แม้กระท่ังชุมชนต าบลโพนสูงช่วงเวลา
เมื่อปีพ.ศ.๒๕๓๗ นั้น ดังที่ท่านเล่าให้ฟังจากการให้สัมภาษณ์ว่า  

“สภาพปัญหาของวัดในชนบทที่ถูกสังคมลดบทบาทความส าคัญลงไปจน
สภานะภาพของพระสงฆ์เหลือความส าคัญเพียงแค่เป็นผู้ประกอบพิธีกรรมเท่านั้น 
ไม่ต้องพูดถึงว่า พระสงฆ์จะเป็นที่พ่ึงทางสติปัญญาโดยศึกษาเรียนรู้หลักพุทธธรรม
แล้วน าเอาค าสอนของพระพุทธเจ้ามาปรับใช้เทศนาชี้น าสังคมและให้ชาวบ้านได้
เข้าใจและเห็นความส าคัญจนเป็นที่พึ่งในฐานะเป็นไตรสรณคมน์ได้อะไรเลย 

กระผมคิดว่า การที่พระสงฆ์จะท างานให้สมกับเป็นหนึ่งในไตรสรณคมน์ได้
นั้น นอกจากตนเองจะต้องมีความรู้ความเข้าใจในหลักพุทธธรรมพอสมควรแล้ว 
ต้องเป็นพระสงฆ์ที่คลุกคลีกับชุมชน เป็นพระของชาวบ้าน จนชาวบ้านให้ความ
เคารพเลื่อมใสเสียก่อน จากนั้นค่อยจัดโครงการและกิจกรรมส่งเสริมความรู้ความ
เข้าใจการด าเนินชีวิตตามแบบวิถีพุทธ ด้วยการเปิดลานวัดเป็นลานกิจกรรม ลาน
บุญ ลานธรรม และลานปัญญา เพ่ือเรียนรู้ปัญหาของชีวิตและชุมชนร่วมกันแล้วให้
เขามีส่วนร่วมในฐานะท่ีเป็นส่วนหนึ่งในการแก้ไขปัญหาของตนเองและของชุมชน” 

การจัดโครงการและกิจกรรมต่างๆ เพ่ือส่งเสริมให้ชาวบ้านเข้ามามีส่วนร่วม
โดยอาศัยวัดเป็นฐานในการเผยแผ่พระศาสนาด้วยการพัฒนาคุณภาพชีวิตของ
ชาวบ้านไปพร้อมๆ กัน โดยค่อยเป็นค่อยไป เมื่อเกิดปัญหาในการท างานค่อยๆ 
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แก้ปัญหาไป ให้ชาวบ้านกับพระสงฆ์ร่วมแลกเปลี่ยนเรียนรู้ไปตามแนวทางในการ
แก้ไขร่วมกันไป ซึ่งแนวทางนี้คิดว่า จะท าให้การพัฒนาชุมชนเป็นไปได้”๑ 

จากแนวคิดการท างานที่ท่านให้สัมภาษณ์นั้น จะเห็นว่า ท่านมีวิธีมองปัญหาและมีแนวทาง
ในการแก้ไข แนวทางดังกล่าวเป็นแนวทางท่ีเป็นการงานเผยแผ่พระศาสนาไปพร้อมๆ กับการท าหน้าที่
เป็นพระสงฆ์ที่ท างานพัฒนาชุมชน โดยเริ่มต้นจากการพัฒนาคุณภาพชีวิตของชาวบ้านให้บรรเทาจาก
ความจน ความเจ็บ และความโง่ ซึ่งเป็นปัญหาพื้นฐานของชาวบ้าน ให้เป็นผู้มีวิถีชีวิตที่ดีโดยลดเลิกละ
งดเว้นจากอบายมุข เป็นปัญหาหลักของชาวบ้านทั่วไป จนกระทั่งมีวิถีชีวิตที่เป็นวิถีพุทธให้ได้นั้น ท่าน
ได้คิดเผื่อใจไว้แล้วตั้งแต่ตอนนั้นว่า ปัญหาที่จะพึงเกิดขึ้นจากแนวทางการเปิดวัดเป็นลานกิจกรรม 
ลานบุญ ลานธรรม และลานปัญญา ท่านได้เล่าย้อนเหตุการณ์ไปช่วงก่อนที่ท่านจะเดินทางกลับมาเป็น
ก าลังในการพัฒนาชุมชนบ้านเกิดนั้น ท่านได้มองเห็นจุดเริ่มต้นว่า ต้องเริ่มจากการสร้างบทบาทของ
วัดให้กลับมาเป็นที่พ่ึงของชุมชนเหมือนอย่างวัดในอดีต โดยท่านได้เล่าถึงแนวคิดเบื้องต้นของการ
ท างานให้กับทีมนักวิจัยฟังว่า  

“หลังจากเรียนจบปริญญาตรีในปี พ.ศ ๒๕๓๗ ได้ปรึกษาหารือกับเพ่ือนๆ 
นักบวชที่เรียนหนังสือในกรุงเทพมหานครด้วยกัน มีภูมิล าเนาในเขตอ าเภอเดียวกัน
และเป็นเพ่ือนกันมาตั้งแต่เป็นสมัยสามเณรแล้วว่า เมื่อพวกเราเรียนจบปริญญาแล้ว 
ใครจะอยู่ในร่มผ้ากาสาวพัสตร์และเดินไปข้างหน้า ใครจะถอยหลังกลับและลา
สิกขา และใครจะกลับบ้านไปช่วยพัฒนาแผ่นดินเกิดเพ่ือตอบแทนคุณแผ่นดิน  

เมื่อได้ตัดสินใจและตอบตกลงกับเพ่ือนๆ ว่า ตนเองจะขออาสากลับไปเป็น
ก าลังในการพัฒนาบ้านเกิด ขอให้เพ่ือนๆ ทั้งผู้ที่จะเดินหน้าต่อไปและผู้ที่จะถอย
หลังกลับไปลาสิกขา ช่วยเป็นก าลังหนุนโดยการหาทุนทรัพย์ไปพัฒนาบ้านเพ่ือตอบ
แทนคุณแผ่นดินเกิดด้วย จึงกลับมาบ้านเกิด  

พอกลับมาได้ท าหน้าที่เจ้าอาวาส ก็เป็นโอกาสที่เราจะได้น าความรู้และ
ประสบการณ์จากการศึกษาเล่าเรียนกลับสู่ภูมิล าเนาเดิม โดยได้ตั้งใจและคาดหวัง
กับตนเองคนเดียวว่า เราก็พอมีความสามารถท่ีจะช่วยพัฒนาชุมชนและให้การศึกษา
แก่บุตรหลานและชาวบ้าน ทั้งในทางธรรมและทางโลกได้อยู่บ้าง ต่อมาด้วยความที่
ตนเองได้ยึดแนวทางการท างานอย่างมุ่งมั่น ทุ่มเท ไม่ท้อแท้ ย่อหย่อน ท าอะไรได้
ก่อนก็ท าไปตั้งแต่เริ่มท างานพัฒนา ประกอบกับผู้หลักผู้ใหญ่ในสายการปกครองได้
เห็นเจตนารมณ์และวิธีการท างานการเผยแผ่พระพุทธศาสนาที่มีเป้าหมายในการ
สร้างความเข้มแข็งให้กับชุมชน ท่านจึงให้ความไว้วางใจมอบหมายให้เป็นผู้ท าหน้าที่ที่
มีขอบเขตความรับผิดชอบกว้างขวางออกไปจากเดิม คือแต่งตั้งให้ท าหน้าที่เป็น
ผู้ปกครองเพ่ือให้ครอบคลุมการพัฒนาทั้งอ าเภอ โดยให้ด ารงต าแหน่ง “เจ้าคณะ
อ าเภอปทุมรัตต์” ในปีพ.ศ.๒๕๕๐ เป็นต้นมา”๒ 

                                           
๑ สัมภาษณ์ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) เจ้าอาวาสวัดโพธิการาม เจ้าคณะอ าเภอปทุมรัตต์, เมื่อ

วันท่ี ๑๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 
๒ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร), เมื่อวันท่ี ๑๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 
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(๓) พัฒนาการของการเผยแผ่ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) เจ้าอาวาสวัดโพธิการาม 
บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด หลังจากกลับมาบ้านแล้วก็เริ่ม
ท างานในกลุ่มของพระสงฆ์ชาวอีสานรูปหนึ่งที่เข้ามามีบทบาทในด้านการพัฒนาสังคมมาเป็นเวลานาน
กว่า ๒๐ ปีแล้ว ท่านเป็นพระสงฆ์นักพัฒนาที่ไม่ได้มีบทบาทหน้าที่เฉพาะในการพัฒนาชุมชนหรือการ
พัฒนาสังคมเท่านั้น แต่ยังมีความรับผิดชอบในการด าเนินงานกิจกรรมของคณะสงฆ์ ทั้งเชิงปัจเจก
บุคคลในฐานะที่เป็นพระภิกษุในพระพุทธศาสนา และเชิงสังคมส่วนรวมในฐานะที่เป็นพระสังฆาธิการ
ที่ต้องรับผิดชอบดูแลเกี่ยวกับงานด้านการปกครองคณะสงฆ์ในต าแหน่งเจ้าคณะอ าเภอปทุมรัตต์ 
จังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งส่งผลท าให้การท างานพัฒนาชุมชนของท่านมีพลังในการขับเคลื่อนมากขึ้น ทั้งงาน
ตามพันธกิจ ๖ ด้านของคณะสงฆ์ และงานการพัฒนาชุมชนของท่านอีกด้วย 

 
ภาพที่ ๓.๑๕ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี  คุณวีโร/เรียกศิริ) กับบทบาทการเป็นศูนย์กลาง 

ของการพัฒนาชุมชนวัดโพธิการาม ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

จากนั้น ได้เริ่มขยายฐานงานเข้าสู่กลุ่มพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน คือเมื่อเดินทางกลับมาสู่
ภูมิล าเนาเดิมแล้วพบว่า ชุมชนบ้านเกิดยังคงล าบากยากจน จึงอยากช่วยพัฒนาให้ดีขึ้นท่านคิดว่า ใน
ฐานะที่เป็นพระสงฆ์ต้องพ่ึงพาปัจจัยสี่จากชาวบ้าน จึงควรที่จะช่วยเหลือแก้ไขปัญหาของชาวบ้านเพ่ือ
เป็นการตอบแทนอันจะน าไปสู่การอยู่ร่วมกันอย่างเป็นสุขในสังคม ทั้งในฝ่ายคณะสงฆ์และฝ่าย
ฆราวาส พระสงฆ์ล้วนมีศักยภาพในการจะท างานให้ชุมชนได้มากอยู่แล้ว เพราะพระสงฆ์ได้รับศรัทธา
นับถือจากชาวบ้าน สามารถเข้าได้กับทุกภาคส่วนในชุมชน และมีโอกาสได้ศึกษาเล่าเรียนจนกระทั่งจบ
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ปริญญาตรี จึงเชื่อมั่นในตนเองว่ามีความรู้พอที่จะท างานพัฒนาได้ และมีความพร้อมที่จะช่วยเหลือ
และท างานเพ่ือชุมชน อีกประการหนึ่ง ในฐานะเป็นเจ้าอาวาสนั้น วัดกับชุมชนก็ต้องพ่ึงพาอาศัยกัน
และกันเพ่ือให้ทั้งวัดและชุมชนสามารถอยู่ร่วมกันได้อย่างสงบสุข 

พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี  คุณวีโร) เจ้าอาวาสวัดโพธิการาม อ าเภอปทุมรัตน์ จังหวัดร้อยเอ็ด 
ได้เล่าถึงเหตุการณ์ในการเข้าสู่การเป็นพระสงฆ์รูปหนึ่งในกลุ่มท างานของพระสังฆพัฒนากับทีมวิจัยว่า 

“อาตมาอยู่บ้านนอก แล้วจะมาแค่เทศน์บอกชาวบ้านให้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบแต่
ชาวบ้านเขาไม่มีจะกินมันแค่บอกสอนเท่านั้นมันพอ ฉะนั้น ในสิ่งที่เราท าก็คือต้อง
หาอะไรที่มันเป็นศูนย์กลางหรือเป็นแรงจูงใจให้เกิดกิจกรรมที่ต้องท าร่วมกัน 
เมื่อก่อนวัดเป็นศูนย์กลางของชุมชน เวลาชาวบ้านจะท าอะไรก็นึกถึงวัดก่อน ต่อมา
ช่วงหลังมีการแยกโรงเรียนออกจากวัด คนก็เริ่มห่างเหินวัด ก็เหลือแต่คนเฒ่าคนแก่
ที่เข้ามาวัด ท าอย่างไรที่เราจะย้อนอดีตโดยการท าให้วัดกลับมาเป็นศูนย์กลางของ
ชุมชนเหมือนเดิมให้ได้”๑  

 
ภาพที่ ๓.๑๖ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี  คุณวีโร/เรียกศิริ)  

กับบทบาท การเข้าร่วมเป็นพลังเครือข่ายพระสังฆพัฒนาเพื่อสังคมควบคุมปัจจัยเสี่ยง 

จากการบอกเล่าถึงสภาพปัญหาของชุมชนในปัจจุบัน ในอดีตวัดจะเป็นศูนย์กลางของชุมชน
แต่ปัจจุบันนี้วัดไม่สามารถรักษาสถานภาพและบทบาทของตนเองในฐานะเป็นศูนย์กลางของชุมชน
เอาไว้ได้ด้วยเพราะสาเหตุหลายอย่าง แต่สาเหตุส าคัญท่ีสุดคือวัดขาดพระสงฆ์ผู้มีวุฒิภาวะผู้น าที่พร้อม

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร), เมื่อวันท่ี ๑๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 
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จะอุทิศตนเสียสละพัฒนาวัดและสร้างบทบาทตนเองโดยใช้วัดเป็นศูนย์กลางของชุมชนเหมือนกับใน
อดีต การที่พระภิกษุสามเณรผู้อาศัยอยู่ในวัดจะมีศักยภาพในการเป็นศูนย์รวมใจของประชาชนใน
ชุมชนได้ พระภิกษุสามเณรรูปนั้น จะต้องเป็นผู้หมั่นศึกษา อบรม พัฒนาตนและน าตนเองเข้าไปซึม
ซับปัญหาเข้าไปคลุกคลีศึกษาเรียนรู้สิ่งต่างๆ ที่เกิดขึ้นในชุมชน เพ่ือรับรู้ความยากล าบากของบุคคลใน
ชุมชนอย่างเสมอต้นเสมอปลาย แล้วคิดค้นหาช่องทางในการแก้ปัญหาให้กับชุมชนตลอดเวลา หากท า
ได้อย่างนั้นแล้ว เท่ากับเป็นการสร้างตนเองให้เป็นที่พ่ึงที่ระลึกให้กับบุคคลในชุมชนได้ สมกับที่ด ารง
ตนในฐานะเป็นหนึ่งในสามของพระรัตนตรัยอันเป็นที่สักการะของพุทธศาสนิกชนแท้จริง 

พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) เป็นพระสงฆ์ผู้น าตนเองเข้าไปคลุกคลีอยู่ในชุมชน เข้าไป
ซึมซับรับรู้เรียนรู้ปัญหาชุมชนและหาแนวทางในการแก้ไขปัญหาต่างๆ โดยสร้างบทบาทให้วัดเป็นลาน
บุญ ลานธรรม ลานกิจกรรม และลานปัญญา เพ่ือร่วมกันแก้ไขปัญหาให้กับชุมชนอย่างที่กล่าวมาแล้ว
นั้น เป็นพระที่สร้างกิจกรรม (Events) ที่ส่งเสริมให้วัดได้แสดงบทบาทเป็นศาสนสถานที่มีความส าคัญ
ต่อวิถีชีวิตของบุคคลในชุมชนอย่างในอดีต โดยเป็นผู้ที่มีจิตใจอุทิศตนเองเพ่ือการพัฒนาชุมชนอันเป็น
การแก้ไขปัญหาด้วยการเปิดโอกาสให้ธรรมได้เป็นที่พ่ึงให้กับชุมชน ด้วยการเข้าถึง (วัด) เข้าใจ(ธรรม)  
และพัฒนาตนเอง อันเป็นการพัฒนาชุมชน และช่วยกันเผยแผ่พระพุทธศาสนาไปพร้อมๆ กับการ
พัฒนาชุมชนให้มีคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้น ซึ่งแนวทางหรือวิธีการเผยแผ่ของท่านจะมีโครงการกิจกรรม
อย่างไรนั้น ผู้วิจัยจะได้น าเสนอในหัวข้อต่อไป 

 
ภาพที่ ๓.๑๗ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี  คุณวีโร/เรียกศิริ)  

บันทึกภาพร่วมกับ พระครูอมรชัยคุณ (หลวงตาแชร์) เจ้าอาวาสวัดสุชัยคณาราม 
และดูแลอาศรมธรรมทายาท เครือข่ายพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน ประจ าจังหวัดนครราชสีมา 
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๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
หลังจากที่ท่านได้รับการแต่งตั้งเป็นเจ้าอาวาสวัดโพธิการามแล้ว เท่ากับท่านได้มีฐานที่มั่น

ในการท างานตามเจตนารมณ์ที่เป็นอุดมการณ์อันเป็นสาเหตุส าคัญที่ท่านตัดสินใจกลับมาบ้านเพ่ือท า
หน้าที่เป็นผู้น าจิตวิญญาณของชุมชน เบื้องต้นจึงเริ่มท างานจากการวางแผนว่า นอกจากการท าหน้าที่
ในฐานะเจ้าอาวาสที่ต้องสนองงานคณะสงฆ์ ๖ ด้านคือ งานด้านการปกครอง งานด้านการเผยแผ่ งาน
ด้านการศึกษา งานด้านการศึกษาสงเคราะห์ งานด้านสาธารณูปการ และงานด้านสาธารณสงเคราะห์
แล้ว เฉพาะงานด้านการเผยแผ่ซึ่งเป็นหัวใจส าคัญของงานทั้ง ๖ ด้านนั้น ท่านได้ใช้วิธีการเดียวคือการ
เปิดพื้นท่ีวัดเป็นศูนย์กลางลานกิจกรรม ลานบุญ ลานธรรม ร่วมกับส่วนงานภาครรัฐและเอกชน แล้ว
จัดโครงการและกิจกรรมขึ้นภายในวัดเพ่ือตอบโจทย์ชุมชนทั้ง ๖ ด้าน (๑) ด้านสังคม  (๒) ด้านเศรษฐกิจ 
(๓) ด้านการเมือง (๔) ด้านวัฒนธรรม (๕) ด้านสาธารณูปโภคและระบบนิเวศ และ (๖) ด้านสิ่งแวดล้อม 
ซ่ึงแต่ละด้านจะได้กล่าวถึงรายละเอียดไปตามล าดบั ดังน้ี 

(๑) ด้านสังคม การเปิดพ้ืนที่วัดให้เป็นศูนย์กลางของลานการจัดกิจกรรมด้านสังคม รวมไป
ถึงด้านการศึกษาของชุมชนด้วยนั้น พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ได้ร่วมมือกับหน่วยงานภาครัฐ
เพ่ือสร้างโอกาสให้ชุมชนได้เกิดการเรียนรู้ในสิ่งที่เป็นองค์ความรู้ที่มีความจ าเป็นต่อการด าเนินชีวิต 
หรือการท างาน โดยยึดหลักการพ้ืนฐานภายใต้ความเชื่อว่า “การศึกษาจะช่วยให้มีการพัฒนา บุคคลที่
มีการศึกษาก็จะพัฒนาตนเองให้มีคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้น” เมื่อชาวบ้านมีการศึกษาอย่างน้อยในระดับชั้น
มัธยมศึกษาปีที่ ๖ แล้วก็จะช่วยท าให้การพัฒนาชุมชนบรรลุผลส าเร็จได้ง่ายขึ้น  

 
ภาพที่ ๓.๑๘ กิจกรรมการเรียนของชาวบ้าน ผู้เรียนประจ าศูนย์การเรียนรู้ชุมชนเฉลิมพระเกียรติ  

วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 
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ดังนั้น ในปีพ.ศ.๒๕๔๔ จึงได้มีการส่งเสริมสนับสนุนให้กรมการศึกษานอกโรงเรียน เข้ามา
จัดตั้ง “ศูนย์การเรียนชุมชนเฉลิมพระเกียรติวัดโพธิการาม” ร่วมกับ “กรมการศึกษานอกระบบและ
การศึกษาตามอัธยาศัย” คือการศึกษานอกโรงเรียนตั้งแต่ระดับชั้นมัธยมศึกษาตอนต้น และ
มัธยมศึกษาตอนปลาย นอกจากนั้น ก็ได้ส่งเสริมให้ชาวบ้านผู้มีความประสงค์จะศึกษาหาความรู้เพ่ือ
การประกอบอาชีพ ศูนย์การเรียนชุมชนฯ ก็จัดให้มีการเรียนการสอนวิชาชีพ เช่น วิชาการพิมพ์ดีด 
วิชาคอมพิวเตอร์เบื้องต้น วิชาการตัดเย็บเสื้อผ้า วิชาดอกไม้ประดิษฐ์ เป็นต้น และมีการศึกษาตาม
อัธยาศัย โดยสามารถให้บริการได้ครบทั้ง ๓ ด้านภายในวัดโพธิการาม และมีการจัดตั้งศูนย์อบรมเด็ก
ก่อนเกณฑภ์ายในวัดเพ่ือสร้างคุณภาพชีวิตของเด็กท่ีจะเป็นก าลังของชุมชนในอนาคตด้วย  

 
ภาพที่ ๓.๑๙ ชาวบ้านมาร่วมกิจกรรมการเรียนรู้ ณ ศูนย์การเรียนรู้ชุมชนเฉลิมพระเกียรติ  

วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์  จังหวัดร้อยเอ็ด 

จากแนวคิดการเปิดพ้ืนที่วัดให้เป็นลานกิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการจัดการศึกษา เป็นการ
พัฒนาชาวบ้านอันเป็นพ้ืนฐานของการพัฒนาให้รู้จักบาป บุญ คุณ โทษ ประโยชน์และสิ่งที่ไม่ใช่
ประโยชน์ ดังกล่าวมาข้างต้นนั้น วัตถุประสงค์ส าคัญที่เป็นหลักการใหญ่ๆในการพัฒนาชุมชนของท่าน 
คือ การใช้ลานวัดให้เป็นลานบุญคือให้รู้จักความดีงามของการด าเนินชีวิต เป็นลานธรรมคือการเรียนรู้
ให้เข้าใจชีวิตกับการครองตน ครองคน ครองงานว่า ย่อมเกิดปัญหาทุกสถานภาพของบุคคลจะหนีพ้น
จากปัญหาไปไม่ได้ และให้เป็นลานปัญญา คือการมองปัญหาที่เกิดขึ้นกับตนเองเป็นเรื่องธรรมดา แต่
ต้องรู้จักป้องกันไม่สร้างปัญหาขึ้นเองและปัญหาที่มีอยู่ก็ให้รู้จักเรียนรู้เพ่ือที่จะแก้ไข พร้อมทั้งให้เข้าใจ
จนตอกย้ ากับตนเองว่า ปัญหาตนเองและปัญหาชุมชนของเราไม่มีใครที่จะมาแก้ไขให้พวกเราได้
เว้นเสียแต่พวกเราจะแก้ไขด้วยตัวเราเอง 
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การเปิดพ้ืนที่วัดให้เป็นลานกิจกรรมการศึกษาดังกล่าวนี้  ได้รับความสนใจจากประชาชนใน
ชุมชนวัดโพธิการามและชุมชนใกล้เคียงเป็นอย่างยิ่งจนกระท่ังท าให้แนวทางนี้ได้ท าให้วัดโพธิการามได้
เป็นที่รู้จักของหน่วยงานภาครัฐและองค์กรเอกชนทั่วไปนานมาแล้วจนถึงปัจจุบัน 

(๒) ด้านเศรษฐกิจ เพ่ือให้สอดรับกับการเปิดพ้ืนที่วัดเป็นลานกิจกรรม ลานบุญ ลานธรรม 
และลานปัญญา เมื่อมีการจัดการศึกษาตามหลักสูตรของการศึกษานอกโรงเรียน การศึกษาตามอัธยาศัย 
และการศึกษาวิชาชีพด้านต่างๆ แล้ว ท่านต่อยอดโดยใช้ผู้จบการศึกษาวิชาชีพเหล่านั้น สร้างงานสอดรับ
กับการที่รัฐบาลของอดีตนายกรัฐมนตรี พ.ต.ท.ดร.ทักษิณ ชินวัตร ได้มีนโยบายส่งเสริมผลิตภัณฑ์ตาม 
“โครงการหนึ่งต าบลหนึ่งผลิตภัณฑ์” หรือ โอทอป (OTOP) เป็นโครงการกระตุ้นธุรกิจประกอบการ
ท้องถิ่น สนับสนุนผลิตภัณฑ์ลักษณะเฉพาะที่ผลิตและจ าหน่ายในแต่ละต าบล  จึงท าให้เกิดการสร้าง
งานเพ่ือให้ชิ้นงานแต่ละประเภทเป็นสินค้าในลานกิจกรรม ลานบุญ ลานธรรม เมื่อวัดจัดกิจกรรม 
(Events) ขึ้น แล้วน ารายได้เข้าในรูปของกลุ่มอาชีพแต่ละด้านของชุมชน 

 

 
ภาพที่ ๓.๒๐ สินค้า OTOP ซึ่งเป็นผลิตภัณฑ์ จากศูนย์การเรียนรู้ชุมชนเฉลิมพระเกียรติ  

วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์  จังหวัดร้อยเอ็ด 



๒๓๔ 
 

ยิ่งกว่านั้น ท่านได้ส่งเสริมให้หน่วยงานราชการด้านเศรษฐกิจชุมชน เข้ามาจัดตั้งศูนย์ส่งเสริม
การเรียนรู้ชุมชนร่วมกับธนาคารเพ่ือการเกษตรและสหกรณ์การเกษตร สาขาอ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัด
ร้อยเอ็ด เพ่ือให้ชาวบ้านได้สัมผัสกับการท างานด้านการเงิน เพ่ือจะน าไปสู่การออมของชุมชน และ
การแก้ไขปัญหาหนี้สินของชาวบ้านที่เข้าร่วมกู้เงินเพ่ือการลงทุนสร้างรายได้ตามกลุ่มอาชีพที่ร่วมกัน
ก่อตั้งขึ้นแล้วผลิตสินค้าเพ่ือการขายส่งและขายปลีก จนกระท่ังมีหน่วยงานของพัฒนาชุมชนมาร่วมกัน
ช่วยเหลือชาวบ้านในรูปของ การจัดตั้งที่ท าการสถาบันการเงินชุมชนโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ร่วมกับ
หน่วยงานพัฒนาชุมชนและธนาคารเพ่ือการเกษตรและสหกรณ์การเกษตร ให้มีเจ้าหน้าที่มาบริการ
ประชาชน ณ ที่ท าการสถาบันการเงินชุมชน เพ่ือให้ค าปรึกษาและแก้ไขปัญหาเบื้องต้นด้านการเงิน
ให้กับชาวบ้าน เพ่ือให้ส่งเสริมให้ชาวบ้านจัดการปัญหาเรื่องหนี้สินเพ่ิมสุขภาวะที่ดีและมีคุณภาพชีวิต
ที่ดียิ่งๆ ขึ้นไป 

 
ภาพที่ ๓.๒๑ ที่ท าการสถาบันการเงินชุมชนโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ 

ภายในวัดโพธิการาม ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

 (๓) ด้านการเมือง ปัญหาทางด้านการเมืองเป็นปัญหากระทบกับวิถีชีวิตของประชาชน
ตั้งแต่ระดับโลกจนกระทั่งถึงระดับของครอบครัว โดยเฉพาะปัญหาทางการเมืองของประเทศไทยใน
ช่วงเวลาทศวรรษที่ผ่านมานี้ มีผลกระทบต่อวิถีชีวิตของคนไทยทั่วทั้งประเทศ แม้แต่พระภิกษุสามเณร
ภายในวัดก็ยังมีผลกระทบด้วย ปัญหานี้ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ได้ให้ความส าคัญต่อปัญหา
เรื่องประชาธิปไตยในชุมชนเป็นอย่างยิ่ง โดยท่านเข้าใจสถานการณ์บ้านเมืองเป็นอย่างดียิ่ง จึงพยายาม
ท าตนเองให้เป็นกลางทางการเมือง โดยได้มีความพยายามให้ความรู้ สร้างความเข้าใจ และชี้แนะย้ า
เตือนให้ทุกคนน าธรรมะไปปฏิบัติเมื่อเวลาที่จะต้องเกี่ยวข้องกับการเมืองในเวลาท าหน้าที่ ของตนเอง
ในฐานะประชาชนคนไทย จะต้องไม่ไปเกี่ยวข้องกับสิ่งที่จะเป็นซื้อสิทธิ์ขายเสียง ที่ส่งเสริมหรือท าให้
เกิดปัญหาขึ้นในพ้ืนที่ของชุมชน โดยท่านได้พยายามวางรากฐานความเป็นประชาธิปไตยให้กับ
ชาวบ้าน ด้วยการสร้างความเข้าใจในเวลาท าหน้าที่แค่หนึ่งนาทีแต่มีผลตลอดอายุการท างานของ
ต าแหน่งนั้น เพราะฉะนั้น ในเวลาที่จะท าหน้าที่คัดเลือกผ่านการลงคะแนนเสียงของตนเอง จึงต้องใช้
สิทธิ์เพ่ือเลือกตัวแทนทุกระดับให้เป็นไปโดยธรรม โดยท่านได้ให้แนวทางกับชาวบ้านว่า  



๒๓๕ 
 

“ในเวลาที่ให้ข้อคิดกับชาวบ้าน จะพูดเสมอว่า ในเวลาที่เราจะใช้สิทธิ์เพ่ือ
เลือกใครมาเป็นตัวแทนของเราแต่ละครั้ง พระพุทธเจ้าสอนว่า ให้พิจารณาคนนั้นให้
ดีว่า เป็นบุคคลที่รู้ถูก รู้ผิด หรือไม่ หรือ เป็นบุคคลที่มีความเชื่อ มีความเห็นที่
ถูกต้อง (สัมมาทิฏฐิบุคคล) หรือไม่ โดยการเลือกเราจะต้องเลือกสิ่งนั้นเป็นหลัก 

แต่ก่อนที่จะเลือกเขา เราก็ต้องดูตนเองว่า เราผู้ท าหน้าที่ในการตัดสินให้ใคร
หรือไม่ให้ใครมาเป็นตัวแทนของเรานั้น ในเวลานั้นตัวเราเองเป็นบุคคลที่รู้ถูก รู้ผิด 
หรือไม่ หรือ เป็นบุคคลที่มีความเชื่อ มีความเห็นที่ถูกต้อง (สัมมาทิฏฐิบุคคล) 
หรือไม่ด้วย เพราะถ้าเราเห็นผิด (มิจฉาทิฏฐิ) เราก็จะได้คนผิด ชื่อว่า เราก็ได้ท า
ความผิดที่เลือกผิดและเลือกคนผิด ดังนั้น เมื่อเราคิดผิด น าไปสู่เลือกผิด และเกิด
เป็นผลได้คนผิดแล้ว คนนั้นไปท าหน้าที่แทนเราแบบผิดๆ ไปด้วย แต่หากเขาปฏิบัติ
หน้าที่ได้ดี ปฏิบัติหน้าที่ถูกต้อง โดยยึดถือตามหลักกุศลและอกุศล”๑    

จากแนวคิดในการถ่ายทอดประชาธิปไตยเชิงพุทธแบบชาวบ้านของท่านดังกล่าว จะเห็นว่า 
มีแนวคิดเรื่องผลกรรม หรือผลการกระท าที่มีพ้ืนฐานเรื่องบาป บุญ คุณโทษ ประโยชน์ มิใช่ประโยชน์
อยู่ในเนื้อหาซึ่งท่านก าลังสอนชาวบ้านให้รู้ว่า ก่อนจะได้คนดีเราต้องเป็นคนดีเสียก่อน โดยเฉพาะ
ในช่วงเวลาที่เราจะใช้สิทธิ์เลือกหรือไม่เลือกใคร ตอนนั้นต้องยึดมั่นในคุณธรรมที่เรียกว่า “มโนธรรม
ส านึก” เพ่ือเป็นการป้องกันการเกิดปัญหาขึ้นในชุมชน หากได้ผู้น าที่ไม่มีคุณธรรมแล้วจะส่งผลท าให้
ชุมชนไร้การพัฒนา คุณธรรมที่เราอยากได้ในบุคคลที่เสนอตัวเข้ามาให้เราเลือกนั้น เราก็ต้องเฟ้นหา
คุณธรรมในตัวเขาโดยอาศัยคุณธรรมที่มีอยู่แล้วในตัวเราในฐานะผู้เลือกนี้เป็นพ้ืนฐาน โดยท่านได้ปรับ
แนวคิดเรื่องประชาธิปไตยเชิงพุทธนี้ให้ชาวบ้านมีส่วนร่วมในการพัฒนาชุมชนตลอดเวลา 

 
ภาพที่ ๓.๒๒ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ส่งเสริมการสร้างภาวะผู้น าเชิงพุทธขึ้นในชุมชน  

วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์  จังหวัดร้อยเอ็ด 
                                           

๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร), เมื่อวันท่ี ๑๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๒๓๖ 
 

(๔) ด้านวัฒนธรรม พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) เห็นความส าคัญของวัฒนธรรม
ประเพณีเป็นอย่างยิ่ง เพราะวัฒนธรรมประเพณีนั้น บ่งบอกถึงวิถีชีวิตบุคคลและเป็นตัวตนที่แท้จริง
ของชุมชน งานการพัฒนาชุมชนที่ด าเนินการไปเกือบทั้งหมด ต้องอาศัยวัฒนธรรมประเพณีและวิถี
ชุมชนเป็นตัวขับเคลื่อนทั้งสิ้น ซึ่งจารีต ฮีต คอง ประเพณี วิถีชีวิต ของชาวอีสานนั้น มีช่วงเวลาเพ่ือ
การบ าเพ็ญตนให้ด าเนินไปบนเส้นทางของบุญกุศลตลอดปี โดยในรอบปีหนึ่งจะมี ๑๒ เดือนและแต่ละ
เดือนก็จะมีฮีตประจ าเดือนทั้ง ๑๒ เดือนก ากับวิถีชีวิตอีกชั้นหนึ่ง เรียกว่า ฮีต หรือ จารีต คือการ
ประพฤติปฏิบัติต่อกันและกันของคนในสังคม ตามระดับชั้นอายุ สถานภาพ และบทบาทแต่ละบุคคล
ผ่านศูนย์กลางของชุมชนคือวัดเป็นจุดเริ่มต้นและสิ้นของพิธีชีวิตแต่ละช่วงวัย  

ส่วนค าว่า คอง หรือ ครอง ๑๔ นั้น เป็นวิถีปฏิบัติของผู้ปกครองต่อผู้อยู่ภายใต้การดูแล 
หรือการบังคับบัญชา การปกป้องคุ้มครองของตน เช่น พ่อปกครองลูก แม่ดูแลสะใภ้ เป็นเรื่องหน้าที่
ของคนสองสถานภาพที่จะต้องสัมพันธ์กันจะพึงปฏิบัติต่อกันและกันให้เกิดความถูกต้องดีงาม ที่
เรียกว่า “ฮีตพ่อคองแม่ ฮีตปู่คองย่า ฮีตตาคองยาย ฮีตไภ้คองเขย ฮีตผัวคองเมีย” เป็นต้น ฮีต จึงมี
ความหมายว่า ระเบียบวิธี วิถีปฏิบัติที่บุคคลผู้มีความสัมพันธ์กันจะพึงปฏิบัติต่อกันอันจะก่อให้เกิด
ความดีงามตามรูปแบบที่เป็นแนวปฏิบัติที่ดี (Best pracetic) ที่มีการสั่งสมสืบทอดเป็นภูมิปัญญา
ชาวบ้านของคนอีสานที่เป็นจารีต ประเพณี ของชุมชนที่ปฏิบัติสืบต่อกันมาอย่างช้านานแล้ว ส่วนค า
ว่า คอง หรือ ครอง สื่อหมายความถึง รูปแบบที่คนแต่ละสถานภาพเมื่อมาอยู่ร่วมกันเป็นสังคมแล้ว 
(ไม่ใช่เป็นเรื่องของวงศาคณาญาติแต่เป็นเรื่องของสังคม) ที่พึงปฏิบัติต่อกันเพ่ือให้เกิดความดีงาม
ระดับสังคม จึงร่วมกับส านักงานวัฒนธรรมจังหวัดร้อยเอ็ด จัดตั้งศูนย์วัฒนธรรมเฉลิมราชวัดโพธิการาม 
เพ่ือสืบต่อองค์ความรู้ที่ถือเป็นภูมิปัญญาในเรื่องเหล่านี้ และให้มีการเผยแพร่เพ่ือให้เห็นความส าคัญแล้ว
น าไปสู่การปฏิบัติจริงในจารีตประเพณีผ่านการปฏิบัติตนในฮีตสิบสองและคองสิบสี่ในชุมชนนั่นเอง 

 
ภาพที่ ๓.๒๓ อุบาสก อุบาสิกา พุทธศาสนิกชนในชุมชน มาร่วมบ าเพ็ญตนบนเส้นทางการกุศล  

ตามประเพณีบุญ ๑๒ เดือน ณ ลานกิจกรรม ลานบุญ ลานธรรม วัดโพธิการาม บ้านโพธิน้อยศรีสวัสดิ์ 

(๕) ด้านสาธารณูปโภคและระบบนิเวศ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) มองปัญหา
เรื่องคุณภาพชีวิตของชุมชนเป็นเรื่องส าคัญอีกอย่างหนึ่ง หากมองผิวเผินแล้วอาจจะเห็นว่าปัญหานี้
ไม่ใช่ปัญหาใหญ่ของชุมชนในชนบทก็ตาม แท้จริงนั้น เป็นหาเรื่องสาธารณูปโภคในปัจจุบันเป็นปัญหา
ทั้งชุมชนเมืองและชุมชนในชนบท เช่น ปัญหาน้ าอุปโภค น้ าบริโภค เป็นปัญหาใหญ่ของชุมชน 
เพราะว่า ชาวบ้านในชนบทปัจจุบันก็ต้องดื่มน้ าขวดของโรงงานน้ าดื่มกันหมด ไม่ได้ดื่มน้ าฝน หรือน้ า



๒๓๗ 
 

บ่อ น้ าคลองเหมือนในอดีตแล้ว ซึ่งเป็นเรื่องที่จ าเป็นต่อการด ารงชีวิตและการมีคุณภาพชีวิตที่ ดีของ
ชาวบ้านเป็นอย่างยิ่ง ในฐานะที่ท่านเป็นส่วนหนึ่งที่ต้องร่วมแก้ปัญหาเกี่ยวกับน้ าสะอาดเพ่ือการ
บริโภคและอุปโภคนั้น ท่านจึงติดต่อประสานงานกับหน่วยงานราชการ เพ่ือให้มีการก่อสร้างระบบ
น้ าประปาที่สะอาดและถูกสุขอนามัย จึงท าให้เกิดน้ าประปาของกรมอนามัยขึ้นในชุมชน  

นอกจากนั้น สุขภาวะทางด้านกายภาพของชุมชนด้านอ่ืนๆ ก็จะต้องได้รับการเอาใจใส่และ
ได้รับความส าคัญของประชาชนในชุมชน จึงได้มีการจัดอบรมสัมมนาในเรื่องที่เกี่ยวข้องกับสุขภาวะ
องค์รวมของชุมชนในเรื่องเกี่ยวกับความสะอาดทั้งด้านกายภาพของชุมชนและสุขภาพของประชาชน
ในพ้ืนที่เพ่ือเป็นการยกระดับการพัฒนากายภาพของชุมชนและคุณภาพชีวิตของประชาชนไปพร้อมๆ 
กัน จึงได้อาศัยความร่วมมือกับหน่วยงานราชการที่เกี่ยวข้องกับเรื่องสุขภาพของประชาชนในชุมชน
โดยมีข้อตกลงร่วมกันในการจัดตั้ง “ศูนย์ส่งเสริมสุขภาพชุมชน” และ “ศูนย์สาธารณสุขมูลฐาน
ชุมชน” ร่วมกับโรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพต าบลสามขาและส านักงานสาธารณสุขอ าเภอปทุมรัตต์
ขึ้นในบริเวณพ้ืนที่ของวัดโพธิการาม โดยใช้วัดเป็นลานกิจกรรม และลานสุขภาวะของชุมชน 

 

 

ภาพที่ ๓.๒๔ โครงการอบรมแกนน าสุขภาพชุมชน และส่งเสริมการปลูกพืชผลักสวนครัว  
เพ่ือยกระดับสุขภาพของชุมชน วัดโพธิการาม ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 



๒๓๘ 
 

(๖)  ด้านสิ่งแวดล้อม พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) เป็นพระสงฆ์นักพัฒนาชุมชนที่มี
วิสัยทัศน์รอบด้าน โดยเฉพาะเรื่องสิ่งแวดล้อมของชุมชน ท่านจะให้ความส าคัญกับต้นไม้และความร่มรื่น
ของบริเวณวัดเป็นอย่างมาก นอกจากนั้น ในพ้ืนที่ชุมชนท่านได้ส่งเสริมให้ปลูกต้นไม้ผล ไม้ใบที่
สามารถน ามาเป็นอาหารได้แล้ว ยังสามารถสร้างความร่มรื่นภายในบ้านได้อีกด้วย ท าให้บ้านเรือนร่มรื่น
เย็นกายเย็นใจ โดยท่านจะพัฒนาพ้ืนที่บริเวณวัดให้เกิดความร่มรื่นเป็นต้นแบบ ยิ่งกว่านั้น ท่าน ได้
รว่มกับป่าไม้อ าเภอปทุมรัตต์จัดโครงการปลูกป่าในพ้ืนทีป่่าชุมชนในเขตอ าเภอปทุมรัตต์ มีป่าดอนโจน
บ้านส าราญ ป่าหนองฝาย บ้านโพธิ์น้อย ดงสะแบง บ้านท่าม่วง ป่าชุมชนบ้านข่าน้อย เพ่ือเป็นการ
ปลูกจิตส านึกให้กับชุมชนช่วยกันรักษาป่าชุมชนที่พอมีอยู่นี้ไม่ให้มีใครมาท าลายและช่วยกันปลูกต้นไม้
ให้เกิดพ้ืนที่ป่ามากขึ้น สมบูรณ์ขึ้นเพ่ือให้เกิดประโยชน์แก่อนุชนในชุมชนในอนาคตต่อไป 

นอกจากนั้น ได้ร่วมกับส านักงานธนาคารเพ่ือการเกษตรและสหกรณ์การเกษตรจังหวัด
ร้อยเอ็ด จัดโครงการอบรมกลุ่มลูกค้าในโครงการสัจจธรรมชีวิต ให้กลุ่มลูกค้าได้มีกินมีใช้ ลดค่าใช้จ่าย
เพ่ิมรายได้ โดยน าเอาอาชีพต่างๆ มาอบรมการท าปุ๋ยชีวภาพ น้ าหมักชีวภาพ ท าสบู่ ท าน้ ายาล้างจาน 
เผาถ่านอิวาเตะ น้ าสกัดควันไม้ ผลิตผงนัว มีผู้เข้าอบรมรวมสามพันคนและมีผู้ผ่านการอบรมจ านวน
มาก ผู้ผ่านการอบรมเหล่านั้นจะได้น าความรู้ประสบการณ์ไปผลิตใช้และผลิตขายเป็นอาชีพเพ่ือเป็น
การเพ่ิมรายได้ลดรายจ่ายในครัวเรือนส่วนหนึ่งยังเป็นการเพ่ิมรายได้ให้กับชุมชน อันเป็นการช่วยลด
ปัญหาสิ่งแวดล้อมที่เกิดจากบุคคลแล้วไปส่งผลให้เกิดการท าลายสิ่งแวดล้อมและธรรมชาติให้กับ
ชุมชนในเขตอ าเภอปทุมรัตต์และพ้ืนที่ใกล้เคียงอีกด้วย  

 
ภาพที่ ๓.๒๕ โครงการอบรมแกนน าในการรักษาป่าและปลูกป่าชุมชนร่วมกับภาครัฐ 

ของชุมชนวัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์  จังหวัดร้อยเอ็ด 

สรุปความว่า แนวคิดในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ผ่านการพัฒนาชุมชนตาม
พันธกิจหลักของคณะสงฆ์ ๖ ด้านแล้วและตามหน้าที่ที่ได้รับมอบหมายในฐานะพระสังฆาธิการ ทั้งใน
ต าแหน่งเจ้าอาวาสวัดโพธิการาม และต าแหน่งเจ้าคณะอ าเภอปทุมรัตต์แล้ว ยังมุ่งพัฒนาชุมชนให้



๒๓๙ 
 

ชาวบ้านมีคุณภาพชีวิตที่ดีตามแบบวิถีพุทธ โดยอาศัยการเปิดพ้ืนที่ลานวัดให้เป็นลานกิจกรรม ลาน
บุญ ลานธรรมและลานปัญญา  เพ่ือส่งเสริมให้ประชาชนชาวบ้านปฏิบัติตามตามหลักไตรสิกขา คือ 
โดยให้ด ารงตนอยู่ในศีล สมาธิ ปัญญา โดยที่ชาวบ้านไม่ได้รู้สึกว่า มีการปฏิบัติตนที่ไม่ปลีกแยกออกไป
จากวิถีชีวิตแต่อย่างใด  

ด้านสังคมนั้น มุ่งพัฒนาชาวบ้านเริ่มต้นจากให้การศึกษา เพ่ือเป็นฐานในการเรียนรู้ว่า โทษ
ภัยของอบายมุขนั้นน าไปสู่ปัญหาของชุมชนและสังคมด้านอ่ืนๆ จนท าให้เกิดปัญหาด้าน เศรษฐกิจ
ตามมาอย่างไร ซึ่งท่านแก้ปัญหาด้วยการจัดสอนวิชาชีพให้กับชาวบ้าน แล้วน าภูมิปัญญาชาวบ้านมา
ฟ้ืนฟูขึ้นเป็นวิชาชีพ เพ่ือสร้างแบรนด์ (Brand name) ผลิตภัณฑ์สินค้าประจ าต าบล ด้านการเมือง 
ท่านได้พร่ าสอนหลักการประชาธิปไตยเชิงพุทธให้เชื่อมั่นในกรรม แล้วใช้ความเข้าใจหลักการ
ประชาธิปไตยเชิงพุทธเพ่ือเป็นพ้ืนฐานในการท างานพัฒนาชุมชนร่วมกันของทุกคนในชุมชน ด้าน
วัฒนธรรม ท่านได้ใช้ฮีตสิบสองและคองสิบสี่อันเป็นประเพณีดั้งเดิมของชาวอีสาน เป็นตัวขับเคลื่อน
โครงการและกิจกรรมให้ชาวบ้านเข้ามาสู่ลานบุญ ลานธรรม และลานปัญญา ภายใต้การรู้คุณค่าของ
ภูมิปัญญาชุมชนที่ต้องร่วมกันรักษาสืบทอด ด้านสาธารณูปโภคและระบบนิเวศ ได้ด าเนินการให้เกิด
ความสะอาดทั้งด้านกายภาพชองชุมชนและและจิตภาพของบุคคล ส่วนด้านสิ่งแวดล้อม ท่านชี้ให้เห็น
ความส าคัญของสิ่งแวดล้อมที่มีชีวิตการอยู่ร่วมกันอย่างเป็นกัลยาณมิตรและสิ่งแววดล้อมที่เป็นป่า
ธรรมชาติที่เหลืออยู่ในพ้ืนที่โดยให้ช่วยกันรู้คุณค่าแล้วหวงแหนรักษาสร้างกิจกรรมการน าชาวบ้าน
ร่วมกันปลูกป่าด้วยพันธุ์ต้นไม้ต่างๆ เพ่ิมทั้งภายในพ้ืนที่บริเวณบ้านและในพื้นที่ป่าชุมชนด้วย  

 

ภาพที่ ๓.๒๖ หนึ่งในหลายร้อยภาพที่ใช้สื่อถึงจิตใจชาวบ้านทุกเพศทุกวัย  
จากงานเขียนการ์ตูนธรรมของท่านพระครูโพธิวีรคุณ เพ่ือประชาสัมพันธ์โครงการ/กิจกรรม 

วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 



๒๔๐ 
 

๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
หลังจากพระสมศรี คุณวีโร (ชื่อในตอนนั้น) มาท าหน้าที่เป็นผู้น าจิตวิญญาณของชาวบ้าน

และเป็นผู้น าโดยพฤตินัยของชุมชน เริ่มต้นจากการสร้างอุโบสถอันเป็นสัญลักษณ์ส าคัญของศาสนวัตถุ
ในพระพุทธศาสนาเพ่ือการหลอมรวมจิตใจของชาวประชาในชุมชนเป็นโครงการเริ่มต้นแล้วนั้น 
กลายเป็นกิจกรรมที่สร้างเสริมสายใยสายใจของชาวบ้านในชุมชนโดยรอบทั้งใกล้และไกลให้ผูกพันกับ
วัดโพธิการามของท่านมีความโดดเด่นดังไปไกลถึงพระเนตรพระกัณฐ์ขององค์เอกอัครศาสนูปถัมภ์ 
แล้วทรงมีพระบัญชาแต่งตั้งให้ท่านเป็นพระครูสัญญาบัตรในราชทินนามว่า “พระครูโพธิวีรคุณ” จน
เป็นพื้นฐานท าให้งานการท างานการพัฒนาด้านต่างๆ ทั้ง ๖ ด้านของท่านท าให้เกิดอิทธิพลต่อผู้ชุมชน 
ทีพ่อสรุปเป็นภาพรวมได้อย่างน้อย ๓ ประเด็นคือ ๑) อิทธิพลต่อบุคคลชาวบ้าน ๒) อิทธิพลต่อสังคม 
และ ๓) อิทธิพลต่อพระพุทธศาสนา ซึ่งแต่ละประเด็นจะได้กล่าวรายละเอียดพอสังเขปไปตามล าดับ   

(๑) อิทธิพลต่อชาวบ้าน จากสภาพของชุมชนที่ในอดีตมีความผูกพันอยู่กับวัดอันเป็นพ้ืนที่
ทางจิตวิญญาณของชุมชน ในปัจจุบันเกิดช่องว่างระหว่างวัดกับชุมชนที่มีระยะห่างกันมากขึ้นเรื่อยๆ 
จะเห็นได้จากการปฏิบัติตนในวิถีชีวิตของชาวบ้านไม่ได้น าหลักพุทธศาสนาไปปฏิบัติในวิถีชีวิตด้วย
เพราะวัดขาดพระสงฆ์ผู้บ าเพ็ญตนเป็นที่พ่ึงของชาวบ้านไม่ได้ ไม่เหมือนในอดีตพ้ืนที่อ าเภอปทุมรัตต์ 
เคยมีพระสงฆ์เป็นพระผู้น าการพัฒนาสร้างบ้านแปงเมืองจากหมู่บ้านหนองบัวแดงจนแยกกิ่งอ าเภอ
แล้วกลายมาเป็นอ าเภอปทุมรัตต์ในอดีตอันเป็นที่เลื่องลือของชาวบ้านมาก่อนแล้ว๑ เป็นพระสงฆ์ผู้น า
ที่เป็นต้นแบบในการพัฒนาชุมชนของพระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ตลอดมา การท างานของท่าน
ได้รับแรงบันดาลใจและส่งผ่านไปให้กับชาวบ้านและทุกคนที่ผ่านเข้ามาสู่ลานวัด ลานกิจกรรม ลาน
บุญ ลานธรรม และลานปัญญา ได้เกิดความรู้ ความเข้าใจในไตรสิกขา เปลี่ยนทัศนคติเห็นความส าคัญ
ของพระศาสนา โดยเฉพาะหลักธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้าว่า มีความจ าเป็นต่อการด าเนินชีวิตและ
การอยู่ร่วมกัน การมีปฏิสัมพันธ์กันในชุมชนทุกระดับ เริ่มจากความเป็นพ่ีน้องเพ่ือนพ้อง ครอบครัว 
หมู่บ้าน และชุมชนตลอดจนสังคมในวงกว้าง ทีมงานได้สัมภาษณ์กลุ่มอุบาสก อุบาสิกา โดยมี นาง
เฉลิมศร ีขันโพธิ์น้อย อายุ ๖๓ ป ีอาชีพ ท านา บ้านเลขท่ี ๙๔ หมู่ที่ ๖ บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ที่มาร่วม
ลานธรรมในวันพระได้กล่าวถึงบทบาทหน้าที่ของพระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ว่า 

“ตั้งแต่ได้หลวงพ่ีสมศรี หรือพระครูโพธิวีรคุณ มาท าหน้าที่เป็นผู้น าจิต
วิญญาณของชาวบ้านร่วมเกือบ ๒๕ ปีมาแล้วนี้ ชุมชนระแวกนี้ มีที่พ่ึง มีความสุข มี
ความเบาใจ เย็นใจ พระครูจะน าพาชาวบ้านและชุมชนในระแวกใกล้เคียงในเขต
อ าเภอนี้ท าอะไรทุกคนยินดี แต่พระครูท่านเคยปรารภว่า ในยุคปัจจุบันนี้ จะต้องให้
ความส าคัญกับการพัฒนาคน ท่านจึงใช้ลานวัดนี้เพ่ือพัฒนาชุมชนจริงๆ จนทุกคน
มองว่าท่านคือต้นแบบในการด าเนินชีวิตและใช้ชีวิตเพ่ือชุมชนเพ่ือส่วนรวม 

                                           
๑ พระครูปทุมสโรภาส (ครูเฮ้า แพงจันทร์) อดีตเจ้าอาวาสวัดสระปทุม ได้น าชาวบ้านสร้างสถานีต ารวจ 

ที่ว่าการอ าเภอ และสถานีอนามัย ในการขอตั้งเป็นกิ่งอ าเภอที่บ้านหนองบัวแดง ส าเร็จภายใน ๑๑๕ วัน ในปีพ.ศ.
๒๕๐๕ แล้วมอบให้ทางราชการ และกระทรวงมหาดไทยได้ประกาศ ลงวันที่ ๒๖ พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๐๖ ให้เป็น 
“กิ่งอ าเภอปทุมรัตต์” ในวันที่ ๑๖ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๐๖ ซึ่งต่อมาได้รับแต่งตั้งมีบรรดาศักดิ์เป็น “เจ้าคณะอ าเภอ
ปทุมรัตต์” รูปแรก ดูรายละเอียดใน <https://th.wikipedia.org/wiki>, ๑๕ มีนาคม ๒๕๖๑. 



๒๔๑ 
 

โดยเฉพาะการรวมจิตรวมใจชาวบ้านให้อยู่ร่วมกันอย่างอบอุ่นด้วยทาน เย็น
กายด้วยศีล และสุขใจด้วยธรรม เมื่อมีกิจกรรมอะไรที่จะต้องปรึกษาหารือชาวบ้าน 
ท่านจะให้ทุกคนร่วมรับรู้ เพ่ือแลกเปลี่ยนเรียนธรรมและพัฒนาตนเองจากกิจกรรม
ดังกล่าว ไม่ให้มองแยกส่วนว่า เป็นเรื่องของวัด เป็นเรื่องของบ้าน แต่ให้มองแบบ
องค์รวมว่า เป็นเรื่องพวกเราที่จะต้องพัฒนาชุมชน พัฒนาตัวเรา ให้รู้และเข้าใจคน
อ่ืนๆ เพ่ือที่จะได้อยู่ร่วมกันอย่างถูกต้อง ไม่เบียดเบียนกันและกัน”๑  

จากการให้สัมภาษณ์ของอุบาสิกาในฐานะที่เป็นตัวแทนของชุมชน ดังกล่าว จะเห็นว่า 
ชุมชนมีความพึงพอใจต่อการท าหน้าที่เป็นผู้น าในการพัฒนาชาวบ้านของท่านเป็นอย่างยิ่ง เพราะ
บุคลิกภาพและวิธีการท างานของท่านนั้น ที่เป็นการให้เกียรติและเป็นมิตร พร้อมทั้งแสดงเจตนารมณ์
ที่จะพัฒนาชุมชนอย่างชัดเจน โดยอาศัยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือในการพัฒนา
ชุมชนอย่างแท้จริง ไม่เห็นแก่ตัว หรือมีผลประโยชน์แอบแฝงใดๆ ทั้งสิ้น จึงได้รับความเคารพ ความเชื่อ 
และความเลื่อมใส พร้อมทั้งการเป็นแบบอย่างของชาวบ้านในชุมชนจนทุกคนเห็นว่า ชีวิตนี้ต้องด าเนิน
ไปตามหลักวิถีพุทธที่อยู่ในครรลองธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้า เอ้ืออาทรต่อกันและกันด้วยทาน 
ช่วยเหลือเกื้อกูลปฏิบัติสัมพันธ์กันด้วยศีล และหมั่นพิจารณาหาแนวทางที่ จะต้องพัฒนาตนให้ดี
ยิ่งขึ้นไปจนเป็นพลังชุมชนด้วยการภาวนา โดยมีท่านพระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) เป็นหลักใจ 
ของบุคคลในชุมชนทุกเพศทุกวัย และเป็นต้นแบบของคนดีศรีชุมชน 

 
ภาพที่ ๓.๒๗ นางเฉลิมศรี ขันโพธิ์น้อย และพ่อครูเมธี ลาหล้าเลิศ ตัวแทนอุบาสก และอุบาสิกา  

ผู้ร่วมงานการพัฒนาชุมชนมาตั้งแต่เริ่มต้น กับ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ)  
วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด. 

                                           
๑ สัมภาษณ์ นางเฉลิมศรี ขันโพธิ์น้อย บ้านโพธ์ิน้อยศรีสวัสดิ์, เมื่อวันท่ี ๑๙ พฤศจิกายน ๒๕๖๐. 



๒๔๒ 
 

(๒) อิทธิพลต่อสังคม พระครูโพธิวีรคุณให้ความส าคัญกับเพ่ือนร่วมงานมาก ไม่ว่าจะเป็น
พระสงฆ์ ลูกศิษย์ ญาติโยมที่ท างานด้วยกัน หรือผู้มาร่วมงาน ท่านจะให้ความเป็นกันเอง วางตัว
เหมาะสม ให้โอกาสและสนับสนุนคนท างานเสมอ ท าให้ทุกคนรักใคร่ ท างานอย่างรู้งานและรู้ใจกัน 
ซ่ึงประเด็นนี้พ่อครูเมธี ผู้ร่วมงานท่าน ได้ให้สัมภาษณ์เกี่ยวกับการท างานของท่านกับทีมนักวิจัยว่า 

“พระครูโพธิวีรคุณ เป็นพระที่มีอิทธิพลต่อการท างานของผู้ร่วมงานมาก 
ท่านจะจดจ าคนผู้ที่มาเกี่ยวข้องได้อย่างแม่นย า ทั้งชื่อและต าแหน่ง และจะประเมินผล
การท างานของลูกน้องโดยดคูวามสามารถ ความถนัด ความมุ่งมั่นเวลาท างาน และดู
จิตใจแล้วท่านจะประเมินผลงานตลอดเวลา จะชี้แนะให้รู้ว่า คนทีเ่ข้ามาในวัดนั้นคือ
คนที่มีความเอ้ือเฟ้ือและเสียสละ เป็นผู้ที่มีความตั้งใจจริง ไม่ได้มองที่อายุหรือยศศักดิ์ 
ต้องเคารพให้เกียรติและให้ก าลังใจทุกคน เมื่อผิดพลาดท่านจะให้เรียนรู้และให้
น าไปปรับปรุงแก้ไขไม่ให้เกิดขึ้นอีกในการท างานในครั้งต่อไป...  

...หลังเสร็จงานแต่ละกิจกรรม ท่านจะไม่ดุด่าต าหนิผู้ท างานให้เสียใจแต่จะ
ให้ก าลังใจ ให้ค าแนะน าชี้ข้อบกพร่องให้แก้ไข และเมื่อเกิดความขัดแย้งขึ้นท่านจะ
เรียกคู่กรณีมาพูดคุยหาทางออกร่วมกัน กรณีคนท างานร่วมกันเกิดขัดแย้งกัน ท่าน
จะให้แยกกลุ่มกันสักพัก แล้วค่อยกลับมาร่วมงานกันอีก แต่หากเป็นความขัดแย้งใน
ชุมชน ท่านจะให้จัดการกันเองก่อน หากไม่สามารถแก้ไข หรือคลี่คลายสถานการณ์
ความขัดแย้งได้ ท่านจึงจะเข้าไปรับฟังแล้วชี้แนะ”๑ 

จากการให้สัมภาษณ์ของผู้ร่วมงานแสดงให้เห็นว่า เวลาท าโครงการหรือกิจกรรมที่มีการจัด
งานจะมีกลุ่มคนท างาน ซึ่งถือว่าเป็นสังคมหนึ่ง จะสังเกตเห็นว่า ท่านจะมีหลักการบริหารคน
จนกระท่ังเกิดอิทธิพลขึ้นภายในจิตใจของผู้ร่วมงาน อิทธิพลดังกล่าวเกิดขึ้นจากสภาพจิตใจที่ท่านวาง
งาน วางคน และขับเคลื่อนงานให้เป็นไปตามวัตถุประสงค์ โดยมีความสงบสุขของสังคมเป็นเป้าหมาย
หลัก กล่าวคืองานจะต้องพัฒนาคน โดยให้คนท างานเป็นผู้ไม่เห็นแก่ตัว แต่ให้เป็นการท าหน้าที่ จึงจะ
ท าให้งานสามารถพัฒนาตัวท่านและพัฒนาคนร่วมงานได้ วิธีการดังกล่าวส่งผลต่อชาวบ้านที่เข้ามาสู่
ลานกิจกรรม ลานบุญ ลานธรรมและลานปัญญา หากมองจากวิธีการที่ท่านใช้คนท างานและการ
ขับเคลื่อนกิจกรรมของท่าน ไม่ว่าจะเป็นงานตามภารกิจของคณะสงฆ์ ๖ ด้าน และงานพัฒนาชุมชนผ่าน
กิจกรรมการพัฒนาทั้ง ๖ ด้าน คือด้านสังคม ด้านเศรษฐกิจ ด้านการเมือง ด้านวัฒนธรรม ด้าน
สาธารณูปโภคและระบบนิเวศ และด้านสิ่งแวดล้อมก็ตาม ท่านจะท างานเพ่ือให้งานพัฒนาตน พัฒนา
คนร่วมงาน และพัฒนาชุมชนเป็นเป้าหมาย โดยให้ทุกคนที่มาร่วมงานกันนั้น ได้พัฒนาตนเองให้บรรลุ
เป้าหมายทั้งสามระดับเป็นเบื้องต้น และผลที่เกิดตามมานั้น มันจะท าให้สังคมเกิดความสงบสันติ โดย
เป็นภาวะที่เกิดขึ้นจากข้างในออกมาสู่ข้างนอก กล่าวคือเกิดจากภายในจิตใจของแต่ละคนอย่าง
แท้จริงเสียก่อน แล้วค่อยส่งผลออกมาให้สังคมได้รับอิทธิพลแห่งความสงบสุขร่วมกัน ซึ่งพระพุทธศาสนา
มีหลักการอยู่ร่วมกันของสรรพชีวิตโดยเว้นการเบียดเบียนกัน เป็นหลักการที่ท าให้ทุกคนในสังคม
มองเห็นเป้าหมายคือความสงบสุขร่วมกัน ทุกคนที่อยู่ในสังคมนั้นๆ ต้องช่วยเหลือพัฒนากันและกัน
เพ่ือให้ทุกคนได้ด าเนินชีวิตบรรลุเป้าหมายสูงสุดนั่นเอง 

                                           
๑ สัมภาษณ์ นายเมธี ลาหล้าเลิศ อายุ ๕๖ ปี อาชีพข้าราชการครู, เมื่อวันท่ี ๑๙ พฤศจิกายน ๒๕๖๐. 



๒๔๓ 
 

 
ภาพที่ ๓.๒๘ นางนนทปภา ศรีนนท์ ผู้อ านวยการกลุ่มส่งเสริมการใช้เทคโนโลยีสารสนเทศ 
เยี่ยมศูนย์การเรียนรู้ชุมชนฯ วัดโพธิการาม ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
หลังจากที่พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ได้ใช้แนวทางการเปิดลานวัดเป็นลานกิจกรรม 

เป็นลานบุญ ลานธรรม และลานปัญญาแล้วให้ชาวบ้านและชุมชนจังหวัดใกล้เคียงเข้ามาใช้พ้ืนที่จัด
โครงการหรือกิจกรรมต่างๆ และอีกส่วนหนึ่งก็ร่วมมือกับองค์กรภาครัฐและเอกชน จัดโครงการ
กิจกรรมตามพันธกิจของตนเองเพ่ือขับเคลื่อนงานขององค์กรให้ที่ เกี่ยวข้องกับประชาชนเพ่ือ
ตอบสนองนโยบายของรัฐบาลนั้น ท่านได้ใช้โอกาสเดียวกันนี้เผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือพัฒนาชุมชน
ทั้ง ๖ ด้านตามภาระงานของคณะสงฆ์ และงานการพัฒนาชุมชน ๖ ด้านตามแนวทางของท่านไป
พร้อมๆ กันนั้น จากแนวทางในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมตามแนวทางดังกล่าวนี้ ส่งผล
กระทบของการเผยแผ่อย่างน้อย ๓ ด้านคือ ๑) ผลกระทบต่อชาวบ้าน ๒) ผลกระทบต่อสังคม และ 
๓) ผลกระทบต่อสถาบันสงฆ์และพระพุทธศาสนา ซึ่งแต่ละด้านจะได้น าเสนอรายละเอียดพอสังเขปไป
ตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) ผลกระทบต่อชาวบ้าน จากความตั้งใจท างานอย่างมุ่งมั่นจริงจังเพื่อพัฒนาชุมชน
ของวัดโพธิการามอันเป็นการสร้างชุมชนของตนให้เป็นชุมชนเข้มแข็ง โดยอาศัยความร่วมมือระหว่าง
วัด ชาวบ้านในชุมชน และหน่วยงานราชการและเอกชน ที่เรียกว่า “บวร” ได้ช่วยกันขับเคลื่อนการ
พัฒนาชุมชนให้เกิดประสิทธิภาพคือให้ชาวบ้านมีคุณภาพชีวิตที่ดี  เริ่มต้นจากชุมชนเล็กๆ จน 
กลายเป็นที่รู้จักกันทั่วไปทั้งจังหวัดร้อยเอ็ดและจังหวัดใกล้เคียงว่า ชุมชนวัดโพธิการามเป็นชุมชน
ต้นแบบ ท าให้ชาวบ้านกลายเป็นพุทธศาสนิกชนต้นแบบ เป็นผู้มีความรู้ความเข้าใจในการด าเนินชีวิต
เป็นการภาวนา โดยปรับหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนามาใช้ในการด าเนินชีวิตให้เป็นหนึ่งเดียวกัน 
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เห็นได้จากวิธีการปฏิบัติหน้าที่ของท่านในฐานะผู้น าในการพัฒนาชุมชนนั้น ท่านได้ใช้การปฏิบัติงาน
ไปพร้อมๆ กับการปฏิบัติธรรม หรือการปฏิบัติศาสนกิจไปพร้อมๆ กับการพัฒนาชุมชน ท าให้ชาวบ้าน
ได้รับผลกระทบจากงานที่ท่านไดร้่วมกับภาคีเครือข่ายพระสังฆพัฒนาที่ปรากฏในวัดโพธิการาม ได้แก่  

(๑) ด้านสังคม ท าให้ชาวบ้านและชุมชนใกล้เคียง ได้มีการศึกษาเรียนรู้ พัฒนาตนเรียนรู้
สังคม รู้เขา รู้เรา จนเข้าใจชีวิต และเข้าใจสังคม โดยเฉพาะอย่างยิ่ งเข้าใจค าว่า ธรรมะ ที่เป็นสภาพ
จริงของชีวิตและสังคม จากการจัดตั้งศูนย์การเรียนชุมชนเฉลิมพระเกียรติวัดโพธิการาม ร่วมกับ
กรมการศึกษานอกระบบและการศึกษาตามอัธยาศัย และการจัดตั้งศูนย์อบรมเด็กก่อนเกณฑ์ในวัด 
วัดโพธิการาม ร่วมกับเทศบาลต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ 

(๒) ด้านเศรษฐกิจ ท าให้ชาวบ้านและชุมชนใกล้เคียง ได้เข้าใจแนวทางการใช้จ่ายทรัพย์ 
การออมทรัพย์ การรู้จักบริหารจัดการทรัพย์สินไม่ให้เป็นหนี้เป็นสิน จากการจัดตั้งที่ท าการสถาบัน
การเงินชุมชนโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ร่วมกับหน่วยงานพัฒนาชุมชนและธนาคารเพ่ือการเกษตรและ
สหกรณ์การเกษตร และจัดตั้งศูนย์ส่งเสริมการเรียนรู้ชุมชนร่วมกับธนาคารเพ่ือการเกษตรและสหกรณ์
การเกษตร สาขาอ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

(๓) ด้านการเมือง ท าให้ชาวบ้านและชุมชนใกล้เคียง ได้เกิดองค์ความรู้ด้านการเมืองการ
ปกครองตามหลักประชาธิปไตยนั้น และรู้จักบริหารการจัดการตนเองให้ด าเนินชีวิตอยู่บนพ้ืนฐานของ
บุญกิริยาวัตถุ ๓ คือ ทาน ศีล ภาวนา แล้วจึงจะสามารถเข้าใจและใช้ประชาธิปไตยเชิงพุทธ เป็น
แนวทางการอยู่ร่วมกันอย่างไม่เบียดเบียนตนเองและผู้อ่ืน อันเป็นการเปิดลานธรรมเพ่ือการพัฒนา
จากภายจิตใจอันเป็นการพัฒนาอย่างยั่งยืนที่จะส่งผลกระทบให้แต่ละบุคคลมีความสงบสันติสุข
แท้จริงและชุมชนเกิดสันติภาพสันติธรรมอย่างยั่งยืน  

(๔) ด้านวัฒนธรรม ท าให้ชาวบ้านและชุมชนใกล้เคียง ได้รู้จักและเห็นคุณค่าศิลปะและ
วัฒนธรรมท้องถิ่นอันเป็นอัตลักษณ์เฉพาะของตนเอง โดยเฉพาะฮีตสิบสอง คองสิบสี่ ทุกคนเมื่อได้
รู้จักแล้วเกิดความตระหนักที่จะร่วมกันหวงแหน รักษา สืบทอดเอาไว้ในวิถีชีวิตเพ่ือให้มรดกอันล้ าค่านี้
ตกไปถึงลูกหลานอนุชนต่อไป เพราะจากการจัดตั้งศูนย์วัฒนธรรมเฉลิมราชวัดโพธิการาม ร่วมกับ
ส านักงานวัฒนธรรมจังหวัดร้อยเอ็ด 

๕) ด้านสาธารณูปการและระบบนิเวศ ท าให้ชาวบ้านและชุมชนใกล้เคียง ได้แลกเปลี่ยน
เรียนรู้กันและกันจนเกิดความคุ้นเคย รู้จักการพ่ึงพาอาศัยสิ่งที่เป็นปัจจัยภายนอก (ตรงหลักการเรื่อง 
ทาน ในไตรสิกขา) ได้แลกเปลี่ยนเรียนรู้กันเรื่องความเป็นระเบียบ ภายนอก (ตรงหลักการเรื่อง ศีล ใน
ไตรสิกขา) เห็นความส าคัญของระบบต่างๆ ที่ เชื่อมโยงและมีความส าคัญต่อการด าเนินชีวิตภายนอก 
เช่น ระบบน้ าประปา ระบบไฟฟ้า ระบบสาธารณูปโภคอ่ืนๆ จนท าให้รู้จักการออมใช้ ออมจ่าย เป็นต้น 
(ตรงกับหลักการเรื่อง ภาวนา ในไตรสิกขา) นั่นเอง เพราะจากการจัดตั้งศูนย์ส่งเสริมสุขภาพชุมชน 
ศูนย์สาธารณสุขมูลฐานชุมชน ร่วมกับโรงพยาบาลส่งเสริมสุขภาพ ต าบลสามขา และส านักงาน
สาธารณสุขอ าเภอปทุมรัตต์ 

(๖) ด้านสิ่งแวดล้อม ท าให้ชาวบ้านและชุมชนใกล้เคียง เห็นความส าคัญของสิ่งแวดล้อมทั้ง
สิ่งที่มีชีวิตและไม่มีชีวิต ทั้งที่เป็นคนและเป็นป่า จึงท าให้เห็นคุณค่าของสิ่งแวดล้อมแล้วเกิดการเป็น
กัลยาณมิตรที่ดีต่อแก่กันและกัน มีวิถีชีวิตที่พ่ึงพากันและกัน โอบอ้อมอารีเผื่อแผ่ในฐานะเป็นเพ่ือน
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ร่วมเกิดเจ็บตายในชุมชน รวมไปถึงเว้นการไปเบียดเบียนป่าไม้ด้วยการไม่ท าลาย แต่ได้หวงแหนรักษา
เอาไว้ เพราะการเชื่อมโยงการพัฒนาคน พัฒนางาน และพัฒนาชุมชนกับสิ่งแวดล้อมเป็นเอกภาพ 

จากเป้าหมายการท างานเผยแผ่พระพุทธศาสนา ตามพันธกิจของคณะสงฆ์ เชื่อมโยงกับ
แนวทางการพัฒนาขุมชน โดยอาศัยหลักพระพุทธศาสนา เชื่อมโยงเข้ากับศิลปวัฒนธรรม ประเพณี 
และวิถีชุมชน ขับเคลื่อนการพัฒนาชุมชนด้วยการเปิดลานวัดให้เป็นลานกิจกรรม ลานบุญ ลานธรรม 
ให้ชาวบ้านเข้ามามีส่วนร่วมเพ่ือพัฒนากาย พัฒนาจิต และพัฒนาชุมชน ให้มีคุณภาพชีวิตที่ดีและเป็น
ชุมชนเข้มแข็ง จนชาวบ้านเป็นผู้มีส่วนส าคัญในการด าเนินงานต่างๆ ของลานวัด ภายใต้การก ากับของ
พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ส่งผลกระทบจนท าให้ชาวบ้านและชุมชนใกล้เคียง สามารถพ่ึงพา
ตนเอง เป็นชุมชนที่มีความเข้มแข็งตามแนวทางการพัฒนาทั้ง ๖ ด้าน ประชาชนในชุมชนมีคุณภาพ
ชีวิตที่ดีข้ึน มีสุขภาวะองค์รวมด้านต่างๆ สูงขึ้นกว่าชุมชนอ่ืนๆ มีคุณสมบัติความเป็นชาวพุทธต้นแบบ
ที่มีวิถีชีวิตที่อยู่บนพ้ืนฐานการไม่เบียดเบียนตนและบุคคลอ่ืนตามหลักไตรสิกขา จน เกิดการ
แลกเปลี่ยนเรียนรู้และสัมผัสรู้จักกับความดับเย็นแต่เป็นประโยชน์ ด้วยเพราะสาเหตุที่ทุกคนเข้าใจ
ชีวิต เข้าใจตนเอง เข้าใจชุมชน และเข้าใจสังคม จนมีการพัฒนาตนเอง พัฒนาชุมชน และพัฒนา
สังคมบนพ้ืนฐานตามกรอบแนวคิดแบบวิถีพุทธนั่นเอง  

 
ภาพที่ ๓.๒๙ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) บรรยายโครงการเสริมหลักสูตรนิสิตปริญญาเอก 

เรื่อง พระสังฆพัฒนากับการพัฒนาสังคมอีสาน ที่ มจร วิทยาเขตขอนแก่น ปี พ.ศ.๒๕๕๙  

 (๒) ผลกระทบต่อสังคม นอกจากแนวทางและการมีส่วนร่วมของชาวบ้าน ตามที่กล่าว
มาแล้ว พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ยังได้ขยายเครือข่ายแนวคิดการเปิดลานวัด เป็นลาน
กิจกรรม เป็นลานบุญ เป็นลานธรรม และเป็นลานปัญญาในชุมชนวัดโพธิการามแล้ว ยังมี การสร้าง
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เครือข่ายสร้างกิจกรรมกลุ่มของพระสังฆพัฒนา ๔ ภูมิภาคของประเทศ โดยเฉพาะภาคอีสานอีกด้วย 
โดยมีการจัดโครงการและกิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการชี้ ให้เห็นโทษภัยของอบายมุขอีกหลายกิจกรรม
ร่วมกับองค์กรพัฒนาเอกชน ได้แก่ ส านักงานกองทุนสนับสนุนการสร้างเสริมสุขภาพ (สสส.) 
ส านักงานเครือข่ายองค์กรงดเหล้า (สคล.) และส านักงาน คณะกรรมการสุขภาพแห่งชาติ (สช.) 
หน่วยงานเหล่านี้ ต้องเข้ามาร่วมมือและอาศัยการขับเคลื่อนของพระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ใน
การให้เครือข่ายพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน (ซึ่งมีพระสังฆพัฒนาภาคอ่ืนๆ เข้าร่วมด้วย) ได้จัดกิจกรรม
ควบคุมปัจจัยเสี่ยงของสังคมเก่ียวข้องกับอบายมุข 

กิจกรรมของกลุ่มพระสังฆพัฒนาที่มีความโดดเด่นของ พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) 
ในปัจจุบันคือศูนย์การเรียนรู้ไอซีที (ICT Learning Centre) ชุมชนเฉลิมพระเกียรติ โดยมีแนวคิดใน
การเปิดลานวัดเพ่ือใช้เป็นพ้ืนที่ในการจัดอบรมให้ความรู้ด้าน ICT ให้คนทุกกลุ่มในชุมชน อาทิ จัด
อบรมหลักสูตรคอมพิวเตอร์และอินเทอร์เน็ตเบื้องต้น ให้นักศึกษานอกโรงเรียน อบรมการใช้สื่อสังคม
ออนไลน์ส าหรับเด็กเยาวชนและผู้สูงอายุ ทั้งภายในชุมชนและนอกชุมชน โดยมีผู้ผ่านการอบรมจาก
ศูนย์แห่งนี้ไปแล้วมากกว่าหมื่นคน และที่ผ่านมา การใช้งานระบบคอมพิวเตอร์ของชาวบ้านในชุมชน
นั้น ได้สร้างอาชีพและเปิดตลาดให้กับสินค้าในชุมชน โดยเฉพาะตุ๊กตาไหมพรมที่ชาวบ้านในชุมชนได้
ส่งออกไปขายที่ประเทศญี่ปุ่น โดยใช้ศูนย์การเรียนรู้ ICT ชุมชนเฉลิมพระเกียรติในการติดต่อซื้อขาย
ผ่านอินเทอร์เน็ต รวมถึงการหาตลาดส่งขายน้ าผึ้งและข้าวสารทุ่งกุลาร้องไห้ไปยังลูกค้าในต่างประเทศ
อีกด้วย 

นอจากนั้น กิจกรรมที่เกี่ยวเนื่องกันคือการจัดตั้งศูนย์ดิจิทัลชุมชนเพ่ือการเปิดพ้ืนที่เพ่ิมใน
ส่วนของ “โพธิการาม คาเฟ่” ทีจ่ัดพ้ืนที่ให้คนในชุมชนได้ท ากิจกรรมร่วมกัน โดยมีบริการอินเทอร์เน็ต
ไร้สายให้ใช้ฟรี จึงกลายเป็นสถานที่ท่ีกลุ่มเด็กวัยรุ่นได้มาใช้ประโยชน์ร่วมกัน ซึ่งเป็นผลดีในลักษณะที่
เด็กวัยรุ่นมารวมตัวกันที่วัดดีกว่าไปรวมตัวกันในที่อ่ืนๆ เป็นที่ลับหูลับตาหรือห่างไกลจากพ่อแม่ การที่
เด็กวัยรุ่นมารวมตัวกันที่วัดย่อมมีความปลอดภัยมากกว่าที่อ่ืนและพ่อแม่ก็มีความสบายใจในสวัสดิ
ภาพของบุตรหลาน 

จากการท างานร่วมกับกลุ่มพระสังฆพัฒนา จนเป็นที่ยอมรับของคณะสงฆ์และหน่วยงาน
ต่างๆ ทั้งภาครัฐและองค์กรพัฒนาเอกชน มีผลกระทบต่อสังคมทั้งภายในและภายนอกชุมชน ทั้งภายใน
และนอกประเทศ กระทั่งได้รับความสนใจจากนักวิชาการและนิสิตนักศึกษามาท าการศึกษาวิจัยใน
ประเด็นพุทธศาสนากับการพัฒนาสังคมที่วัดโพธิการามกันมากและเป็นประจ าทุกปี ทั้งนิสิต นักศึกษา 
ระดับปริญญาโทและปริญญาเอก จากมหาวิทยาลัยสงฆ์และมหาวิทยาลัยของรัฐ ทั้งภายในประเทศ
ต่างประเทศ นอกจากนี้ ยังมีนักวิชาการไทยและต่างประเทศได้เข้ามาศึกษาดูงานด้านการอบรม
ศีลธรรมจริยธรรม และงานสังฆพัฒนาที่วัดโพธิการามเป็นประจ า ปีละหลายรูป/คน ในส่วนของ
นักวิชาการต่างประเทศได้มาจากหลายประเทศ ทั้งจากองค์การยูเนสโก ประเทศญี่ปุ่น เมียนมา 
กัมพูชา อินเดีย ศรีลังกา มาเลเซีย ฟิลิปปินส์ และสิงคโปร์ เป็นต้น 



๒๔๗ 
 

 
ภาพที่ ๓.๓๐ ประเพณีสงกรานต์ชาวบ้านเข้าสู่ลานวัด ลานกิจกรรม ลานบุญ และลานธรรม 

ณ วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด 

 (๓) ผลกระทบต่อพระพุทธศาสนา การท าหน้าที่ของพระสงฆ์ในฐานะหนึ่งในสามของ
พระรัตนตรัยอันเป็นที่พ่ึงของชาวพุทธนั้น นอกจากจะเป็นสัญลักษณ์ในการเป็นที่พ่ึงที่ระลึกถึงทาง
จิตใจแล้ว สิ่งหนึ่งที่จะต้องแสดงบทบาทในเชิงประจักษ์ให้ชาวพุทธสัมผัสได้คือ การเป็นพระสงฆ์ผู้เป็น
ต้นแบบในการด้านปฏิบัติศาสนา หรือในความเข้าใจของชาวพุทธปัจจุบัน คือการเป็นพระนักปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบ ซึ่งความเข้าใจในการเป็นพระผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ (สุปฏิปนฺโน) นั้น ชาวพุทธจะมีภาพที่
เป็นความเข้าใจในการจ ากัดความว่า หมายถึงพระสงฆ์ที่ไม่ยุ่งเกี่ยวกับทางโลก จะต้องมุ่งปฏิบัติตนให้
ตรงต่อพระนิพพานเท่านั้น สิ่งที่ท าให้ผู้คนในสังคม หรือพุทธศาสนิกชนส่วนใหญ่เข้าใจอย่างนั้น เป็น
เพราะว่า กระแสการเป็นพระนักปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ (นักปฏิบัติศาสนา) ในความหมายของการเป็น
พระสายป่า ตัวอย่างเช่น หลวงปู่มั่น ภูริทตฺโต หลวงปู่ฝั้น อาจาโร และหลวงปู่แหวน สุจิณฺโณ เป็นต้น 
ภาพที่ท าให้เกิดความเข้าใจของคนในสังคมไทยดังกล่าวนั้น ถูกสื่อตีแผ่และปั่นกระแสอัตลักษณ์ของ
พระผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบตามกรอบแนวคิดอย่างนั้นมานานแล้ว๑  

                                           
๑ พระสงฆ์ผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบตามกรอบแนวคิดที่จ ากัดความหมายไว้อย่างนี้ จะเป็นพระสายวัดป่า 

โดยเกี่ยวข้องกับชุมชนเฉพาะเพียงการขอรับภัตตาหารบิณฑบาตไปฉันเพื่อยังอัตภาพให้เป็นไปได้เท่านั้น ซึ่งจะเป็น
พระที่สังกัดฝ่ายธรรมยุตกินิกายเสยีเป็นส่วนใหญ่ แต่ยังมีพระสายวัดป่าที่เป็นผูป้ฏิบัติดีปฏิบัติชอบโดยเป็นพระวัดป่า
เหมือนกันแต่สังกัดฝ่ายมหานิกายก็มีจ านวนมาก ที่ก าลังได้รับความนิยมไปทั่วโลกปัจจุบันคือสายพระโพธิญาณเถร 
(ชา สุภทฺโท) มีศิษยานุศิษย์ท่ีเป็นเชื้อชาติฝรั่งเป็นจ านวนมากที่เข้ามาอุปสมบทเป็นพระสงฆ์ในสายนี้ ก าลังท าหน้าที่
เผยแผ่พระพุทธศาสนาออกไปสู่โลกภายนอกในวงกว้างที่ครอบคลุมทุกทวีปของโลกแล้วในปัจจุบัน-ผู้วิจัย. 



๒๔๘ 
 

พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) เป็นตัวแทนของพระสงฆ์สายวัดบ้านที่มุ่งมั่นในการพัฒนา
ชุมชนด้วยการปฏิบัติหน้าที่เป็นพระสงฆ์นักพัฒนาที่เข้าไปเรียนรู้ปัญหาและหาทางช่วยเหลือชุมชน 
ปัญหาชุมชนท่านถือว่าเป็นหน้าที่ของพระสงฆ์สายวัดบ้านที่อาศัยข้าวชาวบ้านประทังชีวิตจึงต้องช่วย
เป็นที่พ่ึงให้กับชาวบ้าน๑ เรียกได้เช่นกันว่าเป็นพระผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ โดยเป็นการบ าเพ็ญประโยชน์
ทั้งส่วนตนและประโยชน์ผู้อ่ืนหรือประโยชน์ทั้งสองไปพร้อมๆ กัน พระสงฆ์ที่ท างานพัฒนาตนเองและ
พัฒนาสังคมไปด้วย หรือ ท างานแล้วให้งานพัฒนาตนและพัฒนาคนและพัฒนาสังคมไปพร้อมๆ กัน
นั้นเป็นพระที่ทรงคุณค่าของพระพุทธศาสนา ท่านมีส่วนในการสร้างกระแสจนมีพระสงฆ์ที่เปลี่ยนการ
ท างานของตนเองมาเป็นพระสังฆพัฒนาที่ท างานให้งานพัฒนาตนเองและพัฒนาชุมชน/สังคมไป
พร้อมๆ กันมีจ านวนมากขึ้น เห็นได้จากกลุ่มพระสังฆพัฒนาภาคอีสานที่มีตัวตายตัวแทนอยู่เสมอ 

 
ภาพที ่๓.๓๑ การประชุมแถลงข่าวการขับเคลื่อน พ.ร.บ.ควบคุมผลิตภัณฑ์ยาสูบฉบับใหม่ 

เมื่อปี ๒๕๕๘ ของกลุ่มพระสังฆพัฒนา ณ วีทาวเวอร์เนชั่นแนลเฮ้าส์ กรุงเทพมหานคร  

สรุปการพัฒนาชุมชนของพระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ) โดยวิธีการใช้วัดเป็น
ศูนย์กลางชุมชนด้วยการเปิดลานวัด เป็นลานกิจกรรม ลานบุญ ลานธรรมและลานปัญญา ให้ชาวบ้าน
เข้ามาร่วมกิจกรรมมารู้มาเห็นจนเกิดแรงบันดาลใจที่จะพัฒนาตนด้วยการพัฒนาความคิด พัฒนาจิตใจ 
พัฒนาตน พัฒนาคน พัฒนางาน และพัฒนาชุมชนไปพร้อมๆ จนเข้าใจชีวิตตามหลักพระพุทธศาสนา 
เห็นความจ าเป็นของหลักไตรสิกขา คือทาน ศีล ภาวนา เป็นต้น จนเกิดแรงบันดาลใจเข้าร่วมการ
พัฒนาที่ทางวัดร่วมกับหน่วยงานภาครัฐและเอกชน ได้จัดโครงการ/กิจกรรมขึ้นตามช่วงเทศกาลวัน
ส าคัญของชาติศาสนา และพระมหากษัตริย์ โดยอาศัยประเพณีวัฒนธรรมการท าบุญตามฮีตสิบสอง
คองสิบสี่และวิถีชีวิต ซึ่งเป็นรูปแบบการยึดโยงจิตใจของคนให้อยู่ร่วมกัน รวมทั้งมีการแทรกแนวคิด

                                           
๑ มีตัวอย่างพระสงฆ์ผู้ท าหน้าที่น้ีที่ชัดเจนคือ พระราชธรรมนิเทศ (พะยอม กลฺยาโณ) แต่ในอดีตในพื้นที่

อ าเภอปทุมรัตต์ มีพระครูปทุมสโรภาส (ครูเฮ้า แพงจันทร์) เจ้าคณะอ าเภอรูปแรกเป็นพระสังฆพัฒนาที่ได้น า
ชาวบ้านสร้างหน่วยงานราชการขึ้นได้ ๓ หน่วยงาน โดยไม่ต้องอาศัยงบประมาณจากรัฐ แต่อาศัยปัจจัยเงินบริจาคที่
ชาวบ้านเกิดศรัทธาแสดงเจตนารมณ์ในการพัฒนาชุมชให้เจริญขึ้นตามที่ตนเองต้องการเท่านั้น-ผู้วิจัย. 



๒๔๙ 
 

เรื่องวิถีชีวิตเศรษฐกิจพอเพียง และรูปแบบการด าเนินชีวิตแบบวิถีพุทธเข้าไปเติมเต็มชีวิตให้กับทุกคน
ในชุมชน ท าให้รู้จักแสวงหาทรัพย์สมบัติเพ่ือสร้างฐานะให้มั่นคง แสวงหาความสุขในทางโลกตามวิสัย
ของผู้ครองเรือน ด ารงตนตามหลักศีลธรรมหรือระเบียบปฏิบัติของคนในสังคม และมีจิตใจมุ่งพัฒนา
ไปสู่อุดมคติและสิ่งที่มีคุณค่าสูงสุดในชีวิต เป็นการปฏิบัติตนให้ถึงการหลุดพ้นจากทุกข์โดยสิ้นเชิง การ
ท าหน้าที่เป็นพระสงฆ์นักพัฒนาชุมชนและเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมไปพร้อมๆ กันด้วยนั้น 
การท าหน้าที่เป็นพระนักพัฒนาขณะเดียวกันก็เป็นพระผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบของชาวบ้าน ซึ่งโดยสรุป
แนวทางท่ีเป็นวิธีการในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของท่านสรุปได้ ดังนี้  

(๑) ส่งเสริมให้ชุมชนเข้ามามีส่วนร่วมในการพัฒนา โดยใช้เทคนิคให้ความส าคัญกับชาวบ้าน
ทุกคนเท่าๆ กัน ใครถนัดหรือพร้อมในเรื่องไหนก็ขอให้ช่วย ใครเก่งอะไรก็ให้ช่วยตามความถนัดของ
แต่ละคน 

(๒) การท างานต้องไม่ใช่เพื่อตนเองแตเ่ป็นการท าเพ่ือประโยชน์ส่วนรวมของชุมชน 
(๓) การท างานอย่าได้ตั้งความหวังไว้สูงเกินไป สามารถท าได้ในระดับหนึ่งก็เพียงพอ แต่ผล

ในเบื้องแรก อย่างน้อยเป็นการดึงชาวบ้านให้เข้าวัด มาร่วมกันท าความดีและร่วมกันท างานเพ่ือชุมชน
ของเราเอง 

(๔) เน้นให้ทุกคนมาท างานเพ่ือส่วนรวม มาท างานด้วยใจโดยไม่มีค่าตอบแทน ใครไม่
สะดวกก็ยังไมต้่องเข้ามา แต่หากสามารถแบ่งเวลาได้ก็ควรมาร่วมกันท างานเพ่ือชุมชน 

(๕) พยายามท างานให้คนในชุมชนได้เห็นผลของงาน และเห็นประโยชน์ของงานที่มีต่อ
ชุมชนเพ่ือที่จะร่วมกันท างานสืบต่อไป 

๓.๒ วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม
ในราชอาณาจักรกัมพูชา 

ราชอาณาจักรกัมพูชา มีองค์กรทางพระพุทธศาสนาในประเทศ ทั้งที่ ได้มีการจัดตั้งจด
ทะเบียนถูกต้องและอยู่ในระหว่างก าลังด าเนินการจดทะเบียนอยู่จ านวน ๕๐๐ องค์กร ทุกองค์กรได้มี
พระสงฆ์จัดตั้งขึ้นเพ่ือด าเนินการในรูปแบบคณะกรรมการ ส่วนใหญ่มีวัตถุประสงค์เพ่ือใช้พระพุทธศาสนา
เป็นสะพานน ามาซึ่งความร่วมแรงร่วมใจกันของบุคคลผู้มีจิตอาสาใช้พลังศรัทธาที่มีต่อพระพุทธศาสนา
ของคนในสังคมไปช่วยกันเผยแผ่พระพุทธศาสนาและเพ่ือแก้ไขปัญหาบุคคลและสังคม เป็นการ
บรรเทาปัญหาให้เบาบางลงในเบื้องต้น เพราะพระพุทธศาสนาเป็นสถาบันที่มีบทบาทส าคัญในการแก้
ความทุกข์อันเป็นปัญหาที่เคยเกิดขึ้นมาแล้วในอดีตของประเทศราชอาณาจักรกัมพูชา๑ 

การศึกษาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา ในงานวิจัยนี้ ได้ก าหนดพ้ืนที่
วิจัยโดยอาศัยการคัดเลือกองค์กรที่มีบทบาทส าคัญและมีความโดดเด่นในการด าเนินงานกิจกรรม
โครงการต่างๆ ในการช่วยสังคมอย่างต่อเนื่องมาไม่น้อยกว่า ๑๐ ปี โดยผู้วิจัยได้คัดเลือกกลุ่มเป้าหมาย
ตามเกณฑ์วิจัย จ านวน  ๒ องค์กร คือ ๑) องค์กรชีวิตและความหวัง (Life and Hope Association) 

                                           
๑ สัมภาษณ์ พระรัตนะ แก้ว เจ้าหน้าที่สถาบันภาษา และนิสิตหลักสูตพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชา

ปรัชญามหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น, เมื่อวันท่ี ๒ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 



๒๕๐ 
 

จังหวัดเสียมราฐ และ ๒) องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ (The Organization of Buddhist Social 
Development : BSD) จังหวัดไปรแว้งและกรุงพนมเปญ ซึ่งผู้วิจัยจะได้น าเสนอไปตามล าดับ ดังนี้ 

๓.๒.๑ องค์กรชีวิตและความหวัง (Life and Hope Association) จังหวัดเสียมราฐ 
การศึกษาวิจัยการด าเนินงานขององค์กรชีวิตและความหวัง เป็นหนึ่งในหลายองค์กรที่ตั้งขึ้น

เพ่ือช่วยแก้ปัญหาให้กับชุมชนเมืองที่มีผู้คนหลากหลายลักษณะและอาชีพ เป็นองค์กรที่เกี่ยวข้อง
ผูกพันอยู่กับสังคมเมืองที่สมาชิกของสังคมมีวิถีการด าเนินชีวิตแบบวิถีพุทธ โดยเห็นได้จากการให้
ความส าคัญกับกิจกรรมทางพระพุทธศาสนาในวิถีชีวิต งานวิจัยได้ตั้งประเด็นศึกษาบริบทขององค์กร 
๔ ประเด็นคือ ๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ ๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ๓) 
อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม และ ๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 
ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอไปตามล าดับ ดังน้ี   

 
ภาพที่ ๓.๓๒ ทีมนักวิจัยลงพ้ืนที่ ณ วัดด านัก จังหวัดเสียมราฐ ราชอาณาจักรกัมพูชา 

สัมภาษณ์ Venerable Loeurm ผู้เป็นประธานองค์กร รูปที่ ๒ ปัจจุบัน  

๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ 
การด าเนินการวิจัย ทีมนักวิจัยได้เดินทางไปลงพ้ืนที่เป้าหมายในประเทศราชอาณาจักร

กัมพูชา จังหวัดเสียมราฐ เพ่ือเข้าพบผู้น าองค์กรชีวิตและความหวัง (Life and Hope Association) 
และได้สัมภาษณ์เพ่ือเก็บข้อมูลองค์กรเกี่ยวกับ (๑) ประวัติผู้ก่อตั้งองค์กร (๒) แนวคิดการจัดตั้งองค์กร 
(๓) พัฒนาการขององค์กร ซึ่งแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอข้อมูลไปตามล าดับ  



๒๕๑ 
 

(๑) ประวัติบุคคลผู้ก่อตั้งองค์กร องค์กรชีวิตและความหวัง เป็นองค์ที่ก่อตั้งขึ้นในปีพ.ศ.
๒๕๔๘ (ค.ศ.๒๐๐๕) เป็นองค์กรการกุศลที่ก าเนิดขึ้นจากการท างานของพระสงฆ์รูปหนึ่งที่มีนามว่า 
“พระส าเนียง (Ven. Somnieng)” มีสถานะเป็นรองเจ้าอาวาสวัดด านัก จังหวัดเสียมราฐ๑ ท่านได้
เติบโตมาจากครอบครัวที่ยากจน และมีพ่อเลี้ยงที่โหดร้ายทารุณ ผู้เป็นแม่จึงส่งให้ลูกชายไปอาศัยอยู่
กับครอบครัวอ่ืนและได้รับการอบรมเลี้ยงดูจากครอบครัวนั้นจนได้รับการศึกษาจบชั้นประถมศึกษา 
แต่พ่อเลี้ยงและแม่ผู้ให้ก าเนิดไม่สามารถที่จะสนับสนุนให้เรียนต่อในระดับชั้นมัธยมศึกษาได้ เด็กชาย
ส าเนียงจึงกลายเป็นเด็กที่มีปัญหา ไม่ได้รับการดูแล เอาใจใส่จากครอบครัว โชคชะตาชีวิตหันเห ไร้ที่
พ่ึงพิงอาศยั จึงท าให้แสวงหาชีวิตที่ดี หาสิ่งที่จะเป็นที่พ่ึงพิงของชีวิต มองเห็นวัดอันเป็นสถานที่พ่ึงของ
บุคคลทั่วไป จึงตัดสินใจเข้ามาบวชในพระพุทธศาสนาตั้งแต่เป็นสามเณร จึงได้เพียรศึกษาเล่าเรียน
หลักพุทธธรรมในพระพุทธศาสนาพร้อมกับเรียนการศึกษาทางโลก จนจบชั้นมัธยมศึกษาชั้นปีที่ ๖ 
ด้วยการแสวงหาสิ่งที่ดีกว่าของชีวิต จิตใจใคร่ที่จะพัฒนาตนเองผ่านการศึกษา เมื่อบวชเป็นพระภิกษุ
ในพระพุทธศาสนาแล้ว ในขณะที่ท าหน้าที่เป็นพระนักเผยแผ่เพ่ือสังคมอยู่นั้น ก็ได้บุคคลผู้ให้การ
อุปถัมภ์ส่งประธานองค์กร(พระส าเนียง) ไปศึกษาต่อที่ มหาวิทยาลัยแอมโบรส ณ ประเทศ
สหรัฐอเมริกา (Ambrose University, U.S.A.) เมื่อเรียนจบแล้วก็กลับประเทศราชอาณาจักรกัมพูชา 

 
ภาพที่ ๓.๓๓ อดีตพระส าเนียง (Ven. Somnieng)  

ประธาน รูปที่ ๑ ปัจจุบันลาสิกขาแล้ว  

                                           
๑ ปัจจุบันไดล้าสิกขาแล้ว ตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๕๓ ด้วยเหตุผลส่วนตัว. 



๒๕๒ 
 

 (๒) แนวคิดการจัดตั้งองค์กร ด้วยเพราะความที่ท่านเกิดจากครอบครัวที่ยากจน และมี
ปัญหาสารพันในวัยเด็ก เคยผ่านความทุกข์ยากล าบากมาจากครอบครัวที่ยากจนไร้โอกาสทางสังคม 
เมื่อตนเองได้บวชในพระพุทธศาสนาแล้ว และพัฒนาตนเองจนเป็นพระสงฆ์นักสังคมสงเคราะห์แล้วจึง
ได้ก่อตั้งองค์กรเพ่ือการเผยแผ่พระพุทธศาสนาขึ้นมา ด้วยส่วนลึกของจิตใจแล้วเห็นว่า ตนเองได้รับ
โอกาสจากผู้ใจบุญแล้ว เด็กเยาวชนคนอ่ืนที่มีชีวิตมีความทุกข์ยากล าบากเหมือนกับเราในสังคมก็มี
จ านวนมาก จึงเกดิแรงจูงใจและความคิดท่ีจะท าหน้าที่ช่วยเหลือคนอ่ืนที่ยากจน และด้อยโอกาส ขาด
ความรู้ ไร้ความสามารถเหมือนกับตนเองในสมัยที่เป็นเด็ก โดยเฉพาะเมื่อร าลึกถึงสภาพของเด็ก
ผู้ด้อยโอกาสที่มีอยู่จ านวนมากในราชอาณาจักรกัมพูชาที่ยังขาดที่พ่ึง มีสภาวะที่มืดบอดในการด าเนิน
ชีวิต ไร้อนาคตเหมือนกับตนเองในสมัยที่ยังไม่ได้พบกับแสงสว่าง จึงครุ่นคิดค้นหาแนวทางวิธีการที่จะ
ช่วยเหลือพวกเขาเหล่านั้น ให้เป็นผู้ได้รับโอกาสในสังคมเหมือนกับที่ตนเองได้รับ จึงใช้สถานะของ
ความเป็นพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนา เป็นฐานในการท าหน้าที่ “เป็นศูนย์รวมโครงการและกิจกรรม
ต่างๆ ที่จะเป็นสะพานบุญรวมศรัทธาสาธุชนไปช่วยเหลือสังคม” โดยตั้งเจตนารมณ์ไว้ว่า “พระสงฆ์
ต้องบริหารศรัทธาสาธุชนให้เกิดเชื่อถือ ความเลื่อมใส แล้วเผยแผ่พระพุทธศาสนาควบคู่ไปกับการท า
หน้าที่แก้ปัญหาชาวบ้านไปพร้อมๆ กัน”๑  

(๓) พัฒนาการขององค์กร เมื่อท่านได้เกิดความคิดอย่างนั้นแล้ว หลังจากเรียนจบระดับ
มัธยมศึกษาตอนปลายจึงได้ตั้งองค์กรชีวิตและความหวังขึ้นเพ่ือเป็นองค์กรช่วยแก้ปัญหา โดยเริ่มแรก
ได้เริ่มต้นจาก “โครงการอาหารเพ่ือการอบรม” เพ่ือประชาสัมพันธ์หาบุคคลผู้ให้การสนับสนุนมีอยู่
แล้วในระดับหนึ่ง จนกระทั่งมีผู้เคารพเลื่อมใสได้แนะน าให้ไปศึกษาต่อโดยให้การอุปถัมภ์ค่าใช้จ่าย
ทั้งหมดเพ่ือที่จะได้มาเป็นผู้บริหารองค์กรให้ประสบผลส าเร็จ จึงได้เดินทางไปศึกษา ที่ มหาวิทยาลัย
แอมโบรส ประเทศสหรัฐอเมริกา หลังจากจบการศึกษาแล้ว ช่วงเดือนมิถุนายน ๒๕๕๓ จึงได้เดินทาง
กลับมาประเทศกัมพูชา มาอยู่ที่วัดด านัก แล้วด าเนินโครงการตามที่ตนเองตั้งใจไว้ ท่านได้ให้สัมภาษณ์
ว่า  

“អត្មា មិនចង់ឃើញ ប្រជាពុទ្ធបរាស ចទ ធបសអទើទឃម មិនសអត្មា នធងធាត់ដើង ឃ
ក្តីញោយគ្មា ងអវីៗទាឃអទើសទូមិនបញីទលខ្លះសក្តដអាហាសហូាក្៏គ្មា ង។សអាត្មា
នធងរជនធាើរជរាើគ្មា ថាសទូមិនអាក្ទាឃអទើគ្មា ត្មាឃញទ់ដតីទឃម មិនទរជាាើខ្លួងឯឃស
ញហបយត្មាឃ ច់ដតរជា ឃតរជាឃញធវបកាសងាសញងបមិនបអីនារដខ្លួងឯឃសញៅធីបាាផ្ដក្៏ង ឃ
ធបធបលួងូវញទ់ក្តីទញរជមិន់ទចដរជនធក្ង។ 

จากข้อความดังกล่าว แปลความได้ว่า อาตมาไม่ต้องการให้ประชาชนไม่มี
ความหวัง อาตมาได้เติบโตมาจากความไม่มีอะไร แม้อาหารบางครั้งก็ไม่มีจะกิน 
อาตมาได้บอกกับทุกคนว่า ขอให้ทุกคนตั้งความหวังและมีความหวังกับตนเองเสมอ 
แล้วตั้งใจท างานหนักเพ่ือสร้างอนาคตของตนเองในที่สุดก็จะประสบกับความส าเร็จ
จนได้” มีหลายคนที่ได้กล่าวชมเชยท่านพระส าเนียงว่า “เป็นพระสงฆ์ผู้เป็นที่พ่ึง

                                           
๑ สัมภาษณ์ Venerable Loeurm, ในฐานะผู้น าองค์กร รูปที่ ๒ (ปัจจุบัน) ได้กล่าวถึงอดีตผู้น าองค์กร

ชีวิตและความหวัง รูปที่ ๑ ที่เคยร่วมงานกันสมัยที่ท่านยังไม่ได้ลาสิกขา, เมื่อวันท่ี ๔ เมษายน ๒๕๖๐. 



๒๕๓ 
 

และเป็นผู้ช่วยเหลือเด็กและเยาวชนและพุทธศาสนิกชน ท าให้เขาเหล่านั้น ได้มีชีวิต
ที่พ้นจากความทุกข์”๑   

หลังจากผู้ให้ก าเนิดและในฐานะผู้น าองค์กรด้วย ได้จัดตั้งองค์กรขึ้นรองรับงาน แล้วท า
หน้าที่พระสงฆ์เพ่ือรวบรวมศรัทธาสาธุชน ผ่านทางเวปไซด์องค์กรชีวิตและความหวัง (www.http:/life 
and hop association) เพ่ือใช้ประชาสัมพันธ์กิจกรรมองค์กรและรองรับการสนับสนุนผู้มีจิตศรัทธา 
พร้อมๆ กับการท าหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนากิจกรรมตามที่ตนเองได้ตั้งเจตนารมณ์ไว้ทุกประการ
แล้วจากนั้น ก่อนที่จะเดินทางไปศึกษาต่อที่ประเทศสหรัฐอเมริกา ท่านได้จัดและดูแลโครงการอาหาร
เพ่ือการอบรม และได้ก่อตั้งสถานีวิทยุขึ้นเพ่ือการประชาสัมพันธ์กิจกรรมองค์กร และเพ่ือการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาผ่านรายการต่างๆ ทางสถานี พร้อมกับบทบาทความเป็นพระสงฆ์นักพัฒนา ผู้มีทั้ง
ความรู้และความสามารถหลายด้าน ท าให้พระสงฆ์กัมพูชารูปอ่ืนๆ เกิดแรงจูงใจ มีความเชื่อ ความ
เลื่อมใส ยอมรับพระภิกษุส าเนียงให้เป็นต้นแบบในการท าหน้าที่ของพระสงฆ์ในฐานะผู้น าทางด้านจิต
วิญญาณ แล้วได้เข้าร่วมมือกับท่านขับเคลื่อนองค์กรขึ้น โดยวัตถุประสงค์องค์กรคือ ๑) เพ่ือช่วยเหลือ
เด็กผู้ด้อยโอกาสทางสังคม ๒) เพ่ือส่งเสริมให้เยาวชนมีทักษะอาชีพและยึดมั่นในศีลธรรมทาง
พระพุทธศาสนา และ ๓) เพ่ือสร้างความเข้าใจในธรรมและใช้ธรรมเป็นที่พ่ีงของชีวิต ซึ่งประธาน
องค์กรรูปปัจจุบัน ได้กล่าวถึงอดีตประธานองค์กรฯผ่านการให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัยไว้ว่า  

“พระสงฆ์กัมพูชา ต้องพิจารณาตนจนมองเห็นว่า สิ่งส าคัญสูงสุดในภาวะ
ของความเป็นพระภิกษุสามเณรที่จะต้องท าคือ การพัฒนาตนและท าหน้าที่ของตน
เพ่ือสร้างความเชื่อถือ ความเคารพ ความเลื่อมใส ให้เกิดกับพุทธศาสนิกชนผ่านการ
ปฏิบัติหน้าที่ให้เต็มที่เพ่ือให้เป็นที่พ่ึงของชาวบ้าน โดยช่วยชาวบ้านแก้ปัญหา น าพา
ชาวบ้านให้เห็นความส าคัญของธรรมะจนเข้าใจธรรมะและใช้ธรรมะมาเป็นที่พ่ึงใน
การด าเนินชีวิต แล้วช่วยแก้ปัญหาโดยเฉพาะปัญหาที่เกี่ยวข้องกับเด็กและเยาวชน 
ผู้ที่จะสืบทอดวัฒนธรรม ประเพณีที่ดีงามของพระพุทธศาสนา ๓ อย่างคือ (๑) การให้
ทานที่หมายถึง การช่วยเหลือเกื้อกูลกันและกันของคนในสังคม  (๒) การรักษาศีลที่
หมายถึง การไม่เบียดเบียนกันและกันด้วยกายและวาจาของคนในสังคมแต่ให้รู้จัก
เคารพสิทธิและหน้าที่ของกันและกัน และ (๓) การเจริญจิตเมตตาภาวนาที่หมายถึง 
การแสดงบทบาทหน้าที่ที่ได้รับผิดชอบให้บกพร่องน้อยที่สุด โดยพระสงฆ์ต้อง
ปฏิบัติตนและท าหน้าที่ทั้ง ๓ ประการนี้ ให้ชาวบ้านเห็นอย่างเนืองนิตย์จนเป็นภาพ
ติดตาของชาวบ้านให้ได้เสียก่อนแล้วพวกเขาก็จะเอาเป็นแบบอย่างและปฏิบัติตาม
ในที่สุด”๒ 

จากค ากล่าวของผู้น าองค์ที่เป็นผู้ก่อตั้ง “องค์กรชีวิตและความหวัง” สะท้อนให้มองเห็น
แนวคิดของพระสงฆ์รูปหนึ่งที่มีความมุ่งมั่นจะปฏิบัติตน พัฒนาตน แล้วปฏิบัติหน้าที่ของตนเพ่ือสร้าง
ความเชื่อ (สัทธา) ความเลื่อมใส (ปสาทะ) ให้เกิดขึ้นแก่พุทธศาสนิกชน ผ่านการท าหน้าที่การเป็น
                                           

๑ <http://www.life and hope angkor.org/about-us/history/>, ๑๕ กุมภาพันธ ์๒๕๖๑. 
๒ ค าพูดของอดีตผู้น ายุคก่อตั้งองค์กรที่กล่าวถึงความเป็นมาที่เป็นสาเหตุท าให้มีการก่อตั้งองค์กรขึ้น

ในช่วงเริ่มต้น จากการสัมภาษณ์ Venerable Loeurm is our new Executive Director, เมื่อวันที่ ๔ เมษายน 
๒๕๖๐. 
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พระสงฆ์นักพัฒนาสังคม ไปพร้อมๆ กับการท าหน้าที่พระสงฆ์ในพระพุทธศาสนาที่มีภาระหน้าที่ต้อง
พัฒนาตนเองให้เป็นที่พ่ีงของสังคม ด้วยการเดินเข้าสู่สังคมและช่วยแก้ปัญหาที่มีอยู่ในสังคมเพ่ือแบ่ง
เบาภาระของรัฐอีกทางหนึ่ง โดยมุ่งหวังว่า บทบาทของพระสงฆ์ในการท าหน้าที่จนให้ เป็นที่พ่ึงของ
สังคมนั้น น่าจะเป็นบทบาทส าคัญในการช่วยรักษาความเชื่อ (สัทธา) ความเลื่อมใส (ปสาทะ) ให้คงอยู่และ
เพ่ิมพูนขึ้นของบุคคลในสังคมได้ต่อไป 

 
ภาพที่ ๓.๓๔ Venerable Loeurm is our new Executive Director, taking over from 

Venerable Somnieng. He was previously in charge of Children’s Development Village 
(CDV) and Angkor Thom Junior High School (LHA).  

He holds a BA in Business Management at University of Southeast Asia, in 2012. 

๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม  
องค์กรชีวิตและความหวัง ได้จัดท าโครงการขององค์กรขึ้นตั้งแต่เริ่มต้น ซึ่งเป็นผลจากการ

ท างานหนักและการอุทิศตนของพระภิกษุส าเนียง ท่านเองและพระสงฆ์กัมพูชา พร้อมทั้งสาธุชนผู้เป็น
สมาชิกขององค์กรที่ให้การสนับสนุน ได้แบ่งเบาภาระและให้การสนับสนุนทุนขององค์กร จนองค์กร
ได้รับการยอมรับของสังคมจนถึงปัจจุบันนั้น ได้มีการจัดโครงการและกิจกรรมที่เป็นแนวทางในการ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาในสมัยประธานองค์กร รูปที่ ๑ ชื่อพระภิกษุส าเนียง จ านวน ๓ โครงการและ
จัดเป็นกิจกรรมอีก ๓ กิจกรรม และประธานรูปที่ ๒ สมัยปัจจุบัน ชื่อ Loeurm ได้เพ่ิมเติมโครงการ
และกิจกรรมขึ้นอีก ๒ โครงการและได้แบ่งเป็นกิจกรรมย่อย ๗ กิจกรรม ในจ านวน ๕ โครงการหลัก
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ขององค์กรและมีกิจกรรมย่อยของแต่ละโครงการอีกจ านวน ๑๐ กิจกรรมนั้น ผู้วิจัยจะได้น าเสนอ
ข้อมูลที่เป็นรายละเอียดไปตามล าดับ๑ ดังนี้  

(๑) โครงการอบรมฝึกอาชีพการตัดเย็บผ้า (Sewing Training School (STS)) เป็น
โครงการฝึกเยาวชนผู้หญิงผู้ที่ไม่มีรายได้ ผู้ไร้อาชีพ หรือผู้มีรายได้น้อย ผู้มีครอบครัวที่ยากจน ผู้ที่ขาย
พืชผักผลไม้ตามตลาดหมู่บ้าน หรือเยาวชนที่ท างานอยู่ในสถานที่ก่อสร้างซึ่งต้องใช้แรงงานหนักแต่มี
รายได้น้อยวันละไม่ถึง ๓๐ บาทต่อวัน (ประมาณ ๒๕ ดอลล่า/เดือน) จะมีสถานที่ชื่อว่า โรงเรียน
ฝึกอบรมเป็นการเฉพาะ โดยกรอบแนวคิดในการฝึกอบรมนั้น มุ่งสอนเทคนิคและความเชี่ยวชาญด้าน
การตัดเย็บผ้าแก่เด็กเยาวชนผู้หญิงกัมพูชาให้มีความหวัง และให้มีโอกาสพ้นจากความยากล าบาก 
แล้วสร้างคุณภาพชีวิตที่ดีในสังคม การอบรมจะมีการช่วงเวลาศึกษาธรรมะด้วย โดยหลักสูตรจะใช้
ระยะเวลาในการอบรม ประมาณ ๑๐ เดือน เมื่อจบหลักสูตรแล้วผู้ผ่านการอบรมจะเกิดความเชี่ยวชาญ
ทางด้านการเย็บผ้า ประมาณ ๕๐ อย่าง ขณะที่อยู่ในระหว่างการอบรมนั้น จะมีการอบรมเพ่ือเพ่ิม
องค์ความรู้ เรื่อง อักษรศาสตร์  ประเพณีวัฒนธรรม การประกอบอาชีพขนาดเล็ก ศีลธรรมใน
พระพุทธศาสนากับการด าเนินชีวิต ความรู้ทั่วไปในสังคมและทักษะในการด าเนินชีวิตด้านต่างๆ อีก
มากมาย ในระหว่างการอบรมผู้เข้ารับการอบรมจะมีที่พักอยู่ในองค์กรอย่างเป็นระบบ 

เมื่อจบหลักสูตรแล้วในวันรับวุฒิบัตร ผู้จบหลักสูตรทุกคนจะได้รับมอบเครื่องเย็บผ้าและ
อุปกรณ์อ่ืนที่เกี่ยวข้องจากโครงการเพ่ือไปประกอบอาชีพของตนเองเพ่ือไปประกอบอาชีพของตนเอง 
จ านวน ๑ ชุด เพื่อให้ทุกคนกลับไปยังหมู่บ้านของตนโดยไปประกอบอาชีพขนาดเล็กในชุมชนบ้านเกิด
เพ่ือเป็นการคืนคนดี คนเก่ง คนมีคุณภาพกลับคืนสู่ชุมชน โดยมุ่งหวังให้ไปแบ่งเบาภาระของครอบครัว 
ผู้จบหลักสูตรบางคนได้พัฒนาอาชีพของตนเป็นแหล่งเรียนรู้ของชุมชนเพ่ือการแลกเปลี่ยนเรียนรู้และ
การขยายผลให้กับผู้ด้อยโอกาสในชุมชนและเพ่ือการท่องเที่ยวขึ้นด้วย เป็นการก่อให้เกิดรายได้ขึ้นอีก
ทางหนึ่ง  

นอกจากนั้น องค์กรชีวิตและความหวัง ได้สร้างทักษะและสร้างธุรกิจให้เกิดขึ้นแก่กลุ่มสตรี 
กัมพูชาพัฒนาไปเป็นสถานตัดเย็บเสื้อผ้า เป็นสาขาและเป็นศูนย์ประสานงานในการรับติดต่อเด็กและ
เยาวชนผู้มีความสนใจเกี่ยวกับการพัฒนาตนเอง ผ่านไปยังองค์กรชีวิตและความหวังวัดด านะ และ
ธุรกิจการงานด้านอ่ืนๆ ของกลุ่มองค์กรต่างๆ ในกัมพูชาอีกอีกด้วย 

(๒) โครงการพระพุทธศาสนาในสังคม (The Buddhism in Society Program) โครงการ
ที่ให้ความส าคัญแก่วัดวาอารามและพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนาที่เป็นศูนย์รวมของวัฒนธรรม ประเพณี 
และประวัติศาสตร์ของราชอาณาจักรกัมพูชา เป็นเรื่องความเชื่อและวิถีชีวิตชุมชนที่มีความส าคัญมาก
ในวัฒนธรรมกัมพูชา และโครงการนี้เป็นการส่งเสริมให้พระสงฆ์ได้มีบทบาทในการพัฒนาชุมชนและ
เป็นศูนย์รวมกิจกรรมที่มีอิทธิพลต่อสังคม โดยแบ่งออกเป็น ๕ กิจกรรม๒ ได้แก่ 

หนึ่ง : กิจกรรมการสร้างบ้านสันติภาพ (Peace Home Building) โดยพระสงฆ์ร่วมกับ
ชาวบ้านจะสร้างบ้าน ส าหรับครอบครัวที่มีความยากจนมากมีปัญหาภายใน มีความยากล าบากในการ
                                           

๑ http://www.lifeandhopeangkor.org/our-programs/childrens-development-village-cdv/, 
๑๕ กุมภาพันธ ์๒๕๖๑. 

๒ <http://www.lifeandhopeangkor.org/our-programs/sustainable-community-project-scp-2/>, 
๑๕ กุมภาพันธ ์๒๕๖๑. 
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ด าเนินชีวิตและเป็นปัญหาของชุมชน ด้วยวิธีการคือองค์กรชีวิตและความหวัง จะสนับสนุนการ
ก่อสร้างโครงสร้างของบ้านส่วนองค์ประกอบอ่ืนๆ จะเป็นส่วนที่ผู้มีจิตศรัทธาที่อยู่ในชุมชนและผู้ให้
การสนับสนุนทั้งภายในและภายนอกชุมชนช่วยกันต่อเติมจนบ้านเสร็จ เพ่ือให้ชุมชนมีส่วนร่วมและ
เกิดความภาคภูมิใจร่วมกันของทุกคนในชุมชน เป็นการให้ความสุขและความหวังส าหรับครอบครัวและ
ลูกๆ ขึ้น โดยบ้านที่พระสงฆ์ได้เป็นผู้น าในการสร้างให้นั้น ภายหลังจากการรับมอบบ้านแล้ว 
ครอบครัวจะต้องมีเกณฑ์ปฏิบัติคือผู้น าและสมาชิกของครอบครัวจะต้องไม่ไปเกี่ยวข้องกับอบายมุข 
และเด็กในบ้านต้องได้เรียนหนังสือ จึงจะได้ชื่อว่า “เป็นบ้านสันติภาพ”  

  
ภาพที่ ๓.๓๕ องค์กรร่วมกับชุมชนสร้างบ้านให้ครอบครัวที่ยากไร้ให้เป็นบ้านสันติภาพ 

สอง : กิจกรรมการพัฒนาพระสงฆ์ (Monk Development) เป็นกิจกรรมที่จัดให้มีการ
อบรมพัฒนาพระสงฆ์ภายในวัด ให้มีการพัฒนาด้านความประพฤติ กิริยามารยาทให้เป็นที่น่าเลื่อมใส 
ศรัทธา เป็นตัวอย่างแล้วสามารถเทศนาอบรมสั่งสอนให้ชาวบ้านชาววัดเห็นความส าคัญของคุณธรรม
จริยธรรม ตลอดจนให้มีความรับผิดชอบในเรื่องคุณธรรมและศีลธรรมของสังคมแท้จริง  

สาม : กิจกรรมการสร้างความเป็นผู้น าของพระสงฆ์ (Monk Leadership Scholarships) 
เป็นกิจกรรมต่อยอดพระสงฆ์ที่มีความรู้ ความสามารถ มีภาวะผู้น าโดยธรรมชาติอยู่แล้ว ให้เป็น
ผู้เชี่ยวชาญ โดยสรรหาจากพระสงฆ์ในคณะสงฆ์กัมพูชาทั่วประเทศ ให้ได้รับการศึกษา เทคนิคในการ
เผยแผ่ การปกครอง การสาธารณูปการ และการบริหารจัดการที่บูรณาการกับสถานการณ์ปัจจุบัน 
เพ่ือให้คณะสงฆ์ได้มีพระสงฆ์ที่มีวุฒิภาวะผู้น าและมีความเชี่ยวชาญรอบด้าน มารองรับกิจการคณะ
สงฆ์ของประเทศกัมพูชาในอนาคต  

อนึ่ง กิจกรรมที่สองและสาม เป็นกิจกรรมที่ส าคัญมากเพราะเป็นการพัฒนาศาสนบุคคล
โดยตรง โดยเริ่มจากการพัฒนาพระสงฆ์ในฐานะบุคคลผู้เป็นผู้น าพุทธบริษัท ซึ่งพระสงฆ์ผู้เป็นประธาน
องค์กรรูปปัจจุบัน ท่านได้ให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัยไว้ว่า 
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“มุมมองของพระสงฆ์ที่เป็นผู้น าองค์กรที่ได้ถ่ายทอดและสืบต่อกันมาโดยมี
แนวปฏิบัติอยู่ว่า พระสงฆ์กัมพูชาต้องเพ่งมองตนจนเข้าใจความส าคัญสูงสุดใน
ความเป็นพระภิกษุสามเณรในพระพุทธศาสนานั้น จะต้องท าหน้าที่หลักๆ อยู่ ๒ 
ประการ คือ (๑) พระภิกษุสามเณร ต้องพัฒนาตนเอง ให้มีภาวะผู้น าตลอดเวลา
และอยู่ในทุกสถานภาพ เพ่ือให้เกิดความพร้อมที่จะท าหน้าที่เป็นผู้สร้างที่พ่ึงให้แก่
สังคม และ (๒) พระภิกษุสามเณร ต้องท าหน้าที่เชิญชวน รวมบุคคลผู้มีความเชื่อ 
ความเลื่อมใสในสังคม ให้มาร่วมมือกันแสดงพลังในการช่วยกันแก้ไขปัญหาสังคม 
ผ่านการช่วยเหลือบุคคลผู้ประสบปัญหาชีวิต มีความทุกข์ยากล าบากในลักษณะ
ต่างๆ โดยให้ถือเป็นหน้าที่ของพระสงฆ์ที่จะต้องสร้างที่พ่ึงให้แก่บุคคลผู้ประสงค์จะ
ได้ที่พ่ึงทั้งทางกายและทางจิตใจ เมื่อเข้าใจบทบาทหน้าที่ของตนเองอย่างนี้ชัดเจน
แล้ว จึงเป็นพระภิกษุสามเณรที่ได้ชื่อว่า ผู้ท างานเผยแผ่เพ่ือแก้ปัญหาให้กับ
ชาวบ้านได้ทุกวัน โดยเห็นปัญหาอะไรที่ควรท าและตนเองสามารถท าได้บ้างก็ต้อง
ลงมือท าไปก่อน”๑ 

จากวิสัยทัศน์ (Vision) ของผู้น าองค์กรที่สะท้อนภาพวิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาดังกล่าว 
จะเห็นได้ว่า องค์กรจะต้องพัฒนาพระภิกษุสามเณรผู้เป็นสมาชิกภายในองค์กรให้มีคุณภาพเสียก่อน
โดยเริ่มต้นจากการฝึกอบรมมารยาท อุดมการณ์ในการท างานให้เป็นผู้มีจิตใจพร้อมที่จะเสียสละ
ความสุขส่วนตนเพ่ือสร้างประโยชน์สุขให้เกิดขึ้นกับส่วนรวม จากนั้น องค์กรจึงขยายบทบาทหน้าที่
ขององค์กรเพ่ือจัดอบรมพระสงฆ์ผู้บริหารระดับต่างๆ เพ่ือพัฒนาองค์กรสงฆ์หมู่ใหญ่ เรียกว่า 
หลักสูตรพัฒนาภาวะผู้น าสงฆ์ ให้รู้จักการบริหารศรัทธาสาธุชนผ่านการมีข้อวัตรปฏิบัติและเสขิยวัตร
ต่างๆ ที่น ามาซึ่งความน่าเชื่อถือ ความน่าเลื่อมใส ฝึกสร้างจิตส านึกรับผิดชอบองค์กรสงฆ์หมู่ใหญ่
ร่วมกัน ไม่นิ่งดูดายต่อปัญหาชองชาวบ้าน หาหนทางในการช่วยเหลือสังคมให้เห็นคุณค่าของพระสงฆ์
ในพระพุทธศาสนา เมื่อมีคุณสมบัติทั้ง ๒ ประการดังกล่าว อยู่ในเพศภาวะของพระภิกษุสามเณรแต่
ละรูปแล้ว พระภิกษุสามเณรรูปนั้นๆ จะกลายเป็นพลังดึงดูดความดีงามเข้ามาหาตนจนสามารถมีฐาน
บารมีที่จะสร้างความดีงาม บันดาลความส าเร็จให้เกิดขึ้นได้ในทุกกิจกรรม นั่นหมายถึง การได้โอกาส
ในการสร้างที่พ่ึงให้แก่สังคมของพระสงฆ์กัมพูชาในฐานะเป็นพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนา  

เมื่อพระสงฆ์ได้พัฒนาตนจนพร้อมที่จะสร้างศรัทธาแล้ว ขั้นตอนต่อจากนี้เป็นการปฏิบัติ
หน้าที่ของพระสงฆ์ในการเชิญชวนสาธุชนชาวพุทธให้มาร่วมกันช่วยเหลือสังคม แล้วใช้โอกาสนี้ในการ
สร้างความรู้ ความเข้าใจในธรรมะ ผ่านการอบรมสอดแทรกหลักธรรมเข้าไปในกิจกรรมที่องค์กรจัด
ขึ้น ให้กับสาธุชนที่มาร่วมกิจกรรมในโอกาสต่างๆ ส่วนใหญ่เป็นการจัดกิจกรรมโดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือ
รวบรวมผู้มีจิตศรัทธาให้มาร่วมกันคิดช่วยกันท าที่พ่ึงให้กับผู้ประสบปัญหาแต่ละคน แล้วท าให้บุคคล
เหล่านั้นได้เห็นคุณูปการของพระสงฆ์ แล้วมอบความดีงามต่างๆ เหล่านั้นให้กับผู้ประสบปัญหาแต่ละ
ด้าน ท าให้ทั้งกลุ่มสาธุชนผู้มาร่วมในฐานะเป็น “ผู้ให้” และบุคคลผู้ด้อยโอกาสทางสังคม ซึ่งท าหน้าที่
ในฐานะเป็น”ผู้รับ” ได้เห็นความส าคัญของพระพุทธศาสนา ผ่านบทบาทของพระสงฆ์ผู้เป็นศูนย์รวม
ความเชื่อ ความเลื่อมใส ความเคารพนับถือ ของชาวบ้านและเป็นผู้น าทางจิตวิญญาณของสังคม ที่ไม่

                                           
๑ สัมภาษณ์ Venerable Loeurm, ผู้น าองค์กรคนใหม่ รูปปจัจุบัน, เมื่อวันที่ ๔ เมษายน ๒๕๖๐. 
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ทอดทิ้งบุคคลผู้ประสบปัญหาชีวิตเอาไว้เพียงล าพัง แต่กลับเป็นผู้น าในการสร้างที่พ่ึงให้กับบุคคลผู้ขาด
ที่พ่ึง จึงเป็นความดีงามที่ทุกคนได้ร่วมกันท าให้ปรากฏขึ้นในชุมชน ในสังคมที่มีพระพุทธศาสนาเป็น
ศูนย์รวมจิตใจอย่างชุมชนชาวพุทธในราชอาณาจักรกัมพูชา 

ส่ี : กิจกรรมเสียงธรรม (Radio Shows) เป็นกิจกรรมที่ส่งเสริมการเผยแผ่พระพุทธศาสนา 
การประชาสัมพันธ์กิจกรรมขององค์กรเพ่ือให้เกิดความร่วมแรงร่วมใจจากสาธุชนที่รับฟังรายการ มาให้
การสนับสนุน รวมถึงการแสดงธรรมผ่านรายการต่างๆ ทางสถานีวิทยุขององค์กรชีวิตและความหวัง 

ห้า : กิจกรรมช่วยเหลือฉุกเฉิน (Emergency Aid Fund) เป็นกิจกรรมที่องค์กรชีวิตและ
ความหวังเข้าไปมีส่วนร่วมในเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดขึ้นอย่างคาดไม่ถึงในชุมชนและสังคมด้วยการแสดง
บทบาทความเป็นศูนย์กลางประสานงานกับวัดต่างๆ ในชุมชนทั่วประเทศ รวมถึงองค์กรที่เกี่ยวข้อง
โดยตรงให้รับรู้เหตุการณ์นั้น เพ่ือให้เกิดแก้ไขและหาทางช่วยเหลือกันและกันของสังคมต่อไป  

 
ภาพที่ ๓.๓๖ โครงการพัฒนาการอบรมเด็กผู้หญิง (Program Advancing Girls’ Education : PAGE) 

เมื่อจบหลักสูตรอบรมแล้วจะมีการรับประกาศนียบัตร 

(๓) โครงการพัฒนาการอบรมเด็กผู้หญิง (Program Advancing Girls’ Education : PAGE) 
เป็นโครงการที่ส่งเสริมให้เด็กผู้หญิงมีการศึกษา มีความรู้ ความสามารถ พัฒนาตนเองให้มีคุณภาพ
ชีวิตที่ดี และประสบความส าเร็จเป็นคนคุณภาพในสังคม ซึ่งเป็นการสร้างเยาวชนให้เติบโตเป็นผู้ ใหญ่
เพ่ือเป็นก าลังส าคัญในการช่วยเหลือสังคมในอนาคต โดยแยกระดับการสนับสนุนเด็กผู้หญิงออกเป็น 
สอง ระดับ ได้แก่  

หนึ่ง การสนับสนุนการศึกษาต่อเนื่อง (A continuing path of education) เฉพาะ
เด็กผู้หญิงที่ประสงค์จะเรียนให้จบมัธยมศึกษาตอนปลาย มีแนวทางในการสนับสนุนเช่น การให้ที่พัก 
สนับสนุนค่าอาหาร อุปกรณ์การศึกษา ทุนการศึกษาและตามความต้องการของแต่ละคน โดยมี



๒๕๙ 
 

วัตถุประสงค์ขององค์กรคือ ให้เด็กผู้หญิงได้พัฒนาตนเองด้วยการศึกษาเล่าเรียนไปจนจบชั้น
มัธยมศึกษาตอนปลาย  

สอง : การให้ทุนการศึกษาระดับมหาวิทยาลัย (LHA University Scholarship Program) 
หากมีความสามารถที่จะศึกษาในระดับอุดมศึกษาทางองค์กรก็จะสนับสนุนให้เรียนต่อไปด้วยการ
ส่งเสริมสนับสนุนให้เด็กผู้หญิงเรียนให้จบในระดับอุดมศึกษา เพื่อสร้างคุณภาพชีวิตให้กับเด็กผู้หญิงให้
มีความหวังที่จะเป็นเยาวชนผู้น าขององค์กรในอนาคต  

 
ภาพที่ ๓.๓๗ เด็กเยาวชนหญิงผู้ได้รับการส่งเสริมจากองค์กรให้เรียนต่อจนจบระดับชั้นมัธยมปลาย 

(๔) โครงการสร้างความยั่งยืนให้กับชุมชน (Sustainable Community Project : SCP) 
เป็นโครงการที่น าอุปกรณ์อาหารเพื่อช่วยเหลือครอบครัวให้ยั่งยืน เป็นการสนับสนุนเรื่องอาหาร โดยมี
การติดต่อประสานกับพ่อแม่ คนเฒ่าคนแก่ในชุมชน เพ่ือการอบรมเด็กในโรงเรียน ทางชุมชนก็ได้มา
ร่วมกันแบ่งปันประสบการณ์เรื่องสุขภาพ และสิ่งแวดล้อม เพ่ือช่วยเหลือชุมชนให้มีคุณภาพชีวิตที่ดี 
โดยมีหลักการ ๒ อย่างคือ 

หนึ่ง : การสนับสนุนช่วยเหลืออาหารหลัก (Food Sponsorship) หรือ อาหารพ้ืนฐาน 
(Basic Food) เช่น ข้าว เครื่องปรุงอาหาร ซอส น้ าปลา และช่วยเงินเป็นบางส่วนเพ่ือสนับสนุน
ครอบครัวในการซื้ออาหารให้เด็กรับประทานก่อนไปโรงเรียน โดยเป็นการแก้ไขปัญหาข้ออ้างที่พ่อแม่
ในชุมชนบอกว่า ไม่มีอาหารส าหรับเด็กจึงไม่ได้ส่งให้ไปเรียนหนังสือ (แต่กลับส่งเด็กไปขอทาน) 

สอง : การสนับสนุนอุปกรณ์การเรียน (School-Kits Sponsorship) องค์กรชีวิตและ
ความหวังได้มอบอุปกรณ์การศึกษาที่เรียกว่า ชุดนักเรียน กระเป๋า สมุดโน๊ต กระดาษ ปากกา ให้กับ
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นักเรียนที่ต้องการ โดยการมอบอุปกรณ์การศึกษานี้ องค์กรจะจัดกิจกรรมขึ้นปีละครั้งในช่วงต้นปี
การศึกษาของทุกปี 

 
ภาพที่ ๓.๓๘ การสร้างความยั่งยืนให้กับชุมชนโดยการใส่ใจคุณภาพชีวิตของเด็กรอบด้าน 

 (๕) โครงการหมู่บ้านพัฒนาเด็ก (Children’s Development Village : CDV) มีการ
พัฒนาความสามารถในการบ าบัดความยากจนไปสู่จุดหมายของชีวิตที่ดีขึ้น โดยมีผู้ให้การสนับสนุนให้
เด็กในครอบครัวที่มียากจนที่สุด ประมาณ ๔๐ คน ส่วนใหญ่จะเป็นเด็กขาดพ่อแม่  เด็กที่ถูกทิ้ง เด็กที่
ไม่ได้รับการดูแลจากครอบครัวและเด็กที่ติดเชื้อ HIV Positive โดยโครงการนี้ ไม่ใช่เป็นโครงการ
ส าหรับเด็กก าพร้าแต่เป็นโครงการส าหรับกลุ่มเด็กที่ต้องการให้มีที่พักที่อาศัย เด็กที่ต้องอาหาร 
ต้องการสุขภาพ และการอบรมพัฒนา โดยส่งเสริมให้ไปเรียนในระบบโรงเรียนของรัฐบาลแต่เวลาหลัง
เลิกเรียนจะมีการอบรมเพ่ิมเติมเกี่ยวกับศิลปวัฒนธรรมของกัมพูชาและความรับผิดชอบ ความเชื่อมั่น 
การพ่ึงตนเอง และความอดทน เด็กบางกลุ่มที่พักอาศัยอยู่กับกลุ่มเด็กโครงการนี้ จะเป็นเด็กที่ไม่มีทั้ง
พ่อและแม่ บางกลุ่มก็เป็นเด็กที่มีครอบครัวแต่จัดอยู่ในกลุ่มเสี่ยงคือพ่อแม่ไม่ได้ใส่ใจดูแลอบรม 
โครงการฯ จึงช่วยเหลือเด็กเหล่านี้ ส่วนเด็กผู้ที่มีพ่อมีแม่ดูแล ให้ฝึกการมีความสัมพันธ์ที่ดีกับพ่อแม่ 

 
ภาพที่ ๓.๓๙ เด็กในโครงการหมู่บ้านพัฒนาเด็ก (Children’s Development Village : CDV) 

จากวิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาผ่านการจัดโครงการและกิจกรรมต่างๆ ที่เปิดรับการ
สนับสนุนจากสาธุชนผู้ได้รับทราบการด าเนินงาน ผ่านทางสถานีวิทยุและทางเวปไซด์ขององค์กร เป็น
การประชาสัมพันธ์ถึงผู้มีจิตศรัทธาให้ได้มีส่วนร่วมในการบริจาคจตุปัจจัยเข้าสมทบกองทุนสนับสนุน
การด าเนินงานขององค์กรชีวิตและความหวัง เพ่ือให้มีทุนทรัพย์ด าเนินงานให้บรรลุตามวัตถุประสงค์



๒๖๑ 
 

นั้น จะเห็นไดว้่า แนวทางในท างานด้านการเผยแผ่พระพุทธศาสนาขององค์กรนั้น จะมีจุดเน้นไปที่การ
ช่วยเหลือสังคม เริ่มต้นจากการสร้างคุณภาพชีวิตให้กับเด็กและเยาวชนตามวัตถุประสงค์ขององค์กร 
เป็นการแบ่งเบาภาระความรับผิดชอบของผู้ปกครองเด็กและรัฐบาลที่มีหน้าที่รับผิดชอบโดยตรงลงได้
เป็นอย่างมาก ทั้งเป็นการยกระดับคุณภาพชีวิตของประชาชนในสังคมประเทศกัมพูชาให้สู งขึ้น ที่
ส าคัญยิ่งไปกว่านั้น โครงการและกิจกรรมขององค์กรทั้งหมด เป็นการแสดงต้นแบบของความเป็น
องค์กรที่ท างานเพ่ือสังคม โดยเฉพาะพระสงฆ์กัมพูชา ได้ร่วมกันสร้างสรรค์ภาพแห่งความดีงามของ
พระสงฆ์ที่เป็นเข็มทิศชี้ทางให้พุทธศาสนิกชนได้เกิดความเลื่อมใสและเชื่อมั่นศรัทธา จนแจ้งชัดด้วย
ตนเองว่า พระพุทธศาสนาโดยพระสงฆ์ในราชอาณากัมพูชา ได้ปฏิบัติหน้าที่ในฐานะเป็นที่พ่ึงให้กับ
บุคคลและสังคมได้อย่างแท้จริง ไม่ใช่เพียงแต่เทศนาอบรมสั่งสอนด้วยกิริยาวาจาเท่านั้น ยังลงมือน าสู่
การปฏิบัติให้เห็นได้จริงว่า การช่วยเหลือซึ่งกันและกัน การมีความเมตตากรุณาโอบอ้อมอารีต่อกัน
และกัน การให้โอกาสแก่ผู้ด้อยโอกาสในสังคม เป็นสิ่งที่ดีงามที่ทุกคนควรต้องปฏิบัติให้เป็นรูปธรรม 
เพ่ือสืบทอดภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่เป็นทางออกจากปัญหาจนสามารถอยู่ร่วมกันได้
อย่างสันติสุข 

๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
การด าเนินงานขององค์กรชีวิตและความหวัง ผ่านโครงการและกิจกรรมต่างๆ ที่องค์กรจัด

ขึ้นตลอดปี มีอิทธิพลจนท าให้องค์กรประสบความส าเร็จโดยท าให้บุคคลกลุ่มเป้าหมายทั้งหมดได้
มองเห็นความส าคัญแล้วน าไปปฏิบัติตาม ในบริบทรายละเอียดพอสังเขป ๓ ประเด็นคือ ๑) อิทธิพลต่อ
บุคคล ๒) อิทธิพลต่อสังคม และ ๓) อิทธิพลต่อพระพุทธศาสนา ไปตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) อิทธิพลต่อบุคคล กล่าวคือ การที่องค์กรได้จัดท าโครงการและกิจกรรมต่างๆ ขึ้นนั้น ถือ
ว่าเป็นการเคลื่อนไหวขององค์กรทางพระพุทธศาสนาที่มีพุทธศาสนิกชนผู้มีจิตศรัทธาเข้ามาเกี่ยวข้อง 
โดยส่วนใหญ่ผู้ที่เข้ามาร่วมโครงการและกิจกรรมต่างๆ นั้น ไม่ว่าจะมีส่วนร่วมในรูปแบบใดก็ตาม บุคคล
เหล่านั้นล้วนแต่เป็นผู้ที่มองเห็นความส าคัญหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนาทั้งสิ้น กล่าวคือ มีความ
เชื่อมั่น เลื่อมใสทั้งในค าสอนของพระพุทธศาสนา และมีศรัทธาเลื่อมใสต่อพระสงฆ์ในฐานะผู้น า ที่ได้
ปฏิบัติหน้าที่เป็นที่พ่ึงของสังคม ผ่านการสร้างงานในรูปแบบขององค์กรที่ไม่ใช่วัด รวมถึงมีการบริหาร
องค์กรในรูปของคณะกรรมการ ประชาชนในฐานะที่เป็นชาวพุทธ ส่วนใหญ่ที่เข้ามาร่วมโครงการและ
กิจกรรม ล้วนแต่ได้พิจารณาตนเองในการท าหน้าที่ความเป็นพุทธบริษัทตามก าลังจิตศรัทธาทั้งสิ้น แล้ว
จึงเข้ามาร่วมสร้างกิจกรรม ท าให้องค์กรมีอิทธิพลต่อผู้มีจิตศรัทธาเหล่านั้นจนไม่สามารถที่จะทนนิ่งเฉย
อยู่ได้ ด้วยความเมตตากรุณา จนท าให้เกิดเป็นกระแสศรัทธาหลั่งไหลมารวมกันเป็นสายธารพลังแห่ง
การช่วยเหลือเกื้อกูลกันและกัน เป็นคุณธรรมส าคัญของไตรสิกขาที่ เรียกว่า ทานมัย ศีลมัย และ
ภาวนามัย ในพระพุทธศาสนา หากพิจารณาอย่างลึกซึ้งแล้ว จะพบว่า พระสงฆ์ก าลังสร้างแรงบันดาลใจ
ให้เกิดขึ้นแก่บุคคลผู้ทั้งที่เคยหรือไม่เคยเป็นผู้ท าหน้าที่เสียสละทรัพย์ภายนอกให้เป็นผู้มีความกล้า
หาญชื่นชมยินดีในการให้ทาน พึงพอใจในการที่จะสมาทานศีล และมีความเข้าใจในการเจริญจิตตภาวนา 
พร้อมทั้งได้เกิดความภาคภูมิในการได้มาร่วมกันสืบทอดหลักการส าคัญในทางพระพุทธศาสนาเอาไว้
อย่างเข้าใจและเป็นรูปธรรม 

(๒) อิทธิพลต่อพระสงฆ์ นอกจากนั้น การแสดงบทบาทพระสงฆ์นักพัฒนาในฐานะผู้น า
องค์กรและสมาชิกขององค์กร ยังท าให้พระสงฆ์ในราชอาณาจักกัมพูชาส่วนใหญ่ยึดถือเป็นแบบอย่างใน
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การพัฒนาตนเอง และใช้สถานะภาพของความเป็นพระสงฆ์ในพระพุทธศาสนาจนมีการตื่นตัวและ
เคลื่อนไหวตนเองเพ่ือปฏิบัติหน้าที่พัฒนาตนเองและบริหารตนเอง สร้างที่พ่ึงให้กับตนเองและ
พุทธศาสนิกชน ด้วยการยังศรัทธาสาธุชนให้เกิดขึ้น แล้วร่วมกันจัดโครงการและกิจกรรมต่างๆ ในรูป
ขององค์กร สมาคม เพ่ือเป็นช่องทางในการสร้างงาน ท าให้เกิดภาพลักษณ์ที่ดีงามของพระสงฆ์ในการ
ออกมาท างานเพ่ือสังคมได้มากขึ้น โดยที่พระสงฆ์หลายรูปเกิดแรงบันดาลใจ ได้รวมตัวกันเพ่ือ
ขับเคลื่อนการท างานขององค์กร และช่วยกันเจริญศรัทธาสาธุชนในการให้จตุปัจจัยหรือสิ่งที่ตนเอง
พอจะช่วยเหลือผู้ทุกข์ยากล าบากให้มีโอกาสในสังคม เป็นการแสดงพลังความดีงามของพระสงฆ์เพ่ือ
ช่วยเหลือ แก้ไขปัญหาของบุคคลและสังคมตามศักยภาพของตนเอง  

(๓) อิทธิพลต่อสังคม บุคคลที่มาอยู่รวมกันเป็นครอบครัว ชุมชน สังคมนั้น ย่อมมีความ
หลากหลายทางด้านความคิด วิถีชีวิต รวมถึงมีพ้ืนฐานจิตใจที่แตกต่างกัน หากบุคคลที่เป็นสมาชิกของ
สังคมไม่ยอมรับความเห็นต่าง หรือ เป็นบุคคลที่เห็นแก่ตัว ยึดถือตนเองเป็นศูนย์กลาง ไม่ปฏิบัติตาม
กฎระเบียบ ข้อบังคับ วัฒนธรรม และประเพณี วิถีชุมชนที่ดีงามแล้ว ย่อมเป็นสาเหตุที่ท าให้เกิด
ปัญหาขึ้น เพราะในโลกแห่งความเป็นจริงนั้น ทุกสังคมย่อมจะต้องมีปัญหา เพียงแต่ว่าสังคมใดจักมี
ปัญหามากหรือน้อย หนักหรือเบา ยุ่งยากหรือซับซ้อนแตกต่างกันเท่านั้นเอง หากบุคคลในสังคมมีสิ่ง
ยึดเหนี่ยวทางจิตใจร่วมกัน หรือมีที่พ่ึงทางจิตใจร่วมกันและเป็นหนึ่งเดียวกันแล้วไซร้ ทุกปัญหาใน
สังคมนั้นๆ ย่อมมีวิธีการป้องกันและแก้ไขได้  

องค์กรชีวิตและความหวัง ของ วัดด านัก (Wat Damnak temple) จัดตั้งขึ้นโดย อาศัย
สถานภาพองค์กรทางพระพุทธศาสนาที่ได้รับการยอมรับทางสังคมเป็นทุนเดิมอยู่แล้วว่าเป็นที่พ่ึงทาง
จิตใจของพุทธศาสนิกชนจากวิถีปฏิบัติของพระภิกษุสงฆ์และสามเณร เพ่ือแก้ปัญหาของสังคม โดย
องค์กรนี้มีพระสงฆ์เป็นผู้บริหาร อาศัยหลักธรรมะในทางพระพุทธศาสนาที่เริ่มต้นจาก บุญกิริยาวัตถุ ๓ 
ที่เริ่มต้นจาก ทานมัย : ท าบุญด้วยการให้ปันสิ่งของ ศีลมัย : ท าบุญด้วยการรักษาศีล หรือประพฤติดี 
ภาวนามัย : ท าบุญด้วยการภาวนาคือฝึกอบรมจิตใจเจริญปัญญา และพัฒนาไปเป็น บุญกิริยาวัตถุ 
๑๐ ที่ไปสิ้นสุดที่ ทิฏฐุชุกัมม์ คือ ท าบุญด้วยการท าความเห็นให้ตรง๑ เป็นต้น เพ่ือเข้าไปแก้ไขปัญหา  
ความทุกข์ทางกายและทางจิตใจ ดังนั้น องค์กรชีวิตและความหวังที่ให้ความช่วยเหลือทั้งทางด้านกายภาพ
และจิตภาพ จึงเป็นศูนย์รวมจิตใจและเป็นที่พ่ึงทางจิตใจแก่ประชาชน  

๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
โครงการ กิจกรรมขององค์กรชีวิตและความหวัง นอกจากจะมีเกิดอิทธิพลต่อพุทธศาสนิกชน 

ต่อพระสงฆ์ และต่อสังคมโดยภาพรวมแล้ว ยังท าให้เกิดผลกระทบ ( Impact) ในแง่บวกขึ้นอย่างน้อย 

                                           
๑ บุญกิริยาวัตถุ ๑๐ ข้อที่ ๔ อปจายนมัย : ท าบุญด้วยการประพฤติอ่อนน้อม และข้อที่ ๕ เวยยาวัจจมัย : 

ท าบุญด้วยการขวานขวายรับใช้ จัดเข้าในศีลมัย ข้อที่ ๖ ปัตติทานมัย : ท าบุญด้วยการเฉลี่ยความดีให้แก่ผู้อื่น และ
ข้อที่ ๗ ปัตตานุโมทนามัย : ท าบุญด้วยการยินดีในความดีของผู้อื่น จัดเข้าในทานมัย ข้อที่ ๘ ธัมมัสสวนมัย : 
ท าบุญด้วยการฟังธรรมศึกษาหาความรู้ และ ข้อที่ ๙ ธัมมเทสนามัย : ท าบุญด้วยการสั่งสอนธรรมให้ความรู้ จัดเข้า
ในภาวนามัย ส่วนข้อที่ ๑๐ ทิฏฐุชุกัมม์ : ท าบุญด้วยการท าความเห็นให้ตรง จัดเข้าได้ทั้งในทานมัย ศีลมัย และ
ภาวนามัย ดูรายละเอียดใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป. อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, 
พิมพ์ครั้งที่ ๑๖ (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ผลิธัมม์ ในเครือบริษัท ส านักพิมพ์เพ็ทแอนด์โฮม จ ากัด, ๒๕๕๙), 
หน้า ๙๓-๙๔. 
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๓ ประการคือ ๑) ผลกระทบต่อบุคคล ๒) ผลกระทบต่อสังคม และ ๓) ผลกระทบต่อสถาบันสงฆ์ โดย
แต่ละประเด็นจะได้น าเสนอรายละเอียดไปตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) ผลกระทบต่อบุคคล โครงการและกิจกรรมขององค์กร มีผลกระทบต่อผู้ให้และผู้รับ 
ทั้งสองฝ่ายที่มีความเชื่อ ความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาอยู่แล้ว โดยเฉพาะอย่างยิ่งได้เพ่ิมความ
เชื่อมั่นศรัทธา ความเลื่อมใสและความเคารพนับถือในพระสงฆ์แก่พุทธศาสนิกชนเป็นเบื้องต้น แล้ว
น้อมน าธรรมะไปประพฤติปฏิบัติในวิถีชีวิต ท าให้เกิดความรู้ ความเข้าใจในความจริงของชีวิตของตน
และบุคคลอ่ืนอย่างลึกซึ้ง เท่ากับเป็นการเลื่อมใสในหลักธรรมค าสอนขององค์สมเด็จพระสัมมาสัม
พระพุทธเจ้าโดยไม่รู้ตัว เมื่อบุคคลเห็นคุณค่าของธรรมปฏิบัติโดยประจักษ์แจ้งด้วยตนเองแล้ว จักท า
ให้บุคคลนั้นได้พัฒนาตนเองให้ยิ่งๆ ขึ้นไปจนท าให้เป็นผู้เข้าถึงภาวะของการรู้จักน าธรรมะมาเป็นที่พ่ึง
ภายในจิตใจและในการด าเนินชีวิตได้อย่างไม่มีข้อสงสัยใดๆ ต่อพระรัตนตรัย นั่นเท่ากับว่า บุคคลนั้น
กลายเป็นผู้มีความเชื่อ มีความเลื่อมใสต่อพระพุทธเจ้าแล้วโดยตรงนั่นเอง เหมือนกับข้อความที่
ประธานองค์กรชีวิตและความหวังคนปัจจุบัน ได้ให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัยไว้ว่า 

“ชาวบ้านในฐานะพุทธศาสนิกชน เมื่อเข้ามาร่วมกิจกรรมที่ทางองค์กรชีวิต
และความหวังได้จัดขึ้นในแต่ละกิจกรรมแล้ว โดยจากการสังเกตจะเห็นว่า พวกเขา
เหล่านั้น จะเป็นผู้กิริยาอาการที่แสดงออกถึงภาวะของความสุขที่ตนเองได้ท าหน้าที่
แบ่งปันเล็กๆ น้อยๆ เพ่ือสร้างฝันให้กับผู้อ่ืนตามก าลังศรัทธาที่ช่วยเหลือกันได้ ซึ่ง
จ านวนน้อยหรือมากอย่างไรนั้น ไม่ใช่ประเด็นส าคัญ แต่ที่ส าคัญคือการมาร่วมกัน
ท าหน้าที่ของความเป็น “ชาวพุทธ” ที่เริ่มจากการให้ทาน การสมาทานศีล และการ
เจริญจิตตภาวนา ในเชิงบูรณาการ ถือเป็นการเดินตามรอยของพระพุทธเจ้า  

โดยเฉพาะการได้ช่วยเหลือเด็กเยาวชนผู้ด้อยโอกาสให้มีอาชีพและมีคุณภาพ
ชีวิตที่ดี ได้ศึกษาเรียนรู้ธรรม อบรมสร้างความเข้าใจธรรมะ เข้าใจชีวิต ได้เห็นการ
แบ่งปัน การช่วยเหลือจุนเจือกันและกันของคนในสังคม จนท าให้เขาได้คิดว่า วันนี้
ตนเองอยู่ในฐานะผู้รับแต่ในอนาคตวันใดวันหนึ่งเขาจักต้องเป็นผู้ท าหน้าที่ในฐานะ
ผู้ให้แก่สังคมเช่นกัน ซึ่งเป็นการสร้างแรงบันดาลใจให้กับพวกเขาได้ด้วย๑ 

จากการให้สัมภาษณ์ของผู้น าองค์กรชีวิตและความหวังดังกล่าวข้างต้น สะท้อนให้เห็น
อิทธิพลขององค์กรที่มีต่อบุคคลในฐานะที่เป็นพุทธศาสนิกชน ท าให้ผู้เกี่ยวข้องได้มองเห็นความส าคัญ
ของพระพุทธศาสนา หรือ เห็นความส าคัญของหลักธรรมค าสอน เช่น บุญกิริยาวัตถุ ว่าท าให้บุคคล
และสังคมมีการเปลี่ยนแปลงไปในทางที่ดีขึ้นได้จริง จึงเกิดแรงจูงใจที่จะน าไปปฏิบัติในวิถีชีวิต และ
เกิดความรู้ เข้าใจหลักธรรมทางพุทธศาสนาในระดับที่รู้แจ้งลึกซึ้งยิ่งขึ้นไปในวิถีชีวิต ท าให้ไม่มีข้อ
สงสัยใดๆ ต่อพระรัตนตรัยเท่ากับได้เข้าสู่ภาวะการรู้ด้วยตนเอง (Intuition) จนน้อมน าไปเป็นที่พ่ึง
อย่างยั่งยืนในวิถีชีวิตของตนสืบไป 

(๒) ผลกระทบต่อสังคม การป้องกัน หรือ การแก้ไขปัญหาสังคมที่เกิดขึ้นแล้ว โดยสามัญ
ส านึก (Common sence) ของคนในสังคมส่วนใหญ่จะมองเห็นว่า เป็นความรับผิดชอบของส่วนงาน
ที่มีหน้าที่ตามภาระงานที่ได้รับการมอบหมายจากรัฐบาลหรือหน่วยงานทางบ้านเมืองทั้งสิ้น เพราะ

                                           
๑

 สัมภาษณ์ Venerable Loeurm, ผู้น าองค์กรคนใหม่ รูปปจัจุบัน, เมื่อวันท่ี ๔ เมษายน ๒๕๖๐. 



๒๖๔ 
 

เชื่อกันว่า การที่จะป้องกันและแก้ไขปัญหาสังคม ส่วนมากแล้วต้องมีงบประมาณในการด าเนินการ 
การที่จะขอเบิกจ่ายเงินงบประมาณมาด าเนินการป้องกันและแก้ไขปัญหานั้น เป็นเรื่องที่มีความยุ่งยาก
หลายขั้นตอนและจ ากัดสิทธิบุคคลหรือหน่วยงานที่จะด าเนินการอีกด้วย สมาชิกในสังคม จึงผลัก
ภาระนี้ให้แก่หน่วยงานของรัฐ หรือผู้มีหน้าที่รับผิดชอบอยู่แล้วนั้นเป็นผู้ด าเนินการป้องกันและแก้ไข
ปัญหาสังคมที่เกิดขึ้น ทั้งๆที่ ปัญหานั้นมีส่งผลกระทบต่อตนเองด้วย แต่องค์กรชีวิตและความหวัง 
เห็นว่า ความทุกข์ยาก ความเดือดร้อนของเพ่ือนมนุษย์เหล่านั้น เป็นเรื่องของตนเองด้วย ปัญหาของ
สังคมคือปัญหาขององค์กรที่จะต้องประสานบุคคลผู้มีแนวคิดร่วมกันมาช่วยกันหาวิธีการ และแนวทาง 
ที่จะด าเนินการป้องกันและแก้ไขปัญหานั้นๆ ให้บรรเทาเบาบางลงไป เป็นการสร้างโอกาสแก่
ผู้ด้อยโอกาสให้เข้าถึงโอกาสในการที่จะได้อยู่ในสังคมที่ดี ดังแนวคิดของประธานองค์กรชีวิตและ
ความหวังคนปัจจุบัน ที่ได้ให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัยไว้ว่า    

“การที่ผู้ ให้การสนับสนุน ทั้งที่อยู่ภายในชุมชนและภายนอกชุมชนได้
เสียสละจตุปัจจัยสมทบทุนสร้างบ้านสันติภาพ อันเป็นที่พักอาศัยของครอบครัวผู้ไร้
ศักยภาพที่จะสร้างขึ้นเองได้นั้น ส าเร็จลงได้ด้วยการร่วมมือกันทั้งผู้น าชุมชน 
ประชาชนในพื้นท่ีและผู้ให้การสนับสนุนอื่นๆ ซึ่งผู้มีส่วนร่วมการสร้างบ้านสันติภาพ
แต่ละครั้ง เมื่อมอบให้เป็นครอบครัวสันติภาพตามเงื่อนไขขององค์กรแล้ว ทุกคนได้
ชื่นชมความส าเร็จของบ้านแต่ละหลังร่วมกัน  

เมื่อเสร็จจากกิจกรรมการมอบบ้านสันติภาพแต่ละหลังแล้ว ทุกคนต้องกลับ
บ้านไปท าหน้าที่ของตนเองตามปกติและเตรียมจตุปัจจัยส่วนหนึ่งเอาไว้เพ่ือที่จะได้
น ามาร่วมสมทบในการช่วยสร้างบ้านหลังต่อไป ถือเป็นการแบ่งปันและเป็นที่ช่วย
สานฝันให้กับเด็กเยาวชนและครอบครัวที่มีความยากล าบากแต่มีคุณธรรมที่สมควร
ได้รับการสนับสนุน ตามที่ทางองค์กรได้คัดเลือกจากการมีส่วนร่วมของผู้น าชุมชน
แล้วจัดล าดับครอบครัวที่จะได้ให้การช่วยเหลือเป็นล าดับถัดไป๑ 

จากการให้สัมภาษณ์ของประธานองค์กรชีวิตและความหวังรูปปัจจุบันดังกล่าวมาแล้วนั้น 
จะเห็นว่า ความส าเร็จของกิจกรรม “การสร้างบ้านสันติภาพ” ถือเป็นผลกระทบต่อสังคมโดยตรง 
เกิดข้ึนได้เพราะความร่วมแรงร่วมใจกันของหลายฝ่าย นั่นหมายถึง สมาชิกของสังคมต่างร่วมกันแสดง
ความรับผิดชอบในการป้องกันและแก้ไขปัญหาก่อนที่ปัญหานั้นๆ จะขยายวงกว้างออกไปกลายเป็น
สาเหตุที่ท าให้เกิดปัญหาอ่ืนๆ ตามมาอีก โดยไม่ได้รอการพึ่งพา หรือคอยความช่วยเหลือการแก้ปัญหา
จากรัฐบาลที่มีหน้าที่รับผิดชอบโดยตรงแต่อย่างใด แต่ทุกฝ่ายตั้งแต่พระสงฆ์ในฐานะเป็นผู้น าจิต
วิญญาณในชุมชนและผู้น าด้านต่างๆ ในชุมชน รวมถึงประชาชนในพ้ืนที่ ล้วนแสดงความรับผิดชอบ
ด้วยการเข้ามามีส่วนร่วมเสียสละวัสดุอุปกรณ์ ทรัพย์สินเงินทอง หรือ แรงกายและการ เป็นก าลังใจ
เพ่ือช่วยเหลือบุคคลและครอบครัวที่ช่วยเหลือตนเองไม่ได้ ให้ได้บรรเทาเบาบางปัญหาต่างๆ ลง ท าให้
ชุมชนและสังคมนั้นพ่ึงพาตนเองได้มีความเข้มแข็งและเป็นแบบอย่างของการให้ทานด้วยจิตเมตตา
ตามก าลังศรัทธาที่ไม่สิ้นสุดในสังคมนั้นต่อไป 

                                           
๑ สัมภาษณ์ นายรัต สาม มัคนายกขององค์กรชีวิตและความหวัง วัดด านัก ต าบลศาลาก าเริก อ าเภอ

เสียมราฐ จังหวัดเสียมราฐ ราชอาณาจักรกัมพูชา, เมื่อวันท่ี ๖ เมษายน ๒๕๖๐. 



๒๖๕ 
 

(๓) ผลกระทบต่อพระพุทธศาสนา จากการที่องค์กรชีวิตและความหวัง ได้จัดตั้งองค์เผยแผ่
ขึ้นโดยมีพระสงฆ์เป็นผู้น าและเป็นผู้บริหารสูงสุดขององค์กรนั้น ท าให้สะท้อนภาพบทบาทของ
พระสงฆ์ในพระพุทธศาสนาของราชอาณาจักรกัมพูชาที่ท าหน้าที่เป็นผู้น าการเปลี่ยนแปลงทางสังคม
และเป็นหลักพ่ึงพิงทางจิตใจและจิตวิญญาณแก่ประชาชนชาวพุทธได้เห็นและมีผลงานการพัฒนา
คุณภาพชีวิตที่โดดเด่นเป็นอย่างยิ่ง หากอธิบายตามหลักความเชื่อทางพุทธศาสนานั้นอาจกล่าวได้ว่า
พระพุทธเจ้าทรงมีพุทธประสงค์ให้พระสงฆ์ในพระพุทธศาสนาได้เข้าไปเห็นปัญหาอันเป็นความทุกข์
ยากล าบากของบุคคลในสังคมแล้ว จักเกิดความเมตตาสงสาร เกิดความกรุณาคือการแสวงหาวิธีการ 
หรือแนวทางป้องกันและแก้ไขปัญหานั้นๆ ให้กับเขา เพ่ือไม่ให้ปัญหาดังกล่าวบานปลายสร้าง
ผลกระทบต่อสังคมโดยรวมหรือน าไปสู่สาเหตุแห่งปัญหาอ่ืนๆ ติดตามมาอีก พระสงฆ์จึงไม่ควรจะนิ่ง
เฉยดูดาย ไม่ควรประมาทเลินเล่อต่อปัญหาต่างๆ ที่มีอยู่ในสังคมชาวพุทธเพราะจะถูกมองว่า พระสงฆ์
เป็นแต่เพียงผู้เสพเสวยสุขผลประโยชน์จากสังคม แต่ไม่ได้เป็นผู้ผลิตและผู้ช่วยเหลือแก้ไขปัญหาสังคม
ให้แก่ชาวบ้านแต่อย่างใด หากเป็นเช่นนี้ ในที่สุดแล้วชาวบ้านก็จะไม่เชื่อถือ ไม่เลื่อมใส ไม่เคารพ ไม่
ช่วยเหลือพระสงฆ์อีกต่อไป เพราะพระสงฆ์ไม่ได้ท าประโยชน์อะไรและไม่มีความจ าเป็นอะไรที่จะมี
พระสงฆ์ในชุมชนหรือในสังคมของเขาแต่อย่างใด ซึ่งในประเด็นนี้ มัคนายกวัดด านัก ที่เป็นปราชญ์
ชาวบ้าน ได้ให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัยไว้ว่า 

“ชาวบ้านจะมองตรงกันว่า ปัญหาของชาวบ้านเป็นปัญหาของทุกคน แม้แต่
พระสงฆ์ก็ต้องร่วมสุขร่วมทุกข์กับชาวบ้านด้วย ต้องมีส่วนช่วยเหลือในการแก้ไข
ปัญหาของชุมชนเช่นเดียวกัน เพราะพระสงฆ์ด ารงตนอยู่ในสถานะที่เป็นที่พ่ึงของ
ชาวบ้าน แม้แต่ภาพใหญ่ของเมือง หรือมุมมองระดับประเทศก็เช่นเดียวกัน 
พระสงฆ์ก็ยังด ารงตนอยู่ในสถานะของการเป็นที่พ่ึงที่ระลึกของชาวพุทธทั้งประเทศ 
หากพระสงฆ์เราไมไ่ด้เข้าไปช่วยเหลือแก้ไขปัญหาที่เกิดขึ้นเสียตั้งแต่ตอนต้นในวันนี้
แล้ว ปัญหาเหล่านั้นอาจจะเป็นปัญหาใหญ่ของสังคมที่สะท้อนกลับมามีผลกระทบ
ด้วยการสร้างความเดือดร้อนให้กับพระสงฆ์และทุกคนในชุมชนและในสังคม
ภาพรวมใหญ่ของประเทศได้ในอนาคต๑ 

สรุป องค์กรชีวิตและความหวัง ได้ก่อตั้งขึ้นตามแนวคิดของอดีตพระภิกษุส าเนียง ผู้เป็น
ตัวแทนของพระสงฆ์กัมพูชาหัวก้าวหน้ารูปหนึ่ง โดยมีแนวคิดที่จะใช้สถานะความเป็นพระสงฆ์ใน
พระพุทธศาสนา ซี่งเป็นสถานะที่มีต้นทุนทางสังคมสูงอยู่แล้ว เป็นฐานในการเสนอแนวความคิดของ
ตนเองที่มุ่งมั่นจะเป็นผู้น าในการแก้ปัญหาสังคม โดยเริ่มจากปัญหาเด็กเยาวชนที่พวกเขาประสบกับ
ความทุกข์ยากล าบาก เป็นผู้ด้อยโอกาสทางการศึกษาและมีคุณภาพชีวิตที่ต่ า เหมือนกับสภาพที่ตนเอง
เคยประสบมาแล้วในสมัยที่เป็นเด็ก เป็นโจทย์ส าคัญในการร่วมกันแก้ไขให้พุทธบริษัทและสาธุชน
ภายในประเทศราชอาณาจักรกัมพูชาและสาธุชนที่อยู่ภายนอกประเทศทั่วโลกได้รับทราบ โดยอาศัยการ
ประชาสัมพันธ์วัตถุประสงค์และโครงการกิจกรรมขององค์กรผ่านทางสถานีวิทยุ อินเทอร์เน็ตและสื่อ
โซเชียลมีเดียอ่ืนๆ เป็นช่องการติดต่อสื่อสาร ในขณะเดียวกันก็พัฒนาพระสงฆ์ที่มีความคิดที่จะท างานเพ่ือ

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ นายรัต สาม มัคนายกขององค์กรชีวิตและความหวัง วัดด านัก ราชอาณาจักร

กัมพูชา, เมื่อวันท่ี ๖ เมษายน ๒๕๖๐. 



๒๖๖ 
 

สังคม ให้มาท างานร่วมกันในนามองค์กรชีวิตและความหวัง เพ่ือช่วยกันขับเคลื่อนองค์กรด้วยการสร้าง
กลุ่มเครือข่ายพระสงฆ์เพ่ือสังคมขึ้นตามวัดในชุมชนต่างๆ ทั่วประเทศ  

เมื่อได้รับการสนับสนุนในระดับหนึ่ งแล้ว จึงอาศัยช่องทางดั งกล่าวนี้ ร่วมกันเผยแผ่
พระพุทธศาสนา สืบทอดขนบธรรมเนียม วัฒนธรรม ประเพณี และวิถีชีวิตที่เป็นวิถีพุทธตามแบบอย่าง
ของชาวกัมพูชา ผ่านกลุ่มเป้าหมายคือ เด็กเยาวชน ครอบครัว ที่ได้รับการคัดเลือกในโครงการกิจกรรม
ต่างๆ และกลุ่มผู้ให้การสนับสนุนทีม่ีแนวความคิดร่วมกันแก้ปัญหาสังคม ให้ได้รับองค์ความรู้ ความเข้าใจชีวิ
ทัศน์และโลกทัศน์ตามแนวทางพระพุทธศาสนา จนเกิดเป็นอิทธิพลให้ตระหนักเห็นความส าคัญของธรรมะ
จนกระทั่งได้น าไปประพฤติปฏิบัติในวิถีชีวิตของตนเอง ส่งผลกระทบให้กลายเป็นผู้มีธรรมะได้ธรรมะเป็น
หลักที่พ่ึงพิง สามารถด าเนินชีวิตอย่างผาสุกในชุมชนที่มีสันติภาพสันติธรรมได้อย่างยั่งยืน  

๓.๒.๒ องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ (The Organization of Buddhist Social 
Development : BSD) จังหวัดไปรแว้งและกรุงพนมเปญ  

องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ เป็นองค์กรที่มีบทบาทในการใช้พระพุทธศาสนาเพ่ือพัฒนา
สังคมอย่างได้ผลอีกองค์กรหนึ่ง จัดตั้งขึ้นมานานแล้ว โดยพระสงฆ์หนุ่มรุ่นใหม่กลุ่มหนึ่งได้รวมตัวกัน
ท างานเผยแผ่พระพุทธศาสนาอย่างจริงจัง เพ่ือแก้ปัญหาความไม่เข้าใจของชาวบ้านจนมีผลกระทบต่อ
สังคมชนบทที่ด้อยโอกาสทุกด้านแม้กระทั่งทางพระพุทธศาสนาที่ช่วงเวลาหลังสมัยการปกครองของ
ยุคเขมรแดง พระพุทธศาสนาเสื่อมลงอย่างมาก อุบาสก อุบาสิกามีความเห็นผิดไปจากวัฒนธรรม
ดั้งเดิมอย่างมาก จึงร่วมกันจัดตั้งองค์กรเพ่ือเป็นช่องทางหนึ่งในการแก้ไขปัญหาที่มีอยู่ ผู้ วิจัยได้ตั้ง
ประเด็นศึกษาบริบทขององค์กรนี้ ๔ ประเด็นคือ ๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ ๒) วิธีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม และ ๔) ผลกระทบการ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม เพ่ือให้เห็นภาพของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมขององค์กรที่ศึกษานี้
ว่ามีความเหมือนหรือความแตกต่างกันจากองค์กรชีวิตและความหวังอย่างไร โดยจะได้น าเสนอไป
ตามล าดับ ดังนี้ 

๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ 
 ผู้วิจัยได้เดินทางลงพ้ืนที่วิจัยภาคสนามที่จังหวัดไปรแว้ง ราชอาณาจักรกัมพูชาเพ่ือให้เห็น

สภาพจริงของบริบททางสังคม โดยได้มีโอกาสสัมภาษณ์อดีตประธานองค์กร รูปที่ ๑ และรูปที่ ๒ ใน
โอกาสที่ท่านได้ เดินทางมาร่วมงานประชุมวิชาการระดับชาติครั้งที่  ๒ และนานาชาติ ครั้งที่  ๑ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น เมื่อวันที่ ๓๐-๓๑ มีนาคม พ.ศ.๒๕๕๙ 
เพ่ือเก็บข้อมูลพ้ืนฐานเบื้องต้น เกี่ยวกับ (๑) ประวัติผู้ก่อตั้งองค์กร (๒) แนวคิดการจัดตั้งองค์กร (๓) 
พัฒนาการขององค์กร ซึ่งมีรายละเอียดพอสังเขป ดังนี้ 



๒๖๗ 
 

  
ภาพที่ ๓.๔๐ ทีมนักวิจัย ได้สัมภาษณ์ประธานองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ รูปที่ ๒  

ในโอกาสที่มาร่วมงานประชุมวิชาการระดับนานาชาติ ครั้ง ๑ ณ วิทยาเขตขอนแก่น ปีพ.ศ.๒๕๕๙ 

(๑) ประวัติผู้ก่อตั้งองค์กร องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ จัดตั้งขึ้นครั้งแรกอย่างเป็น
ทางการระดับจังหวัดที่ไปรแว้ง โดยให้ชื่อว่า “โครงการอบรมศีลธรรมจริยธรรมแบบพุทธและสังคม (Moral 
Education of Buddhism and Socialty Program : MEBS)” ตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๔๕ (ค.ศ.๒๐๐๒) ก่อน
องค์กรชีวิตและความหวัง (Life and Hope Association) อยู่ ๓ ปีแต่ทว่าขั้นตอนในการ
ด าเนินการขออนุญาตให้ได้ใบรับรองจากรัฐบาลจนกระท่ังเสร็จเรียบร้อยจนได้รับใบแต่งตั้งเป็นองค์กร
ที่ถูกต้องตามกฎหมายนั้น ใช้ระยะเวลารวม ๑๒ ปี โดยพ่ึงได้รับการอนุญาตเมื่อปี พ.ศ.๒๕๕๘ (ค.ศ.
๒๐๑๕) ที่ผ่านมานี้ โดยในใบรับรองนั้น ระบุว่าส านักงานที่ตั้งของสาขาใหญ่ประจ าอยู่ ณ กรุงพนมเปญ 
ราชอาณาจักรกัมพูชา  

องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ มีความเป็นมาและมีพัฒนาการพอสมควร โดยเริ่มแรกนั้น 
พระรัตนะ แก้ว (Venerable Ratanak Keo)๑ ผู้ด าเนินการจัดตั้งองค์กร ได้รวมกลุ่มพระภิกษุหนุ่ม
และสามเณรน้อยในจังหวัดไปรแว้งได้รวมจ านวน ๑๐๐ รูป (ทั้งจังหวัดไปรแว้งตอนนั้น มีพระภิกษุ
และสามเณรประมาณ ๓๐๐ รูป) ทั้งหมดล้วนเป็นผู้มีอุดมการณ์ตรงกัน โดยมีเจตนารมณ์ที่เป็น

                                           
๑ ปัจจุบันได้ลามาศึกษาต่อที่ประเทศราชอาณาจักรไทย ณ มหาวิทาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

วิทยาเขตขอนแก่น โดยมอบหมายให้ พระสุจิต เจียม (Venerable Jeam) ประธานรูปที่ ๒ เป็นผู้บริหารองค์กร
พัฒนาสังคมแบบพุทธให้เป็นไปตามวัตถุประสงค์ขององค์กรต่อไป-ผู้วิจัย. 



๒๖๘ 
 

ข้อตกลงร่วมกันเบื้องต้นว่า ทั้งกลุ่มจะร่วมกันท างานเผยแผ่พระพุทธศาสนาและงานอ่ืนๆ ที่เกี่ยวข้อง
กับการเผยแผ่พระพุทธศาสนา โดยจะไม่มีรูปใดตกงานภายใต้แนวคิดว่า รูปใดมีความรู้ความสามารถ
และมีความถนัดเรื่องอะไร มีความสามารถในเรื่องอะไร ก็ให้ใช้สิ่งนั้นเป็นเครื่องมือในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา การรวมกลุ่มกันของพระภิกษุหนุ่มและสามเณรน้อยในครั้งนั้น มีพระสงฆ์ที่เป็นผู้น า
ส าคัญโดยธรรมชาติและได้รับการยอมรับจากหมู่คณะอยู่แล้วคือ พระรัตนะ แก้ว ซึ่งเป็นพระสงฆ์ใน
พ้ืนที่ รู้จักและเข้าใจสภาพปัญหาในจังหวัดไปรแว้งเป็นอย่างดี๑ 

 
ภาพที่ ๓.๔๑ พระรัตนะ แก้ว (Venerble Ratanak Keo) ประธานองค์กร รูปที่ ๑  

ปัจจุบัน ก าลังศึกษาหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญา 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

และเป็นอาจารย์ประจ าศูนย์ภาษาอาเซียน สถาบันภาษา มจร วิทยาเขตขอนแก่น  

 (๒) แนวคิดการจัดตั้งองค์กร เมื่อมีพระภิกษุสามเณรผู้มีอุดมการณ์ร่วม เป็นเครือข่ายการ
ท างานในจังหวัดไปรแว้ง จ านวน ๑๐๐ รูปแล้ว จึงได้ประชุมร่วมกันเพ่ือจัดตั้งองค์กรและก าหนด
วัตถุประสงค์ขององค์กรร่วมกันภายใต้สภาพปัญหาพระพุทธศาสนาในจังหวัดไปรแว้ง เริ่มจากการที่
พระสงฆ์ทุกรูปมองเห็นว่า ชาวบ้านหรือพุทธศาสนิกชนส่วนใหญ่ มีความเห็นผิดจากครรลองคองธรรม 
จารีตประเพณีทางพระพุทธศาสนา มีความเชื่อผิด มีความเห็นผิด มีทัศนคติที่ผิด กระแสของสังคม
เป็นไปในทางที่ไม่มีความเคารพนอบน้อมถ่อมตน และแสดงกิริยาท่าทีที่ไม่เชื่อฟังต่อพระสงฆ์สายวัด
                                           

๑ สัมภาษณ์ พระรัตน แก้ว (Venerable Ratanak Keo), ปัจจุบันได้ลามาศึกษาต่อที่มหาวิทาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น โดยมีพระสุจิต เจียม (Venerable Jeam), ขึ้นมาท าหน้าที่ประธาน
องค์กร รูปที่ ๒, เมื่อวันท่ี ๒๘ มีนาคม ๒๕๕๘. 



๒๖๙ 
 

บ้าน แต่กลับไปมีความเชื่อ มีความเลื่อมใส ให้ความเคารพนอบน้อมถ่อมตน แสดงกิริยาท่าทีที่เชื่อฟัง
ต่อพระสงฆ์สายวัดป่า โดยขาดการพิจารณาด้วยเหตุด้วยผลอย่างจริงจัง ท าให้พระสงฆ์สายวัดบ้าน
บางแห่งเมื่อออกเดินรับบิณฑบาตในเวลาภาคเข้า ไม่มีชาวบ้านคนใดเอาข้าวตักบาตรให้ฉันเลยก็มี 
จากการสัมภาษณ์ อดีตประธานองค์กร รูปที่ ๑ ท่านได้บอกเล่าถึงสาเหตุที่ชาวบ้านปฏิบัติต่อพระสงฆ์
สายวัดบ้านอย่างนั้น เพราะชาวบ้านมีความคิดเห็นอย่างนี้ว่า  

“พระสงฆ์สามเณรวัดบ้าน มีข้อวัตรปฏิบัติไม่เป็นไปตามพระธรรมวินัย ไม่น่า
เลื่อมใส ไม่น่าสัทธา มุ่งแต่แสวงหาประโยชน์ตน ส่วนใหญ่เอาแต่เรียนหนังสือทาง
โลก แต่ไม่มุ่งศึกษาเล่าเรียนฝึกปฏิบัติขัดเกลากิเลสตามพระธรรมวินัย มุ่งมั่นที่จะ
ศึกษาเล่าเรียนทางโลกให้สูงขึ้น ภายหลังจากเรียนจบหลักสูตรแล้ว กลับหวนคืน
บอกลาสิกขาออกไปเป็นฆราวาส มีครอบครัว สร้างฐานะไม่อยู่รักษาพระศาสนา จึง
ไม่มีสัทธาที่จะท าบุญตักบาตรเพราะอย่างนี้เป็นสาเหตุ 

ส่วนพระภิกษุสามเณรสายวัดป่านั้น มีข้อวัตรปฏิบัติที่งดงาม น่าเลื่อมใส 
สัทธา เป็นไปตามพระธรรมวินัย ไม่มุ่งประโยชน์ตน ไม่มุ่งศึกษาเล่าเรียนทางโลกแต่
มุ่งศึกษาเล่าเรียนฝึกปฏิบัติขัดเกลากิเลสให้เบาบางตามพระธรรมวินัย ส่วนใหญ่จะ
อยู่ภายในวัด ปฏิบัติตนตามพระธรรมวินัยบัญญัติ ฝึกปฏิบัติขัดเกลากิเลสภายใน
จิตใจของตนเองตามพระธรรมวินัยบัญญัติไว้ จึงมีสัทธาต่อพระสงฆ์สายวัดป่า เพราะ
อย่างนี้ เป็นสาเหตุ”๑ 

 
ภาพที่ ๓.๔๒ ประธานองค์กรพัฒนาแบบพุทธ รูปที่ ๒ และพระภิกษุผู้เป็นกรรมการองค์กรฯ 

ได้ให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัย ที่ มจร วิทยาเขตขอนแก่น ในปีพ.ศ.๒๕๕๙ 

ภายหลังจากการประชุมร่วมกันเพ่ือการแลกเปลี่ยนเรียนรู้แล้วจึงร่วมกันก าหนดสภาพปัญหา
และค้นหาสาเหตุที่แท้จริงจนพบแล้ว จากนั้นจึงร่วมกันหาแนวทางแก้ไขปัญหาจึงเป็นที่มาของการตั้ง
วัตถุประสงค์ในการจัดตั้งองค์กร ในเบื้องต้นนั้น ได้เริ่มจากการร่วมกันจัดท า “โครงการอบรมศีลธรรม
แบบพุทธและสังคม” โดยมีวัตถุประสงค์คือ ๑) สอนภาษา น าพาเยาวชนสวดมนตราเพ่ือพัฒนาตน

                                           
๑ สัมภาษณ์ พระสุจิต เจียม (Venerable Jeam), ประธานองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ รูปที่ ๒ 

(ปัจจุบัน), เมื่อวันท่ี ๒๘ มีนาคม ๒๕๕๘. 



๒๗๐ 
 

และสังคม ๒) อบรมศีลธรรมให้กับเด็กเยาวชนลูกชาวบ้าน และ ๓) พัฒนาจิตใจหรือสร้างความเข้าใจ
ให้มีความเห็นต่อพระสงฆ์สายวัดบ้านให้ถูกต้อง โดยเห็นตรงกันว่าวัตถุประสงค์ทั้ง ๓ ข้อนี้ครอบคลุม
แนวทางแก้ไขสภาพปัญหาของพุทธศาสนิกชนของจังหวัดไปรแว้งหมดแล้ว 

 
ภาพที่ ๓.๔๓ พระสุจิต เจียม (Venerable Jeam),  

ประธานองค์กร รูปที่ ๒ (ปัจจุบัน) 

(๓) พัฒนาการขององค์กร เมื่อจัดท าโครงการอบรมศีลธรรมแบบพุทธและสังคมไปได้ใน
ระดับหนึ่งแล้ว เด็กเยาวชนให้ความสนใจมาเรียนภาษาซึ่งทุกคนเห็นความจ าเป็นในการที่จะต้อง
เรียนรู้ พระภิกษุสามเณรผู้ร่วมอุดมการณ์ทุกรูปได้ท าหน้าที่ตามความถนัดและความสามารถของ
ตนเอง โดยไม่มีใครตกงาน ล้วนแต่มีงานท ากันหมดและยังท างานหนักกันทุกวันด้วย โดยวันปกติตอน
เย็นต้องน าพาเด็กเยาวชนสวดมนต์พัฒนาตนและสังคม จากนั้นก็ให้เรียนภาษาอังกฤษ ส่วนวันหยุด
ตลอดทั้งวันท าหน้าที่ คือ ภาคเช้าน าพาสวดมนต์ แล้วสอนธรรมะและภาษาอังกฤษเบื้องต้น ภาค
เย็นน าพาท าวัตรสวดมนต์เจริญจิตตภาวนา ท าให้เยาวชนพากันออกมาเข้าร่วมกิจกรรมการละเล่น
บริเวณลานวัดเพราะสนใจการเรียนภาษาอังกฤษกับพระอาจารย์เป็นเบื้องต้น แล้วค่อยน าเข้าสู่
กิจกรรมพัฒนาตนและสังคมไปตามล าดับ ทุกวัดที่เป็นเครือข่ายท าเหมือนกันทั้งหมด และมีกิจกรรม
ครบทั้ง ๓ วัตถุประสงค์  

การด าเนินโครงการเป็นไปอย่างนี้ จนกระทั่งมีการปรับเปลี่ยนชื่อจากโครงการฯ มาเป็น
มูลนิธิพระพุทธศาสนาแล้วด าเนินการขออนุญาตการจดทะเบียนจัดตั้ งอย่างถูกต้องแต่ได้ข้อมูลว่า
รัฐบาลไม่มีระเบียบ จึงไม่อนุญาตให้จัดตั้งในรูปแบบมูลนิธิตามต้องการ จึงได้เปลี่ยนเชื่อใหม่ว่า 
“องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ” ได้รับการอนุมัติให้จัดตั้งเป็นองค์กรเมื่อปี พ.ศ.๒๕๕๘ (ค.ศ.๒๐๑๕) 



๒๗๑ 
 

รวมระยะเวลาจากจุดเริ่มต้นของการท างานจนกระทั่งได้รับการจดทะเบียนถูกต้องตามกฎหมาย เป็น
เวลา ๑๓ ปี และนับรวมอายุขององค์กรจนถึงปัจจุบัน พ.ศ.๒๕๖๑ รวมเวลา ๑๕ ปี โดยส านักงาน
ตั้งอยู่ในกรุงพนมเปญจากการสัมภาษณ์ประธานรูปที่ ๑ ท่านได้บอกเล่าถึงความส าเร็จขององค์กรนี้ว่า 

“ในช่วงต้นที่ตนเองได้เป็นแกนน าพระสงฆ์จัดท าโครงการอบรมศีลธรรมแบบ
พุทธและสังคมนั้น ถือว่าเป็นการปฏิวัติชุมชนเลย เพราะไม่คาดคิดว่าจะได้รับความ
สนใจจากเด็กเยาวชนมาเข้าร่วมกิจกรรมของโครงการจ านวนมากอย่างนั้น จนท าให้
ผู้ปกครองต้องออกมารับรู้ มาดู มาเห็นด้วยตนเองว่า วัดก าลังท ากิจกรรมอะไรกันอยู่ 
ลูกหลานของพวกเขาจึงอยากออกจากบ้านมาร่วมกิจกรรมที่วัดกันทั่วหน้าอย่างนี้  

จุดเปลี่ยนส าคัญอย่างหนึ่ง คือพระสงฆ์อาสาสมัครขององค์กร ได้ร่วมกันไป
อบรมธรรมตามสถานศึกษาต่างๆ ภายในจังหวัดโดยได้รับอนุญาตจากราชการผ่าน
ศึกษาธิการจังหวัดอย่างเป็นทางการ เพ่ือเข้าอบรมสัญจรไปตามโรงเรียนต่างๆ และ
เดินทางตามวัดในหมู่บ้านชุมชนต่างๆ จนชาวบ้านเห็นด้วยและให้การสนับสนุน 
เพ่ือให้เกิดความมั่นคงและการร่วมมือกันท างาน มีทุนปัจจัยสนับสนุน จึงจัดตั้งจด
ทะเบียนโครงการเป็นมูลนิธิพระพุทธศาสนาแต่ทางราชการแจ้งว่าไม่มีระเบียบ”๑  

จากข้อมูลการให้สัมภาษณ์ ดังกล่าวนั้นจะเห็นว่า พระสงฆ์กลุ่มนี้มีแนวความคิดตรงกัน เห็น
ปัญหาร่วมกันจึงเกิดอุดมการณ์เดียวกันในการท างานเพ่ือเปลี่ยนแปลงสังคม โดยเริ่มจากเปลี่ยน
ความคิดของเด็กเยาวชนตามหมู่บ้านต่างๆ ผ่านโครงการอบรมศีลธรรมแบบพุทธและสังคม แล้ว
ประสบผลส าเร็จ จนเกิดความคิดพัฒนาองค์กรให้อยู่ในรูปมูลนิธิพระพุทธศาสนาโดยมุ่งหวังกันว่า จะ
เป็นวิธีการรองรับสัทธาของพุทธศาสนิกชนผู้ที่เห็นความดีงามแล้วให้การสนับสนุนการท างานของ
พระสงฆ์สามเณรกลุ่มนี้ แต่จะสังเกตเห็นว่า ในช่วงพัฒนาการนี้การร่วมกันท างานหนักจนมีผลตอบรับ
ของพุทธศาสนิกชนอย่างนี้ เท่ากับว่าสามารถบรรลุวัตถุประสงค์ทั้ง ๓ ข้อ เป็น ๓ ระดับ เป็นแนวทาง
การแก้ไขปัญหาการมีทัศนคติที่ผิดต่อพระสงฆ์สายวัดบ้านได้เป็นระดับแรก แต่เป้าหมายส าคัญกว่านั้น 
คือการเปลี่ยนทัศนคติของอุบาสกอุบาสิกาที่มีความเห็นผิด เข้าใจผิด ปฏิบัติผิด อันเป็นโจทย์ส าคัญ
ของพระสงฆ์กลุ่มนี้ ซึ่งองค์กรจะมีแนวทางแก้ไขปัญหากลุ่มผู้ปกครองที่ได้ผลมากกว่านั้น ผ่านวิธีการ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาต่อไปนี้  

๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ ได้จัดตั้งขึ้นเพ่ือแก้ปัญหาของสังคมกัมพูชาโดยเฉพาะพ้ืนที่

ของจังหวัดไปรแว้ง เป็นพ้ืนที่เริ่มต้นของปัญหาที่พุทธศาสนิกชนมีความคิดเห็นแตกแยกในความเชื่อ
ขาดความเคารพศรัทธาต่อพระสงฆ์สายวัดบ้านแต่กลับหลงเคารพศรัทธาต่อพระสงฆ์สายวัดป่าอย่าง
งมงายไร้เหตุผล กระแสดังกล่าวส่งผ่านไปยังเด็กและเยาวชนในชุมชนอีกด้วย อาจก่อให้เกิดความ
เสียหายต่อพระพุทธศาสนาในอนาคตได้ ท าให้เกิดองค์กรที่มีพระภิกษุสามเณรในจังหวัดไปรแว้งได้
เข้าร่วมเป็นสมาชิกขององค์กรและก าหนดวัตถุประสงค์ขององค์กร แล้วจัดท าโครงการต่างๆ เพ่ือ
ท างานเผยแผ่อย่างจริงจัง จนองค์กรได้รับการยอมรับของพุทธศาสนิกชนมาจนถึงปัจจุบันนั้น โดยได้มี

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระรัตน แก้ว (Venerable Ratanak Keo), นิสิตหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎี

บัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น, เมื่อวันที่ ๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๒๗๒ 
 

โครงการและกิจกรรมทีใ่ช้เป็นฐานในการเผยแผ่ ๓ โครงการ คือ (๑) โครงการอบรมศีลธรรมแบบพุทธ
และสังคม (๒) โครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคม และ (๓) โครงการทอดผ้าป่าสามัคคีสร้าง
ทุนธรรมทางสังคม ซึ่งแต่ละโครงการมีรายละเอียดพอสังเขป ดังต่อไปนี้ 

(๑) โครงการอบรมศีลธรรมแบบพุทธและสังคม ในช่วงเริ่มต้น ประธานองค์กร รูปที่ ๑ คือ
พระรัตนะ แก้ว ได้คิดโครงการขึ้นโดยมีแนวคิดส าคัญคือ “การอบรมศีลธรรมแบบพุทธ”  หมายถึง
การรื้อฟ้ืนคุณธรรมจริยธรรมแบบพระพุทธศาสนา เช่น การรู้จักพระคุณพ่อแม่ มีความกตัญญูกตเวที 
เป็นต้น ให้เกิดขึ้นกับเด็กเยาวชน และ “การอบรมศีลธรรมของสังคม” หมายถึง การอบรม
กิริยามารยาทการปฏิบัติตนในสังคมให้กับเด็กเยาวชน เช่นการรู้จักเคารพพระสงฆ์ ผู้หลักผู้ใหญ่ เป็น
ต้น เริ่มต้นจากวางนโยบายให้พระภิกษุสามเณรเข้าไปสอนพระพุทธศาสนาผ่านวิธีการอบรมศีลธรรม
ในสถานศึกษาทุกแห่ง และช่วงปิดภาคเรียนให้มีการบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อนและการอบรม
เยาวชนทุกปี โดยจะหมุนเวียนเปลี่ยนไปให้ครอบคลุมทุกพ้ืนที่ของจังหวัดไปรแว้ง 

นอกจากนี้ ยังมีนโยบายการสอนพิเศษภาษาอังกฤษให้กับเด็กเยาวชนในช่วงหลังเลิกเรียน
และวันหยุดในวัดภายในชุมชนตนเอง แล้วสอดแทรกการสอนกิริยามารยาท ประเพณี วิถีชีวิต และ
ศีลธรรมทุกๆ กิจกรรมโดยใช้การสอนภาษาอังกฤษเป็นแรงจูงใจโดยให้เงื่อนไขว่า หากเด็กเยาวชนคน
ใดต้องการเรียนภาษาอังกฤษต้องเริ่มต้นจากฐานการเรียนนั่งสมาธิเสียก่อนแล้ว จากนั้นจึงค่อยวนไป
ฐานฝึกกิริยามารยาท การกราบ การไหว้ ฐานสวดมนต์ ฐานสมาธิ ฐานนิทานธรรม และฐานภาษาอังกฤษ 
โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือให้เด็กเยาวชนมีการพัฒนาจิตใจเป็นเบื้องต้น พัฒนากายด้วยกิริยามารยาทรู้จัก
ความอ่อนน้อมถ่อมตนต่อพระสงฆ์ รู้จักวัตถุประสงค์ของการสวดมนต์ รู้จักการฝึกสมาธิ จากนั้นให้
เด็กเยาวชนได้ฟังนิทานธรรมเพ่ือให้เด็กเยาวชนได้เห็นบทบาทตัวละครทั้งที่เป็นกุศลและอกุศลในเชิง 
บุคลาทิฏฐานให้เด็กเยาวชนน าไปใช้ในชีวิตประจ าวันจนสุดท้ายจึงเรียนรู้ภาษาอังกฤษซึ่งเป็นภาษาที่
เด็กเยาวชนทุกคนอยากเรียนมากที่สุด จากการสัมภาษณ์พระรัตนะ แก้ว อดีตประธาน รูปที่ ๑ ได้
บอกเล่าถึงความคิดเห็นของเด็กเยาวชนผู้เข้าร่วมโครงการและกิจกรรมในช่วงแรกๆ ว่า 

“เด็กเยาวชนมีปัญหาหลายอย่าง ปัญหาที่ส าคัญคือความห่างวัดวาศาสนา
ด้วยเพราะความเป็นสมัยใหม่ของโลก จึงไม่เคารพพระสงฆ์ มองพระสงฆ์สายวัด
บ้านเป็นเหมือนคนผู้เห็นแก่ตัว ไม่เป็นประโยชน์ จึงไม่ให้ความเคารพ ช่วงแรกของ
โครงการฯ พระสงฆ์ท างานยากมากต้องท าบันทึกหนังสือถึงหัวหน้าส่วนงาน
ผู้รับผิดชอบด้านการศึกษาคือศึกษาธิการจังหวัดอย่างเป็นทางการ เพ่ือขออนุญาต
ให้พระสงฆ์เข้าไปอบรมศีลธรรมทุกโรงเรียนในจังหวัดนั้น แต่ก็ยากมาก กว่าที่
ศึกษาธิการจังหวัดจะอนุญาตให้เข้าไปสอนศีลธรรมในโรงเรียนได้ อาตมาและ
พระภิกษุสามเณรของชมรมจ านวนหนึ่งต้องประท้วงด้วยการประกาศเจตนารมณ์
ว่า หากไม่ได้รับการอนุญาตให้เข้าไปสอนศีลธรรมให้กับนักเรียนตามที่ท าหนังสือขอ
อนุญาตมาครั้งนี้ (เพราะก่อนหน้านี้ได้ส่งหนังสือขออนุญาตมาแล้วหลายครั้งแต่
ไม่ได้รับอนุญาตด้วยเหตุผลที่มีเจตนาที่จะไม่อนุญาตเท่านั้น) พระสงฆ์ขอประกาศ
เจตนารมณ์ที่จะอดอาหารประท้วงการกีดกัน จึงท าให้ทางราชการเห็นเจตนารมณ์
ในการสอนศีลธรรมให้กับเด็กเยาวชนจึงอนุญาต 



๒๗๓ 
 

เมื่อได้รับอนุญาตให้เข้าไปสอนศีลธรรมในสถานศึกษาต่างๆ ภายในจังหวัด
ไปรแว้งได้แล้ว องค์กรจึงมีการประชุมพระสงฆ์ผู้เป็นสมาชิกทั้งหมด วางแผนการ
ท างานว่า เราจะเริ่มต้นและสิ้นสุดกันอย่างไร เมื่อได้วางแผนกันแล้วจึงเริ่มเข้าไป
อบรมตามโรงเรียนต่างๆ ในช่วงเข้าพรรษา จึงสิ้นสุดโครงการระยะเริ่มแรก เด็ก
เยาวชนในสถานศึกษามีความตื่นเต้นอยากรู้ อยากฟังมาก จนโครงการได้รับการ
ยอมรับจากทางราชการว่า เป็นประโยชน์ต่อเด็กเยาวชนในสถานศึกษาเป็นอย่าง
มาก จากนั้นจึงต่อยอดให้พระสงฆ์ในองค์กรได้เข้าไปสร้างกิจกรรมต่อเนื่องในวัด
ของแต่ละหมู่บ้านเพ่ือให้เด็กเยาวชนเข้าวัดเพ่ือท ากิจกรรมตามวัตถุประสงค์ของ
โครงการทั้ง ๓ ข้อ คือ ๑) การสอนภาษา น าพาเยาวชนสวดมนตราเพ่ือพัฒนาตน
และสังคม ๒) อบรมศีลธรรมให้กับเด็กเยาวชนในชุมชน และ ๓) สร้างความเข้าใจ
ต่อพระสงฆ์ให้เด็กเยาวชนเห็นความส าคัญของพระศาสนา”๑ 

จากการให้สัมภาษณ์ จะเห็นว่า เมื่อโครงการได้รับการยอมรับจากสถานศึกษาแล้ว ท่านจึง
มีนโยบายตามเด็กและเยาวชนเข้าไปในหมู่บ้าน โดยจะมอบหมายให้พระสงฆ์ในองค์กรไปลงพ้ืนที่ใน
วัดตนเอง ด้วยการจัดกิจกรรมตามวิธีการเดียวกัน จนผู้ปกครองพากันตามออกมาดูแลลูกหลานของ
ตนด้วยความห่วงใย เนื่องจากก่อนหน้านี้ไดเ้กิดความสงสัยว่า เด็กเยาวชนออกมาท าอะไรกันที่วัด เมื่อ
ผู้ปกครองเห็นกิจกรรมที่พระสงฆ์อบรมสั่งสอนบุตรหลานของตนจึงคลายความสงสัยและเกิดความ
เข้าใจยิ่งขึ้น แต่ปัญหาที่เกิดกับผู้ใหญ่ยังไม่ได้รับการแก้ไข องค์กรจึงต้องมีการคิดโครงการและ
กิจกรรมขึ้นแก้ไขปัญหาต่อไป 

 
ภาพที่ ๓.๔๔ การเข้าไปสอนพระพุทธศาสนาและอบรมศีลธรรมในโรงเรียน 

ขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ (The Organization of Buddhist  
Social Development: BSD) จังหวัดไปรแว้งและกรุงพนมเปญ 

 (๒) โครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคม ขณะที่พระสงฆ์ก าลังสร้างกิจกรรมกับ
เด็กเยาวชนอยู่นั้น โดยปกติแต่ละพ้ืนที่จะมีผู้ปกครองออกมาดู มารู้ มาเห็นกิจกรรมที่องค์กรก าลังท า
ร่วมกับเด็กเยาวชน แต่การท าความเข้าใจกับผู้ปกครอง หรือผู้ใหญ่ผู้ที่เป็นอุบาสกอุบาสิกาของวัดแต่
ละชุมชนที่เป็นส่วนหนึ่งของต้นเหตุที่ท าให้เด็กเยาวชนมีทัศนคตีไม่ดีต่อพระสงฆ์สายวัดบ้าน เป็น

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระรัตน แก้ว (Venerable Ratanak Keo), เมื่อวันท่ี ๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๒๗๔ 
 

เป้าหมายส าคัญยิ่งกว่าปัญหาที่เกิดกับเด็กเยาวชน  คณะผู้บริหารองค์กร จึงมีแนวทางในการแก้ปัญหา 
โดยประธานองค์กร ได้ให้สัมภาษณ์เกี่ยวกับรูปแบบของการเผยแผ่พระพุทธศาสนาอันเป็นแนวทางใน
การสร้างความเข้าใจให้กับกลุ่มผู้ใหญ่และอุบาสกอุบาสิกา ดังนี้ 

“เมื่อผู้ปกครองตามลูกๆ ออกมาวัด เห็นพระสงฆ์สร้างกิจกรรมพัฒนาเด็ก
เยาวชนในชุมชนแล้ว เกิดความพึงพอใจ ท าให้เราเห็นวิธีการที่จะต่อยอดโครงการ
ออกไปอีก โดยเห็นว่า ควรจัดเป็น “โครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคม” 
รองรับอุบาสกอุบาสิกาเพ่ือชี้แจงท าความเข้าใจถึงการด าเนินงานของโครงการและ
กิจกรรมขององค์กรเป็นเบื้องต้นแล้วและสร้างความเข้าใจตามวัตถุประสงค์ส าคัญ
ขององค์กรที่ต้องการพัฒนาจิตใจ ด้วยรูปแบบสนทนาธรรม หรือการสร้างความ
เข้าใจเกี่ยวกับสัทธา (ความเชื่อ) ปสาท (ความเลื่อมใส) ในพระพุทธศาสนาของ
อุบาสกอุบาสิกา โดยอธิบายให้เห็นถึงหลักการพระพุทธศาสนาเกี่ยวกับเรื่องนั้นๆ 
ว่าเป็นอย่างไร เน้นการตอบข้อปัญหาข้อซักถามของชาวบ้าน หรือถ้าไม่มีการ
ซักถามปัญหาเลย พระสงฆ์ผู้บรรยาย ก็จะยกปัญหาความเห็นผิดที่เกิดขึ้นในชุมชน
นั้นๆ มาอธิบายความให้เห็นว่า ความคิดเห็นแบบไหน ผิดถูกอย่างไร โดยอาศัยการ
เทียบเคียงกับหลักค าสอนที่เป็นหลักการของพระพุทธศาสนานั่นเอง 

การด าเนินงานตามวัตถุประสงค์ระดับที่  ๓ ขององค์กรคือการพัฒนาจิตใจที่
มุ่งสร้างความเข้าใจของชาวบ้านที่มีต่อพระสงฆ์สายวัดบ้านให้ถูกต้องนั้น เป็นเรื่องที่
ใหญ่มากและยุ่งยากอย่างยิ่งเพราะเป็นการแก้ไขความเห็นของบุคคล แต่เมื่อคิดจะ
แก้ไขปัญหาก่อนที่จะเกิดความเสียหายไปมากกว่าที่เป็นอยู่แล้วพวกเราจึงต้องท า 
เริ่มต้นจากพ้ืนที่แต่ละหมู่บ้านหรือในชุมชนที่เป็นวัดของสมาชิกขององค์กรก่อน 
โดยให้แต่ละรูปสร้างความรู้ความเข้าใจกับชาวบ้านด้วยตนเอง จากนั้นองค์กรจะน า
โครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคมเข้าไป โดยเน้นพ้ืนที่ที่เป็นปัญหามาก
ที่สุดก่อนแล้วค่อยหมุนเวียนไปจนครบและครอบคลุมพ้ืนที่ที่เป็นปัญหาทั้งหมดของ
จังหวัด การสร้างความเข้าใจจะใช้รูปแบบการสนทนาธรรม ถามตอบปัญหาที่ต่างฝ่าย
ต่างไม่เข้าใจอีกฝ่ายเป็นหลัก โดยกิจกรรมจะออกไปในแนวสนทนาธรรมมากกว่าให้
นั่งฟังเฉยๆ ซึ่งสร้างความเข้าใจ ท าให้เกิดความสุข ความสนุกสนาน และความเบิก
บานความพึงพอใจให้กับชาวบ้านเป็นอย่างยิ่ง๑ 

จะเห็นได้ว่า โครงการและกิจกรรมการเผยแผ่พระพุทธศาสนาทั้ง ๒ โครงการฯ นั้น ประสบ
ผลส าเร็จเป็นอย่างมาก ทั้งกลุ่มเด็กเยาวชนและกลุ่มผู้ใหญ่ที่เป็นอุบาสกอุบาสิกา เพราะเด็กเยาวชนได้
เข้าร่วมกิจกรรมจนได้รับการพัฒนาจิตใจ ทั้งด้านความรู้ ความประพฤติหรือการปฏิบัติต่อพระสงฆ์
สายวัด เป็นส่วนการอบรมศีลธรรมแบบพุทธและสังคมซึ่งเป็นสาระส าคัญของกลุ่ม ส่วนผู้ปกครองเด็ก
เยาวชนและอุบาสกอุบาสิกาของวัดนั้น ต่างได้รับการปรับเปลี่ยนทัศนคติใหม่  ให้มีความคิดเห็น
ถูกต้องมากขึ้น โดยกลุ่มพระภิกษุสามเณรที่เป็นเครือข่ายองค์กร ได้กระจายกันท าหน้าที่เพ่ือร่วมกัน
แก้ปัญหาผ่านการตอบค าถามปัญหาธรรมะข้อสงสัยต่างๆ ของผู้ใหญ่ ผู้ปกครองและอุบาสกอุบาสิกา

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระรัตน แก้ว (Venerable Ratanak Keo), เมื่อวันท่ี ๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๒๗๕ 
 

ในช่วงวันหยุดพระ จนได้รับความสนใจและเห็นความส าคัญขึ้นครอบคลุมพ้ืนที่ในระดับอ าเภอของ
จังหวัดไปรแว้งเท่านั้น เพ่ือให้เกิดความยั่งยืนและมั่นคงจึงหาแนวทางให้พุทธศาสนิกชนได้มีส่วนร่วม
ส่งเสริมสนับสนุนการท างานของพระสงฆ์สามเณรในองค์กร เกิดความคล่องตัวในการขยายพ้ืนที่การ
ท างานให้กว้างครอบคลุมระดับต าบลมากขึ้น จึงได้เพ่ิมโครงการทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรมทาง
สังคมขึ้นอีกโครงการหนึ่ง เพ่ือให้การท างานของพระสงฆ์ในองค์กรได้ท าหน้าที่เผยแผ่ตามโครงการ
ธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคม โดยให้สัญจรไปในพ้ืนที่ระดับต าบลและหมู่บ้านอย่างมี
ประสิทธิภาพเพ่ิมมากข้ึน 

 
ภาพที่ ๓.๔๕ การท าความเข้าใจให้กับกลุ่มผู้ปกครองในการจัดอบรมศีลธรรมและสอนภาษาอังกฤษ

ให้แก่เด็กเยาวชนของพระภิกษุสามเณร ขององค์พัฒนาสังคมแบบพุทธฯ 

 (๓) โครงการทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรมทางสังคม ภายหลังจากการด าเนินงานทั้ง 
๒ โครงการมาจนบรรลุเป้าหมายทั้ง ๒ ระยะแล้ว เมื่อจะส่งต่อความส าเร็จของโครงการให้ไปถึงระยะ
ที่ ๓ คือการส่งเสริมให้พระสงฆ์ในองค์กรได้ท าหน้าที่เผยแผ่ แก้ไขความเห็นที่ ไม่ถูกต้อง ด้วยการ
พัฒนาจิตใจ ผ่านโครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคมให้ครอบคลุมพ้ืนที่ในระดับต าบลและ
หมู่บ้าน จึงต้องมีการจัด “โครงการทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรมทางสังคม” ขึ้น เพ่ือให้ชาวบ้าน 
อุบาสก อุบาสิกา ได้มีส่วนร่วมกับกิจกรรมการฟังธรรมในรูปแบบสนทนาธรรม จึงเปิดโอกาสให้มีการ
สมทบทุนตามก าลังสัทธาตนเอง โดยเน้นการมีส่วนร่วมมากกว่าจ านวนปัจจัยที่จะได้รับ เพ่ือเป็นค่า
ยานพาหนะเดินทางไปรวมตัวกันเป็นมหกรรมธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจในแต่ละต าบล ให้มีการ
หมุนเวียนเปลี่ยนพ้ืนที่ไปทุกครึ่งเดือน เพ่ือส่งเสริมความสามัคคีและการแลกเปลี่ยนเรียนรู้ถ่ายทอด
ความเข้าใจหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนา ผ่านการสนทนาซึ่งกันและกัน โดยมีพระสงฆ์เป็นคน
กลางเชื่อมโยงองค์ความรู้เรื่องต่างๆ ให้เกิดความเข้าใจที่ชัดเจนในเรื่องทาน ศีล ภาวนา ใน



๒๗๖ 
 

พระพุทธศาสนาให้แจ้งชัดและเห็นตรงกันในระหว่างชุมชนหนึ่งกับชุมชนหนึ่ ง เห็นได้จากแนวทางใน
การรวมคนให้ไปร่วมกันฟังการสนทนาธรรมในแต่ละครั้ง จากข้อมูลการให้สัมภาษณ์เกี่ยวกับรูปแบบ
ของการเผยแผ่พระพุทธศาสนา เพ่ือให้องค์ความรู้ สร้างความเข้าใจแก่อุบาสก อุบาสิกา ไว้ดังนี้ว่า 

“วิธีการอย่างหนึ่งที่ช่วยให้โครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคม ได้รับ
ความร่วมมืออย่างกว้างขวางจากอุบาสกอุบาสิกาจนสร้างสีสันเกิดความสนุกสนาน
ตื่นเต้นในการจัดงานแต่ละพ้ืนที่ คือการให้พระสงฆ์ผู้เป็นสมาชิกขององค์กรแต่ละ
วัดชักชวนญาติโยมของตนเดินทางไปรวมตัวกัน ณ จุดที่จัดงานแต่ละครั้งเพ่ือฟัง
การสนทนาธรรม การตอบปัญหาธรรม แล้วร่วมกันทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรม
ทางสังคม โดยมีจุดเน้นให้ทุนคนได้มีส่วนร่วมกิจกรรม ไม่เน้นจ านวนว่ามากหรือ
น้อยแต่เน้นว่า ให้ทุกคนมีส่วนร่วม เป็นกิจกรรมที่เชื่อมโยงกับโครงการธรรมสัญจร
พัฒนาจิตใจและสังคม โดยภายหลังจากการฟังสนทนาธรรมแล้ว ประธานองค์กร
หรือผู้แทน จะแจ้งพื้นท่ีเป้าหมายการจัดงานในครั้งต่อไปว่าจะจัดขึ้นที่ไหน  

จากนั้น จะมีการรวบรวมปัจจัยเป็นการตั้งต้นผ้าป่าของแต่ละคน คนละต้น
ไม่ระบุจ านวนปัจจัย สมทบทุนสนับสนุนการเตรียมพร้อมจัดงานครั้งต่อไปให้พ้ืนที่
นั้นๆ เพ่ือเป็นการพัฒนาด้านกายภาพของวัดและพัฒนาจิตใจของบุคคลในชุมชน
นั้นๆ และผู้ไปร่วมงานในตัวด้วย การไปแต่ละพ้ืนที่จะได้รับค าชมเชยว่า โครงการ
ธรรมสัญจรฯ ได้ท าให้ชาวบ้านมีความสุขที่ได้ร่วมกันพัฒนาตน พัฒนาวัด แต่ละ
แห่งที่ไปจะมีอุบาสกอุบาสิกา ผู้เป็นดาวดวงเด่นที่กล้าแสดงความเห็น กล้าโต้ตอบ
ค าถาม สร้างบรรยากาศได้อย่างน่าสนใจ น่าติดตามอย่างไม่มีอาการเบื่อหน่าย 
กิจกรรมก็จะถูกจัดขึ้นอยู่ทุกวันพระตลอดปี ไม่ซ้ าพ้ืนที่กันอย่างนี้”๑ 

จากการด าเนินงานขององค์กร ด้วยการขับเคลื่อนทั้ง ๓ โครงการ ได้สร้างกิจกรรมขึ้น
เพ่ือให้กลุ่มเป้าหมายเข้าร่วมกิจกรรมน าไปสู่การแก้ปัญหาแต่ละกลุ่มเป้าหมายตามวัตถุประสงค์แต่ละ
โครงการจนครบทั้ง ๓ ระดับ คือการแก้ไขกิริยามารยาทเด็กเยาวชนที่ไม่ให้ความเคารพต่อพระสงฆ์ 
จนท าให้เด็กเยาวชนได้มีกิริยามารยาทที่ดีงาม รู้จักสวดมนต์ปฏิบัติสมาธิ มีวิถีชีวิตที่ให้ความเคารพ
ต่อพระสงฆ์สามเณร ได้โอกาสในการเรียนรู้ภาษาและศีลธรรมในพระพุทธศาสนาจนพัฒนาจิตเด็ก
เยาวชนให้เป็นเพ่ือนที่ดีของเพ่ือน เป็นลูกที่ดีของพ่อแม่ เป็นศิษย์ที่ดีของครู เป็นพสกนิกรที่ดีของ
พระราชา และเป็นพุทธศาสนิกชนที่ดีของพระศาสนา จากนั้นได้แก้ปัญหาความเห็นผิดๆ ต่อพระสาย
วัดบ้านของกลุ่มผู้ปกครอง อุบาสกและอุบาสิกา เป็นการแก้ไขปัญหาความเห็นผิด ความเข้าใจผิดใน
หลายๆ เรื่องจนครบทุกกลุ่มตามล าดับอย่างเป็นล าดับขั้นตอน จนท าให้เกิดการด าเนินงานขององค์กร
พัฒนาสังคมแบบพุทธได้สร้างอิทธิพลต่อเด็กเยาวชนและอุบาสกอุบาสิกาชาวจังหวัดไปรแว้งให้มีวิถี
ชีวิตแบบวิถีพุทธได้เป็นอย่างมาก 

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระรัตน แก้ว (Venerable Ratanak Keo), เมื่อวันท่ี ๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๒๗๗ 
 

 
ภาพที่ ๓.๔๖ การเข้าร่วมโครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจ ของอุบาสก อุบาสิกา 

(ภาพซ้ายมือ) วัดรุ้งร าไร จังหวัดไปรแว้ง และ (ภาพขวามือ) วัดมหามนตรี กรุงพนมเปญ ที่ตั้งองค์กร  

๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
การด าเนินงานขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ จนกว่าจะบรรลุวัตถุประสงค์ขององค์กร 

ผ่านโครงการและกิจกรรมต่างๆ ที่สมาชิกขององค์กรร่วมกันก าหนดขึ้นเพ่ือแก้ปัญหาพ้ืนฐานด้าน
ศีลธรรมของชุมชนและสังคม โดยเฉพาะภายในจังหวัดไปรแว้ง จนกระทั่งส่งผลให้เกิดอิทธิพลต่อ
การด าเนินชีวิตของบุคคลในสังคม จะได้อธิบายถึงอิทธิพลขององค์กรที่เกิดขึ้นในสังคม ๓ ประเด็นคือ 
๑) อิทธิพลต่อบุคคล ๒) อิทธิพลต่อสังคม และ ๓) อิทธิพลต่อสถาบันสงฆ์ ซึ่งแต่ละประเด็นจะได้
กล่าวถึงรายละเอียดพอสังเขปไปตามล าดับ ดังนี้  

(๑) อิทธิพลต่อบุคคล สืบเนื่องจากการเกิดขึ้นขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ เป็น
ปรากฏการณ์ที่บ่งชี้ให้เห็นว่า สังคมมีปัญหาหลายด้านโดยเฉพาะปัญหาในพื้นที่จังหวัดไปรแว้งนั้น  
ค าว่า สังคมมีปัญหาหลายด้านนั้น หมายความว่า สภาพสังคมหลังจากสมัยเขมรแดงปกครองได้เริ่ม
ฟ้ืนตัวขึ้นหลายด้าน โดยเฉพาะด้านการจัดการศึกษาทั้งทางโลกมีอย่างหลากหลาย ส่งผลให้เด็ก
เยาวชนเริ่มไม่เข้าวัด ไม่ได้ใกล้ชิดศาสนาจึงไม่ได้รับการศึกษาอบรมจากวัดเหมือนในอดีต แต่นิยมไป
ศึกษาในสถานศึกษาทางโลกที่มีจ านวนมาก ท าให้เด็กเยาวชนห่างไกลจากจากวัด จึงมองไม่เห็น
ความส าคัญของวัดโดยเฉพาะพระสงฆ์สายวัดบ้าน ซึ่งถูกมองว่า เป็นกลุ่มบุคคลที่บวชเข้ามาอาศัยวัด
เพ่ือเรียนหนังสือ เมื่อเรียนจบแล้วจะลาสิกขาดังกล่าวแล้ว ท าให้พระสายวัดบ้านไม่ได้รับความเคารพ
สัทธาจากเด็กเยาวชนและชาวบ้านในแต่ละชุมชน ทั้งๆ ที่พระภิกษุสามเณรเหล่านี้เป็นส่วนใหญ่และ
ท าหน้าที่รักษาพระศาสนาเอาไว้ การที่เด็กเยาวชนห่างไกลจากพระศาสนาจนมีท าให้ความเห็นผิด
อย่างนั้น ถือเป็นสถานการณ์ท่ีอันตรายต่ออนาคตของพระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรกัมพูชาเป็นอย่างยิ่ง 
เมื่อพระสงฆ์กลุ่มนี้เห็นภัยจึงได้ก่อตั้งองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธขึ้นเพ่ือแก้ปัญหาดังกล่าว 

หลังจากโครงการอบรมศีลธรรมแบบพุทธและสังคมได้แก้ปัญหาด้วยการท าความเข้าใจของ
กลุ่มเด็กเยาวชน โดยเน้นทั้งศีลธรรมแบบพุทธและศีลธรรมแบบสังคมแล้ว ท าให้เด็กเยาวชนหัน
กลับมาใส่ใจวัฒนธรรมประเพณี และเห็นความส าคัญของศีลธรรมตามหลักพระพุทธศาสนา พร้อมทั้ง
ได้แสดงความเคารพสักการะต่อพระภิกษุสามเณรสายวัดบ้านดีขึ้นเป็นอย่างยิ่ง โดยการให้ สัมภาษณ์
ของอดีตประธานองค์กร รูปที่ ๑ ที่กล่าวถึงผลส าเร็จที่เป็นอิทฺธิพลของโครงการอบรมศีลธรรมแบบ
พุทธที่มีต่อเด็กเยาวชนไว้ว่า 



๒๗๘ 
 

“เมื่อเด็กเยาวชนได้รับการอบรมพัฒนาทั้งด้านจิตใจและกิริยามารยาทตาม
หลักการพัฒนาสังคมแบบพุทธแล้ว ท าให้เด็กเยาวชนได้เกิดความเข้าใจความ
เป็นอยู่ การพ่ึงพาอาศัยกันและกันระหว่างบ้าน วัด และโรงเรียน เปลี่ยนความ
คิดเห็นจากการมองพระภิกษุสามเณรสายวัดบ้านจากกลุ่มบุคคลผู้เห็นแก่ตัว 
กลายเป็นผู้กลุ่มบุคคลผู้ที่ต้องเชิดชูบูชา แสดงความเคารพยกย่อง เมื่อมีกิจกรรม
ขององค์กรจัดขึ้นที่ใด ก็ร่วมด้วยช่วยกันและเข้าไปเรียนรู้อย่างใกล้ชิด และเข้าใจถึง
การท างานเพ่ือส่วนรวมขององค์กร ท าให้พวกเขาเห็นความส าคัญแล้วได้มีการ
พัฒนาตนตามอุดมการณ์ขององค์กร จนกลายเป็นผู้น าเยาวชน เห็นความจ าเป็น
จากภายในที่จะท าหน้าที่รักษาสืบทอดวัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิตที่ดีงาม 
โดยเฉพาะได้ให้ความเคารพ กราบไหว้ สักการะพระภิกษุสามเณรผู้เป็นต้นแบบของ
ความดีงามตามหลักพระพุทธศาสนา มีความเข้าใจในบทบาทหน้าที่ของพระภิกษุ
สามเณรและน าไปเป็นอุดมคติในการด าเนินชีวิตของตนเองโดยสิ้นเชิงจนถึงปัจจุบัน 
นับว่าเป็นผลจากการท างานอย่างหนักขององค์กรแท้จริง๑ 

 
ภาพที่ ๓.๔๗ โครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจเด็กเยาวชนในสถานศึกษา 

เป็นรูปแบบการอบรมขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธอีกหนึ่งรูปแบบที่ประสบผลส าเร็จมาก 

นอกจากนั้น จะเห็นอีกว่า บทบาทของพระสงฆ์ในองค์กรที่มุ่งพัฒนาสังคมแบบพุทธ ได้
เปลี่ยนวิธีคิดและวิถีชีวิตของเด็กเยาวชนให้เป็นไปตามวัตถุประสงค์ขององค์กรได้อย่ างแท้จริง เด็ก

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระรัตน แก้ว (Venerable Ratanak Keo), เมื่อวันท่ี ๑๙ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๒๗๙ 
 

เยาวชนได้กลายเป็นบุคคลผู้ที่ชื่นชมแนวทางการท างานขององค์กร โครงการ/กิจกรรมขององค์กรได้มี
อิทธิพลต่อวิถีชีวิตของพวกเขามาจนถึงปัจจุบัน โดยเฉพาะชื่อขององค์กรที่ตั้งขึ้นมาเพ่ือการแก้ปัญหา
โดยใช้วิถีพุทธเป็นเครื่องมือจริงๆ ว่า “การพัฒนาสังคมแบบพุทธ” สามารถเปลี่ยนแปลงกระแสสังคม
ได้จริงโดยเห็นได้จากการให้สัมภาษณ์ของอดีตเยาวชนในตอนนั้น ซึ่งตอนนี้กลายเป็นพนักงานคุณภาพ
ของบริษัทแห่งหนึ่ง ได้บอกกับทีมนักวิจัยไว้ว่า 

“การพัฒนาสังคมแบบพุทธที่พระอาจารย์ได้อบรมสั่งสอนผ่านกิจกรรมการ
เรียนรู้เพื่อที่จะให้รู้จักพระคุณของพ่อแม่ รู้จักคุณของศีล กฎระเบียบด้วยการรักษา
ศีล รู้จักคุณของการภาวนาด้วยการปฏิบัติหน้าที่ที่ได้รับผิดชอบประจ าวันในการ
ด าเนินชีวิต รวมถึงการรู้จักการพัฒนาศีลธรรมแบบสังคม ที่มีความหมายถึงการ
ปฏิบัติตนเองต่อพ่อแม่ผู้ปกครอง การวางตนในสังคม และการมีความรับผิดชอบต่อ
หน้าที่ที่หน่วยงานองค์กรได้มอบหมายให้ปฏิบัติได้อย่างเรียบร้อย  

ดิฉันยอมรับว่า ตอนนั้น อยากเรียนรู้ภาษาอังกฤษเพ่ือที่จะพัฒนาทักษะด้าน
ภาษาให้กับตนเอง แต่พระอาจารย์กับชอบให้เรียนภายหลังจากอบรมศีลธรรมเสร็จ
แล้ว แต่มานึกย้อนหลังปัจจุบันพระอาจารย์ท าถูกต้องแล้ ว แม้ทุกคนจะได้รับ
ประโยชน์จากภาษาอังกฤษจนสามารถสมัครงานได้ และได้งานท ามาจนถึงปัจจุบัน
ก็เพราะผลจากการอบรมภาษาอังกฤษเมื่อประมาณสิบกว่าปีในตอนนั้น คือทุกคนที่
ได้รับการอบรมจากองค์กรนี้ เมื่อใช้วุฒิบัตรการผ่านกิจกรรมขององค์กรไปแสดงใน
การสมัครงานจะได้รับการยอมรับให้เข้าท างานทุกคน  

คุณูปการที่องค์กรได้ท าให้เกิดกับเด็กเยาวชน สิ่งที่จ าเป็นกว่าภาษาอังกฤษ 
โดยได้ใช้สิ่งนั้นทุกวันจนมาถึงปัจจุบันนี้และน่าจะได้ใช้ยิ่งๆ กว่านี้ไปตลอด คือความ
เข้าใจและความส าคัญของ “ศีลธรรม” ที่คณะพระอาจารย์อบรมให้ โดยพวกเราได้
น ามาใช้ก ากับจิตใจ ก ากับวิถีชีวิตของพวกเราทุกอย่าง เกือบทุกคนที่ผ่านการ
พัฒนาจากคณะพระอาจารย์ ถือว่ามีความเพียบพร้อมทางศีลธรรม (เป็นต้นแบบ) 
มีความแกล้วกล้า มีเหตุมีผล เป็นคนที่มีภาวะผู้น าในองค์กรหรือในสังคมนั้นๆ เห็น
ได้จากคนที่เป็นภาระให้กับสังคมเมื่อก่อน ปัจจุบันได้กลับกลายมาเป็นคนที่เป็นพลัง
ให้แก่ชุมชนและสังคม เป็นคนที่มีความรู้คู่คุณธรรมตามที่สังคมต้องการทุกอย่าง ซึ่ง
ตัวหนูเอง ในฐานะเป็นตัวแทนของศิษยานุศิษย์ มีความรู้สึกภาคภูมิใจเป็นอย่างยิ่งที่
ได้รับการพัฒนาจากองค์กร โดยคิดว่าคุณูปการที่ได้รับจากคณะพระอาจารย์และ
จากพระพุทธศาสนา จะตอบแทนด้วยการท าหน้าที่ของตนเองให้ดีที่สุดตลอดชีวิต
เพ่ือเป็นการตอบแทนคุณของพระรัตนตรัย และคุณของคณะพระอาจารย์ที่ได้
เมตตาอบรมสั่งสอนต่อพวกเราโดยเจตนาบริสุทธิ์แท้จริง”๑  

                                           
๑ สัมภาษณ์ Misis Sanang Ruan ในฐานะผู้ผ่านการอบรมขององค์กรพัฒนาสังคแบบพุทธ จังหวัด

ไปรแว้ง, เมื่อวันที่ ๘ เมษายน ๒๕๖๐. 



๒๘๐ 
 

 
ภาพที่ ๓.๔๘ Missis Sanang Ruan & Missis Teata Seng  
เยาวชนผู้น าที่เป็นผลผลิตขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ 

(๒) อิทธิพลต่อสังคม การด าเนินงานขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ มีโครงการที่ท าให้
เกิดอิทธิพลต่อสังคมมากคือ“โครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจ” โดยโครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจ
ได้สร้างความเข้าใจเรื่องไตรสิกขา คือความเข้าใจเรื่องการให้ทาน ความเข้าใจเรื่องการรักษาศีล และ
ความเข้าใจเรื่องการเจริญจิตตภาวนา เป็นการปฏิบัติธรรมตามหลักพระพุทธศาสนาได้อย่างถูกต้อง 
ผ่านการแลกเปลี่ยนเรียนรู้จากการสนทนาธรรมและการตอบปัญหาธรรมในประเด็นที่อุบาสก 
อุบาสิกายังเข้าใจไม่ชัดเจน การสัญจรไปในที่นั้นๆ แต่ละครั้ง ได้รับกระแสความสนใจในการพัฒนา
ของพ้ืนที่ เช่น ด้านกายภาพต้องมีการเตรียมความพร้อมอาคารสถานที่  ห้องน้ า ห้องสุขา เก็บ ปัด
กวาดบริเวณให้สะอาดดูดี และด้านจิตภาพของบุคคลกล่าวคือ อุบาสก อุบาสิกา ในพ้ืนที่ต้องเตรียม
ตัวให้พร้อมในการที่จะพัฒนาตนเอง เบื้องต้นต้องแสดงความสามัคคีในการเตรียมงาน ซึ่งในทุกๆ 
พ้ืนที่ที่สัญจรไปนั้น พุทธศาสนิกชนได้ให้ความร่วมมือกับองค์กรเป็นจ านวนมาก เห็นได้จากการเข้า
ร่วมโครงการของพุทธศาสนิกชนที่มีจ านวนมากขึ้นๆ ทุกครั้ง นั่นเท่ากับองค์กรได้ท าให้เกิดกระแส
ความสนใจในการเรียนรู้เพ่ือท าความเข้าใจในหลักค าสอนทางพระพุทธศาสนา ผ่านการฟังธรรม การ
สนทนาธรรมและการถามตอบปัญหาธรรมให้กับสังคมได้ส าเร็จ กลายเป็นการสร้างดัชนีความสุข
ให้กับสังคม ท าให้บทบาทของพระภิกษุสามเณรสายวัดบ้านที่ร่วมกันท างานในองค์กรได้น ามาซึ่งความ
สนใจ การเอาใจใส่ การให้ความอุปถัมภ์ค้ าชูด้านการศึกษาเล่าเรียน  มีอุบาสกอุบาสิกาเข้ามา
ช่วยเหลือ ไม่ละเลยเมินเฉยต่างคนต่างไม่สนใจกันเหมือนกับในอดีตที่ผ่านมา 



๒๘๑ 
 

  
ภาพที่ ๓.๔๙ พระภิกษุสามเณร ถือพานพระไตรปิฎกที่มอบให้กับวัด/ส านักเรียนปริยัติธรรม 

ในโครงการทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรมทางสังคม ขององค์กรฯ  

(๓) อิทธิพลต่อสถาบันสงฆ์ จากโครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจ ได้กลายเป็นกระแสของ
อุบาสก อุบาสิกาว่า “เมื่อมีการฟังธรรมแล้วจะต้องมีการสนทนาธรรมและการถามตอบปัญหาธรรม”  
วิธีการดังกล่าวได้เกิดบรรยากาศในการสร้างอุบาสกอุบาสิกาต้นแบบแก่ชุมชน เพราะเมื่อมีค าถาม
หรือมีค าตอบที่ตรงใจ จึงเกิดแรงจูงใจในการแสดงความคิดเห็นจึงมีการกล้าที่จะถาม กล้าที่จะตอบ 
เพ่ือทดสอบความเข้าใจในพระพุทธศาสนาของตนเองว่า ตรงตามหลักค าสอนหรือไม่อย่างไร เป็นต้น 
จึงท าให้เกิดอุบาสกอุบาสิกาผู้เป็นต้นแบบด้านต่างๆ ขึ้น เมื่อทุกคนได้เกิดความเข้าใจในหลักค าสอนที่
ถูกต้องผ่านการสนทนาธรรม การแลกเปลี่ยนเรียนรู้จากกันและกันแล้ว จึงน าไปสู่การกตัญญ
กตเวทิตาคุณต่อพระภิกษุสามเณรที่ได้ท าให้ตนเองเข้าใจธรรม ท าให้ตนเองได้มีความสุขจากการที่ได้
เข้าใจธรรม จึงน าไปสู่การปวารณาตนเพ่ือเป็นผู้อุปถัมภ์พระภิกษุสามเณรเพ่ือให้ศึกษาเล่าเรียนหลัก
ค าสอนของพระพุทธเจ้าให้มากขึ้น พระภิกษุสามเณรทุกรูปผู้ได้รับโอกาสนี้ ได้พัฒนาตนจนกลายเป็น
พระภิกษุสามเณรที่ดีมีคุณสมบัติ เป็นพระภิกษุสามเณรที่มีความรู้ ความสามารถ สามรถด ารงตนใน
ฐานะเป็นผู้น าทั้งด้านการปริยัติ ด้านการปฏิบัติ ด้านการปฏิเวธ จนกลายเป็นพระผู้เป็นที่พ่ึงให้กับ
ชุมชนและสังคมได้ จากการให้สัมภาษณ์ของอดีตพระภิกษุผู้ได้รับการอุปถัมภ์ ซึ่งตอนนี้กลายเป็น
พนักงานคุณภาพของบริษัทแห่งหนึ่ง ได้บอกกับทีมนักวิจัยว่า 



๒๘๒ 
 

 
ภาพที่ ๓.๕๐ ประธานองค์กร รูปที่ ๒ (ปัจจุบัน) จัดบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อน 

โดยองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธและสังคม ได้ด าเนินการอย่างต่อเนื่องมาทุกปีจนถึงปัจจุบัน  

อนึ่ง พระภิกษุสามเณรกับอุบาสกอุบสิกา จะมีส่วนสนับสนุนกันและกัน โดยอุบาสกอุบาสิกา 
จะถวายทุน ส่วนพระภิกษุสามเณรจะให้ธรรม จึงมีส่วนท าให้ “โครงการทอดผ้าป่าสามัคคีเพ่ือสร้าง
ทุนธรรมทางสังคม”เกิดขึ้นด้วยมีวัตถุประสงค์เพ่ือช่วยเหลือการจัดโครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจ
เป็นเบื้องต้น และช่วยเหลือพระภิกษุสามเณรผู้ก าลังเรียนหนังสือในนามองค์กรอีกส่วนหนึ่งด้วย การที่
อุบาสก อุบาสิกาให้ทุน  ส่วนพระภิกษุสามเณรให้ธรรมนั้น ทั้งสองส่วนนี้จะแยกจากกันไม่ได้ จึงท าให้
มีเยาวชนชายที่ด้อยโอกาสบ้างหรือด้วยเหตุผลอย่างอ่ืนบ้าง จะบวชเป็นพระภิกษุสามเณรเพ่ือสืบทอด
อายุพระพุทธศาสนาตลอดมา เพราะว่า หากไม่มีแรงจูงใจพระภิกษุสามเณรผู้บวชเข้ามาเพ่ือศึกษาเล่า
เรียนหลักค าสอนแล้ว การที่จะให้เด็กเยาวชนชาย และบุคคลทั่วไปบวชเป็นพระภิกษุสามเณรทั่วไป
เพ่ือเข้ามารักษาสืบทอดอายุพระพุทธศาสนานั้น อาจจะมีจ านวนน้อยมาก นั่นเท่ากับว่า พระภิกษุ
สามเณรผู้ที่จะสืบต่ออายุและรักษาพระพุทธศาสนาจะมีจ านวนน้อยตามไปด้วย หากไม่มีพระภิกษุ
สามเณรผู้เป็นศาสนบุคคลเสียแล้ว พระพุทธศาสนาก็จะขาดศาสนบุคคลผู้เป็นศาสนทายาท และสุดท้าย
พระพุทธศาสนาก็จะสูญสิ้นไปได ้



๒๘๓ 
 

 
ภาพที่ ๓.๕๑ ภาพในอดีต ประธานองค์กร Venerable Ratanak Keo, รูปที่ ๑  

และคณะผู้บริหาร ประชุมขับเคลื่อนโครงการและกิจกรรม ประจ าปี 

๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
โครงการและกิจกรรมขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ ทั้ง ๓ โครงการ ดังกล่าวมาแล้ว

ข้างต้นนั้น นอกจากจะเกิดอิทธิพลต่อบุคคล อิทธิพลต่อสังคม และอิทธิพลต่อสถาบันสงฆ์โดยภาพรวม
แล้ว ยังท าให้เกิด “ผลกระทบ” (Impact) ในแง่บวกขึ้นอย่างน้อย ๓ ประการคือ ๑) ผลกระทบต่อบุคคล 
๒) ผลกระทบต่อสังคม และ ๓) ผลกระทบต่อสถาบันสงฆ์ โดยแต่ละประการจะได้น าเสนอรายละเอียด
ไปตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) ผลกระทบต่อบุคคล โครงการอบรมศีลธรรมแบบพุทธ เป็นโครงการและกิจกรรมของ
องค์กรทีม่ีผลกระทบต่อเด็กเยาวชนมากที่สุด โดยท าให้ทุกคนได้เข้าใจ เห็นความส าคัญและเห็นความ
จ าเป็นว่าศีลธรรมในพระพุทธศาสนาที่จะต้องน าไปใช้ในการด าเนินชีวิต ที่เรียกว่า “ใช้ธรรมน าชีวิต” 
ตามโลกทัศน์ทางพระพุทธศาสนาที่มีเป้าหมายสูงสุดชีวิตคือเว้นการเบียดเบียนตนและบุคคลอ่ืน 
ด าเนินชีวิตด้วยความไม่ประมาท ด าเนินชีวิตด้วยความเพียรพยายาม มีความขยัน ซื่อสัตย์ อดทน อัน
เป็นผลจากการฝึกสมาธิและจิตตภาวนา จนส่งผลให้เด็กเยาวชนพัฒนาตนจนเป็นเพ่ือนที่ดีของเพ่ือน 
เป็นลูกที่ดีของพ่อแม่ เป็นศิษย์ที่ดีของครูอาจารย์ เป็นพุทธศาสนิกที่ดีของพุทธศาสนาและเป็นพสก
นิกรที่ดีของพระราชา  

ส่วนโครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคมนั้น จะส่งผลกระทบกับอุบาสกอุบาสิกา
มากกว่าเด็กเยาวชน โดยท าให้สามารถยกระดับจากการเป็นอุบาสกอุบาสิกาที่นับถือพระพุทธศาสนา
แบบประเพณีสืบต่อกันมาตามความศรัทธาของบรรพบุรุษ แต่เมื่อได้ยินได้ฟังการแลกเปลี่ยนเรียนรู้
จากโครงการที่มีกิจกรรมการสนทนาธรรมและการตอบปัญหาธรรมแล้ว ท าให้กลายเป็นอุบาสกอุบาสิกา
ผู้มีความรู้ ความเข้าใจในพระรัตนตรัยอย่างแจ้งชัด ทั้งในเรื่อง บาป บุญ คุณ โทษ ประโยชน์และมิใช่
ประโยชน์ จนยกระดับขึ้นเป็นการนับถือด้วยศรัทธาที่ประกอบด้วยปัญญา สามารถพิจารณาสิ่งต่างๆ 
ทีเ่ป็นปัญหาของชีวิตและสังคมด้วยเหตุด้วยผลของตนเองได้มากขึ้น จนท าให้ความเชื่อ (สัทธา) ความ



๒๘๔ 
 

เลื่อมใส (ปสาท) ของตนเองที่มีต่อพระพุทธศานา ไม่หวั่นไหว ไม่คลอนแคลน มีความมั่นคง เข้าถึง
พระรัตนตรัยโดยเฉพาะเข้าใจบทบาทของพระสงฆ์ได้อย่างถูกต้อง 

(๒) ผลกระทบต่อสังคม โครงการทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรมทางสังคม ส่งผลกระทบ
ต่อสังคมเป็นอย่างมาก เพราะวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของสังคมในแต่ละชุมชนนั้น ส่วนใหญ่แ ล้ว
พุทธศาสนิกชนจะอยู่กันอย่างเห็นแก่ตัวกลัวเสียเปรียบทั้งสิ้น เมื่อชาวบ้านโดยเฉพาะผู้น าได้ร่วม
กิจกรรมกับองค์กรในการจัดโครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคม แล้วเชื่อมโยงกับโครงการ
ทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรมทางสังคม เพื่อเป็นการสมทบทุนการเตรียมสถานที่จัดกิจกรรมการฟัง
ธรรมและการสนทนาธรรม ท าให้ในแต่ละพ้ืนที่เกิดการตื่นตัวมีการเปลี่ยนแปลงพัฒนาสถานที่ด้าน
กายภาพให้มีการพัฒนาที่ส่งผลต่อคุณภาพชีวิตเป็นไปในทางที่ดีขึ้น ให้ความส าคัญกับกิจกรรมที่เป็น
ส่วนรวมมากขึ้นตามโอกาสอันเป็นการร่วมกันพัฒนาชุมชนโดยการน าของพระภิกษุสามเณรใน
พระพุทธศาสนา ไม่นิ่งเฉยดูดายเหมือนต่างคนต่างอยู่ไม่ใส่ใจสังคม เมื่อเห็นพระสงฆ์เป็นผู้น าในการ
พัฒนาแล้วก็พร้อมที่จะบ าเพ็ญตนเองเพ่ือประโยชน์ของส่วนรวม ถือว่าเป็นการน ากายภาพและจิต
ภาพของตนเองเข้าบูชาพระรัตนตรัยอันจะเป็นการยังประโยชน์ให้เกิดความสุขความเจริญทั้ งส่วนตน
และสังคมโดยรวม 

  
ภาพที่ ๓.๕๒ ประธานองค์กร รูปที่ ๑ กับทีมงาน 

และคณะลูกศิษย์ที่เป็นจิตอาสา ที่พากันมาช่วยงานธรรมสัญจรฯ 

 (๓) ผลกระทบต่อสถาบันสงฆ์ การเกิดขึ้นขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ ส่งผลกระทบ
ต่อสถาบันสงฆ์โดยภาพรวม โดยเฉพาะอย่างยิ่ง บทบาทขององค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ ได้แสดง
บทบาทขององค์กรระดับต้นๆ ของราชอาณาจักรกัมพูชา ที่พระภิกษุสามเณรสายวัดบ้านแสดง
บทบาทในการท าหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนาอย่างไม่เห็นแก่เหน็ดเหนื่อย โดยเป็นการศึกษาเรียนรู้
จากการท างาน การบริหารศรัทธา การพัฒนาตนและสังคม ฝึกการเป็นผู้น าในการช่วยเหลือ 
แก้ปัญหาและเป็นที่พ่ึงให้กับสังคม บทบาทของพระสงฆ์กัมพูชาดังกล่าวได้สะท้อนให้วงการคณะสงฆ์
เกิดพระสงฆ์นักพัฒนาขึ้นอีกจ านวนมากในราชอาณาจักรกัมพูชา ประธานองค์กร รูปที่ ๑ ได้กล่าวถึง
ผลกระทบต่อสถาบันสงฆ์ขององค์กร โดยได้ให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัยไว้ว่า 
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“องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธและสังคม เป็นองค์กรที่เกิดขึ้นในกัมพูชาก่อน
องค์กรอ่ืนๆ ได้กลายเป็นองค์กรต้นแบบ ที่เป็นบทบาทการท างานของพระภิกษุ
สามเณรที่ไม่ใช่พระสงฆ์ผู้ใหญ่ที่มีบารมี หรือมีสาธุชนกราบไหว้สักการะมากมายนัก 
แต่เป็นบทบาทที่มีการรวมตัวกันของพระภิกษุสามเณรน้อยที่ใช้พลังความหนุ่มแน่น
ของแต่ละรูปท างานสร้างสรรค์ ท างานทุกอย่างที่ท าได้ เพ่ือเป็นการสร้างประโยชน์
ให้เกิดขึ้นกับสังคมสงฆ์ แม้โอกาสในการท างานจะมีเพียงช่องทางเล็กๆ ที่พระสงฆ์
หนุ่มและสามเณรน้อยอย่างพวกเราพอจะท าได้ พวกเราก็ท าโดยให้มันยิ่งใหญ่ขึ้นได้
ด้วยอาศัยเจตนาบริสุทธิ์ เพ่ือแก้ปัญหาที่พวกเราเห็นร่วมกันว่า ปัญหาดังกล่าวเป็น
ปัญหาของพระพุทธศาสนาและเป็นปัญหาของประเทศชาติ จึงต้องร่วมกันแก้ไข แม้
หลายครั้งพวกเราก็ถูกปิดช่องทาง ปิดโอกาสก็มีบ้าง แต่เราก็ไปท าในสถานที่ที่เปิด
โอกาสให้เราท าได้ ไม่มีปัญหาอะไร เพราะเราไม่ได้ท าเพ่ือตัวเราเป็นที่ตั้ง พวกเรา
ท างานเพ่ือองค์กรพระพุทธศาสนาของประเทศปัญหาที่พวกเรามีจึงไม่ได้เป็น
อุปสรรคในการท างานแต่อย่างใด” 

จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวนี้ สรุปความได้ว่า องค์กรพัฒนาแบบพุทธและสังคม เป็นองค์กรที่
ใช้เป็นฐานในการให้พระภิกษุสามเณรได้ท าหน้าที่ของตนเอง เท่ากับว่า “พระสงฆ์ในพระพุทธศานา
ต้องท าหน้าที่ของตนเอง” อันเป็นการศึกษาเรียนรู้ผ่านการท างาน ผ่านการฝึกบริหารศรัทธา ผ่านการ
ฝึกหัดพัฒนาตนและพัฒนาสังคม ผ่านการฝึกเป็นผู้น าในการช่วยเหลือ ช่วยแก้ปัญหาและช่วยท า
ตนเองให้เป็นที่พ่ึงของสังคม เพ่ือที่จะได้น าตนเองเข้าใจสัมผัสกับปัญหาชีวิตและสังคม แล้วหา
แนวทางในการแก้ไขปัญหาเหล่านั้นด้วยการลงมือปฏิบัติด้วยตนเองอย่างแท้จริง และประสานให้
ปัญหานั้นได้รับการแก้ไขจากผู้ที่เกี่ยวข้องอ่ืนๆ ด้วย นอกจากนั้น องค์กรยังมีสถานภาพเป็น “องค์กร
ต้นแบบ” ที่ใช้เป็นแนวทางในการแก้ไขปัญหาชีวิตและสังคมของนักปฏิบัติรูป/ท่านอ่ืนๆ ที่ก าลังหา
แนวทางได้อีกด้วย  

 
ภาพที่ ๓.๕๓ ประธานองค์กร รูปที่ ๒ กับพระสงฆ์ผู้เป็นสมาชิกขององค์กร 

ซึ่งเป็นทีมงานในองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ ปัจจุบัน 
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สรุป องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ เป็นองค์กรที่รวมพระภิกษุสามเณรสายวัดบ้านใน
ราชอาณาจักรกัมพูชาที่เห็นปัญหาในวิถีชุมชนของสังคมชาวพุทธ เริ่มจากปัญหาของกลุ่มวัยเด็ก
เยาวชนจนถึงกลุ่มวัยผู้ใหญ่ที่เป็นอุบาสกอุบาสิกา มีความเชื่อ (สัทธา) ความเลื่อมใส (ปสาท) ใน
พระพุทธศาสนาที่ไม่ถูกต้อง ไม่ตรงตามหลักค าสอนของพระพุทธศาสนา สืบเนื่องจากปัญหาทางด้าน
การเมืองการปกครองท าให้การสืบต่อศีลธรรมตามแบบวิถีพุทธ ผ่านทางวัฒนธรรมประเพณีวิถีชีวิตมี
ปัญหา ในช่วงนั้นเป็นช่วงที่รัฐบาลก าลังฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนา ภายหลังจากการปกครองของเขมรแดง 
ศีลธรรมแบบพุทธในการประพฤติปฏิบัติตนของเด็กเยาวชน ไม่เป็นไปตามหลักธรรมค าสอน  ทั้งนี้
ต้นเหตุส าคัญเกิดจากผู้ปกครองที่เข้าใจค าสอนพระพุทธศาสนาไม่ถูกต้อง ท าให้เด็กเยาวชนไม่ให้ความ
เคารพ แสดงกิริยามารยาทต่อพระภิกษุสามเณรอย่างไม่เหมาะสม อาจเกิดความเสียหายต่อ
พระพุทธศาสนาในวงกว้างต่อไปได้ พระสงฆ์หนุ่มและสามเณรน้อยในจังหวัดไปรแว้ง จึงได้รวมกลุ่ ม
กันจัดตั้งองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ เพ่ือสร้างความเข้าใจให้กับกลุ่มเด็กเยาวชน ผ่านโครงการ
อบรมศีลธรรมแบบพุทธและสังคม ชึ่งมีกิจกรรมหลายอย่างในการสร้างความเข้าใจให้กับกลุ่มเด็ก
เยาวชน ส่วนกลุ่มอุบาสกอุบาสิกาได้จัดโครงการธรรมส้ญจรพัฒนาจิตใจและสังคม และโครงการ
ทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรมทางสังคม เพื่อสร้างความเข้าใจผ่านการเข้าร่วมกิจกรรมสนทนาธรรม 
กิจกรรมการถามตอบปัญหาธรรม และกิจกรรมการทอดผ้าป่าฯ เพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของสังคมชาว
พุทธในจังหวัดไปรแว้ง โดยกิจกรรมทั้งหมดมุ่งพัฒนาจิตใจแก้ไขความเห็นผิด (มิจฉาทิฏฐิ) ให้กลับมา
เป็นผู้มีความเห็นที่ถูกต้อง (สัมมาทิฏฐิ) เป็นส าคัญ ท าให้เกิดเป็นอิทธิพลและส่งผลกระทบต่อบุคคล
และสังคมรวมถึงสถาบันสงฆ์ในพระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรกัมพูชาเป็นอย่างยิ่ง 

 
ภาพที่ ๓.๕๔ การเข้าร่วมกิจกรรมของผู้ปกครอง นาคน้อย 

ผู้เข้าร่วมพัฒนาตนเอง โครงการบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อน ประจ าในแต่ละปี  
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๓.๓ วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม ใน
สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) 

ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) ในช่วงที่ประเทศได้เปลี่ยน
ระบบการปกครองจากราชอาณาจักรมาเป็นระบบสาธารณรัฐนั้น พระพุทธศาสนาได้มีการปรับตัวที่
จะอยู่ร่วมกับการปกครองในระบบสาธารณรัฐให้ได้ จนกระทั่งพัฒนาไปเป็นส่วนหนึ่งในกระบวนการ
ลาวสร้างชาติตามแนวคิดของระบบสาธารณรัฐในปัจจุบัน ผู้วิจัยได้คัดเลือกพ้ืนที่วิจัยใน สปป.ลาวตาม
เกณฑ์การวิจัย โดยศึกษาการท างานการเผยแผ่พระพุทธศาสนาขององค์กร ๒ แห่งคือ ๑) องค์การ
พุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ซึ่งเป็นองค์กรทางพระพุทธศาสนาที่มีบทบาทควบคุมก ากับกิจการ
ด้านพุทธศาสนาของ สปป.ลาว โดยสนองนโยบายคณะสงฆ์ลาวและเสนอแนวนโยบายการพัฒนา
กิจการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของคณะสงฆ์ลาวต่อคณะรัฐบาล และ ๒) เครือข่ายคณะกรรมาธิการ
ฝ่ายเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน ณ วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวง
เวียงจันทน์  โครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) และ ศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์ 
อาทิตย์  บ้านสีเกิด นครหลวงเวียงจันทน์ ซึ่งผู้วิจัยจะได้น าเสนอรายละเอียดไปตามล าดับ ดังนี้  

๓.๓.๑ องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) 
การศึกษาการท างานขององค์การที่ท าหน้าที่รับผิดชอบกิจการพระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว 

ทั่วประเทศ ซึ่งเป็นองค์กรที่จัดตั้งขึ้นโดยรัฐบาลในช่วงที่เปลี่ยนแปลงการปกครองจากราชอาณาจักร
มาเป็นสาธารณรัฐ โดยท าหน้าที่ก ากับกิจการคณะสงฆ์ลาวให้เป็นไปตามนโยบายของรัฐบาลและสนอง
งานของคณะสงฆ์ด้วยการเสนอโครงการกิจกรรมการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสร้างความเข้าใจอันดี
ระหว่างประชาชนและรัฐบาล ผู้วิจัยได้ตั้งประเด็นศึกษาบริบทขององค์กร ๔ ประเด็นคือ ๑) ก าเนิด แนวคิด 
และพัฒนาการ ๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 
และ ๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ซึ่งแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอไปตามล าดับ ดังนี้   

 
ภาพที่ ๓.๕๕ ทีมนักวิจัย น าโดยหัวหน้าโครงการวิจัย พระครูปริยัติธรรมวงศ์,ผศ.ดร. 

เดินทางลงพ้ืนที่วิจัยภาคสนาม สปป.ลาว เพ่ือเก็บข้อมูลองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว  
(อ.พ.ส.)  และโครงการ คพพ.วัดป่านาคูนน้อย เมืองชายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ 

บันทึกเม่ือวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘ 



๒๘๘ 
 

๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ 
ทีมงานนักวิจัยได้เดินทางไปเก็บข้อมูลในพ้ืนที่เป้าหมายภายใน สปป.ลาว ณ องค์การพุทธ

ศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) และได้ขอสัมภาษณ์เชิงลึกเกี ่ยวกับการท างานในองค์การเผยแผ่
เกี่ยวกับ (๑) ประวัติการจัดตั้งองค์การ (๒) แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมและ (๓) พัฒนาการของ
การเผยแผ่ ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอข้อมูลไปตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) ประวัติการก่อตั้งองค์การ องค์การพระพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) เป็นองค์การ
สงฆ์ที่ได้รับการจัดตั้งขึ้นด้วยความเห็นพ้องต้องกันของคณะสงฆ์และรัฐบาลแห่ง สปป.ลาว ด้วย
ตระหนักว่า พระพุทธศาสนาเข้ามาประดิษฐานอย่างมั่นคงผ่านวิวัฒนาการของชาติลาวมาเป็นเ วลา
หลายร้อยปี ดังปรากฏในธรรมนูญปกครองสงฆ์ลาว ฉบับ พ.ศ.๒๕๔๑ หมวดที่ ๔ การจัดตั้งคณะ
บริหารสงฆ์ในมาตรา ๑๑ ที่ว่าให้มีการจัดตั้งคณะบริหารศาสนกิจ เป็นองค์การน าพาของพระสงฆ์ลาว
ขึ้น เรียกว่า “องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว เรียกและเขียนค าย่อว่า อ.พ.ส.” โดย อ.พ.ส.ปกครอง
สงฆ์มีการจัดตั้งเป็น ๔ ระดับ ได้แก่ (๑) อ.พ.ส.ระดับศูนย์กลาง (๒) อ.พ.ส.ระดับแขวง ก าแพงนคร 
เขตพิเศษหรือเทศบาลแขวง, นครหลวงเวียงจันทน์ เขตพิเศษ (๓) อ.พ.ส.ระดับเมือง หรือระดับเทศบาล
เมือง และ (๔) อ.พ.ส.ระดับวัด โดยกงจักรในการบริหารของ อ.พ.ส.ระดับศูนย์กลาง มี ๔ กรรมาธิการ 
ได้แก่ กรรมาธิการฝ่ายปกครองสงฆ์ กรรมาธิการฝ่ายศึกษาสงฆ์ กรรมาธิการฝ่ายเผยแผ่ศีลธรรมและ
ปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐาน และกรรมาธิการฝ่ายสาธารณูปการ  

คณะกรรมการองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ปัจจุบันมีคณะกรรมการ
บริหารงานประจ าศูนย์กลางองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาวจ านวน ๑๘ รูป๑ คือ  

๑. พระอาจารย์มหาผ่อง สมาเลิก  ๒. พระอาจารย์มหางอน ด ารงบุน  
๓. พระอาจารย์มหาจะรุน วชิรรังสี  ๔. พระอาจารย์มหาชาลี กนฺตสีโล  
๕. พระอาจารย์มหาบัวค า สารีบุด  ๖. พระอาจารย์มหาบุนมา สีมาพม  
๗. พระอาจารย์เหวด มะเสไน   ๘. พระอาจารย์บุนสี วงพูมี  
๙. พระอาจารย์ค ามา ปันยาวิจิด   ๑๐. พระอาจารย์พูมสะหวัน พันทะบัวลี  
๑๑. พระอาจารย์สุขี เฮือนมุงคุน   ๑๒. พระอาจารย์ดาวเฮือง ค าปะเสิด  
๑๓. พระอาจารย์สีทน ไซยวงสอน  ๑๔. พระอาจารย์บุนทะวี ประสิดทิสัก  
๑๕. พระอาจารย์บุนส่วน แก้วพิลม  ๑๖. พระอาจารย์ถาวอน พอนปะเสิด  
๑๗. พระอาจารย์วันนา สุริยะวง และ  ๑๘. พระอาจารย์บุนส่วน พันทะวง 
ประธานคณะกรรมการศูนย์กลางองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ประกอบด้วย

พระเถระชั้นผู้ใหญ่ ดังนี้  
(๑) พระอาจารย์มหาผ่อง สมาเลิก ประธานคณะกรรมการศูนย์กลางองค์การพุทธศาสนา

สัมพันธ์ลาว มีหน้าที่รับผิดชอบชี้น ารวมปฏิบัติงานกิจการต่างประเทศ๒  

                                           
๑

 ข้อมูล ณ วันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘-คณะผู้วิจัย. 
๒

 ปัจจุบันท่านได้มรณภาพแล้ว เมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘ สิริอายุรวม ๑๐๐ ปี ๘๑ พรรษาและได้
แต่งตั้งองค์พระสังฆประธานาธิบดี ปัญจะสีวิสุทธิ์ พุทธวรางกูร วิมูลธรรมรัตนญาณนายก เป็น ประธานศูนย์กลาง
องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว-ผู้วิจัย, ๑๕ มีนาคม ๒๕๖๑. 



๒๘๙ 
 

(๒) พระอาจารย์มหางอน ด ารงบุน เป็นรองประธานรูปที่ ๑ รับผิดชอบกิจกรรมงาน อ.ส.พ. 
ใน ๕ แขวงภาคใต้  

(๓) พระอาจารย์มหาจะรุน วชิรรังสี เป็นรองประธานรูปที่ ๒ รับผิดชอบกรรมาธิการ
สาธารณูปโภคสาธารณูปการ  

(๔) พระอาจารย์มหาชาลี กนฺตสีโล เป็นรองประธานรูปที่ ๓ รับผิดชอบกรรมาธิการเผยแผ่
ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน๑ 

(๕) พระอาจารย์มหาบัวค า สารีบุด เป็นรองประธานรูปที่ ๔ รับผิดชอบกรรมาธิการศึกษาสงฆ์  
(๖) พระอาจารย์มหาบุนมา สีมาพม เป็นรองประธานรูปที่ ๕ รับผิดชอบกรรมาธิการ

ปกครองสงฆ์  
(๗) พระอาจารย์เหวด มะเสไน เป็นรองประธานรูปที่ ๖ เป็นผู้ประจ าการส านักงาน 

นอกจากนี้ ยังได้แต่งตั้งให้พระอาจารย์พูมสะหวัน พันทะบัวลี เป็นหัวหน้าห้องการศูนย์กลาง อ.พ.ส. 

 
ภาพที่ ๓.๕๖ ทีมเครือข่ายนักวิจัย น าโดย พระครูปริยัติธรรมวงศ์,ผศ. ดร. 

เข้าพบและสัมภาษณ์ผู้บริหารและคณะท างานของ องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.)  
ณ วัดพระธาตุหลวง นครหลวงเวียงจันทน์ เมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 

                                           
๑ พระมหาชาลี กันตสีโล ได้มรณภาพแล้วด้วยโรคมะเร็งตับ เมื่อวันที่ ๑๐ กันยายน ๒๕๕๖ ในอาการ

สงบที่วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว รวมอายุได้ ๘๑ ปี ๖๐ พรรษา และผู้ที่
ได้รับการแต่งตั้งให้รับผิดชอบด ารงต าแหน่งประธานกรรมาธิการฝ่ายเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐานแทนท่าน 
คือพระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ซึ่งเป็นลูกศิษย์ของท่านเอง-ผู้วิจัย, ๑๕ มีนาคม ๒๕๖๑. 



๒๙๐ 
 

ธรรมนูญปกครองสงฆ์ลาว ได้ระบุสิทธิหน้าที่ของ อ.พ.ส.ศึกษาสงฆ์ ไว้ดังนี้  
(๑) ปรับปรุงการศึกษาสงฆ์ ให้ได้ศึกษาพระธรรมวินัย, ภาษาบาลี, สันสกฤต, ภาษาสากล

และการศึกษาประสมประสานกับวิชาการทางโลกท่ีเกี่ยวข้องกับสังคมอย่างพอเหมาะและก้าวหน้า  
(๒)  จัดให้มีกองวิชาการแต่งแบบเรียนธรรมวินัย, ภาษาบาลี, สันสกฤตแบบง่ายๆ รับรู้ได้

เร็วและน าไปใช้อย่างถูกต้องและแบบเรียนวิชาอ่ืนๆ  
(๓) ให้มีห้องสมุดค้นคว้าไปพร้อมๆ กับการขยายเครือข่ายการศึกษาให้ได้อย่างน้อยแขวงละ 

๑–๒ แห่ง และในทุกเมืองใหญ่  
(๔) ให้มีการจัดตั้งศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันอาทิตย์ เน้นการปลูกฝังศีลธรรมประสาน

กับวิชารับใช้สังคมและภาษาสากล  
(๕) สร้างครูสงฆ์ให้มากข้ึน ทั้งปริมาณและคุณภาพ โดยจัดให้มีขึ้นทั่ว สปป. ลาว  
(๖) จัดส่งพระเณรที่เรียนจบมัธยม หรือจบมหาวิทยาลัยสงฆ์ทุกๆ ปี ไปประจ าการอยู่ตาม

แขวงหรือเมือง หรือวัดที่ขาดพระเณรทั่วประเทศ เพ่ือบริหารศาสนกิจตามกฎระเบียบของโรงเรียน
สงฆ์อย่างเข้มงวด 

ส าหรับหน้าที่ของ อ.พ.ส. ด้านเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน มีดังนี้  
(๑) จัดตั้งสังฆบัญญัติ , สังฆาณัติ กฎระเบียบสงฆ์ ในการด าเนินการเผยแผ่ศีลธรรม 

ฝึกอบรมพระธรรมกถึกในหลายรูปแบบและปฏิบัติกัมมัฏฐานให้กว้างขวางทั่วประเทศ 
(๒) ฝึกอบรมพระวิทยากร, วิปัสสนากร ให้ได้ทั้งปริมาณและคุณภาพแต่ละปีไม่ต่ ากว่า ๑๐ 

รูปขึ้นไป  
(๓) ใช้วิทยากรผู้มีประสบการณ์สูง ทั้งฝ่ายสงฆ์และคฤหัสถ์อย่างเหมาะสมตามค าชี้แนะของ

ศูนย์กลาง อ.พ.ส. เพ่ือให้มีวิชาการทั้งภาคปฏิบัติและการเผยแผ่ศีลธรรมและวิชาอ่ืนๆ ด าเนินไป
พร้อมๆ กัน 

 
ภาพที่ ๓.๕๗ ทีมนักวิจัย น าโดย อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม และคณะ 

ขอสัมภาษณ์กลุ่มเยาวชนอาสาสมัคร จากมหาวิทยาลัยแห่งชาติลาว มาช่วยงงานวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ 
 และเจ้าหน้าที่อาสาสมัคร ประจ าส านักงานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.)  

สรุปประวัติความเป็นมาขององค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาวและสิทธิบทบาทหน้าที่ที่ปรากฏ
ในธรรมนูญปกครองสงฆ์ พ.ศ.๒๕๔๑ ท าให้มองเห็นโครงสร้างการบริหารงานของคณะสงฆ์ลาว 
ในการบริหารปกครองสงฆ์ให้ก้าวทันโลกสมัยใหม่ เป็นการปฏิบัติศาสนกิจช่วยเหลือรัฐบาลภายใต้
ระบอบสังคมนิยมที่เคร่งครัดพอประมาณ ระบอบการเมืองมิใช่อุปสรรคในการบริหารจัดองค์กรสงฆ์ 



๒๙๑ 
 

สิ่งที่ส าคัญและเป็นอุปสรรคยิ่งกว่านั้นคือการบริหารกิจการสงฆ์จะฝ่าวิกฤตจากการไหลบ่าท่วมทับ
ของกระแสโลกาภิวัตน์ที่มีแรงเหวี่ยงของทุนนิยมที่แรงและเร็วได้อย่างเข้มแข็งเพียงไร เฉกเช่น
ภาวการณ์ปัจจุบันที่คณะสงฆ์ไทยก าลังเผชิญปัญหาอุปสรรคในการบริหารกิจการสงฆ์อยู่ในขณะนี้ 

(๒) แนวคิดพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมและพัฒนาการ 
ลาวเป็นประเทศสังคมนิยม ที่ปกครองโดยพรรคคอมมูนนิสต์ และพรรคเคยมีทัศนคติ

ในทางลบเกี่ยวกับลัทธิศาสนามาแต่แรกเริ่ม เมื่อปลดระบบราชาธิปไตยลงแล้ว พรรคได้ปรับตัวขึ้น
เรื่อยๆ ทั้งทางลบและทางบวก โดยเฉพาะอย่างยิ่งเรื่องท่ีเกี่ยวกับศาสนานั้น พรรคอนุญาตให้คณะสงฆ์
ปกครองตนเองอย่างมีอิสรภาพภายในขอบเขต ซึ่งผู้บริหารงานด้านศาสนาก็ต้องใช้กุศโลบายเพ่ือไม่ให้
กระทบกระทั่งกับพรรคและงานการปกครองของฝ่ายอาณาจักร ในขณะที่คณะสงฆ์ลาวก็ท าหน้าที่ใน
การเผยแผ่ศีลธรรมแก่ประชาชนตามบทบาทหน้าที่ที่ก าหนดไว้ในธรรมนูญปกครองสงฆ์ พ.ศ.๒๕๔๑ 
ที่มีองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) เป็นผู้ควบคุมก ากับการท างาน 

 
ภาพที่ ๓.๕๘ ญาท่านเหวด มะเสไน รองประธานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว  

และพระครูปริยัติธรรมวงศ์,ผศ.ดร. ณ วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 

องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.)  เป็นองค์การเผยแผ่พระพุทธศาสนาทั้งในระดับ
นโยบายและระดับปฏิบัติการ ซึ่ง ญาท่านเหวด มะเสไน๑ รองประธานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์
ลาว (อ.พ.ส.) ได้เล่าให้ทีมวิจัยฟังเกี่ยวกับแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ดังนี้ 

“อ.พ.ส เริ่มก่อตั้งเมื่อประมาณปีพ.ศ.๒๕๑๘ (ค.ศ.๑๙๗๔–๑๙๗๕) รัฐบาล
พรรคประชาชนปฏิวัติลาว น าโดยท่านไกสอน พมวิหาร ยึดอ านาจและเปลี่ยนแปลง
สถาปนาการปกครองใหม่ภายใต้ชื่อ “สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว” 
(สปป.ลาว) ได้ประกาศปฏิรูปพุทธศาสนาในระบอบใหม่ (คอมมิวนิสต์) โดยรวมเอา

                                           
๑ ญาท่าน เป็นค าสรรพนามเรียกพระเถระด้วยความเคารพ-ผู้วิจัย. 



๒๙๒ 
 

สงฆ์ทั้งฝ่ายมหานิกายและฝ่ายธรรมยุติเข้าด้วยกัน รวมเรียกว่า   “พระสงฆ์ลาว 
(Lao Sangha)” ด้วยเหตุผลว่า ยศช้างขุนนางพระเป็นระบบศักดินาล้าหลัง และ
ความเชื่อทางศาสนาเป็นสิ่งงมงาย เป็นสังคมท่ีมีชนชั้นก่อให้เกิดการกดขี่ขูดรีด เป็น
มรดกดั้งเดิมที่ไม่เป็นประโยชน์ต่อการพัฒนาประเทศ การเทศนาเรื่องบาป บุญ 
นรก สวรรค์ นิพพานตามค าสอนพุทธศาสนาเป็นนามธรรม เพ้อเจ้อไร้สาระ ไร้
สมรรถนะทางเศรษฐกิจ ไม่พัฒนาสังคม ไม่อนุวัติเปลี่ยนแปลงไปตามความคิดและ
พฤติกรรมไปกับกระแสสังคมโลกสมัยใหม่ ฯลฯ จึงประกาศใช้ พ.ร.บ.พระสงฆ์ลาว 
ค.ศ.๒๐๐๔ (พ.ศ.๒๕๔๗)”๑  

จากการให้สัมภาษณ์ของญาท่านเหวด มะเสไน จะเห็นว่า แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมของคณะรัฐบาลสังคมนิยมในระบบสาธารณรัฐที่มีมุมมองว่า พระพุทธศาสนากับความเป็นชน
ชาติลาวนั้นผูกพันมานาน แต่ถึงอย่างนั้นพระพุทธศาสนาลาวในสมัยการปกครองแบบราชอาณาจักร
ได้ส่งเสริมการแบ่งชนชั้นวรรณะอันเป็นช่องทางน ามาซึ่งการกดขี่ขูดรีดประชาชน ค าสอนก็เป็นเรื่อง
นามธรรม ไม่เป็นไปเพ่ือประโยชน์ต่อสังคมโดยรวม และโครงสร้างคณะสงฆ์ส่งเสริมความแตกแยก 
เห็นได้จากการที่คณะสงฆ์แบ่งแยกเป็นสองฝ่าย โดยฝ่ายมหานิกายเป็นตัวแทนของราษฎรในฐานะ
พสกนิกร ส่วนฝ่ายธรรมยุติกนิกาย เป็นตัวแทนของฝ่ายเจ้ามหาชีวิต ส่งเสริมค้ าจุนชนชั้นปกครอง
ผ่านการมอบยศฐาบันดาศักดิ์แก่พระสงฆ์ทั้งสองฝ่าย ซึ่งแนวปฏิบัติที่เป็นอยู่ดังกล่าว ไม่สอดคล้องกับ
การปกครองในรูปแบบสังคมนิยม จึงได้มีการประกาศการปฏิรูปพระพุทธศาสนาให้เป็นคณะสงฆ์ลาว
เพียงนิกายเดียว และไม่มีการเถราภิเษก หรือการแต่งตั้งยศฐาบันดาศักดิ์อีกต่อไป  

 
ภาพที่ ๓.๕๙ พระอาจารย์มหาผ่อง สมาเลิก อดีตเจ้าอาวาสวัดองค์ตื้อ 
อดีตประธานคณะกรรมการศูนย์กลางองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว 

                                           
๑ สัมภาษณ์ ญาท่าน เหวด มะเสไน รองประธานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.), สรุป

สาระส าคัญจากการสัมภาษณ์เชิงลึกผู้บริหารองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ .พ.ส.) ณ วิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ 
วัดองค์ตื้อ เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน,์ เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘.  



๒๙๓ 
 

 (๓) พัฒนาการขององค์การ 
พระอาจารย์มหาผ่อง สมาเลิก อดีตประธานคณะกรรมการศูนย์กลางองค์การพุทธศาสนา

สัมพันธ์ลาว ได้เคยแสดงทัศนะผ่านสื่อหนังสือพิมพ์ในประเทศไทยในฐานะเป็นผู้น าในการปฏิรูปรวม
คณะสงฆ์ให้เป็นพระสงฆ์ลาวนิกายเดียวตั้งแต่เริ่มต้น ได้กล่าวถึงความเปลี่ยนแปลง เมื่อวันที่ ๒๖ 
ตุลาคม พ.ศ.๒๕๕๖ ซึ่งมีประเด็นที่สอดคล้องกับเนื้อหาที่ให้สัมภาษณ์ของ ญาท่านเหวด มะเสไน 
ดังกล่าวมาข้างต้น๑ มีใจความส าคัญว่า  

“….ชาติกับศาสนาแยกกันไม่ออก ประเทศลาวยึดอ านาจแล้วคณะปกครอง
ได้วางระบอบการปกครอง เรื่องฐานะ...ต าแหน่ง แล้วสิ่งไม่เป็นธรรมก็เลิกล้มไป 
พระเจ้าแผ่นดินก็ไม่มี สมเด็จพระสังฆราชก็ไม่มี...ใช้แบบระบอบสั งคมนิยม โดย
เรียกว่าระบบประธานาธิบดี ….” 

“…อยู่เมืองลาว ต าแหน่งล้วนท าให้คิดแต่ตัณหา มาสร้างให้พระเป็นนักธุรกิจ 
ท าให้ศาสนาเสื่อม ศาสนาเศร้าหมอง ถือการเป็นใหญ่กว่าคนอ่ืนด้วยการโลภมาก 
โลภา...ไม่ถือการปฏิบัติเป็นใหญ่ด้วยการสร้างคุณงามความดี สร้างธรรมะความเป็น
จริงต้องเป็นใหญ่ทางธรรมะถึงจะเป็นหน้าที่ของ “พระ….” 

“…พระสงฆ์ประเทศลาวไม่ใช้สมณศักดิ์๒ โดยสมณศักดิ์ที่ได้ในสมัยพระเจ้า
มหาชีวิตพระราชทานให้ เช่น สมเด็จพระยอดแก้ว สมเด็จพระลูกแก้ว พระหลักค า 
พระครู พระชา พระส าเร็จ ในต าแหน่งที่ได้รับสามารถใส่ได้ จะใส่แทนชื่อตัว เองก็
ได้ไม่ผิด แต่ไม่ได้มีผลอะไร แต่จะถือพรรษาเป็นหลัก...” 

จากการให้ความเห็นของพระอาจารย์มหาผ่อง สมาเลิก ที่มองว่า การมีสมณสักดิ์เป็นทางให้
เกิดตัณหาทั้งๆ ที่พระสงฆ์ในพระพุทธศาสนานั้นต้องท าลายตัณหา หรือ ยศฐาบรรดาศักดิ์ที่เป็นต าแหน่ง
ตามระบบราชอาณาจักรของเจ้ามหาชีวิต ไม่ได้ท าให้พระพุทธศาสนาเป็นพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม หรือ
ไม่ได้เป็นพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนาสังคม แต่กลับเป็นพระพุทธศาสนาเพ่ือการมอมเมาโดยไม่ได้มุ่ง
ส่งเสริมและค้ าจุนศีลธรรม ที่เรียกว่า ความเป็นใหญ่ทางธรรมะสร้างคุณความดีที่เป็นนามธรรมให้เกิด
เป็นรูปธรรมได้ ซึ่งแสดงให้เห็นว่า การปฏิบัติหน้าที่ของพระสงฆ์ในสมัยการปกครองแบบราชอาณาจักร
ลาวในอดีตนั้น พระสงฆ์เพียงแต่มีรักษาสถานะและแสดงบทบาทของตนเองเอาไว้ตามแนวจารีต

                                           
๑ สัมพันธ์สังฆราชไทย มิ่งมิตรสังฆราชลาว, <https://www.thairath.co.th/content/378518>, ๑๕ 

มีนาคม ๒๕๖๑. 
๒ โดยล าดับสมณศักดิ์ของกรุงศรีสัตนาคนหุตและเมืองหลวงพระบางแห่งราชอาณาจักรลาว ได้แบ่ง

ล าดับไว้ ดังนี้ ๑. ช้ันส าเร็จ (แบ่งแห่งเรียกสมเด็จ) ๒. ช้ันชา (ปรีชา) ๓. ช้ันคู (ครู) ๔. ช้ันราชคู (ส าหรับครูบา
อาจารย์สอนลูกเจ้านาย) ๕. ช้ันเจ้าหัวคูฝ่าย ๖. ช้ันเจ้าหัวคูค้าน ๗. ช้ันเจ้าหัวคูหลักค า ๘. ช้ันเจ้าหัวคูลูกแก้ว ๙. ช้ัน
เจ้าหัวคูยอดแก้ว และ ๑๐. ช้ันราชคูหลวง โดยสมณศักดิ์ตามข้อ ๑ ถึงข้อ ๔ เป็นสมณศักดิ์ฝ่ายปริยัติ ส่วนข้อ ๕ ถึง
ข้อ ๑๐ เป็นสมณศักดิ์ฝ่ายบริหาร การเลื่อนสมณศักดิ์ฝ่ายปริยัติ พระภิกษุสามเณรจะได้รับสมณศักดิ์ช้ันใดจะต้อง
ได้รับการศึกษาเป็นบันไดไต่ขึ้นเป็นช้ันๆ ตามหลักสูตร การแบ่งหลักสูตรการศึกษาในสมัยโบราณมี ๓ ช้ัน หลักสูตร
ช้ันหนึ่งๆ เรียกว่า "บั้น" ซึ่งแบ่งออกเป็นบั้นต้น บั้นกลาง และบั้นปลาย เมื่อมีการสถาปนาและเลื่อนสมณศักดิ์แก่
พระสงฆ์ผู้ส าเร็จการศึกษาและทรงคุณธรรมชั้นสูงจนเป็นท่ีเคารพสักการะตามล าดับชั้นดังกล่าวมา ทุกล าดับช้ันต้อง
ผ่านการถวายน้ าสรง เรียกว่า "พิธีฮดสรง" หรือเถราภิเษกจึงจะถือว่าเสร็จสมบูรณ์. 



๒๙๔ 
 

เท่านั้น ไม่ได้แสดงบทบาทน าในการช่วยพัฒนาสังคมจนเป็นที่ยอมรับของประชาชนให้เห็นเชิง
ประจักษ์ได้ ภาพพจน์ดังกล่าวของพระสงฆ์ในสมัยการปกครองที่เป็นราชอาณาจักรลาวที่มีเจ้า
มหาชีวิตเป็นผู้ค้ าชูอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาผ่านพิธีการฮดสรง หรือ พิธีเถราภิเษกนั้น จึงเป็นภาพที่
เป็นจุดด้อยของระบบเดิมและได้ใช้เป็นเหตุผลในการแก้ไขบทบาทของคณะสงฆ์ลาวด้วยการให้มี
องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) เกิดข้ึนในการปกครองตามรูปแบบสาธารณรัฐในปัจจุบัน  

 
ภาพที่ ๓.๖๐ คณะนักวิจัยขอสัมภาษณ์ นายค าสิงห์ ช่างชัย  

หัวหน้าส านักงานโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) ประจ าส านักงานองค์การพุทธศาสนาสัม
พันธลาว (อ.พ.ส.) วัดพระธาตุหลวง นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว 

๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
การเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมขององค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ซึ่งเป็น

บทบาทส าคัญในการท าหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนาตามนโยบายของรัฐร่วมกับคณะสงฆ์ผ่าน
กรรมาธิการทั้ง ๔ ฝ่ายขององค์การ โดย ญาท่านเหวด มะเสไน รองประธานองค์การพุทธศาสนา
สัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ได้เล่าให้ทีมวิจัยฟังว่า 

“…การเผยแผ่ขององค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) จะมีคณะกรรมาธิการ
หลัก ๔ ฝ่าย ได้แก่ (๑) กรรมาธิการฝ่ายปกครองสงฆ์ (วินัยธร)  (๒) กรรมาธิการ
ฝ่ายศึกษาสงฆ์ (๓) กรรมาธิการฝ่ายเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน และ (๔) 
กรรมาธิการฝ่ายสาธารณูปการ โดยคณะกรรมาธิการแต่ละฝ่ายจะปฏิบัติหน้าที่ตาม
ภาระกิจเฉพาะด้านของตนเอง แต่ท างานเพ่ือประสานประโยชน์ซึ่งกันและกันอย่าง
สอดคล้องกับนโยบายของพรรครัฐบาลและคณะสงฆ์ลาว แต่ที่เห็นผลงานเป็นใน
เชิงรูปธรรมที่โดดเด่นทางสังคมคือฝ่ายกรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมที่เป็นก าลัง



๒๙๕ 
 

ส าคัญในการพัฒนาจิตใจของสังคมและขับเคลื่อนองค์กรจนเป็นที่ยอมรับของสังคม
ในระดับประเทศและต่างประเทศ”๑   

จากเนื้อหาในบทสัมภาษณ์ของ ญาท่านเหวด มะเสไน รองประธานองค์การพระพุทธศาสนา
สัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ดังกล่าว ชี้ให้เห็นว่า การเผยแผ่พระพุทธศาสนาขององค์การพระพุทธศาสนา
สัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) นั้นได้ด าเนินการโดยคณะกรรมาธิการฝ่ายต่างๆทั้ง ๔ ฝ่าย โดยที่แต่ละฝ่ายได้
ท างานในหน้าที่ที่ฝ่ายของตนได้รับผิดชอบอย่างสอดประสานกัน แต่ฝ่ายที่มีผลงานในการพัฒนา
จิตใจของคนในสังคมและขับเคลื่อนองค์การฯ ให้เกิดการยอมรับทั้งภายในและภายนอกประเทศ
ที่มีผลกระทบต่อสังคมอย่างมากคือฝ่ายกรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน  

 
ภาพที่ ๓.๖๑ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. ได้มอบของที่ระลึกให้ นายค าสิงห์  ช่างชัย  

อาสาสมัครและหัวหน้าส านักงานโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.). 

๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
จากการที่พรรครัฐบาล ร่วมกับ คณะสงฆ์ลาว ได้ใช้การเผยแผ่พระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือ

ในการพัฒนาให้กับประชาชนลาว ญาท่านเหวด มะเสไน ได้กล่าวถึงอิทธิพลขององค์การฯ ว่า 
“...องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ตั้งขึ้นมาเพ่ือรวมคณะสงฆ์สอง

นิกายเข้าด้วยกันเป็นคณะสงฆ์ลาว มีโครงสร้างองค์กรที่ประกอบด้วยคณะกรรมาธิการ 
๔ ฝ่าย แต่ละฝ่ายมีแผนงานตามบทบาทหน้าที่ของตน ซึ่งประกอบด้วยโครงการ

                                           
๑ สัมภาษณ์ ญาท่านเหวด มะเสไน สรุปสาระส าคัญจากการสัมภาษณ์เชิงลึกผู้บริหารองค์กา ร

พุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ณ วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๒๙๖ 
 

ย่อยหลายภาคส่วน เช่น โครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา หร ือ คพพ. 
(Buddhism for Development Project or PDP) ที่มีพระอาจารย์อทิปไตย 
ไมตรีจิต เป็นหัวหน้าบริหารโครงการฯ หรือโครงการสอนวิปัสสนากัมมัฏฐาน
ที่มีพระอาจารย์สีทน ไชยวงศสอน เป็นหัวหน้าโครงการฯ เป็นต้น ถือว่าองค์การ
พุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) มีประโยชน์สูงสุดต่อสังคมในเชิงบวกเป็นความ
ใกล้ชิดระหว่างพระกับสังคม อาจกล่าวได้ว่า องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว 
(อ.พ.ส.) เป็นองค์การฯ ที่ท าให้เกิดกิจกรรมส่งเสริมแผนงานของชาติ”๑ 

จากบทสัมภาษณ์ดังกล่าว ญาท่านเหวด มะเสไน รองประธานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว 
(อ.พ.ส.) ได้ชี้ให้เห็นว่า องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) เป็นหน่วยงานกลางของภาครัฐ
และคณะสงฆ์ลาวที่ขับเคลื่อนกิจการพระพุทธศาสนาทุกด้าน โดยเฉพาะงานด้านการเผยแผ่
พระพุทธศาสนานั้น องค์การฯ ได้สร้างความเข้าใจพระพุทธศาสนาให้กับประชาชนลาวผ่านโครงการ
ต่างๆ ที่โดดเด่นมีอิทธิพลและมีผลกระทบต่อการส่งเสริมและการพัฒนาประเทศของรัฐบาลเป็นอย่าง
ยิ่ง โดยเฉพาะได้ช่วยท าให้พุทธศาสนิกชนลาว ได้เกิดความเข้าใจในวิถีชีวิต เห็นความส าคัญในฮีต 
คอง ประเพณี วัฒนธรรมของตนเอง สอดคล้องกับการพัฒนาประเทศของรัฐบาลและระบอบการ
ปกครองแบบสาธารณรัฐเป็นอย่างดียิ่งจนกระทั่งได้รับการสนับสนุนจากรัฐบาลในการด าเนินงานให้
เกิดความยั่งยืน  

 
ภาพที่ ๓.๖๒ ทีมนักวิจัยสัมภาษณ์ พระอาจารย์พวงประเสริฐ ผู้อ านวยการวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ 

ณ วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว ภาพถ่ายเมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘ 

                                           
๑ สัมภาษณ์ ญาท่านเหวด มะเสไน สรุปสาระส าคัญจากการสัมภาษณ์เชิงลึกผู้บริหารองค์การพุทธ

ศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ณ วัดสงฆ์องค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๒๙๗ 
 

๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
การท าหน้าที่ขององค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ได้ด าเนินงานขององค์การแล้ว 

ส่งผลต่อคณะสงฆ์และสังคม พระอาจารย์พวงประเสริฐ  ผู้อ านวยการวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ ได้ให้
สัมภาษณ์กับทีมวิจัยจากโครงการโดยตอนหนึ่งได้กล่าวถึงผลกระทบขององค์การฯ ต่อคณะสงฆ์ลาว 
ซึ่งเป็นมีคฤหัสถ์เป็นผู้บริหารงานขององค์การฯ ว่า 

“อาตมภาพไม่ได้เกี่ยวข้องโดยตรงหรือมีต าแหน่งใดๆ ใน อ.พ.ส.ซึ่งวิทยาลัย
สงฆ์องค์ตื้อนั้น ได้ขึ้นตรงกับคณะกรรมาธิการฝ่ายการศึกษาสงฆ์ ส าหรับ
ความสัมพันธ์กับโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา หรือ คพพ. (Buddhism for 
Development Project or PDP) นั้น ในลักษณะที่รับนิมนต์ไปให้ความรู้เป็นบาง
โอกาสในฐานะพระวิทยากร ซึ่งใน สปป.ลาว พระเป็นทั้งต้นบุญและต้นบาป หมายถึง 
หากพุทธศาสนิกชนปฏิบัติต่อพระสงฆ์องค์เจ้าตามกรอบของฮีต คอง ประเพณี๑ ที่
ถือปฏิบัติกันมาในท้องถิ่น พระสงฆ์องค์เจ้าก็จะกลายเป็นต้นบุญให้แก่ผู้ประพฤติ
ปฏิบัตินั้น แต่หากพุทธศาสนิกชนล่วงละเมิดหรือประพฤติปฏิบัติในสิ่งที่ไม่ดีไม่
เหมาะสมต่อพระสงฆ์องค์เจ้าก็จะน าบาปหรือความไม่ดีมาสู่ผู้นั้นเช่นกัน…”๒ 

นอกจากนั้น พระอาจารย์พวงประเสริฐ ผู้อ านวยการวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ ยังได้ให้สัมภาษณ์
กับทีมวิจัย โดยตอนหนึ่งได้กล่าวถึง ผลกระทบขององค์การฯ ที่มีต่อวัฒนธรรมประเพณีของ สปป.ลาว 
ที่เกิดจากแหล่งภูมิปัญญาทางพระพุทธศาสนา จนพัฒนากลายมาเป็นวัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิตที่
เป็นอยู่ในปัจจุบัน จนเรียกได้ว่า เป็นอัตลักษณ์ของ สปป.ลาว ว่า 

 “พระพุทธศาสนาที่เผยแผ่ขยายไปในประเทศ พม่า กัมพูชา และลาว ล้วน
ผูกพันกับอารยธรรมของชาตินั้นๆ ในโอกาสที่สปป.ลาวจะเข้าสู่ความเป็นประชาคม
อาเซียนในปี พ.ศ.๒๕๕๘ นั้นคิดว่า พระพุทธศาสนามีบทบาทต่ออาเซียนอย่าง
แน่นอน ทั้งบทบาทในเชิงวัฒนธรรม ประเพณี ที่มีการสืบทอดกันมาจากครั้งอดีตที่
ท าให้ชาวต่างประเทศให้ความสนใจมาท่องเที่ยว มาแลกเปลี่ยนศึกษาหาความรู้  
จึงเกิดเป็นรายได้แก่คนลาวและคนในท้องถิ่นจากการขายวัฒนธรรมที่เรามี เราเป็น 
ซึ่งเป็นวัฒนธรรม ประเพณีที่ผู้ อ่ืนไม่มี หรือมีแต่ก็ไม่เหมือนกับเรา โดยเฉพาะ
วัฒนธรรม ประเพณีท่ีแสดงออกในเวลาเข้าร่วมการจัดกิจกรรมทางพระพุทธศาสนา 
เช่น งานบวช การแต่งกายด้วยการนุ่งผ้าซิ่น การตักบาตรข้าวเหนียว การฟังธรรม
ในวันพระ ประเพณีวันสงกรานต์ ฯลฯ เป็นต้น”๓ 

จากการให้สัมภาษณ์ของ พระอาจารย์พวงประเสริฐ ท่านได้ชี้ให้เห็นความเชื่อที่สอดคล้อง
กับพระธรรมวินัยในพระพุทธศาสนาว่า พระสงฆ์เป็นต้นบุญต้นบาป กล่าวคือ พระสงฆ์เป็นบุคคลผู้อยู่
ในอุดมเพศ คือพ้นจากความเป็นหญิงและชายหรือเพศใดๆ มีวิถีชีวิตเพ่ือการหลุดพ้นจากพันธการของ

                                           
๑ หมายถึง ฮีตสิบสองคองสิบสี่-ผู้วิจัย. 
๒ สัมภาษณ์ พระอาจารย์พวงประเสริฐ ผู้อ านวยการวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ  สรุปสาระส าคัญจากการ

สัมภาษณ์เชิงลึกผู้บริหารสถาบันการศึกษา ณ วัดสงฆ์องค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์, เมื่อวันท่ี ๕ ตุลาคม ๒๕๕๘. 
๓ อ้างแล้ว, พระอาจารย์พวงประเสริฐ, เมื่อวันท่ี ๕ ตุลาคม  ๒๕๕๘. 



๒๙๘ 
 

โลก เป็นผู้เว้นจากการประพฤติปฏิบัติอย่างชาวโลก โดยเสียสละตนเองออกจากการครองเรือนไป 
กิจกรรมในวิถีชีวิตที่เป็นหน้าที่การงานจะไม่ได้ท าเพ่ือตนเอง แต่จะเป็นผู้ที่ท าเพ่ือส่วนรวม เช่นการสืบ
ทอดวัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิตที่เป็นแบบอย่างให้แก่ชุมชนโลก ท่านจึงเป็นผู้ไม่มีผลประโยชน์ใดๆ 
เพ่ือตนเอง เพราะฉะนั้น การที่จะคิด พูด ท าอะไรที่มีผลกระทบในทางที่ท าให้เกิดผลเสียหายหรือท า
ให้ท่านไม่สามารถที่จะปฏิบัติหน้าที่ของความเป็นพระสงฆ์ได้ จึงเป็นเรื่องที่ไม่เหมาะไม่ควร เพราะจะ
เป็นการกีดกันความดีที่จะพึงเกิดขึ้นจากการท าหน้าที่ของท่าน ในทางตรงกันข้าม ถ้าปฏิบัติต่อท่านใน
ทางบวกคือการส่งเสริมให้ท่านได้ท าหน้าที่ของท่านเพ่ือให้ท่านได้ท างานเพ่ือสังคมส่วนรวมแล้ว เมื่อผล
จากการท าหน้าที่ของท่านส าเร็จผลขึ้นมาก็เป็นความดีของทุกคน ทุกคนจึงเป็นผู้มีส่วนแห่งความดีงาม
นั้น ความดีงามนั้นก็ปรากฏอยู่ในชุมชนโลกนั้น นั่นจึงหมายความว่า การท าต่อท่านทั้งในแง่ดีและแง่ไม่
ดีจึงมีผลกระทบกว้างมาก 

 
ภาพที่ ๓.๖๓ การแต่งกายสุภาพเรียบร้อยตามฮีต คอง ประเพณีวิถีชีวิตของ สปป.ลาว  
เช่น ผู้หญิงนุ่งผ้าซิ่น ห่มผ้าสไบเฉียงไหล่ ออกไปท าบุญที่วัด เป็นต้น ของแม่หญิงลาว 
ซึ่งมีความสวยสดงดงาม เป็นวัฒนธรรมที่ขายได้ ชาวต่างชาติต่างชื่นชมในความงดงาม  

 



๒๙๙ 
 

 
ภาพที่ ๓.๖๔ การรักษาและสืบทอดฮีต คอง ประเพณี เช่น การใส่บาตรพระสงฆ์ 

ในวันพระ พุทธศาสนิกชนจะออกมาท าบุญตักบาตรที่วัด ซึ่งเป็นวันฟังธรรม (วันธัมมัสสวนะ)  

นอกจากนี้ พระอาจารย์พวงประเสริฐ  ยังกล่าวถึง ผลกระทบที่พระพุทธศาสนาจะได้รับเมื่อ
เข้าสู่ประชาคมอาเชียน โดยท่านแสดงความคิดเห็นว่า  

“พระพุทธศาสนาเป็นส่วนหนี่งของวัฒนธรรมประเพณีของแต่ละชนชาติโดยเฉพาะในพ้ืนที่
ประแทศอินโดจีนนี้๑ พระพุทธศาสนาเถรวาทได้มีอิทธิพลต่อวัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิตของประชาชน
ในประเทศเหล่านี้ทั้งสิ้น การเข้าสู่ประชาคมอาเชียนจึงมีผลกระทบไปในทางที่เป็นบวกเพราะแม้
พระพุทธศาสนาเถรวาทจะมีอิทธิพลต่อวัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิตของประชาชนในแต่ละประเทศก็ตาม 
แต่วัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิตของประเทศนั้นก็มีบริบทที่แตกต่างกันไป โดยเฉพาะ สปป.ลาวนั้น มี
วัฒนธรรม ประเพณี วิถีชีวิต ที่มีบริบทแตกต่างจากชนชาติอ่ืนๆ และเป็นวัฒนธรรม ประเพณี ที่ขาย
ความงดงามได้ในแง่ของการท่องเที่ยว จึงเป็นเรื่องที่ดีในการเข้าสู่ประชาคมอาเซียน”๒ 

สรุปองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) เป็นองค์การฯ ที่พัฒนาจิตใจและจรรโลง
จิตใจประชาชนให้เข้าถึงพระพุทธศาสนา ความเข้าใจพระพุทธศาสนาของ สปป .ลาว นั้น คนเชื้อชาติ
ลาวส่วนใหญ่นับถือศาสนาแบบฮีต คอง ประเพณี ที่ท าให้ได้ทั้งแก่นแท้และแก่นธรรม ค าว่า “แก่นแท้” 
หมายถึง การนับถือพุทธศาสนาอย่างเข้าถึงเนื้อหาสาระโดยอาศัยการยึดโยงกับฮีต คอง ประเพณี 
ธรรมเนียมปฏิบัติที่มาวัดเพ่ือท าบุญตามความเชื่อของท้องถิ่น มีอารยธรรมของการแต่งกายในการเข้า

                                           
๑ เอเชียตะวันออกเฉียงใต้แผ่นดินใหญ่ หรือ อินโดจีน ประกอบด้วย ๖ ประเทศ ได้แก่ กัมพูชา ลาว พม่า 

ไทย เวียดนาม และ มาเลเซียตะวันตก ดูรายละเอียดใน <https://th.wikipedia.org/wiki>, ๑๖ มีนาคม ๒๕๖๑. 
๒ อ้างแล้ว, พระอาจารย์พวงประเสริฐ, เมื่อวันท่ี ๕ ตลุาคม ๒๕๕๘. 



๓๐๐ 
 

วัดของอุบาสก อุบาสิกา และเยาวชนที่ถูกอบรมสั่งสอนสืบทอดกันมาว่า เมื่อเข้าวัดต้องแต่งกายสุภาพ
เรียบร้อยตามประเพณีวัฒนธรรม เช่น ผู้หญิงนุ่งผ้าซิ่นห่มผ้าสไบเฉียงไหล่ เป็นต้น ส่วนค าว่า “แก่นธรรม” 
หมายถึง เมื่อไปถึงวัดแล้วก็จะมีการปฏิบัติพิธีกรรมตามประเพณีทางศาสนา จากนั้นก็จะมีการฟังเทศน์
ฟังธรรม มีการสวดมนต์ การไหว้พระ การนั่งสมาธิ ท าให้เกิดศรัทธาต่อค าสั่งสอนของพุทธศาสนา ถือเป็น
ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาที่ยึดติดกับฮีต คอง ประเพณี เพราะแก่นธรรมอย่างเดียวนั้น จะไม่สามารถ
ท าให้เยาวชนรุ่นใหม่เข้าใกล้และเข้าใจพระพุทธศาสนาและรู้จักฮีต คอง ประเพณี หรือไม่สามารถน า
หลักธรรมไปปรับใช้ในการด าเนินชีวิตประจ าวันต่อไปได้  

๓.๓.๒ ศึกษาการท างานของฝ่ายกรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน 
โดยผ่าน (๑) โครงการพระพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.) โดย พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน  

จากการให้สัมภาษณ์ของผู้บริหารองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ได้ชี้ให้เห็น
ข้อมูลว่า การเผยแผ่พระพุทธศานาของกรรมาธิการฝ่ายเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน ได้ช่วย
ท าให้ประชาชนเกิดความรู้ และมีการพัฒนาจิตใจมากกว่ากรรมาธิการฝ่ายอ่ืนๆ โดยศึกษาผ่าน  (๑) 
โครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา หรือ คพพ. (Buddhism for Development Project or PDP)” 
ที่ใช้เป็นโครงการหลักในการขับเคลื่อน และผ่าน (๒) ศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์ อาทิตย์  
โดยอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ซึ่งทั้งสองพ้ืนที่นี้ผู้ วิจัยได้ตั้ง
ประเด็นศึกษาบริบทขององค์กร ๔ ประเด็นคือ ๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ ๒) วิธีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม และ ๔) ผลกระทบการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอไปตามล าดับ ดังน้ี 

 
ภาพที่ ๓.๖๕ พระครูสุวิธานพัฒนบัณฑิต และ พระครูปริยัติธรรมวงศ์  

ไปกราบนมัสการ พระอาจารย์มหาชาลี กนฺตสีโล เจ้าอาวาสวัดสบป่าหลวง  
นครหลวงเวียงจันทน์ เมื่อปีพ.ศ.๒๕๕๒   



๓๐๑ 
 

๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ 
ทีมนักวิจัยได้เดินทางไปลงพ้ืนที่วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ 

สปป.ลาว ได้มีโอกาสสัมภาษณ์เชิงลึกกับพระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ประธานกรรมาธิการฝ่ายเผยแผ่
ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน และโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) เพ่ือศึกษาข้อมูล
เกี่ยวกับ (๑) ประวัติการก่อตั้งองค์กร (๒) แนวคิดเกี่ยวกับการท างาน และ (๓) พัฒนาการของการ
ท างาน ซึ่งแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอไปตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) ประวัติการก่อตั้งองค์กร วัดป่านาคูนน้อย เป็นวัดศูนย์กลางการปฏิบัติวิปัสสนา
กัมมัฏฐานที่ส าคัญของเมืองเวียงจันทน์ ตั้งอยู่เขตพ้ืนที่ที่มีต้นไม้สูงร่มรื่น อากาศเย็นสบายดีเหมาะสม
แก่การปฏิบัติธรรมบ าเพ็ญกุศล เมตตาภาวนาและการพักผ่อนทางด้านจิตใจส าหรับบุคคลที่แสวงหา
ความสงบทางด้านจิตใจ เป็นอย่างยิ่ง วัดป่านาคูนน้อย ขึ้นกับเขตการปกครองของบ้านนาคูน (บ้านนา
คูนน้อยในสมัยก่อน) เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ห่างจากเขตเทศบาลเมืองนาทรายทอง
ไปทางทิศเหนือประมาณ ๖ กิโลเมตร และห่างจากหมู่บ้านนาคูนน้อย ๒ กิโลเมตร  

 
ภาพที่ ๓.๖๖ พระอาจารย์มหาชาลี กนฺตสีโล พระอาจารย์ใหญ่ฝ่ายวิปัสสนากัมมัฏฐาน  

ผู้บุกเบิกการเผยแผ่ จนรัฐบาลให้จัดตั้งโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) 

พัฒนาการของวัดป่านาคูนน้อย ก่อตั้งขึ้นท่ามกลางชาวบ้านที่มีความศรัทธาเลื่อมใสในพระ
รัตนตรัย โดยเริ่มสร้างวัดตั้งแต่การก่อตัวกันเป็นหมู่บ้านนาคูนในปีพ.ศ.๒๓๗๖ จากนั้นชุมชนก็มีการ
ขยายตัวออกมาพร้อมกันนั้น วัดก็ได้ถูกสร้างขึ้นตามการขยายตัวของชุมชนเช่นกัน โดยวัดป่านาคูนน้อย



๓๐๒ 
 

ถูกสร้างขึ้นในปีพ.ศ.๒๕๐๐ โดยพระสงฆ์และประชาชนภายในหมู่บ้านได้พร้อมใจกันสร้างวัดใหม่ขึ้น
เป็นวัดที่ ๓ มีชื่อเรียกตามถิ่นเดิมว่า “วัดป่านาคูนน้อย” จนถึงปัจจุบันมีอายุได้ ๖๐ ปี (พ.ศ.๒๕๖๐)๑ 

วัดป่านาคูนน้อย เดิมเป็นวัดของพระสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติกนิกาย ชาวบ้านก็เป็นโยมธรรมยุ ต
เคยปฏิบัติธรรมมาก่อน ในช่วงที่พระอาจารย์มหาชาลี เป็นครูสอนกัมมัฏฐานโดยเปิดอบรมในแขวง
ต่างๆ ได้เคยใช้วัดป่านาคูนน้อยเป็นสถานที่อบรมกัมมัฏฐานให้พระสงฆ์สองสามครั้ง จนคุ้นเคยกับ
ญาติโยมพอสมควร เมื่อธรรมยุติกนิกายออกไปจากวัด อ.พ.ส.ประชุมกันมีมติให้ท่านไปดูแลพ้ืนที่ และ
ชาวบ้านในชุมชนก็ต้องการพระปฏิบัติไม่ต้องการพระเรียนหนังสืออย่างเดียว ซึ่งตอนนั้นงานการสร้าง
พระกัมมัฏฐานของท่าน รัฐบาลมองเห็นความส าคัญสนับสนุนให้ท่านท างาน ประกอบกับการที่วัดใน
เมืองที่ท่านเป็นเจ้าอาวาสก็แออัด มีโรงเรียน อยู่ใกล้ชุมชน จึงไม่เหมาะที่จะใช้เป็นสถานที่ปฏิบัติ
กัมมัฏฐาน ท่านจึงตัดสินใจไปใช้วัดป่านาคูนน้อยเป็นสถานที่ด าเนินการตามนโยบายของรัฐบาล 
ชาวบ้านนาคูนน้อยไปนิมนต์ในปี พ.ศ.๒๕๔๑ และได้ออกไปอยู่อย่างจริงจังในปีพ.ศ.๒๕๔๓ 

 
ภาพที่ ๓.๖๗ พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ศิษย์เอกของญาท่านใหญ่ชาลี กนฺตสีโล 

เจ้าอาวาสวัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ถ่ายเมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘ 
                                           

๑ ดูรายละเอียดใน ท้าวไชยชนะ ท ามะวิงสอน, ท้าวกิตต้า แหวนทองค า และนางสาวจันนะพา โพทิลาด, 
การคุ้มครองวัดให้กลายเป็นศูนย์กลางชุมชนของพระสงฆ์ (The Conservation of the Temple at center of 
Community by The Monks Watpanakhonoy Nasaythong DistrictVientiane Capital), คะนะวิทยาสาด
สังคม มหาวิทยาไลแห่งชาด สกสึกสา 2014-2015), หน้า  21-22. 



๓๐๓ 
 

พระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล ไม่ได้เป็นเจ้าอาวาส โดยท่านเป็นผู้มีบทบาทส าคัญในการ
ริเริ่มน าเอาวิชาวิปัสสนากัมมัฏฐานเข้ามาเผยแผ่ และปฏิบัติอยู่ภายในวัดป่านาคูนน้อย โดยท าให้
ชาวบ้านนาคูนน้อยได้เห็นความสนใจและเข้ามาร่วมปฏิบัติอยู่เป็นประจ า ต่อจากนั้นก็ได้ขยายเป็นวง
กว้างออกไป ญาท่านได้ใช้พ้ืนที่วัดป่านาคูนน้อยเพ่ือการจัดกิจกรรมทางศาสนา และกิจกรรมทาง
สังคม เป็นต้นแบบการปลุกระดมให้ประชาชนรู้จักการน าเอาหลักธรรมค าสอนทางพระพุทธศาสนา
เข้าปรับใช้ในการด าเนินชีวิตประจ าวันจึงท าให้ประชาชนมีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาพร้อมทั้ง
เกิดแรงสัทธาในตัวท่านโดยตรง นอกจากนี้ท่านยังน าประชาชนจัดกิจกรรมในวันส าคัญต่างๆ ทาง
ศาสนาเป็นผู้น าพาประชาชนปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐานเป็นหลัก สิ่งที่ส าคัญประการหนึ่ง คือ ท่านยัง
ท าให้วัดกลายเป็นสถานที่แห่งการศึกษาในวิชาทางธรรมและวิชาทางโลก โดยท่านเองได้กลายเป็นผู้
ริเริ่มจัดตั้งองค์การพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) อีกด้วย๑ โดยช่วงบั้นปลายชีวิตของท่านได้มา
จ าพรรษาท่ีวัดป่านาคูนน้อย และมรณภาพที่นี่ 

 
ภาพที่ ๓.๖๘ พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน เจ้าอาวาสวัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง  

นครหลวงเวียงจันทน์ ให้สัมภาษณ์เชิงลึกกับทีมนักวิจัยจากประเทศไทย เมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘ 

ดังนั้น วัดป่านาคูนน้อย จึงเป็นสถานที่เผยแผ่พระพุทธศาสนา การฝึกปฏิบัติวิปัสสนา
กัมมัฏฐานของโครงการคพพ. โดยท่านได้เข้ามาพัฒนาให้เป็นสถานที่ฝึกปฏิบัติธรรม และเกิดโครงการ
ต่างๆ ในการพัฒนาคณะสงฆ์และการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของคณะสงฆ์ลาวจากสถานที่วัดนี้ โดยมี 

                                           
๑ บทสัมภาษณ์ในหนังสือ โครงการพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.), ๘๐ ปี ชีวิตธรรม พระอาจารย์

ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (นครหลวงเวียงจันทน์ : ปรินดาการพิมพ,์ ๒๕๕๖), หน้า ๑๒๖-๑๒๗.   



๓๐๔ 
 

พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน มาเป็นเจ้าอาวาส คอยสนองงานตามแนวทางการเผยแผ่ของท่านใน
เบื้องต้น ภายหลังจากท่านได้มรณภาพไปแล้ว คณะสงฆ์ลาวก็มอบหมายให้ พระอาจารย์สีทน ไชยวง
สอน เป็นผู้รับบทบาทในการท าหน้าที่สืบทอดเจตนารมณ์ของท่านต่อมา และได้รับการแต่งตั้งให้เป็น
ประธานกรรมาธิการฝ่ายเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน ซึ่งเป็นต าแหน่งเดิมของอดีตพระ
อาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล นั่นเอง 

(๒) แนวคิดเกี่ยวกับการท างาน พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ได้กล่าวไว้ในหนังสือ
อนุสรณ์ “๘๐ ปีชีวิตธรรม พระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล” ถึงที่ไปที่มาของการได้เข้ามาเป็นลูก
ศิษย์ของพระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล และเป็นสาเหตุให้ได้ท างานกับท่าน ว่า  

“ในปีพ.ศ.๒๕๔๒ ท่านได้เข้ามากราบพระอาจารย์มหาชาลี กนฺตสีโล และได้
ทราบข่าวว่าจะมีการเรียนธรรมกถึก ที่วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง โดยที่ไม่
เคยรู้และไม่เข้าใจค าว่า “ธรรมกถึก” คืออะไร แต่ก็ตอบตนเองว่าถ้าอยู่วัดก็น่าจะ
เกี่ยวกับธรรมซึ่งคิดเอาเอง แต่บอกกับตนเองว่า ต้องไปดูให้เห็นก่อน 

พอเดินทางมาถึงวัดป่านาคูนน้อย ข้าพเจ้ารู้สึกสบายใจ เย็นใจ สงบ ซึ่งไม่
เคยมีความรู้สึกอย่างนี้มาก่อนเลย ก็เลยคิดว่า มันน่าจะเป็นนิมิตหมายอันดีส าหรับเรา 
พอถึงตอนเช้ามา เจ้าอาวาสได้พาไปนมัสการญาท่านใหญ่ชาลี ก็ยิ่งมีความรู้สึกดีมาก 
ที่ท่านเป็นกันเองและมีความรู้สึกว่าเป็นธรรมดา แล้วท่านก็ได้เล่าเรื่องแผนการ
เรียนธรรมกถึกให้ฟังพอเข้าใจลางๆ แต่ได้ฟังแล้วก็มีความสนใจอยากจะศึกษาเล่า
เรียน เพราะคิดว่า มันเป็นการเพ่ิมความรู้ความสามารถทางธรรมให้กับตนเอง ซึ่ง
ยอมรับว่า ตนเองบ่อเคยฮู้บ่อเคยศึกษาเล่าเรียนทางธรรมกถึกมาก่อน จึงตัดสินใจ
เข้าเรียนทันทีในตอนนั้น  

ในตอนนั้น วัดป่านาคูนน้อย ยังเป็นป่าอยู่มาก การสร้างศาสนวัตถุกุฎีที่ พัก
ยังมีน้อย เวลาพระสงฆ์มาวัดป่านาคูนน้อยจะแบ่งไปพักวัดเหนือ วัดใต้ ส่วนรูปที่พัก
อยู่ที่นี้ท่านก็จะให้อยู่ตามธรรมชาติ ปลูกตูบเป็นที่พักตามป่า ตามต้นไม้ ซึ่งท าให้
สร้างศรัทธาแก่พุทธศาสนิกชนที่เข้ามาบ าเพ็ญบุญเป็นอย่างยิ่ง 

พูดโดยรวมแล้ว ญาท่านใหญ่ชาลี ท่านมีกิริยาท่าทางอาการสงบเสงี่ยม เข้า
กับพระภิกษุสามเณรที่มาด้วยได้ทุกๆ รูป แล้วท่านยังเป็นแบบอย่างให้กับพระสงฆ์
องค์เจ้าได้ในขณะนั้น ข้าพเจ้าจึงได้ศึกษาอยู่ที่นั่นเป็นเวลา ๗ เดือน โดยในช่วง
ระยะเวลาดังกล่าวนั้น ญาท่านใหญ่ชาลี เป็นผู้ประสิทธิประสาทวิชาและน าพา
ปฏิบัติ ตนเองได้เห็นความมุ่งมั่น ความตั้งใจที่จะเผยแผ่พระพุทธศาสนาของท่านให้
เห็นเป็นตัวอย่าง ส าหรับลูกศิษย์ลูกหาถือว่าเป็นแบบอย่างท่ีหาได้ยาก 

หลังจากได้จบการศึกษาของชุดที่ ๑ ท่านก็ได้มีการวางแผนที่จะรับชุดต่อไป
เข้ามาเรียนอีก แต่ขณะนั้นพึ่งจะมีวิชาการทางสังคมเข้ามา ซึ่งญาท่านใหญ่ชาลี ก็ได้
ส่งพระสงฆ์ไปศึกษาท่ีอ่ืนๆ หลายรูปซึ่งข้าพเจ้าก็ได้มีโอกาสไปศึกษาเล่าเรียน พร้อม
กันนั้น ก็ได้มีการวางแผนร่วมกันหลายฝ่ายในการที่จะน าธรรมะลงไปสู่ชุมชน 



๓๐๕ 
 

ด้วยเหตุการณ์ตอนนั้นแหละที่ท าให้ข้าพเจ้าได้มีความสนใจหลาย เพราะญา
ท่านใหญ่ได้พูดค าหนึ่งออกมาว่า ‘การเผยแผ่ธรรมะให้ญาติโยมให้มีความอยู่เย็น
เป็นสุข พระสงฆ์ก็มีความอยู่เย็นเป็นสุขไปด้วย”

๑
 

จากความคิดและความรู้สึกที่พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ได้บันทึกไว้ในหนังสืออนุสรณ์ 
๘๐ ปีชีวิตธรรมฯ ดังกล่าวนั้น แสดงให้เห็นว่า การได้ไปศึกษาเล่าเรียนวิชา “ธรรมกถึก” จากพระ
อาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล ท าให้ซาบซึ้งต่อหลักค าสอนโดยเฉพาะอย่างยิ่ง ซาบซึ้งเลื่อมใสและเชื่อมั่น
พระอาจารย์ใหญ่ชาลี โดยเห็นจากกิริยาอาการที่สงบเสงี่ยม การพูดการเจรจา ความมีเมตตาต่อ
พระภิกษุสามเณรในฐานะลูกศิษย์ที่มาเล่าเรียนด้วย แล้วท่านได้ท าหน้าที่สั่งสอนที่มีเจตนามุ่งมั่นที่จะ
ถ่ายทอดวิชาธรรมปฏิบัติให้กับลูกศิษย์ลูกหาอย่างจริงจัง ด้วยความเพียรพยายาม จนสามารถผูกจิต
ผูกใจพระภิกษุหนุ่มผู้มีนามว่า สีทน ไชยวงสอน เอาไว้ได้ จนต่อมาได้กลายเป็นตัวแทนของท่านในการ
ท าหน้าที่เผยแผ่ธรรมในปัจจุบัน 

 
ภาพที่ ๓.๖๙ ทีมนักวิจัยจากประเทศไทย บันทึกภาพหน้าภาพที่ระลึก 

ของพระอาจารย์ใหญ่มหาชาลี กนฺตสีโล ผู้น าเปิดลานวัดเป็นลานบุญ ลานธรรม สปป.ลาว 

 (๓) พัฒนาการของการท างานเผยแผ่ สืบเนื่องจากตอนปีพ.ศ.๒๕๔๒-๒๕๔๓ เป็นช่วงที่พระ
อาจารย์ชาลี กนฺสีโล พึ่งจะออกไปใช้วัดป่านาคูนน้อยเป็นฐานที่มั่นในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ซึ่งใน

                                           
๑ อ้างแล้ว, โครงการพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.), ๘๐ ปี ชีวิตธรรม พระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺต

สีโล, หน้า ๕๖.   



๓๐๖ 
 

ตอนนั้น พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ก็ได้ข่าวและไปสมัครเรียนรู้วิชาธรรมกถึก ซึ่งเป็นการศึกษาทาง
ธรรม และการศึกษาทางโลก๑ อย่างมุ่งมั่น จนฝากตัวเป็นลูกศิษย์ อยู่อาศัยภายในวัดป่านาคูนน้อยแล้ว 
เพ่ือเป็นผู้อุปัฏฐากและรับใช้ใกล้ชิดแล้ว ได้ช่วยงานการเผยแผ่ตามที่พระอาจารย์ใหญ่ชาลี มอบหมาย 
จนกระทั่งเป็นผู้ท าหน้าที่รับภาระธุระในงานการเผยแผ่แทนท่านได้ทุกเรื่องที่ท่านท าอยู่ภายในวัดป่านาคูน
น้อย ซึ่งถือว่าได้เป็นศิษย์ผู้ร่วมบุกเบิกงานการเผยแผ่ ณ วัดป่านาคูนน้อยกับพระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺต
สีโล ด้วย ซึ่งเป็นที่พอใจของท่านในฐานะเป็นอาจารย์อย่างยิ่ง จึงประสิทธิ์ประสาทวิชาธรรมให้ทุกอย่าง 
เป็นตัวตายตัวแทนของพระอาจารย์ใหญ่ชาลีเลยทีเดียว 

หลังจากที่พระอาจารย์มหาชาลี กนฺตสีโล ได้พระสีทน ไชยวงสอน มาเป็นก าลังช่วยส าคัญใน
การท างานแล้ว ปีพ.ศ.๒๕๔๔ ในเวลาต่อมาก็ได้จัดตั้งโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) ขึ้นโดย
ท่านเล่าถึงสาเหตุของการตั้งโครงการฯ นี้ขึ้นว่า 

“ปีพ.ศ.๒๕๓๘ ได้เข้าไปประชุมกับท่านบุญ ยังไสว เพ่ินนายกเพ่ินลงมา
เว้าเฮากับองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ ก็มีระดับสูง ระดับกลาง ระดับแขวง ระดับ
เมือง อาตมาก็ได้ลงไปร่วม เพ่ินกะเลยเว้าว่า เวียกนี้ขอให้พระสงฆ์ช่วยขะน้อย 
เพราะพวกขะน้อยไปเว้ากะได้อยู่ดอก แต่กะบ่คือกับพระสงฆ์เว้าดีกว่า พระสงฆ์เว้า
นั้นเว้านี้ เขาเจ้ากะยอมรับไว้ปฏิบัติและบ่ฝ่าฝืนในลักษณะนั้น” 

ผ่านมาปีพ.ศ.๒๕๔๔ ได้เอาหน่วยงานต่างๆ มารวมกับวิปัสสนากัมมัฏฐาน 
เชื้อไวรัสเอดส์ เฮ็ดเวียกเพ่ิมในเรื่องฟ้ืนฟูผู้ติดยา เฮ็ดโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการ
พัฒนา (คพพ.) เวียกแห่งหลายตื่มขึ้นอีก และได้ยินเรื่องจัดตั้ง คพพ.อย่างเป็น
ทางการในท้ายปีพ.ศ.๒๕๔๘ การที่จัดตั้งเป็นโครงการก็เพราะว่า เวียกตัวนี้เป็น
เวียกใหญ่ในสังคมลาว ถ้าเฮาคิดไว้อย่างนี้ต้องได้สัมพันธ์กับการจัดตั้งในการบริหาร
เวียกงานในสังคม ทางวัดก็คือเจ้าอธิการวัด ทางบ้านก็คือนายบ้าน แนวโฮมขึ้นไป
หาเขตท้องถิ่น ให้เขาฮู้จุดประสงค์ที่เฮามาเคลื่อนไหวในเขตที่เจ้ามาคุ้มครอง เมื่อ
เจ้าฮู้แล้วเฮาขอให้เจ้าซอยนัดไทยบ้านนั้นว่ามื้อนี้มื้อนั้นเด้อ สิมาเว้าเวียกงานกับ
คณะสงฆ์สามเณร”  

เมื่อท าโครงการนี้ขึ้นก็เห็นปัญหาหลายอย่าง เพราะสงฆ์สามเณรไม่ศึกษา
พระอภิธรรม พระสูตร พระวินัย แม้แต่พุทธประวัติก็เข้าใจครึ่งๆ กลางๆ ญาติโยมผู้
มีจิตศรัทธาด้วยก็ได้เข้ามาร่วมเป็นที่ปรึกษาก็ยังไม่พอจึงได้ขอร้องไปยัง เสม สิกขาลัย 

                                           
๑ ในการนิยามความหมายของวัดป่านาคูนน้อย ค าว่า การศึกษาทางธรรม หมายถึง การศึกษาเกี่ยวกับ 

(๑) การเรียนสูตรเรียนเทศน์ (๒) การเรียนไหว้พระรับศีล (๓) เรียนวิชาธรรมะ (๔) การเรียนวิปัสสนากัมมัฏฐาน (๕) 
การเรียนพุทธประวัติ (๖) ศิลปกรรมทางสังคมเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา (๗) ระเบียบวินัยสงฆ์ (๘) ธรรมบท ทศชาติ 
ส่วนการนิยามความหายของวัดป่านาคูนน้อย ค าว่า การศึกษาทางโลก หมายถึง การศึก ษาเกี่ยวกับ (๑) 
ประวัติศาสตร์ (๒) เกษตรศาสตร์ (๓) การเรียนเป็นโฆษกพิธีกร (๔) การแต่งกาบกลอน (๕) หลักการเป็นครูสอน (๖) 
ฮีตคองประเพณี (๗) วัฒนธรรม-สังคม (๘) การอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม ดูรายละเอียดใน อ้างแล้ว, ท้าวไชยชนะ ท ามะวิง
สอน, ท้าวกิตต้า แหวนทองค า และนางสาวจันนะพา โพทิลาด, การคุ้มครองวัดให้กลายเป็นศูนย์กลางชุมชนของ
พระสงฆ์ (The Conservation of the Temple at center of Community by The Monks Watpanakhonoy 
Nasaythong DistrictVientiane Capital), หน้า  ๔๙-๕๓. 



๓๐๗ 
 

โดยอาจารย์สุลักษณ์ ศิวรักษ์ ให้เข้ามาช่วยในการสร้างโรงเรียนฝึกอบรมเป็นหลัก
เป็นแหล่ง เริ่มตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๕๔๗ มีอาจารย์ผู้ช่วยงานผลัดเปลี่ยนกันมาสอน”

๑
 

จากการให้สัมภาษณ์ของพระอาจารย์ใหญ่ชาลี ในหนังสือ ๘๐ ปีชีวิตธรรมฯ จะเห็นว่า การ
ท างานเผยแผ่ของท่าน มีพัฒนาการมาตามล าดับโดยในช่วงเวลาก่อนที่จะจัดตั้งโครงการ คพพ.ขึ้นนั้น 
ท่านได้เห็นปัญหาหลายอย่าง แม้ทางรัฐบาลก็ให้ความส าคัญแนวทางการแก้ปัญหาสังคมของพระสงฆ์
และขอให้คณะสงฆ์ได้ช่วยแก้ปัญหาสังคมด้วยการเทศนาอบรมสั่งสอน ซึ่งในขณะนั้น ท่านไม่ประสงค์
จะแก้ที่ปลายเหตุของปัญหา เพราะมันจะไม่ยั่งยืน จึงพยายามค้นหาสาเหตุว่า ต้นเหตุแห่งปัญหามัน
คืออะไร จากนั้นก็หาแนวร่วมในเข้ามาช่วยกันแก้ไข โดยให้มีนายบ้าน นายเมือง นายแขวง ทุกระดับ
เข้ามาร่วมเป็นกรรมการในการแก้ไข ภายใต้การท างานร่วมกันในนาม “โครงการพุทธศาสนาเพ่ือการ
พัฒนา (คพพ.)” จึงได้พัฒนาการท างานร่วมกันมาเป็นล าดับ จนกระทั่งได้รับการยอมรับจากรัฐบาล
จัดสรรงบประมาณสนับสนุนบางส่วน และได้จัดตั้งโครงการฯ ขึ้นอย่างเป็นทางการในปีพ.ศ.๒๕๔๘ 

 
ภาพที่ ๓.๗๐ การฝึกปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐาน ของพระภิกษุสามเณร ณ วัดป่านาคูนน้อย 

เพ่ือเตรียมไปท าหน้าที่เป็นอาสาสมัครในโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) 

อย่างไรก็ตาม แนวคิดในการใช้พระพุทธศาสนาเข้าไปพัฒนาชุมชนด้วยการพัฒนาคนเป็น
หัวใจส าคัญโดยให้เขาได้เข้าใจชีวิต เข้าใจความจริงของชีวิตและสังคม เห็นปัญหาชีวิตและป้องกันด้วย
การพัฒนาจิตใจด้วยการปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐานที่เป็นวิชาทางธรรม เป็นหลักอยู่ แต่การพัฒนา
คุณภาพชีวิตด้านกายภาพ ชุมชน และสังคมต้องอาศัยพระสงฆ์สามเณรทุกวัด นายบ้าน และผู้บริหาร
ทุกระดับเข้ามาร่วมกันปัองกันแก้ไขปัญหาให้บรรเทาเบาบาง โดยอาศัยวิชาทางโลกด้วย จากนั้นก็
ค่อยอาศัยวิชาธรรมช่วยพัฒนาจิตใจให้เกิดความยั่งยืนต่อไป  
                                           

๑ อ้างแล้ว, เร่ืองเดียวกัน, หน้า ๑๓๐-๑๓๑.   



๓๐๘ 
 

๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม  
วัดป่านาคูนน้อย ได้กลายเป็นวัดที่มีโครงการกิจกรรมต่างๆ ที่สนับสนุนการพัฒนาคุณภาพ

ชีวิตและสังคม โดยอาศัยพระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือในการพัฒนาเป็นหลัก ในฐานะที่พระอาจารย์
ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล เป็นประธานกรรมาธิการการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน ตั้งแต่เริ่มต้น
จนถึงวาระสุดท้ายนั้น ได้มีแนวทางในการจัดกิจกรรมการเผยแผ่ที่โดดเด่นคือ โครงการพุทธศาสนาเพ่ือ
การพัฒนา หรือ คพพ. (Buddhism for Development Project or PDP)” ที่ใช้น าทางในการเผยแผ่ 
แล้วค่อยตามด้วยโครงการฝึกปฏิบัติกัมมัฏฐาน โดยมีพระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ประธาน
ด าเนินงาน โดยหลังจากท่ีท่านได้เข้าไปเป็นผู้สนองงานพระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล ในเรื่องการเผย
แผ่พระพุทธศาสนา ตั้งแต่ท่านได้ออกไปใช้วัดป่านาคูนน้อย เป็นฐานที่มั่นในการท างานเผยแผ่แล้วนั้น 
ในช่วงนั้นเอง โครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา หรือ คพพ. ได้เริ่มขึ้นอย่างค่อยเป็นค่อยไป โดยมี
การด าเนินงานตามแผนงานของพระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล ผู้เป็นรองประธานองค์การพุทธ
ศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) และได้รับผิดชอบกรรมาธิการฝ่ายเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน 
ที่ได้ตกลงไว้กับทางรัฐบาล โดยมีพระเลขานุการที่ท างานเคียงบ่าเคียงไหล่คือ พระอาจารย์สีทน ไชย
วงศ์สอน ซึ่งท่านได้เล่าให้ฟังว่า 

“….อาตมา เป็นประธานโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) มาได้
ประมาณ ๑๐ ปี โดยท าหน้าที่แทนหัวหน้ากรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติ
กัมมัฏฐาน คือท างานแทนญาท่านใหญ่มหาชาลี กนฺตสีโล มีภารกิจร่วมพัฒนากับ
ชุมชนต่างๆ โดยการท างานนั้นจะเริ่มต้นจากการออกส ารวจปัญหาของชุมชนแต่ละ
ท้องที่ ในขณะเดียวกันก็ส ารวจปัญหาและหน้าที่ของพระสงฆ์ในพ้ืนที่นั้นๆ ด้วย  

จากนั้นก็ช่วยด าเนินการหาสิ่งที่ชุมชนในแต่ละพ้ืนที่ที่ ไปส ารวจมาแล้วขาด
เหลือหรือมีความจ าเป็นอะไรอย่างไรแล้ว ก็ไปขอความช่วยเหลือจากผู้ที่มีสิ่งนั้นๆ 
เพ่ือน าไปช่วยบรรเทาความล าบากให้กับชุมชนนั้นๆ จนกระทั่ง คพพ.กลายเป็น
หน่วยงานที่สังคมยอมรับเพราะเป็นการด าเนินงานที่ได้ช่วยท าประโยชน์ต่อสังคม
โดยส่วนรวมอย่างจริงจังและบริสุทธิ์ใจ โดยมีแผนงาน ๓ เดือน ๖ เดือน และ ๑๒ 
เดือน มีคณะสงฆ์ลาวเป็นคณะท างานที่ขับเคลื่อน คพพ.ร่วมกัน….๑ 

จากการให้สัมภาษณ์ของพระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน จะเข้าใจได้ว่า ท่านได้รับมอบหมาย
ให้ท าหน้าที่เป็นประธานโครงการพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.) มาตั้งแต่เริ่มต้น โดยท่านอาจารย์
ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล ได้ให้โอกาสเป็นผู้ท าหน้าที่แทนท่าน นอกจากนั้นยังท าให้เข้าใจแนวทางในการ
ท างานของโครงการ คพพ.ว่า การด าเนินการตามวัตถุประสงค์ของโครงการฯ นั้น ต้องร่วมพัฒนากับ
ชุมชนต่างๆ โดยอาศัยนายบ้านหรือผู้น าชุมชนนั้นมาร่วมงานการพัฒนาโดยให้มีหน้าที่ส ารวจความ
ต้องการที่จ าเป็นของชุมชนตนเอง แล้วประสานงานกับโครงการในการท างานช่วยเหลือและเป็นผู้น า
ชุมชนในการน าพาชาวบ้านปฏิบัติตนตามเงื่อนไขของโครงการฯ ซึ่งเป็นสาระส าคัญของการพัฒนา 
และในขณะเดียวกันฝ่ายวัดก็ได้รับการส ารวจว่า พระสงฆ์มีสถานภาพและบทบาทในการท างานเพ่ือ

                                           
๑ สัมภาษณ์ พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ 

สปป.ลาว สรุปสาระส าคัญการสัมภาษณ์เชิงลึก, เมื่อวันท่ี ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘.   



๓๐๙ 
 

คณะสงฆ์และชุมชนอย่างไร ต้องการความช่วยเหลืออะไร เพ่ือจัดท าฐานข้อมูลในการวางแผนพัฒนา
ทั้งฝ่ายสงฆ์และฝ่ายชุมชนโดยใช้พระพุทธศาสนาเข้าไปพัฒนากายภาพของพ้ืนที่ให้ประชาชน 
พระสงฆ์สามเณรมีคุณภาพชีวิตที่ดีและพัฒนาด้านจิตภาพเพ่ือให้เกิดความยั่งยืนของการพัฒนา 

จากแนวทางในการท างานดังกล่าว แม้จะเป็นเรื่องที่โครงการมีเจตนาในการท างานพัฒนา
ชุมชนและสังคมอย่างบริสุทธิ์ใจก็ตาม แต่ยังท าให้ฝ่ายรัฐจับตามองและสังเกตการณ์ในการท างานทุก
ระยะ แต่ด้วยความบริสุทธิ์ใจของคณะท างานโดยมีวัตถุประสงค์การท างานที่เข้าไปเป็นตัวกลางในการ
ประสานการแก้ปัญหาต่างๆ ของชุมชนให้ผ่านไปได้ ซึ่งเรื่องความไม่เข้าใจนั้น สามารถแก้ไขกันได้ด้วย
การท างานให้เกิดเชิงประจักษ์ แต่ปัญหาใหญ่ของโครงการฯ นั้นอยู่ที่เรื่องงบประมาณในการด าเนินการ 
โดยเรื่องนี้ พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ได้เล่าให้ทีมนักวิจัยฟังว่า   

“ในระยะแรกของการท างาน ฝ่ายบ้านเมืองก็จับตามองดูการท างาน แต่
อาตมามองวิกฤตนั้นให้เป็นโอกาส ท าให้ระมัดระวังตัวมากขึ้น ในขณะเดียวกันก็
มุ่งมั่นตั้งใจช่วยเหลือชุมชน โดยท างานให้ปรากฏผลงานต่อรัฐและสังคมให้ชัดเจน
ขึ้น หลังจากด าเนินการท ากิจกรรมสังคมประมาณ ๕ ปี จึงได้รับการยอมรับและ
สนับสนุนจากรัฐบาลและความร่วมมือจากองค์กรต่างประเทศ…. 

พระสงฆ์เป็นผู้น าในการพัฒนาสังคม เช่น การพัฒนาถนนหนทาง ปัจจัยพ้ืนฐาน
ต่างๆ ในชุมชน พระสงฆ์เป็นผู้น าพา เป็นคนกลาง และเป็นผู้สะท้อนปัญหาให้สังคม
วงกว้างได้รู้ปัญหาและทุกคนที่พอช่วยเหลือกันได้ก็ให้เข้าไปช่วยเหลือร่วมกัน  บาง
กิจกรรมต้องไปยืนบนถนนและโบกรถเพ่ือขอรับบริจาคตามแรงศรัทธา (ได้เงิน
ประมาณ ๒ ล้าน)  

หลังจากนั้น รัฐจึงเข้ามาสนับสนุน ซึ่งในเรื่องงบประมาณนี้ ถือเป็นปัญหา
หลักของ คพพ.ในการท างานช่วยเหลือประชาชนในชุมชนที่เราลงไปส ารวจ จึงได้มี
การด าเนินงานในวงกว้างด้วยการระดมทุนจากภายใน ด้วยวิธีการต่างๆ เช่น การ
ทอดผ้าป่า การท าการกุศลอ่ืนๆ และขอความช่วยเหลือจากองค์กรต่างประเทศ เช่น 
NCA ผ่าน เสม สิกขาลัย๑ ให้มาเป็นผู้ช่วยทั้งด้านวิชาการและด้านการจัดหาทุนด้วย
การเขียนโครงการเพ่ือขอทุนสนับสนุนการด าเนินงานของ คพพ.จากแหล่งทุน
ต่างประเทศอีกด้วย๒

 

จากการให้สัมภาษณ์ของพระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ท าให้เข้าใจว่า การท างานเริ่มแรกมี
ปัญหาแต่ด้วยความมุ่งมั่นตั้งใจสร้างผลงานให้เป็นที่ประจักษ์ต่อรัฐและสังคมโดยรวมท าให้ได้รับการ

                                           
๑ เสม สิกขาลัย (SEM - Spirit in Education Movement) เป็นหน่วยงานการกุศลภายใต้มูลนิธิเสฐียร

โกเศศ-นาคะประทีป ก่อตั้งเมื่อ ๑๔ กุมภาพันธ์ ๒๕๓๘ มีวัตถุประสงค์เพื่อน ากระบวนการเรียนรู้อย่างมีจิตวิญญาณ
มาเป็นทางเลือกใหม่ของการศึกษาไทย มุ่งเนื้อหาท่ีกลับคืนมาหาความสุขและความมั่นคงภายในแห่งชีวิต. 

ค าว่า "เสม" ตั้งข้ึนตามนามของ ศาสตราจารย์นายแพทย์เสม พริ้งพวงแก้ว ปูชนียบุคคลส าคัญของไทย 
เพื่อเป็นสิริมงคลและยกย่องท่านในคุณูปการแห่งการยืนหยัด อยู่ข้างความถูกต้องดีงามและผู้ยากไร้มาโดยตลอด 

ค าว่า "สิกขา" เป็นค าบาลี ส่วนสันสกฤต เรียกว่า ศึกษา เพื่อโยงกลับไปหาหลักการศึกษาที่ส าคัญของ
พุทธศาสนาคือไตรสิกขา อันประกอบด้วย ศีล สมาธิ ปัญญา ส่วนค าว่า "ลัย" ใช้ในความหมาย แหล่งเรียนรู้-ผู้วิจัย. 

๒ สัมภาษณ์ พระอาจารย์สีทน ไชยวงศ์สอน, เมื่อวันท่ี ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘.   



๓๑๐ 
 

ยอมรับจากรัฐและสังคมภายในระยะเวลา ๕ ปี ปัญหาใหญ่และเป็นปัญหาที่ยังแก้ไขไม่ได้จนถึง
ปัจจุบันคือปัญหาเรื่องงบประมาณในการท างาน แม้รัฐบาลจะจัดตั้งเป็นโครงการอย่างเป็นทางการมี
งบประมาณสนับสนุนแล้วในปัจจุบัน ก็ไม่พอเพียงต่อการแก้ปัญหาที่เกิดขึ้นที่ชุมชนต้องการให้
โครงการฯ เข้าไปช่วยเหลือ ดังนั้น แนวทางในการระดมทุนเพ่ือจัดตั้งกองทุนของโครงการฯ ที่จะ
น าไปสนับสนุนการแก้ไขปัญหาและพัฒนาชุมชนให้บรรลุผลตามวัตถุประสงค์ของโครงการฯ นั้น จึงมี
ลักษณะต่างๆ ทั้งภายในและภายนอกประเทศ โดยเฉพาะได้รับการสนับสนุนทุนจากประเทศไทย คือ
เสม สิกขาลัย ได้เข้าไปช่วยเหลือทั้งด้านวิชาการในการพัฒนาคนและด้านการจัดหาทุน โดยช่วยเป็น
ผู้เขียนโครงการขอสนับสนุนทุนในการพัฒนาชุมชนจากองค์กรมูลนิธิในต่างประเทศมาตั้งแต่ต้นแล้ว
ท าให้โครงการขับเคลื่อนมาได้จนถึงปัจจุบัน 

 
ภาพที่ ๓.๗๑ การฝึกปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐาน ตามแนวทางของวัดป่านาคูนน้อย 

เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ถ่ายเมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘ 

นอกจากนี้ การด าเนินโครงการ คพพ.เพ่ือให้การบรรลุผลตามวัตถุประสงค์ ต้องหา
อาสาสมัครเข้ามาช่วยเหลือในการขับเคลื่อนโครงการฯ เพราะว่าเฉพาะพระสงฆ์การท างานบางอย่างก็
ไม่คล่องตัวและท างานบางเรื่องก็ไม่เหมาะสม ไม่สะดวก ต้องมีผู้ช่วยงาน ท่านได้มองหาคนที่เหมาะ
กับงาน มีใจรักงานด้านการเผยแผ่ ท าหน้าที่ช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ และมีความสุขในการท างานจึง
แนะน าให้เข้ามาช่วยงาน ทีมนักวิจัยได้สอบถามเจ้าหน้าที่ซึ่งเป็นอาสาสมัครของโครงการพุทธศาสนา
เพ่ือการพัฒนา (คพพ.) ที่ท าหน้าที่ประจ าในองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) และโครงการ
พุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) โดยคุณค าสิงห์ ช่างชัย หัวหน้าส านักงานโครงการพุทธศาสนาเพ่ือ
การพัฒนา (คพพ.) ได้เล่าให้ฟังว่า 



๓๑๑ 
 

“….จุดเริ่มต้นในการท างาน คือรับราชการเป็นครูสอนพระสงฆ์ได้เงินเดือน 
๗๐๐-๓,๐๐๐ กีบพระอาจารย์สีทนเป็นผู้แนะน าให้มาท างานกับ คพพ.ตั้งแต่ปี พ.ศ.
๒๕๕๒ จนถึงปัจจุบัน ความรู้สึกและอุดมการณ์ในการท างาน คือคิดอยู่ว่าตนเองจะ
ช่วยเหลือพุทธศาสนาได้อย่างไร จะท าให้เยาวชนในสังคมด าเนินชีวิตให้มีความสุข
อย่างไรโดยใช้หลักพุทธศาสนา อยากน าหลักธรรมไปปรับใช้ในการเรียนการสอน 
อยากให้พระภิกษุสามเณรที่บวชอยู่ได้พัฒนาตนเองให้มีการศึกษา”๑ 

จากการให้สัมภาษณ์ของคุณค าสิงห์ ช่างชัย ได้สะท้อนปัญหาของสังคมลาว ให้เห็นว่า 
ประชาชน มีรายได้ต่ าแต่มีรายจ่ายสูง แม้จะเป็นข้าราชการก็มีค่าตอบแทนไม่มากนัก ปัญหาเยาวชน
นักเรียนก็เป็นปัญหาใหญ่ของประเทศ และพระภิกษุสามเณรก็ไม่ใฝ่รู้ไม่ใฝ่เรียน ชุมชนต่างๆ ของ
สปป.ลาว ยังไม่ได้มีการพัฒนาตนเองด้วยการศึกษา อาจจะเป็นเพราะระบบสวัสดิการของรัฐยังไม่
เพียงพอและยังไม่ได้สร้างแรงจูงใจส่วนหนึ่งด้วย ซึ่งที่พอจะมีหนทางช่วยเหลือโดยตรงและเป็นทางลัด
ได้คือการใช้พระพุทธศาสนาในการเข้าไปพัฒนาคุณภาพชีวิต ทั้งด้านกายภาพและจิตภาพ โดยเฉพาะ
เยาวชนที่บวชเข้ามาเป็นพระภิกษุสามเณรในพระพุทธศาสนาแล้ว ต้องศึกษาเล่าเรียนทั้งด้านวิชา
ธรรมและวิชาโลก ให้สามารถมีความรู้ ความเข้าใจชีวิต หรือมีภูมิรู้ ภูมิธรรม เพ่ือที่จะท าหน้าที่เป็น
พลังในการพัฒนาชุมชนที่ตนอาศัยสืบต่อไป 

นอกจากนั้น การเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของวัดป่านาคูนน้อย มีหลากหลาย
กิจกรรม แต่ส่วนใหญ่จะแตกกิจกรรมต่างๆ ไปจากโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) ซึ่ง
จริงๆ แล้ว คพพ.เป็นโครงการหลักที่มีกิจกรรมการเผยแผ่ด้วยวิธีการต่างๆ ที่ทางวัดคิดขึ้นมา
สนับสนุน โดยเฉพาะกิจกรรมการฝึกปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐาน ถือเป็นวิธีการเผยแผ่ที่สร้างความสุข
อย่างยั่งยืนให้กับประชาชนในชุมชน ซึ่งในประเด็นนี้ พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน  ได้เล่าให้ทีม
นักวิจัยฟังว่า 

“….วิธีการเผยแผ่ศีลธรรม ของวัดป่านาคูนน้อย คือออกไปดูชาวบ้านว่าขาด
แคลนอะไรบ้าง จะเริ่มต้นจากการให้ (ทาน) ก่อน แล้วสอดแทรกธรรมะเพ่ือสอน
ประชาชน หลังจากนั้นแล้วจะท ารายงานเสนอต่อพระมหาชาลี กนฺตสีโล การ
ตัดสินใจในการด าเนินการโครงการใดๆ นั้น จะมีคณะกรรมาธิการจ านวน ๓ คน 
เป็นผู้พิจารณา…ความรู้พ้ืนฐานทางพุทธศาสนาของคนลาว แบ่งเป็น ๓ ระดับ คือ
โดยลึกซึ้ง โดยประเพณีฮีตสิบสองคองสิบสี่ และโดยผิวเผิน ซึ่งประชาชนส่วนใหญ่
จะถูกจัดอยู่ในกลุ่มผิวเผิน 

การถ่ายทอดความรู้ทางวิปัสสนากัมมัฏฐานดูจากกิริยาภายนอก และดูความ
ตั้งใจภายใน เมื่อประชาชนมาวัด วัดจะเป็นแหล่งรวมวัฒนธรรมอยู่แล้ว การจัดการ
วัดให้เป็นสถานที่ให้เป็นอาราม น่าอยู่ตามมาตรฐานของวัด เป็นเรื่องส าคัญใน
เบื้องต้น ส าหรับวัดป่านาคูนน้อย เป็นสถานที่ฝึกอบรมปฏิบัติธรรมกัมมัฏฐาน จึง
อนุรักษ์ธรรมชาติ สิ่งแวดล้อมต่างๆ ให้มีความร่มรื่นร่มเย็นเอาไว้ จากนั้นก็ดูแล

                                           
๑ สัมภาษณ์ นายค าสิงห์  ช่างชัย หัวหน้าส านักงานโครงการพระพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.) นคร

หลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว สรุปสาระส าคัญการสัมภาษณ์เชิงลึก, เมื่อวันท่ี ๗ ตุลาคม  ๒๕๕๘. 



๓๑๒ 
 

ความสะอาดในบริเวณวัด (เสนาสนะ) และความเป็นสัปปายะที่ต้องอาศัยธรรมชาติ
เอาไว้ให้ได้ต่อไป….”๑ 

 
ภาพที่ ๓.๗๒ โครงการบรรพชาสามเณรภาคฤดูร้อน วัดป่านาคูนน้อย 

เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ที่ได้รับความความเชื่อถือจากผู้ปกครองเป็นอย่างยิ่ง 

จากการสัมภาษณ์พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ของทีมนักวิจัย ท าให้ทราบวิธีการเผยแผ่ใน
โครงการพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.) ว่า วิธีการที่พระพุทธเจ้าได้มอบไว้ให้คือ การเป็นผู้ให้ด้วย
การเข้าไปช่วยเหลือในสิ่งที่เขาขาดเพ่ือเป็นการพัฒนาคุณภาพชีวิตให้ดีขึ้น เมื่อเขาเหล่านั้นเป็นผู้รับสิ่ง
นั้นกับเราแล้วในขณะและโอกาสนั้นเอง พระสงฆ์ก็ค่อยสอดแทรกหลักธรรมที่เป็นแนวทางในการ
พัฒนาจิตใจของเขาให้เขาได้ช่วยเหลือตนเองโดยอาศัยการฝึกปฏิบัติตามหลักค าสอนของพระพุทธเจ้าจน
ช่วยเหลือตนเองได้ หรือให้เขาได้เข้าใจเห็นความส าคัญของการฝึกปฏิบัติธรรมในพระพุทธศาสนาอัน
จะเป็นที่พ่ึงที่ยั่งยืนของตนเองต่อไป 

นอกจากนั้น ท่านยังได้ชี้ให้เห็นว่า วัดป่านาคูนน้อย เป็นสถานที่เผยแผ่ที่เป็นหลักโดยเปิดให้
ผู้คนที่มีความสนใจในการฝึกปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐานเข้ามาศึกษาเรียนรู้ ด้วยการเปิดลานวัดเป็น
กิจกรรม เป็นลานบุญ เป็นลานธรรม และเป็นลานปัญญา ใช้พัฒนาคุณภาพชีวิตของชาวบ้านและ
บุคคลทั่วไปด้วยหลักการทางพุทธศาสนา วัดป่านาคูนน้อย จึงพยายามรักษาธรรมชาติที่มีอยู่ใน
บริเวณพ้ืนที่ส่วนต่างๆ ของวัดให้คงสภาพเป็นธรรมชาติให้มากที่สุดเพ่ือใช้เป็นลานกิจกรรมที่ชุมชน
เข้ามาใช้รักษาสืบทอดวัฒนธรรมประเพณี วิถีชีวิตของชุมชน ในขณะเดียวกันก็ใช้เป็นลานบุญ ลาน

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ นายค าสิงห์  ช่างชัย, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม  ๒๕๕๘. 



๓๑๓ 
 

ธรรมและลานปัญญา ส าหรับการพัฒนาคุณภาพชีวิตของพุทธศาสนิกชนให้เข้าถึงรูปแบบการด าเนิน
ชีวิตที่เป็นวิถีพุทธให้มากท่ีสุด  

“….ส าหรับโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) มีภารกิจในการร่วม
พัฒนากับชุมชน โดยการส ารวจปัญหาของชุมชน และการส ารวจปัญหาจากการ
ปฏิบัติหน้าที่ของสงฆ์ด้วยนั้น หากจะมีการฝึกอบรมในแต่ละแขวง ต้องท าแผนงาน
น าเสนอต่อส่วนกลางเพ่ือขออนุมัติงบประมาณ โดยได้รับทุนสนับสนุนจากองค์กร
สากลและองค์กรเสม สิกขาลัย… 

ส่วนโครงการปฏิบัติธรรมมีหลายกลุ่มเป้าหมาย เช่นกิจกรรมส าหรับเยาวชน
ในโรงเรียนจะสอนเรื่องศีลธรรม มรรยาทการกราบไหว้ ส่วนกิจกรรมในกลุ่ม
ผู้สูงอายุเรียกว่า การปฏิบัติธรรมของแม่สายสิญจน์ ซึ่งเป็นเพศหญิงวัยกลางคนขึ้นไป 
เป็นต้น โดยการท างานจะมีทีมเครือข่ายเพ่ือเชื่อมโยงความคิดและให้ความ
ช่วยเหลือซึ่งกันและกัน”๑ 

อย่างไรก็ตาม แนวทางการเผยแผ่พระพุทธศาสนาที่สนับสนุนงานของโครงการพุทธศาสนาเพ่ือ
การพัฒนา (คพพ.) ของกรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน ซึ่งปัจจุบันมีท่านอาจารย์สี
ทน วงไชยสอน เป็นประธานในการด าเนินงาน โดยมีส านักงานที่ใช้เป็นสถานที่ขับเคลื่อนการท างานใน
ภาคปฏิบัติ ณ วัดป่านาคูนน้อย ซึ่งท่านเป็นนายวัดหรือเป็นเจ้าอาวาสอยู่นั้น ยังมีกิจกรรมอีกหลายอย่าง 
อาทิเช่น การเผยแผ่ศีลธรรมในโรงเรียน การเผยแผ่ศีลธรรมทางโทรทัศน์ การเผยแผ่ศีลธรรมผ่านสื่อ
สิ่งพิมพ์ การเผยแผ่ศีลธรรมทางอินเตอร์เนท ผ่านหน้า http://www.laobdp.org. อันเป็นที่รวบรวม
ข่าวสารข้อมูลเกี่ยวกับความเคลื่อนไหวของโครงการฯ เป็นต้น 

 
ภาพที่ ๓.๗๓ โครงการธรรมสัญจร ในสถานศึกษาของวัดป่านาคูนน้อย 

เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ที่มีผลต่อการศึกษาเรียนรู้พระพุทธศาสนาของเด็กเยาวชน 
                                           

๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระอาจารย์สีทน  ไชยวงสอน, เมื่อวันท่ี ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๑๔ 
 

นอกจากนั้น โครงการพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.) ที่ด าเนินการโดยคณะสงฆ์ทั้งหมด
ที่อยู่นอกเหนือจากวัดป่านาคูนน้อย ที่มีพระสงฆ์เถระรับผิดชอบเป็นประธานในการด าเนินการที่ใช้
พระพุทธศาสนาเข้าไปพัฒนาชุมชนและสังคมโดยภาพรวมและมีความโดดเด่นได้รับการยอมรับของ
สังคมอย่างมากคือ โครงการธรรมสัญจร โครงการเมตตาธรรมและโครงการอบรมสามเณรภาคฤดูร้อน 
ซึ่งการด าเนินการตามโครงการต่างๆ เหล่านี้ล้วนแต่เกิดขึ้นได้จากการมีอาสาสมัคร ในเรื่องนี้ พระ
อาจารย์สีทน ไชยวงสอน ได้เล่าถึงการท างานโดยภาพรวมกับทีมนักวิจัยไว้ว่า 

“…วิธีการเผยแผ่จะเป็นลักษณะของโครงการธรรมสัญจร โครงการเมตตา
ธรรมและโครงการอบรมสามเณรภาคฤดูร้อน โดยมีอาสาสมัคร ๒ กลุ่มใหญ่ๆ ได้แก่  

(๑) อาสาสมัครฝ่ายบรรพชิต ได้แก่ พระสงฆ์ที่จบจากวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ 
ส่วนใหญ่โครงการ คพพ. จะอบรมพระธรรมวิทยากรเพ่ือท างานรับใช้สังคมเมื่ออบรม
เสร็จบางรูปก็ขอเป็นพระอาสาสมัครโดยโครงการจะมีการอบรมพระอาสาสมัครเป็น
เวลา ๙ เดือน ในสามเดือนแรกอบรมความรู้ทั่วไป ความรู้เกี่ยวกับสังคมและวิธีการ
สอนธรรม เดือนที่สี่ถึงหก จะอบรมวิปัสสนากัมมัฏฐาน และสามเดือนสุดท้ายจะ
อบรมการเขียนโครงการและฝึกการปฏิบัติงาน พร้อมทั้งฝึกการประเมินการ
ปฏิบัติงาน ซึ่งพบปัญหาในการเผยแผ่ว่า ความรู้ของพระสงฆ์ที่ท าหน้าที่แผยแผ่
ธรรมะนั้น ยังไม่เพียงพอควรได้รับการศึกษาเพ่ิมเติม 

(๒) อาสาสมัครฝ่ายคฤหัสถ์ ได้แก่ เยาวชนและปัญญาชน กล่าวคือเยาวชน
จากสถาบันการศึกษาต่างๆ ที่ได้เข้ามาเรียนรู้สัมผัสกับโครงการต่างๆ ของ คพพ.
และปัญญาชนที่เรียบจบแล้วแต่ยังไม่มีงานท าก็สมัครเข้ามาท างานเพ่ือสังคมซึ่ง
เยาวชนที่เข้ามาร่วมเป็นอาสาสมัครนั้น มาจากการอบรมของพระวิทยากรในเขต
แขวงต่างๆ โดยไม่มีค่าตอบแทนเป็นเงินประจ าให้ แต่ในบางโอกาสที่มีผู้บริจาคเงิน
ในการท าโครงการเมื่อบริหารจัดการงานแล้วมีงบประมาณเหลือ ก็อาจให้
ค่าตอบแทนอาสาสมัครบ้างเป็นบางโอกาส...  

การประเมินตนเองในการท างานจะมีการประเมินงานประจ าวันเพราะ
อาสาสมัครบางคนยังมีความเห็นแก่ตัวและเอาตัวรอด ยังไม่มีความคิด หรือ
ความรู้สึกว่า การท างานอาสาสมัครนั้นเป็นเรื่องที่น่าภาคภูมิใจที่ตนเองช่วยเหลือ
ชุมชนให้พ้นทุกข์ได้… 

…ปัญหาที่พบในการด าเนินงานคือ บุคลากรไม่เพียงพอในการฝึกอบรม
นักศึกษาหรืออาสาสมัคร และอาสาสมัครส่วนใหญ่เป็นพระสงฆ์ที่มีปัญหาในการ
สื่อสารทางภาษา มีพระสงฆ์ที่สามารถพูดภาษาอังกฤษได้เพียง ๔ รูป ซึ่งทางวัดป่า
คูนน้อยตั้งเป้าหมายว่าภายใน ๑๐ ปี พระภิกษุสงฆ์ภายในวัดนี้ต้องสามารถพูด
ภาษาอังกฤษได้ทุกรูป”๑ 

จากการให้ข้อมูลของพระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน ท าให้ทราบว่า โครงการพุทธศาสนาเพ่ือ
การพัฒนา (คพพ.) ได้ด าเนินการควบคู่ไปกับโครงการธรรมสัญจร โครงการเมตตาธรรม และโครงการ

                                           
๑

 อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ พระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๑๕ 
 

อบรมสามเณรภาคฤดูร้อน ซึ่งโครงการทั้ง ๓ จ าเป็นต้องใช้อาสาสมัครเข้ามาช่วยในการท างานเป็น
จ านวนมาก ซึ่งอาสาสมัครจะมีทั้งบรรพชิตและคฤหัสถ์ โดยอาสาสมัครที่ป็นบรรพชิตจะได้จากผู้เข้า
มารับการศึกษาทางธรรมและศึกษาทางโลกจนจบหลักสูตร ๙ เดือนจากวัดป่านาคูนน้อยแล้วจึงค่อย
ไปท าหน้าที่ช่วยคณะสงฆ์ท างาน ส่วนอาสาสมัครที่เป็นคฤหัสถ์จะเป็น ๒ กลุ่มคือเยาวชนที่พึงพอใจกับ
การได้รับการพัฒนาตนเองจากโครงการธรรมสัญจร และโครงการอบรมสามเณรภาคฤดูร้อนแล้วก็ไป
ช่วยงานในฐานะผู้ช่วยวิทยากร นอกจากนั้น คฤหัสถ์อีกกลุ่มหนึ่งเป็นปัญญาชนที่จบการศึกษาแล้วแต่
ยังรองานท าจึงเข้ามาสมัครเป็นอาสาสมัครเพ่ือเป็นการฝึกงานหาประสบการณ์และเป็นการท าหน้าที่
ชาวพุทธที่ดีช่วยเหลือสังคมอันเป็นการบ าเพ็ญตนอีกวิธีการหนึ่งด้วย 

อนึ่ง จากการสอบถามถึงวิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของโครงการพุทธศาสนาเพ่ือ
การพัฒนา (คพพ.) จากอาสาสมัครที่ท างานในส านักงานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.)โดย
สอบถามคุณค าสิงห์ ช่างชัย ได้ให้ข้อมูลที่สอดคล้องกับประธานโครงการฯ โดยกล่าวถึงการท างานของ
อาสาสมัครกับทีมงานวิจัยไว้ว่า 

“หลักการในการคัดเลือกอาสาสมัครในโครงการ ค.พ.พ นั้น เริ่มต้นจากการ
เปิดรับสมัครให้ผู้สนใจทั่วไปเขียนใบสมัคร แล้วสัมภาษณ์และคัดเลือกโดยคณะ
กรรมการฯ เมื่อเข้าสู่โครงการฯ จะมีการปฐมนิเทศและทดลองงานตามเวลาที่
ก าหนด การจัดคนท างานแบ่งตามลักษณะของงานในแต่ละโครงการ ได้แก่ โครงการ
ปฏิบัติกัมมัฏฐานฯ โครงการธรรมสัญจร โครงการพัฒนาชุมชน โครงการยาเสพติด 
ฯลฯ เป็นต้น  

การประเมินผลงานจะประเมินโดยคณะกรรมการจากพฤติกรรมส่วนบุคคล 
ความมีมนุษยสัมพันธ์กับผู้อ่ืน และวิธีการท างานในบทบาทหน้าที่ตามภารกิจที่
มอบหมายและการอุทิศเวลาให้แก่งานที่ท า ซึ่งจะพิจารณาผลการท างานทั้ง
อาสาสมัครใหม่และเก่าภายหลังงานส าเร็จแล้ว เพ่ือประเมินการจ้างงานต่อไป  

สิ่งนี้เป็นจุดอ่อนและจุดแข็งที่ท าให้มีอัตราการเข้า/ออกงานของบุคลากรใน
ต าแหน่งต่างๆ ของโครงการ คพพ.เกิดขึ้นบ่อยในรอบปี ตามแผนงาน/โครงการฯ/
งบประมาณจากแหล่งทุน ท าให้บุคลากรรู้สึกไม่มีความมั่นคงในชีวิตแต่ขณะที่
โครงการฯ ก็มีโอกาสคัดสรรคนท างานอย่างหลากหลายมากขึ้น แต่อาจได้คนที่ไม่
ผูกพันกับองค์กรเท่าที่ควร”๑ 

จากการให้ข้อมูลของเจ้าหน้าที่ส านักงาน ที่ได้กล่าวถึงวิธีการรับอาสาสมัครและแนวทางการ
จ่ายงานให้แก่อาสาสมัครของโครงการรับผิดชอบนั้น จะเห็นว่า มีการปฐมนิเทศผู้ที่จะไปท างานใน
หน้าที่อาสาสมัครของแต่ละโครงการและการแบ่งภารงานก็จะขึ้นอยู่กับภารงานของแต่ละโครงการ
ด้วย นอกจากนั้นก็มีการประเมินผลการท างานของอาสาสมัครทั้งคนใหม่และคนเก่าหลังจากสิ้นสุด
งานแล้วเพ่ือที่จะเป็นเงื่อนไขในการจ้างงานต่อไป เป็นปัญหาที่กลายเป็นจุดอ่อนคือมีคนที่เป็น
อาสาสมัครเข้าๆ ออกๆ อยู่บ่อยๆ ตลอดปีจึงไม่มีความผูกพันกับองค์กร แต่ก็ท าให้เป็นจุดแข็งตรงที่
โครงการฯ สามารถเลือกคนที่มาท างานได้อย่างหลากหลาย 

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ นายค าสิงห์  ช่างชัย, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๑๖ 
 

 
ภาพที่ ๓.๗๔ โครงการธรรมสัญจรที่น าเด็กเยาวชนปลูกไม้ปลูกธรรม  

ของวัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์  

๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 

จากการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของคณะกรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติ
กัมมัฏฐาน ที่มีพระอาจารย์สีทน ไชยวงสอน เป็นประธานกรรมาธิการในปัจจุบัน ผ่านโครงการพุทธ
ศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) ที่ได้รับผิดชอบงานในฐานะเป็นประธานโครงการจากพระอาจารย์ใหญ่
ชาลี กนฺตสีโล อดีตประธานกรรมาธิการผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน ที่ท่านใช้ วัดป่านาคูน
น้อยเป็นฐานที่มั ่นในการท างานมาแล้วมากกว่าหนึ ่งทศวรรษนั้น คุณแม่ดวงเดือน บุนยาวง ได้
กล่าวถึงผลที่ท าให้โครงการได้กลายเป็นแรงบันดาลใจแก่ตนเองและชุมชนกับทีมงานนักวิจัยไว้ว่า  

“…คพพ.มีอิทธิพลต่อการเสนอแนะการพัฒนาชุมชนต่อพรรครัฐบาล สปป.ลาว 
โดยพ้ืนฐานคุณแม่เกิดในครอบครัวที่พ่อเป็นปราชญ์ทางพุทธศาสนา ติดตามพ่อไป
ปาฐกถาในที่ต่างๆ ตั้งแต่เป็นเด็ก พ่อเขียนหนังสือธรรมะหลายเล่ม ตนเองมีอาชีพ
เป็นอาจารย์มหาวิทยาลัยสอนที่มหาวิทยาลัยแห่งชาติลาว ปัจจุบันเกษียณอายุ
ราชการแล้ว ไม่รู้ว่าจะท าอะไร อยู่บ้านก็ปลูกแต่ต้นไม้... 

เริ่มเข้ามาท างานในโครงการ คพพ.ในลักษณะจิตอาสาได้รับความสุขทาง
จิตใจ ความสุขทางจิตวิญญาณเป็นศรัทธาทาน และอยากท าทานในระดับที่สูงขึ้น 
เดิมทีเดียวได้เข้ามาช่วยให้ความรู้แก่อาสาสมัครพระภิกษุสงฆ์และฆราวาสในการ
เผยแผ่เนื้อหาสาระทางพุทธศาสนาที่ถูกต้อง ช่วยดูแลทางด้านการใช้สื่อภาษาอังกฤษ
และได้เป็นคณะกรรมการบริหารของ ค.พ.พ ด้วย  



๓๑๗ 
 

ปัจจุบันท าหน้าที่ในการประชาสัมพันธ์สิ่งที่โครงการ คพพ.ท าผ่านวารสารทั้ง
ภาษาลาวและภาษาอังกฤษ เป็นการช่วยระดมทุนจากภายนอกมาช่วยพระอาจารย์
สีทน และญาท่านใหญ่ชาลี อีกแรงหนึ่ง เพราะการเผยแผ่ธรรมะบางอย่างต้องใช้ทุน 
เช่นค่าเดินทาง ค่าน้ ามันรถของพระภิกษุสงฆ์ซึ่งมีความล าบากมากกว่าฆราวาส 
นอกจากนี้ ยังเป็นผู้รวบรวมผลงานของญาท่านใหญ่ชาลีและเป็นแหล่งรวมผลงาน
ของเหล่าสานุศิษย์ของญาท่านใหญ่ในเขตพ้ืนที่ต่างๆ ไว้ในวันที่มีการประชุม
ประจ าปีของวัดป่านาคูนน้อยก็จะน ามาแจกเผยแพร่ผลงานกัน”๑ 

จากการให้สัมภาษณ์ของคุณแม่ดวงเดือน บุนยาวง อดีตอาจารย์มหาวิทยาลัย ปัจจุบันเป็น
นักวิชาการอิสระ ได้กล่าวถึงอิทธิพลของโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) ที่มีต่อตนเองนั้น 
โดยเห็นว่า เป็นโครงการที่ได้เข้ามาช่วยหลือในการให้องค์ความรู้ทางด้านพระพุทธศาสนาแก่
คณะท างานที่ท าหน้าที่ในการเผยแผ่ให้มีความถูกต้อง เพราะตนเองได้ศึกษาโดยตรงจากพ่อซึ่งเป็นนัก
ปาฐกถาทางพระพุทธศาสนาเป็นอย่างดี และเห็นว่า การเข้ามาช่วยเหลือเป็นการท าทานที่เป็นภาวนา
ที่มีอานิสงส์มากกว่าอย่างอ่ืน และนอกจากนั้น ยังเป็นคณะกรรมการของ คพพ.ด้านสื่อสารมวลชน 
โดยประชาสัมพันธ์เผยแพร่ผลงานของโครงการฯ ออกสู่สังคมทั้งภาษาลาวและภาษาอังกฤษ และยัง
ใช้จุดแข็งของตนเองเรื่องภาษาอังกฤษติดต่อประสานงานในนามโครงการฯ กับต่างประเทศเพ่ือระดม
ทุนมาช่วยเหลือการท างานอีกทางหนึ่ง โดยเฉพาะค่าใช้จ่ายในการเดินทาง และนอกจากนั้น ท่านยัง
ท าหน้าที่เป็นผู้ผลิตแผ่นประชาสัมพันธ์ผลงานของโครงการแจกจ่ายชาวพุทธที่ได้เสียสละทุนทรัพย์
สนับสนุนด้วยการท าบุญกับโครงการอีกด้วย 

 
ภาพที่ ๓.๗๕ คุณแม่วงเดือน บุนยาวง อดีตอาจารย์มหาวิทยาลัยแห่งชาติลาว  

กรรมการโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) วัดป่านาคูนน้อย 

                                           
๑

 สัมภาษณ์ คุณแม่วงเดือน  บุนยาวง สรุปสาระส าคัญการสัมภาษณ์เชิงลึก ณ วัดป่านาคูนน้อย เมืองนา
ทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๑๘ 
 

๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 

จากการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ผ่านการด าเนินงานตามโครงการพุทธศาสนาเพ่ือ
การพัฒนา (คพพ.) เกิดผลกระต่อสังคมผ่านความเห็นหนึ่งที่ได้กล่าวถึง พระมหาชาลี กนฺตสีโล วัดป่า
นาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ คือท่าน ส.ศิวรักษ์ ได้ชี้ให้เห็นผลงานของพระ
อาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล ในโอกาสจัดท าหนังสืออนุสรณ์ ๘๐ ปีชีวิตธรรมของท่านไว้ว่า  

“พระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล เป็นรองประธานศูนย์กลางองค์การพุทธ
ศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) และเป็นประธานโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา 
ทั้งเป็นประธานโครงการแปลประไตรปิฎกฉบับภาษาลาว เป็นอาจารย์ใหญ่สาย
วิปัสสนากัมมัฏฐาน สืบสานมาจากพระอาจารย์ใหญ่มหาปาน อานันโท ที่วัดพุทธวงสา
ป่าหลวง นครหลวงเวียงจันทน์...  

โดยที่พระอาจารย์ใหญ่มหาปาน อานันโท ได้ตั้งปณิธานไว้อย่างมีผลส าเร็จ
เป็นส่วนใหญ่ คือขยายส านักวิปัสนากัมมัฏฐานออกได้ใน ๔ แขวงคือ เวียงจันทน์ 
ค าม่วน วัดตะปือ หลวงพระบาง แและสะหวันนะเขต จัดตั้งโรงเรียนพระอภิธรรม 
จัดตั้งโรงเรียนเลี้ยงเด็กอนาถา (ก าพร้า) จัดตั้งโรงเรียนอบรมศีลธรรมเยาวชนวันอาทิตย์ 
จัดตั้งกระบอกเสียงเผยแผ่ธรรมะคือวารสาร "พุทธวงศ์" และจัดตั้งพระพุทธรูปใหญ่
ให้เป็นหอสมุด จนเมื่อพระอาจารย์ใหญ่มหาปาน อานันโท มรณภาพลง พระมหาชาลี 
กนฺตสีโล จึงได้สานต่อเจตนารมณ์การเผยแผ่งานนั้นสืบมา... 

พระมหาชาลี กนฺตสีโล ต้องการประยุกต์พุทธธรรมให้เหมาะสมกับกาลสมัย 
ท่านตั้งโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) ขึ้นเป็นเวลากว่าทศวรรษ
มาแล้ว แนวคิดคล้ายกับเรื่องพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของนานาชาติ ( International 
Network of Engaged Buddhism) ซึ่ง คพพ.เป็นสมาชิก และโครงการของคณะ
สงฆ์ลาว เน้นฝึกปรือพระเณรให้แม่นย าในทางพระธรรมวินัย ทั้งทางด้านปริยัติและ
ปฏิบัติ ท่านเป็นพระวิปัสสนาจารย์ วัดป่านาคูนน้อยที่เป็นวัดป่าอยู่นอกนครหลวง
เวียงจันทน์ เหมาะกับการปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐาน ซึ่งเปิดสอนแก่พระภิกษุสงฆ์
สามเณร อุบาสก อุบาสิกา... 

และในระยะหลังๆ นี้มีชาวต่างประเทศไปปฏิบัติธรรมที่วัดป่านาคูนน้อยนี้
ด้วยเพราะพระคุณท่านต้องการให้การพระศาสนาเป็นไปอย่างเหมาะสมกับกาล
สมัย เพ่ือประยุกต์พุทธธรรมให้สอดคล้องกับสังคมที่เปลี่ยนแปลงไปอย่างรวดเร็ว 
จากสังคมเกษตรกรรมมาเป็นสังคมอุตสาหกรรม แม้ทางด้านการเมืองจะยืนหยัดอยู่
กับอุดมการณ์สังคมนิยม แต่ทุนนิยม และบริโภคนิยม ก็เข้าไปแพร่หลายจน
กลายเป็นลัทธิศาสนาอย่างใหม่ โดยเฉพาะสื่อมวลชน และโทรทัศน์จากรัฐไทยที่มี
อิทธิพลต่อการปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตประชาชนใน สปป.ลาวเป็นอย่างยิ่ง”๑ 

                                           
๑ อ้างแล้ว, โครงการพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.), ๘๐ ปี ชีวิตธรรม พระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล, 

หน้า ๓๗-๓๘. 



๓๑๙ 
 

จากทัศนะของท่านอาจารย์ ส. ศิวลักษณ์ ที่ได้กล่าวไว้ในหนังสืออนุสรณ์ ๘๐ ปีชีวิตธรรม 
พระอาจารย์ใหญ่ชาลี กนฺตสีโล ได้ชี้ให้เห็นว่า ผลงานการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ทั้งด้านปริยัติศาสนา 
ปฏิบัติศาสนา และปฏิเวธศาสนา โดยเฉพาะงานด้านปฏิบัติศาสนา หรือการปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐาน
ที่ท่านรับภาระธุระมาจากอาจารย์ของท่านคือพระอาจาร์ใหญ่มหาปาน อานนฺโท อดีตเจ้าอาวาสวัด
พุทธวงศาป่าหลวง นครหลวงเวียงจันทน์ โดยถือว่าเป็นภาระงานสืบทอดด้านปฏิบัติศาสนาของ
คณะสงฆ์ลาวโดยตรงนั้น บรรลุผลส าเร็จเป็นอย่างยิ่ง โดยการท างานด้านปฏิบัติศาสนาของท่านได้
มีการขยายการปฏิบัติศาสนาไปได้ถึงเวียงจันทน์ ค าม่วน วัดตะปือ หลวงพระบาง และสะหวันนะ
เขต จัดตั้งศูนย์เด็กก าพร้าและโรงเรียนอบรมศีลธรรมเยาวชนวันอาทิตย์ จัดท าวารสารเป็น
กระบอกเสียงในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา จนกระทั่งมาจัดตั้งโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา 
(คพพ.) ขึ้นเพื่อใช้พระพุทธศาสนาเป็นเครื่องมือเข้าไปพัฒนาคณะสงฆ์ให้มีการตื่นตัวในการท า
หน้าที่เป็นที่พึ่งทางด้านปฏิบัติศาสนาขึ้นมาตามบทบาทหน้าที่ของตนเอง และยังร่วมกับนายบ้าน
เข้าไปรับรู้ทุกข์ปัญหาชีวิตของชาวบ้านในชุมชนต่างๆ เพ่ือวางแผนการแก้ปัญหาชุมชนและสังคมตาม
แนวทางพุทธวิธีการพัฒนา จนท าให้เกิดผลในการท างานเป็นการเกื้อกูล บ าบัดทุกข์ บ ารุงสุขให้กับ
พุทธศาสนิกชนเป็นที่ประจักษ์ชัดแก่รัฐบาลและสังคมโดยรวม ทั้งภายในและภายนอกประเทศ 

 
ภาพที่ ๓.๗๖ การสัมภาษณ์เชิงลึกอุบาสกวัดป่านาคูนน้อย  

เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ เกี่ยวกับพัฒนาการองค์กรและการมีส่วนร่วมพัฒนาสังคม  

นอกจากนั้น ยังมีมุมมองที่กล่าวถึงผลกระทบต่อสังคมในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมจากการด าเนินงานของโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) ของหัวหน้าส านักงาน และ
เจ้าหน้าที่ประจ าส านักงานกลางองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.)โครงการพุทธศาสนาเพ่ือการ
พัฒนา (คพพ.) สรุปได้ดังนี้  

 “การท างานกับ คพพ. ได้เงินค่าตอบจากหน่วยงานเอกชนที่ช่วยเหลือ
องค์กรแต่ไม่ได้รับเงินเดือนจากรัฐ การท างานจึง เป็นการเสียสละ เป็นความ
ภาคภูมิใจที่ได้ช่วยเหลือสังคม และได้ฝึกฝนจิตใจของตนเองให้รู้เท่าทันต่อจิตใจของ



๓๒๐ 
 

ตนเอง ไม่ให้ไหลไปตามกระแสของกิเลสที่เกิดขึ้น ทุกอย่างเป็น “ปัจจัตตัง” การเข้า
สู่ประชาคมอาเซียน ถือว่า วิถีชีวิตชุมชนเป็นเรื่องส าคัญควรเคารพต่อธรรมชาติเพราะ
เป้าหมายสูงสุดของ คพพ.คือความเป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ ความสุขที่เกิดขึ้นต้องไม่
เบียดเบียนผู้อ่ืนและสิ่งแวดล้อม การถ่ายทอดความรู้เกี่ยวกับเรื่องศีลธรรมควรปรับ
วิธีเทคนิคการถ่ายทอดความรู้ให้ทันสมัยต่อเหตุการณ์บ้านเมืองเนื่องจากอิทธิพล
ของการโฆษณาชวนเชื่อจากสื่อต่างๆ ท าให้คนในสังคมเปลี่ยนแปลงไป  

พลังของพระสงฆ์ไม่ควรจะอยู่แต่ในวัด ควรดึงศักยภาพออกมาเพ่ือช่วยเหลือ
สังคม ไม่ใช่เทศน์ สวด บังสุกุล แต่ต้องมีความช่วยเหลือสังคมและน าหลักธรรมไป
ประยุกต์ใช้ในการพัฒนา โดยวิธีการน าหลักธรรมค าสอนไปสู่ชุมชน ต้องปรับทัศนคติ 
ศึกษาวิธีการ มีกิจกรรมเสริมทักษะชีวิต เช่นบวชต้นไม้ กล้าไม้ เสริมศิลปะการ
ครองเรือนในชุมชน มีหลักสูตรส าหรับเยาวชนและเด็กเล็ก มีใบรับรองจากโรงเรียน 
หากอาสาสมัครจะลาออกจากองค์กรจะให้ใบผ่านงานเพ่ือเป็นการรับรองคุณสมบัติ
ในการท างานในสถานที่ใหม่ต่อไป”๑ 

“การท างานใน คพพ.ควรมีวิสัยทัศน์และเห็นเป้าหมายร่วมกัน มีน้ าใจแบ่งปัน
ช่วยเหลือ รักผูกพันใจต่องานที่ท า มีมุมมองพร้อมที่จะปรับตัวเพ่ือการท างานกับ
พระสงฆ์ แต่บางทีก็ล าบากใจเพราะผู้ที่จะอาสาเข้ามาท าหน้าที่ตรงนี้ได้จะต้องเป็น
ผู้ที่ไม่ได้มาหวังค่าตอบแทน แต่สิ่งที่เราจะได้จากการมาช่วยงานคือประสบการณ์ใน
การท างานที่สามารถน าใบผ่านงานไปใช้ประโยชน์ในการสมัครงานในที่ต่างๆ ได้”๒ 

จากความเห็นของหัวหน้าอาสาสมัครที่ท าหน้าที่อยู่ประจ า ณ ส านักงานขับเคลื่อนโครงการ
พระพุทธศานาเพื่อพัฒนา (คพพ.) ดังกล่าวแล้วข้างบนนั้น ได้ชี้ให้เห็นว่า การท างานร่วมกับโครงการฯ 
ในฐานะเยาวชนอาสา จักเป็นการฝึกฝนตนเองเพ่ือให้เกิดการเรียนรู้ที่จะได้จากประสบการณ์ในการ
ท างาน ซึ่งเป็นการฝึกประสบการณ์จากการท างานในการลงพ้ืนที่จริงๆ มากกว่าจะได้เป็นค่าตอบแทน
อย่างอ่ืน โดยหากคิดว่า ถ้าค่าแรงการท างานที่เราควรจะได้เหมือนกับการท างานทั่วไปที่ เขาได้รับนั้น 
แล้วเอาปัจจัยที่เป็นค่าตอบแทนของการใช้แรงงานนั้น มาเป็นค่าลงทะเบียนในการท าง านจิตอาสา
เพ่ือได้โอกาสในการฝึกฝนพัฒนาตนเองให้รู้จักการท างานจากประสบการณ์ดังกล่าวนั้น ซึ่งเป็น
ประสบการณ์ท่ีเยาวชนอาสาจะได้รับจากการฝึกงานอยู่แล้ว และนอกจากประสบการณ์ที่จะได้เรียนรู้
แล้ว ด้านจิตใจยังท าให้เราเกิดความสุขที่เติมเต็มหัวใจอยู่ตลอดเวลาคือความปีติที่เมื่อนึกถึงสิ่งที่เราได้
ท าเพ่ือคนอ่ืน เป็นเรื่องที่ท าให้เกิดความภาคภูมิใจ ซึ่งเป้าหมายของ คพพ.นั้นมุ่งสร้างให้ทุกคนเป็น
มนุษย์ที่สมบูรณ์คือการไม่เบียดเบียดตนเองและผู้ อ่ืน รวมทั้งไม่เบียดเบียนสิ่งแวดล้อม ซึ่งพระสงฆ์
ผู้ท าหน้าที่จะต้องปรับเทคนิคในการถ่ายทอดเรื่องศีลธรรมให้สามารถต้านทานหรือน าหน้าสื่อต่างๆ 
ในยุคโลกาภิวัตน์ โดยควรมีหลักสูตรส าหรับเยาวชนทุกวัย และหากเยาวชนอาสาจบการฝึกงานควรมี
ใบรับรองการผ่านการฝึกงานเพ่ือจะใช้ประโยชน์ในการอ้างอิงการผ่านงานจากองค์การนี้ด้วย 

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ นายค าสิงห์  ช่างชัย, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 
๒ สรุปสาระส าคัญจากการสัมภาษณ์ และ สนทนากลุ่ม พนักงานอาสาสมัคร ในส านักงานโครงการ

พระพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.) ณ ส านักงานพระพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว วัดพระธาตุหลวงเวียงจันทน์ นคร
หลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๒๑ 
 

 
ภาพที่ ๓.๗๗ ทีมนักวิจัยขอสัมภาษณ์เพ่ือเก็บข้อมูลจาก คุณแม่วงเดือน บุนยาวง  
ณ ลานกิจกรรม วัดป่านาคูนน้อย เมืองนาทรายทอง แขวงนครหลวงเวียงจันทน์  
โดยเป็นรายละเอียดที่เกี่ยวข้องกับโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.)  

(๒) ศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์ อาทิตย์ ของอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง บ้านสีเกิด 
เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ 

 “โครงการศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์-อาทิตย์” ของอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง 
นั้น เป็นองค์กรของเอกชนที่เกิดขึ้นจากความคิดช่วยเหลืองานเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้สังคมเห็น
ความส าคัญของศีลธรรม ของฆราวาสครอบครัวหนึ่งที่เห็นความจ าเป็นว่า การท าหน้าที่ครอบครัวชาว
พุทธ หรือครอบครัวฆราวาสที่ใช้ธรรมะครองเรือนในพระพุทธศาสนานั้น ไม่ค่อยจะมีตัวแบบให้เห็นใน
สังคมมากนักที่จะประกาศตนว่า เป็นครอบครัวปฏิบัติธรรม แต่อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ในฐานะ
ผู้น าครอบครัว ได้ประกาศตนว่า ครอบครัวผู้ปฏิบัติศาสนาตามหลัก “ฆราวาสธรรม”๑ เพ่ือเป็น
ต้นแบบการด าเนินชีวิตแบบวิถีพุทธในระดับครอบครัวให้กับสังคมได้เห็นเป็นแบบอย่าง นอกจากนั้น 
อุบาสกผู้น าครอบครัวยังท าหน้าที่ถ่ายทอดแนวทางในการครองเรือน พร้อมทั้งการถ่ายทอดแนวทาง
ในการสอนเทศนาธรรมแบบแหล่อวยพรเพ่ือไปช่วยเหลือสังคมชาวพุทธและตั้งศูนย์ฝึกอบรมพุทธ
เยาวชนวันเสาร์ อาทิตย์ขึ้น เพ่ือให้เป็นสถานที่ถ่ายทอดวิถีชีวิตแบบวิถีพุทธให้กับยุวชนอีกด้วย ผู้วิจัย
จึงได้ตั้งประเด็นศึกษาบริบทขององค์กร ๔ ประเด็นคือ ๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ ๒) วิธีการ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม และ ๔) ผลกระทบ
การเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอไปตามล าดับ ดังน้ี 

                                           
๑ ฆราวาสธรรม คือ ธรรมส าหรับฆราวาส, ธรรมส าหรบการครองเรือน, หลักการครองชีวิตของคฤหัสถ์ มี 

๔ ข้อ ได้แก่ ๑) สัจจะคือความจริง พูดจริง ท าจริง (๒) ทมะ คือการฝึกฝน (๓) ขันติ คือความอดทน (๔) จาคะ คือ
ความเสียสละ ดูรายละเอียดใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป. อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม. 
พิมพ์ครั้งท่ี ๓๖, (กรุงเทพมหานคร: ผลิธัมม์, ๒๕๕๙), หน้า ๑๑๓-๑๑๔. 



๓๒๒ 
 

 
ภาพที่ ๓.๗๘ อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง รองผู้อ านวยการฝ่ายบริหาร  

วิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ และ ผู้อ านวยการศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์  อาทิตย์ 
บ้านสีเกิด เมืองนาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ ถ่ายเมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘ 

๑) ก าเนิด แนวคิด และพัฒนาการ  
การด าเนินการวิจัย ทีมนักวิจัยได้เดินทางไปลงพ้ืนที่ วิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ นครหลวง

เวียงจันทน์ เพ่ือเข้าพบอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง และได้สัมภาษณ์เชิงลึกเพ่ือเก็บข้อมูลศูนย์ฝึกอบรม
เกี่ยวกับ (๑) ประวัติผู้ก่อตั้งศูนย์อบรม (๒) แนวคิดการจัดตั้งศูนย์อบรม (๓) พัฒนาการของศูนย์อบรม 
ซ่ึงแต่ละประเด็นจะได้น าเสนอข้อมูลไปตามล าดับ  

(๑) ประวัติผู้ก่อตั้งองค์กร อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง เกิดเมื่อปีพ.ศ.๒๕๙๘ ที่บ้านข้าวเม้า 
เมืองขลุง แขวงจ าปาสัก สปป.ลาว ปัจจุบันอายุ ๖๓ ปี เคยเข้ารับการอุปสมบทเป็นพระภิกษุใน
พระพุทธศาสนา ที่วัดปากท้าง เมืองศรีโคตรบอง นครหลวงเวียงจันทน์ได้ ๑๐ พรรษา การศึกษาทาง
ธรรม ได้เล่าเรียนจบนักธรรม และได้เปรียญธรรม ๖ ประโยค การศึกษาทางโลกนั้นท่านจบครูชั้นสูง 
จากมหาวิทาลัยแห่งชาติลาว (National University of Laos หรือ NUOL) ปัจจุบันท่านท าหน้าที่
เป็นอาจารย์สอนในวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ และมีต าแหน่งบริหาร เป็นรองผู้อ านวยการฝ่ายบริหาร 
วิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ  ซึ่งตั้งอยู่ภายในวัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ 

ความช านาญการพิเศษ เป็นผู้มีความรู้สามารถในการเขียนกาพย์ เขียนกลอน เป็นโฆษก 
การพูดวาทศิลป์ พิธีกร พิธีการ การเทศน์แหล่อวยพร การสู่ขวัญบายศรี และการประกอบพิธีกรรม



๓๒๓ 
 

ทางด้านศาสนา เป็นผู้ให้ข้อมูลทางด้านศิลปะวัฒนธรรมของ สปป.ลาว ภายหลังจากอุปสมบทจน
ศึกษาเรียนรู้จนมีความรู้แล้ว จึงได้ลาสิกขาออกมา ท าหน้าที่เป็นผู้ครองเรือนมีครอบครัว และมีบุตร 
๒ คน แต่ทั้งสองคนได้เสียชีวิตไปหมดแล้วด้วยอุบัติเหตุคงเหลือเพียงท่านกับภรรยาสองคนเท่านั้น 

 
ภาพที่ ๓.๗๙ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. กับอาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม นักวิจัยในโครงการ 
สัมภาษณ์อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ผู้อ านวยการศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์-อาทิตย์ 

(๒) แนวคิดการจัดตั้งศูนย์ฝึกอบรม ภายหลังจากการลาสิกขาออกมาเป็นฆราวาสผู้ครอง
เรือนแล้ว สิ่งที่ไม่ได้ลาสิกขาออกไปหรือสูญหายออกไปจากตนเองคือ หนึ่ง : ความรู้ความสามารถใน
การเทศน์แหล่ การเป็นโฆษกพิธีกรพิธีการ เป็นต้น และสอง : หน้าที่ประจ าคือการเป็นอาจารย์สอน
อยู่ที่วิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ ด้วยเหตุที่ตนเองจบทางด้านการเป็นครูมาโดยตรง ซึ่งคุณสมบัติทั้งสอง
ประการนี้ เป็นต้น ท าให้พระภิกษุสามเณรจากทุกพ้ืนที่ใน สปป.ลาว ที่รู้กิตติศัพท์และคุณสมบัติ ได้
พากันมาพบเพื่อศึกษาแนวทางศาสตร์และศิลป์ดังกล่าว โดยมุ่งหวังว่า อยากจะพัฒนาตนเองจนท าให้
ได้อย่างที่อาจารย์บุญเติม ซึ่งพระภิกษุสามเณรที่คิดอย่างนั้นมีจ านวนมาก จนไม่สามารถให้การรับรอง
แขก/ลูกศิษย์ที่บ้านพัก หรือที่เรือนพักของท่านต่อไปได้ ท่านจึงได้คิดวางแผนหาสถานที่ที่จะออกไป
ก่อตั้งเป็นศูนย์ฝึกอบรมเป็นการเฉพาะขึ้นเพ่ือท างานการเผยแผ่ได้อย่างเหมาะสม สะดวกสบาย 
ตอบสนองความต้องการของพระสงฆ์สามเณรในเบื้องต้นได้มากขึ้น พร้อมทั้งเป็นการสร้างบารมี
ในทางพระพุทธศาสนาอีกด้วย 

อีกอย่างหนึ่ง สิ่งที่อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ที่เห็นเป็นปัญหาใหญ่และต้องมีอุบาสก
อุบาสิกา เข้ามาช่วยเหลือพระสงฆ์ในการเผยแผ่พระพุทธศาสนานั้น เพราะคนส่วนใหญ่ยังมีความ
เข้าใจที่ไม่ถูกต้อง หรือไม่เข้าใจเลยว่า การท าบุญท าทาน รวมถึงการปฏิบัติตามหลักพุทธศาสนานั้น 
จะต้องท าอย่างไร ซึ่งในประเด็นนี้ ท่านได้แสดงความคิดเห็นกับทีมวิจัยไว้ว่า 



๓๒๔ 
 

“..ปัจจุบัน สปป.ลาว ก าลังไหลไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงทางด้านวัตถุ
นิยม คนเข้าใจว่า ศาสนาอยู่เฉพาะในวัดเท่านั้น เด็กยุคสมัยนี้นับถือศาสนาพุทธ
และท าตามประเพณีวัฒนธรรมการเข้าวัดตามพ่อแม่ แต่ไม่เข้าใจหลักค าสอนของ
ศาสนาอย่างแท้จริง พ่อแม่ปู่ย่าตายายพาท าอะไรก็ท าตามมาเฉยๆ เช่น เมื่อพ่อแม่
พามาท าทานที่วัดก็มาและเป็นเหตุให้เข้าใจไปอีกว่า เมื่อบริจาคทานแล้วจะได้บุญ 
ไม่มีบุญอย่างอ่ืนอีก  

การปฏิบัติกันอย่างนี้ ส่งผลกระทบต่อความเห็น ความเชื่อของคนส่วนใหญ่
โดยส่วนมากจะเข้าใจกันว่า พุทธศาสนามีเพียงการท าทานเท่านี้ จึงไม่มีการถือศีล
ถือธรรมในวิถีการด าเนินชีวิต เพราะความไม่เข้าใจต่อหลักค าสอนที่แท้จริงของ
พระพุทธศาสนา ซึ่งค ากล่าวที่ว่า ศาสนาเสื่อมนั้นไม่จริง เพราะศาสนาอยู่ ในใจของ
ผู้คนที่นี่สิ่งที่เสื่อมคือคนที่ไม่เข้าใจหลักศาสนาอย่างแท้จริง…” 

จากแนวคิดของท่านสะท้อนให้เห็นว่า ประชาชนลาวแม้มีพระพุทธศาสนาเป็นหลักในการ
เกิดวัฒนธรรมประเพณี โดยเฉพาะเรื่องฮีตสิบสอง คองสิบสี่มีการรักษาไว้อย่างเข้มข้นนั้น ก็ยังไม่
เข้าใจในเรื่องของหลักไตรสิกขา อันเป็นสาระส าคัญทั้งหมดของพระพุทธศาสนา จึงท าให้ท่านได้
พยายามที่จะท าให้ความคิดในการจะช่วยเผยแผ่ธรรมนั้นให้เกิดเป็นรูปธรรมขึ้นมาให้จงได้เพ่ือเป็นการ
ช่วยเหลือพระสงฆ์องค์เจ้าในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือให้สังคมได้อยู่เย็นด้วยศีลและเป็นสุขอยู่
ด้วยธรรมให้ยิ่งๆ ขึ้นไป  

 (๓) พัฒนาการของศูนย์ฝึกอบรม ภายหลังจากความคิดอย่างนั้นเกิดขึ้นตั้งแต่สมัยที่
เริ่มต้นท างาน จึงพยายามที่จะสร้างศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนขึ้นให้ได้ โดยมีที่ดินที่เป็นที่นาอยู่แปลง
หนึ่ง แต่ว่าขาดงบประมาณในการสร้างให้เสร็จทันที จึงค่อยๆ เก็บหอมรอมริบได้ปัจจัยส่วนหนึ่งแล้ว 
ลูกชายก็มาเสียชีวิตเพราะอุบัติเหตุรถยนต์ จึงมีความเสียใจมาก จึงได้เริ่มก่อสร้างศูนย์ขึ้นพัฒนามา
เรื่อยๆ จนเป็นสถานที่เพียบพร้อมในการใช้งาน ท่านได้ให้สัมภาษณ์กับทีมวิจัยเกี่ยวกับพัฒนาการนี้ว่า 

ในช่วงที่อุปสมบทเป็นพระภิกษุในพระพุทธศาสนาอยู่นั้น เมื่อเกือบสี่สิบปีที่
ผ่านแล้ว นอกจากจะศึกษานักธรรมบาลีแล้ว ตนเองยังได้ฝึกเรียนเทศนาเป็นแบบ 
“เทศน์แหล่” อีกด้วย ซึ่งตอนนั้นได้รับความนิยมเป็นอย่างยิ่ง 

เมื่อลาสิกขา มีครอบครัวแล้ว ยังท าหน้าที่ในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาโดย
การเทศน์แหล่อยู่ แล้วก็มีพระสงฆ์สามเณรไปเรียนด้วยจ านวนมากที่บ้าน ซึ่งไม่ค่อย
สะดวกเท่าที่ควรเพราะเป็นชุมชน แต่ก็ท ากันมาอย่างนั้นนานแล้ว ซึ่งตนเองก็
พยายามคิดที่จะสร้างสถานที่ขึ้นสักแห่งหนึ่งที่ไกลชุมชนออกไป เพ่ือให้ความสะดวก
และไม่รบกวนเบียดเบียนคนอื่น  

จนกระทั่งเมื่อประมาณปี ๒๕๕๕ ตนเองก็ได้ถูกสลากล๊อตเตอรี่ได้เงินมา
จ านวนหนึ่งมากพอสมควร จึงได้สร้างศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนขึ้นบนที่ดินที่เป็นที่
นาของตนเอง ที่ไกลออกไปจากชุมชนพอดีๆ ซึ่งความคิดในการสร้างศูนย์อบรมฯ 
เพ่ือบริการพระภิกษุสามเณรดังกล่าว ไม่ได้มีนโยบายจะเก็บค่าเล่าเรียน หรือค่า
อบรมจากผู้มาใช้บริการ แต่เป็นการบอกสอนเทศน์ ธรรมให้ฟรีๆ ทั้งนี้ ตนเองยังใช้



๓๒๕ 
 

เป็นส านักงานในการรับงานบริการด้านอ่ืนๆ เช่น งานพิธีการ งานโฆษก งานการ
เป็นมัคนายก เป็นต้นด้วย”๑    

 
ภาพที่ ๓.๘๐ อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง รองผู้อ านวยการฝ่ายบริหารวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ  

ให้สัมภาษณ์ในฐานะนักวิชาการผู้เผยแผ่วัฒนธรรม สปป.ลาว อีกบทบาทหนึ่งด้วย 

จากการให้ข้อมูลกับทีมวิจัยดังกล่าวนี้ ท าให้ทราบว่า อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง เป็น
นักบวชมาก่อน และเป็นผู้มีภูมิรู้ภูมิธรรมทางด้านพระพุทธศาสนาถึงขั้นเป็นเปรียญธรรม ๖ ประโยค 
มีความสามารถในการเทศน์แหล่ เสียงหวานไพเราะชวนฟังมาก จึงเป็นเสน่ห์ที่ใครได้ยินได้ฟังแล้วก็จะ
ติดอกติดใจ โดยเฉพาะพระภิกษุ สามเณร ต้องการจะมาฝากตัวเป็นศิษย์อาจารย์จ านวนมากในแต่ละปี 
ท าให้ท่านมีความคิดท่ีจะจัดท าศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนขึ้นเป็นการเฉพาะ จนเทวดาเห็นเจตนารมณ์
ของท่านที่จะช่วยงานด้านการเผยแผ่พระพุทธศาสนา จึงท าให้ท่านมีโชคดีได้เงินเทวดามาได้เป็น
งบประมาณในการสร้างศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนขึ้นตามความคิดและคาดหวังไว้ บนที่ดินที่เป็นที่นา
ของท่าน ณ บ้านสีเกิด อันเป็นสถานที่อยู่ของท่านพร้อมทั้งครอบครัวในปัจจุบัน ซึ่งการสร้างศูนย์
ฝึกอบรมฯ นี้ ไม่ได้มีวัตถุประสงค์เพ่ือที่จะท ามาหารายได้ของครอบครัว แต่เป็นการสร้างศูนย์
ฝึกอบรมฯ ขึ้นเพื่อที่จะใช้เป็นสถานที่เผยแผ่พระพุทธศาสนาช่วยเหลือพระสงฆ์ในการบอกสอน เทศน์ 
ธรรม อีกส่วนงานหนึ่ง โดยเป็นการส่งเสริมสนับสนุนให้โครงการพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) 

                                           
๑ สัมภาษณ์ อาจารย์บุญเติม  สีบุญเฮือง ณ วิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์, เมื่อวันที่ ๗ 

ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๒๖ 
 

ของคณะกรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน ที่มีศูนย์กลางอยู่ที่วัดป่านาคูนน้อย เมือง
นาทรายทอง นครหลวงเวียงจันทน์ด้วย 

๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
การท าหน้าที่เป็นผู้เผยแผ่ศีลธรรมของอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ผ่านผู้คนที่มาใช้ศูนย์

ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันอาทิตย์ของท่านนั้น แรกทีเดียวท่านได้ปฏิบัติเป็นวิถีชีวิตมาก่อนที่จะมีการตั้ง
ศูนย์ฝึกอบบรมฯ ขึ้นอยู่แล้วตั้งแต่ยังไม่มีอาคารศูนย์ฯ โดยเปิดบ้านบริการผู้มารับบริการตั้งแต่ต้น  
ซึ่งวิธีการเผยแผ่ของท่านนั้นมี ๔ วิธีการคือ ๑) การฝึกอบรมวิธีการเทศน์แหล่ ๒) การสอนเป็น
โฆษกพิธีกรแถมพร ๓) การสอนศีลธรรมเยาวชน ๔) การเผยแผ่ทางสถานีวิทยุในท้องถิ่น ๕) การเปิด
ห้องสมุดส าหรับเยาวชน และ ๖) การรับจัดพิธีกรรมทางพุทธศาสนา ซึ่งแต่ละวิธีจะได้น าเสนอข้อมูล
ไปตามล าดับ ดังนี้ 

(๑) การสอนเทศน์แหล่ การเทศน์แหล่ เป็นวิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาอีกวิธีหนึ่ง โดย
การน าเรื่องราวจะเป็นนิทานธรรมอธิบายความด้วยภาษาวัฒนธรรมหนึ่งของชาวลาวอีสาน ค าว่าแหล่ 
หมายถึงการเทศน์ที่ใช้เสียงและท านองที่มุ่งความไพเราะเป็นส าคัญ เช่นเทศน์มหาชาติ เรียกว่า เทศน์
แหล่ มีทั้งแหล่ในคือเทศน์ตามคัมมภีร์เทศน์มหาชาติและแหล่นอก คือเทศน์เรื่องนอกคัมภีร์มหาชาติ 
แหล่ อีกความหมายหนึ่ง หมายถึง ตอนหนึ่งหรือบทหนึ่งของแต่ละกัณฑ์ในเทศน์มหาชาติ เมื่อเทศน์
ไปได้ตอนหนึ่งก็เรียกได้ว่า แหล่หนึ่ง สองตอนก็สองแหล่ จบแต่ละตอนก็เรียกว่า จบแหล่ แหล่ เป็นค า
กร่อนมาจากค าว่า "นั่นแล" เพราะในการเทศน์มหาชาติทุกกัณฑ์ เมื่อจบตอนหนึ่งแล้วท่านจะลงท้าย
ด้วยค าว่า "นั่นแล" ทุกตอนไป เมื่อลากเสียงค าว่า แล ยาวออกไปจึงกลายเป็น แหล่ ไป๑ 

นอกจากนั้น การเทศน์แหล่ในปัจจุบันนี้ ได้ประยุกต์นิทานธรรม นิทานวรรณคดี ซึ่งเป็น
นิทานขนาดค่อนข้างยาว ถึงยาวมาก ซึ่งมีผู้บันทึกไว้เป็นลายลักษณ์อักษร หรือจดจารลงในใบลาน
โดยมาก มักแต่งเป็นค ากลอนอีสาน ซึ่งบางครั้งเมื่อน ามาเล่าใหม่นิยมเรียบเรียงใหม่เป็นร้อยแก้ว
เพ่ือให้อ่านง่ายหรือน ามาผูกเป็นเรื่องและเขียนเป็นกลอนบรรยายเรื่องราวตามท้องนิทานนั้นๆ ไป 
นิทานประเภทวรรณคดีนี้ มีวิธีถ่ายทอดสู่ชาวบ้าน ๓ วิธีใหญ่ๆ คือ  

(๑) พระภิกษุสามเณร น ามาเทศน์ในงานบุญออกพรรษา โดยแต่ละปีจะมีการก าหนดว่า 
ออกพรรษาปีนี้ จะเทศน์เรื่องอะไร ซึ่งแต่ละวัด จะมีหนังสือใบลานวรรณคดีนิทานเรื่องต่างๆ เก็บไว้ 
พอถึงงานบุญออกพรรษาจะเตรียมหนังสือใบลานนิทานเรื่องนั้นๆ ไว้ ส าหรับพระภิกษุสามเณรทั้งวัด
นั้น ทั้งวัดอื่นๆ เวียนสลับมาอ่าน (เทศน์) ให้อุบาสก อุบาสิกา ฟังจนหนังสือหมดผูก หรือนิทานจบ  

(๒) นักปราชญ์ผู้สามารถในการแต่งกลอนล า น าไปแต่งเป็นกลอนล า แล้วให้หมอล าเป็นผู้
ถ่ายทอด เล่าเรื่องราวนิทานนั้นๆ เช่นหมอล าพ้ืน (มีคนล าเพียงหนึ่งคน ท าหน้าที่เป็นตัวละครทั้งหมด 
ใช้เสียง ผ้า และเครื่องแต่งกายประกอบการแสดง) หมอล าเรื่องต่อกลอน เป็นต้น  

(๓) คนเฒ่าคนแก่ (ซึ่งได้ฟังล า หรือได้ฟังเทศน์จากพระ หรือผู้ที่สึกจากพระ) น ามาเล่าให้
คนอ่ืนๆ ฟัง ให้เด็กๆ ฟัง ในตอนเย็นหลังกินข้าว 

การถ่ายทอดวรรณคดีที่เป็นนิทานธรรมที่พุทธศาสนิกชนชาวอีสานและชาว สปป.ลาวพึง
พอใจมากก็คือการเทศน์แหล่ โดยมีการประยุกต์วิธีการเล่าเรื่องนิทานธรรม วรรณคดีด้วยวิธีการเทศน์

                                           
๑ <https://th.wikipedia.org/wiki>, ๑๖ มีนาคม ๒๕๖๑. 



๓๒๗ 
 

แหล่ เช่น เรื่องนางหมาขาว ท้าวก่ ากาด า นกกระยางขาว เป็นต้น ซึ่งมีเนื้อหาที่ใช้สอนศีลธรรม สอน
กิริยามารยาท การด าเนินชีวิตเอาไว้ในท้องเรื่องจ านวนมาก แต่ที่นิยมมากที่สุด ก็คือเรื่องพระ
เวสสันดรชาดก โดยเฉพาะกลอนนางมัทรี กับ กลอนพราหมณ์ชูชกท้องแตก 

ศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันอาทิตย์ของอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง มีวัตถุประสงค์การ
สอนเทศน์แหล่เพียงเพ่ือให้พระภิกษุสามเณรที่ชอบในเรื่องเทศน์เสียง หรือเทศน์แหล่นี้ มาฝึกหัดให้ได้
รับรู้เข้าใจวิธีการเบื้องต้นเท่านั้น ส่วนการที่จะเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญในการเทศน์แหล่นั้น จะต้องให้
ไปฝึกฝนพัฒนาตนเองอีกต่อไป ซึ่งต้องใช้เวลาสั่งสมประสบการณ์ในการเทศน์อีกยาวนานจึงจะ
ช านาญการได้ 

 
ภาพที่ ๓.๘๑ ศาลาวัดแห่งหนึ่งใน สปป.ลาว แสดงให้เห็นความอ่อนโยนของรูปทรง 

อันเป็นอัตลักษณ์ทางด้านศิลปะ ที่สะท้อนออกมาจากภายในจิตใจที่อ่อนน้อมถ่อมตนของคนลาว 

(๒) การสอนการเป็นโฆษก/พิธีกรอวยพร พระภิกษุ สามเณรใน สปป.ลาว หากมีความสนใจ
ในการที่จะเป็นผู้ท าหน้าที่เป็นโฆษก เป็นพิธีกรในงานบุญงานการกุศลได้นั้น จะท าให้เป็นผู้ที่ยังความเชื่อ 
ความเลื่อมใสให้เกิดขึ้นกับญาติโยมสาธุชนได้ โดยเฉพาะได้ท าหน้าที่เผยแผ่พระพุทธศาสนาให้กับ
ชาวบ้านได้อีกทางหนึ่ง ซึ่งไม่ใช่เป็นการเทศนาแต่เป็นการประชาสัมพันธ์พูดเชิญชวน สร้างแรงจูงใจ 
ให้สาธุชนได้มีจิตใจน้อมน าเข้ามาสู่ทางบุญทางกุศล หากพระภิกษุ สามเณร รูปนั้นๆ พูดได้เก่ง มี
วาทศิลป์ มีไหวพริบปฏิภาณ มีโวหารดี ก็จะท าให้ได้รับงานนิมนต์ให้ไปท าหน้าที่ ท าให้เป็นช่องทางให้
คนรู้จักท่านมากข้ึน กลายเป็นโฆษกท่ีโด่งดังในทางการพูด สาธุชนเชื่อถือ 

อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง สมัยที่บวชเป็นพระภิกษุก็ท าหน้าที่นี้ จนเป็นที่โด่งดังมาก ท าให้
สาธุชนรู้จักทั่วไป และได้รับงานเป็นพิธีกร โฆษกแถมพรในงานบุญประจ า หลายบ้าน หลายต าบล 
หลายเมือง หลายแขวง ได้เรียกใช้บริการจากท่าน แม้ท่านลาสิกขาออกไปเป็นฆราวาสผู้ครองเรือนแล้ว ก็
ยังได้ท าหน้าที่นี้เป็นวิชาชีพติดตัวเพ่ือหารายได้เลี้ยงตัวตนเองมาตลอด 



๓๒๘ 
 

อย่างไรก็ตาม ในสังคมของพระภิกษุสามเณร สปป.ลาว องค์ความรู้เหล่านี้ แม้จะมีใน
เอกสาร หนังสือเทศน์แหล่ หรือในลักษณะอ่ืนๆ ก็ไม่ท าให้ผู้สนใจประสบผลส าเร็จในขั้นที่สามารถท า
หน้าที่ได้ แต่หากมีนักแหล่อวยพรที่เป็นต้นแบบ และได้มานั่งเรียนรู้จากบุคคลต้นแบบนั้นอย่างตัวต่อ
ตัวก็จะช่วยท าให้เกิดความเข้าใจ เกิดความรู้ มีความสามารถที่เป็นทักษะในระดับที่ใช้ไปท าหน้าที่เป็น
โฆษกแถมพรได้เร็วกว่าการเรียนจากหนังสือ ซึ่งการสืบทอดมีประสิทธิภาพมากกว่า อีกอย่างหนึ่ง ยัง
อ่อนด้อยในเรื่องขอ้มูลการถ่ายทอดศาสตร์และศิลป์ของการท าหน้าที่เป็นพิธีกร เป็นประเด็นส าคัญใน
การให้การอบรมแก่พระภิกษุ สามเณร รูปที่มีความสนใจเข้ามา 

ดังนั้น แนวทางในการถ่ายทอดของท่านในเรื่องการฝึกอบรมให้พระภิกษุสามเณรเป็นผู้มี
ความรู้ ความสามารถท าหน้าที่เป็นโฆษกพิธีกรได้นั้น จึงเป็นการฝึกอบรมหรือสอนแบบตัวต่อตัว จนผู้
ที่เข้ารับการฝึกอบรมนั้นๆ เป็นผู้มีความสามารถท าหน้าที่ได้ จึงจะถือว่าจบหลักสูตร โดยพระภิกษุ
สามเณรแต่ละรูปก็จะใช้เวลามากน้อยไม่เท่ากัน ซึ่งการเป็นครูต้นแบบในเรื่องนี้ ท่านไม่ได้เรียกเก็บค่า
เล่าเรียน หรือค่าฝึกอบรมจากผู้มาสมัครเป็นศิษย์แต่อย่างใด เป็นการฝึกอบรมให้แบบเป็นวิทยาทาน
เท่านั้น โดยจะถือความเป็นอาจารย์และเป็นศิษย์ที่มีแนวทางปฏิบัติต่อกันอย่างเคร่งครัด 

(๓) การสอนศีลธรรมเยาวชน ในเรื่องการสอนศีลธรรมให้กับเยาวชนนั้น อาจารย์บุญเติม 
สีบุญเฮือง จะสอนแทรกให้กับเด็กที่เข้ามาใช้บริการห้องสมุดของท่าน ซึ่งมีหลากหลายศาสตร์ โดย
ศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันอาทิตย์ จะเป็นห้องสมุดไปในตัว พร้อมกันนั้น เมื่อเด็กเยาวชนเข้ามาสู่
ศูนย์ฝึกอบรมฯ ของท่าน ก็จะสอนกริยามารยาท ความอ่อนน้อมถ่อมตน การพูดจา ตามแนวทางฮีต 
คอง ประเพณี วิถีชีวิตของชาวลาว ที่เน้นความอ่อนน้อมถ่อมตน ความอ่อนโยน ซึ่งเกี่ยวกับเรื่องการ
สอนธรรมะนั้น อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ได้มีแนวทางในการปฏิบัติในฐานะผู้สอนของท่านว่า  

 “..การเป็นพุทธศาสนิกชน ควรท าตนให้เหมาะสมกับสถานะภาพที่ตนเอง
เป็นอยู่ในปัจจุบัน เช่น หากจะพูดเรื่องหลักธรรม เมื่อเป็นโยมก็ต้องพูดธรรมะของ
โยม ไม่ใช่ไปพูดธรรมะของพระ หรือหากเป็นพระก็ต้องพูดธรรมะของพระ ไม่ใช่ไป
พูดธรรมะของโยม ดังนี้แล้วจึงจะถือว่า ธรรมะอยู่ทั้งในบ้านและท้ังในวัด  

การมีวิถีชีวิตตามท่ีพระพุทธเจ้าสอน เป็นเรื่องที่ประเสริฐที่สุดแล้ว เช่น การ
ครองเรือนของสามีภรรยา เป็นเรื่องของฆราวาสธรรมที่ควรท าความเข้าใจและ
น ามาสู่การปฏิบัติภายในครอบครัวของตนเอง เมื่อเข้าวัดก็เป็นเรื่องของพระที่จะ
เห็นธรรมะในเรื่องอ่ืนๆ ต่อไป ธรรมะไม่ได้อยู่ในวัดอย่างเดียว ธรรมะต้องอยู่ในบ้าน
ด้วย หรือหากในบ้านไม่มีธรรมะแล้วบ้านนั้นจะเป็นเช่นไร.. 

สิ่งเหล่านั้นแหละที่ชี้ให้เด็กเยาวชนที่มาใช้บริการห้องสมุด มารู้ มาดู มาเห็น 
เราในฐานะที่เป็นพ่อเป็นแม่ ก็มีค าพูดค าสอน เป็นการถ่ายทอดให้เด็กเยาวชนได้
เข้าใจในวิถีชีวิตผู้ครองเรือน การอยู่กับพ่อแม่ การดูแลพ่อเม่ ผู้ที่เราเคารพสักการะ 
การปฏิบัติต่อพระเจ้าพระสงฆ์ มีอะไรเยอะแยะมากที่เราจะต้องถ่ายทอดให้กับเด็ก
เยาวชน ซึ่งเขายังไม่ประสีประสาอะไรอีกหลายร้อยหลายพันเรื่อง”๑ 

                                           
๑ สัมภาษณ์ อาจารย์บุญเติม ศรีบุญเฮือง ศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันอาทิตย์ โดยบ้านสีเกิด แขวง

เวียงจันทน์ ณ วัดสงฆ์องค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว, เมื่อวันท่ี ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๒๙ 
 

จากการให้สัมภาษณ์ของอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง จะเห็นว่า ท่านตระหนักในหน้าที่ของ
ความเป็นชาวพุทธเป็นอย่างยิ่ง โดยความเป็นชาวพุทธจะต้องมีหน้าที่ใ นการปฏิบัติตนให้เป็น
แบบอย่าง โดยเฉพาะในฐานะผู้น าการครองเรือนต้องปฏิบัติตนให้ได้ โดยท่านกล่าวเพ่ิมเติมว่า   

“...โดยเฉพาะน าหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาคือสิงคาลกสูตร๑ มาใช้ใน
การด าเนินชีวิต เรื่องของพระเวสสันดรมีคู่ชีวิตแล้วไปบ าเพ็ญตนเอง การเป็น
คฤหัสถ์ก็สอนธรรมได้แต่ต้องสอนธรรมที่เป็นฆราวาสธรรม โดยถ้าปฏิบัติตนเองยัง
ไม่ได้ตามคองพระพุทธศาสนา การสอนก็เป็นการโกหกคนอ่ืน... 

...วิธีการเผยแผ่อย่างนี้ เป็นวิธีการของอาจารย์บุญเติม เท่านั้น ไม่ใช่วิธีการที่
ได้มาจากคนอ่ืนแต่วิธีนี้เป็นพุทธวิธีครองชีวิตแบบอุบาสกธรรม คนที่ไม่ปฏิบัติตาม
จะเป็นคนโง่ เป็นทาสของตัณหา เรามีฮีต คอง ประเพณีวิถีชีวิตที่ดีอยู่แล้วของสปป.
ลาวที่ยึดโยงอยู่กับพุทธศาสนา...”๒ 

จากค ากล่าวเพิ่มเติมของอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ท าให้เราเห็นแนวคิด จุดยืนและวิธีการ
ด าเนินชีวิตของท่านว่า ท่านได้แบบอย่างในการด าเนินชีวิตมาจากสิงคาลกมาณพ โดยเนื้อหาสาระของ
พระสูตรนั้นต้องบูชาทิศทั้ง ๖ ท าทุกวันตามที่พ่อสั่งเอาไว้ แต่พระพุทธเจ้าไปพบก็เลยถามและปรับ
ความหมายของทิศให้ถูกต้อง ซึ่งเป็นหลักปฏิบัติต่อบุคคลในทางพระพุทธศาสนาที่ใช้เป็นการปฏิสัมพันธ์
กันในสังคมชาวพุทธจากอดีตจนถึงปัจจุบัน และท่านก็ได้ใช้แนวคิดนี้ในการสอนศีลธรรมให้กับเยาวชน 
ซึ่งการท าหน้าที่ของท่านนั้น ท่านยืนยันว่า การสอนธรรมของฆราวาสธรรมนั้น มันท าได้และเป็นการ
กระท าที่ดีเป็นกุศลด้วย เป็นประโยชน์ต่อเยาวชนอย่างมาก เพราะเด็กเขาไม่มีโอกาสที่จะได้รับรู้มาก
นัก พ่อแม่ที่บ้านก็อาจจะไม่เข้าใจในการถ่ายทอด อาจจะพูดด้วยอารมณ์ความรู้สึกมากกว่าการใช้
ศิลปะของความเป็นครู ซึ่งการสอนคนอ่ืนอย่างไรนั้น ผู้สอนหรือตนเองก็ต้องท าได้อย่างที่ตนเองสอน
ด้วย หมายความว่า สอนอย่างไรก็ต้องปฏิบัติอย่างนั้นในวิถีชีวิตประจ าวันของตนด้วย  

(๔) การเผยแผ่วัฒนธรรมทางสถานีวิทยุ จากความรู้ ความสามารถของท่านอาจารย์
บุญเติม สีบุญเฮือง ท าให้ท่านได้ก้าวเข้าไปเป็นนักจัดรายการในสถานีวิทยุท้องถิ่นของนครหลวง
เวียงจันทน์ ซึ่งการได้ท าหน้าที่นี้ก็เป็นช่องทางที่ท าให้ท่านได้เผยแผ่แนวทางการสอนศีลธรรมให้กับ
กลุ่มเด็กเยาวชน และศิลปวัฒนธรรมของชนชาติลาว ออกไปสู่โลกในวงกว้างอีกช่องทางหนึ่งด้วย โดย
ที่สถานีวิทยุนั้น เป็นช่องทางในการสื่อความเข้าใจ ชี้ให้เห็นความส าคัญ ย้ าให้ทุกคนตระหนักว่าตนเอง
จะต้องปฏิบัติเพื่อเป็นการรักษา สืบทอด เผยแผ่ศิลปวัฒนธรรมของชนชาติเอาไว้ เป็นการตระหนักใน
การรักษาพระพุทธศาสนาอันเป็นที่มาของวัฒนธรรมประเพณีของชนชาติ โดยการปฏิบัติก็คือการ
ด าเนินชีวิตในเส้นทางแห่งความดีงาม ความถูกต้อง การไม่เบียดเบียนตนเองและผู้อ่ืน ซึ่งในเรื่องการ
เผยแผ่ธรรมทางสถานีวิทยุนี้ ท่านได้ให้สัมภาษณ์โดยชี้ให้เห็นว่า   

                                           
๑ ในสิงคาลกสูตร พระพุทธเจ้าสอนความหมายของทิศทั้ง ๖ ตามอริยวินัยที่จะปิดอบายประตูอบายได้

ให้แก่มาณพหนุ่ม โดยนิยามความหมายของทิศทั้ง ๖ ตามล าดับไว้ว่า (๑) มารดาบิดาเป็นทิศเบื้องหน้า (๒) ครู
อาจารย์เป็นทิศเบื้องขวา (๓) บุตรภรรยาเป็นทิศเบื้องหลัง (๔) มิตรสหายเป็นทิศเบื้องซ้าย (๕) ทาสกรรมกรเป็นทิศ
เบื้องล่าง และ (๖) สมณพราหมณ์เป็นทิศเบบื้องบน ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๗๓/๒๑๖–๒๑๗. 

๒ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ อาจารย์บุญเติม ศรีบุญเฮือง, เมื่อวันท่ี ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๓๐ 
 

 “…การขับเคลื่อนพระพุทธศาสนาเข้าสู่ชีวิตของคนลาว ยังไม่ประสบ
ผลส าเร็จมากนักเพราะยังมีคนที่เข้าใจและไม่เข้าใจพระพุทธศาสนา คนที่มาจาก
บ้านป่าเมืองเถื่อน คนอนุชน ท าตามจารีตประเพณีที่พ่อแม่พาท ามาเฉยๆ มีจ านวน
มากแต่ยังไม่เข้าใจ ไม่รับรู้ ไม่เรียนรู้ หลักค าสอนที่เป็นพุทธธรรมอะไรเลย จึงต้องมี
การเผยแผ่ให้เป็นการศึกษาภายนอกของอนุชนต่อๆ ไปอย่างนี้… 

…วัยหนุ่มสาว จึงจ าเป็นต้องรับรู้ เข้าใจเรื่องศาสนา วัฒนธรรม ฮีต คอง
ประเพณีให้มาก เพราะเรื่องทางศาสนาคือเรื่องทั้งหมดของชีวิต หากวัยนี้เข้าใจ
ตนเอง เห็นคุณค่าของธรรมะเสียตั้งแต่ยังอยู่ในวัยหนุ่มสาว  ชีวิตของเขาก็จะได้ไม่
เสียเวลาในการประกอบความดีมากกว่าที่เป็นอยู่ของวิถีชีวิตเยาวชนในปัจจุบัน… 

...ผู้อาวุโสจะหล่นหายไปแม้จะมีมากหากไม่มีคุณภาพก็ช่วยศาสนาไม่ได้ จะ
ให้ลงลึกสู่มหาชนได้อย่างไรจึงต้องสร้างพระสงฆ์ผู้รู้ลึก รู้กว้าง เหมือนเรือใน
มหาสมุทรจะต้องช่วยกันให้มันเข้าฝั่งให้ได้…”๑ 

จากการให้สัมภาษณ์ของอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง จะเห็นว่า กลุ่มเป้าหมายของคนผู้ฟังที่
ท่านสื่อความถึงนั้น ก็คือคนสองกลุ่มใหญ่ๆ เป็นหลัก คือกลุ่มประชาชนคนเผ่าต่างๆ และกลุ่มวัยรุ่น 
โดยเข้าใจว่า คนส่วนใหญ่ของลาวมีหลายเผ่า แต่ละเผ่าก็มีคนที่ยังเป็นบ้านป่าเมืองเถื่อนอยู่ก็มีมาก 
การที่จะท าให้คนเหล่านั้น มีวิถีชีวิตอยู่ร่วมกันในหมู่บ้าน ชุมชน และในสังคม ตลอดจนท าให้ทุกคน
ตระหนักในการที่จะช่วยเหลือรัฐพัฒนาประเทศชาติ ด้วยการพัฒนาตนเอง มีความโอบอ้อมอารี เห็น
ความส าคัญของศีลของธรรม โดยอาศัยหลักศีลธรรมจากค าสอนของพระพุทธศาสนาในการที่จะอยู่
ร่วมกันนั้น ก็เป็นเรื่องที่จะต้องตอกย้ าให้เข้าใจ โดยเฉพาะกลุ่มเด็กเยาวชนวัยหนุ่มสาวผู้ซึ่งจะเป็นคน
ที่สืบชะตาบ้านเมืองต่อไปนั้น จะต้องรีบให้เขาเห็นความส าคัญของศาสนาเพราะศาสนาคือทุกสิ่งทุก
อย่างของชีวิต เขาจะได้เริ่มต้นเดินทางอยู่บนทางศีลธรรมตั้งแต่ยังหนุ่มสาว ไม่ใช่ไปพบหนทางตอนแก่
แล้วเดินไม่ได้ก็จะเสียประโยชน์ ท่านจึงใช้สถานีวิทยุสื่อความเข้าใจ ชี้ให้เห็นความส าคัญ ย้ าให้ทุกคน
ตระหนักว่าตนเองจะต้องปฏิบัติ โดยการปฏิบัติก็คือการด าเนินชีวิตในเส้นทางแห่งความดีงาม ความ
ถูกต้อง การไม่เบียดเบียนตนเองและผู้อ่ืน ซึ่งหากปฏิบัตได้อย่างนี้ชื่อว่าได้ปฏิบัติธรรมนั่นเอง 

(๕) การเปิดห้องสมุดเยาวชน  
อีกบทบาทหนึ่งในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของท่านคือการสร้างห้องสมุดไว้

บริการคนใคร่ศึกษาเรียนรู้ ซึ่งการสร้างห้องสมุดนี้ เป็นนโยบายหนึ่งของคณะกรรมาธิการเผยแผ่
ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐานที่ต้องการให้มีการสร้างห้องสมุดเพ่ือบริการประชาชน เป็นสถานที่
ศึกษาเรียนรู้ของเด็กเยาวชนและผู้ใหญ่ที่สนใจในการพัฒนาตนเอง เป็นแนวทางในการพัฒนาสังคมอีก
แนวทางหนึ่ง เพราะว่า การศึกษานั้นเป็นการพัฒนาคนได้ดีที่สุด หากคนในชาติทุกคนมีการศึกษาใฝ่รู้
ใฝ่เรียนใฝ่พัฒนาตนแล้ว ชุมชน สังคม และประเทศชาติก็จะได้รับการพัฒนาไปด้วย  

การสร้างห้องสมุดขึ้นในศูนย์อบรมพุทธเยาวชนในวันเสาร์วันอาทิตย์ จึงเป็นการสนอง
นโยบายของคณะกรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติกัมมัฏฐาน อีกทั้งท่านก็มีหนังสือที่เป็นองค์
ความรู้ทางพระพุทธศาสนาจ านวนมาก จนสามารถจัดท าเป็นห้องสมุดเพ่ือเรียนรู้วัฒนธรรม ฮีต คอง 

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง, เมื่อวันท่ี ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๓๑ 
 

ประเพณี วิถีชีวิตของชนชาติลาวได้ ซึ่งในวันหยุดเสาร์  อาทิตย์ ทั้งครอบครัวก็จะออกมาอยู่ที่ศูนย์
ฝึกอบรมพุทธเยาวชน ศูนย์มีเครื่องบริการให้สังคมมีความสะดวกสบายหลายด้าน  

 
ภาพที่ ๓.๘๒ ทีมนักวิจัยเครือข่ายนักวิจัยจาก ๓ ประเทศ ร่วมบันทึกภาพเพ่ือเป็นที่ระลึก 

กับอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ณ วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ เมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘ 

 (๖) การรับจัดพิธีกรรมทางพุทธศาสนา 
การเป็นโฆษกแถมพร การเป็นคนบายศรีสู่ขวัญในงานมงคลต่างๆ ที่เกิดขึ้น พิธีกรรมเหล่านี้ 

ส่วนใหญ่เจ้าของงานก็จะมาพบท่านเพ่ือให้ท่านไปท าหน้าที่ และไม่ใช่เฉพาะเรื่องการไปท าหน้าที่
พิธีกร หรือ โฆษกแถมพร แหล่อวยพร สู่ขวัญบายศรี เท่านั้น ยังให้หาวัสดุอุปกรณ์การประกอบพิธีไป
จัดสถานที่ให้ด้วย ซึ่งท่านก็จะมีผู้ช่วยคือเยาวชนที่มาฝึกอบรมในศูนย์ฝึกอบรมฯ นั้นเอง เป็นลูกมือ มี
ความสะดวกสบายมากกว่าการไปใช้บริการที่วัดเพราะจัดให้แบบเบ็ดเสร็จ วัดเกี่ยวข้องเพียงนิมนต์
พระสงฆ์มาเจริญพุทธมนต์เท่านั้น 

อีกอย่างหนึ่ง ในเรื่องการจัดหาเครื่องอุปกรณ์การประกอบพิธีการกุศลต่างๆ นี้ ท่านได้
ด าเนินการมานานแล้วเช่นกัน ตั้งแต่ท่านได้ท าหน้าที่ของพิธีกร โฆษกแถมพร การสู่ขวัญบายศรี การ
แหล่อวยพร ในโอกาสงานกุศลต่างๆ ในสังคมเวียงจันทน์และต่างเมือง นอกจากจะท าให้เจ้าภาพพึง
พอใจในการท าหน้าที่ของท่านแล้ว ยังเป็นการอ านวยความสะดวกให้เกิดขึ้นกับเจ้าของงานการกุศล
เป็นอย่างมาก การเข้าไปเกี่ยวข้องและต้องท าหน้าที่อย่างนี้ ท่านให้สัมภาษณ์ว่า 

“การปรับบทบาทของตนเองให้เป็นผู้บริการพ่ีน้องได้แบบเบ็ดเสร็จอย่างนี้ 
เพราะเห็นว่า มันเป็นการช่วยเหลือสังคม ช่วยญาติพ่ีน้อง เรามีความเชี่ยวชาญ มี
ความรู้ ความสามารถในเรื่องเหล่านี้ เราก็ต้องท าในเรื่องท่ีเรารู้ เราสามารถ เพ่ือเอา
ความรู้ความสามารถไปช่วยเหลือญาติพ่ีน้อง  



๓๓๒ 
 

ส่วนใหญ่จะไม่เรียกร้องค่าตอบแทน เป็นที่รู้จักกันดีว่า ถ้าอาจารย์บุญเติม  
สีบุญเฮืองไปช่วยงานแล้ว สบายใจได้ ท่านไม่เรียกร้อง ไม่ได้ตั้งราคาค่าตัวอะไร 
เหมือนคนอ่ืน เป็นสินน้ าใจที่มีต่อกัน เพราะตนเองเพียงแต่ต้องการฝากความดี
เอาไว้ก่อนตายและเป็นการปฏิบัติตนให้เป็นตัวอย่าง เป็นต้นแบบของสังคมในด้าน
การเสียสละเพ่ือพระพุทธศาสนา...” 

การปฏิบัติตนให้เป็นตัวอย่างนี้ เป็นการด าเนินชีวิตตามแบบวิถีพุทธ ซึ่งเป็น
วิธีการด าเนินชีวิตที่ดีที่สุดเท่าท่ีได้ศึกษาเรียนรู้กันได้ในโลกอดีตจนถึงปัจจุบัน”๑ 

จากการให้สัมภาษณ์กับทีมนักวิจัย ในการรับจัดพิธีกรรมทางพุทธศาสนา จะเห็นได้ว่า 
อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง มีความคิดที่จะสร้างบทบาทของตนเองเป็นตัวอย่างของการปฏิบัติตนต่อ
ญาติพ่ีน้องเพ่ือนร่วมสังคม ตั้งใจด้วยเจตนารมณ์จะไปช่วยงานโดยเอาความรู้ ความสามารถของ
ตนเองไปช่วยในการจัดการงานกุศลทุกอย่าง โดยไม่คิดที่จะได้เป็นเงินเป็นทองของตอบแทน แต่เป็น
การแสดงออกซึ่งน้ าใจไมตรีที่ชาวพุทธในฐานะอุบาสกผู้เคร่งครัดในศีลธรรมคนหนึ่งที่จะช่วยเหลือ
สังคมได้เพ่ือเป็นการฝากคุณความดีให้ปรากฏในจิตใจของคนที่ท่านไปช่วยเหลือทุกคน ซึ่งจากการ
กระท าอย่างนี้เอง จึงเห็นว่า ท่านเป็นชาวพุทธต้นแบบ เป็นอุบาสกตัวอย่างของสังคมวิถีพุทธที่จะต้อง
ปฏิบัติตนต่อบุคคลที่เก่ียวข้องทั้ง ๖ ทิศ๒  ให้ถูกต้องตามหลักค าสอนของพุทธศาสนา 

๓) อิทธิพลการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
จากการที่อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ได้ท าหน้าที่อุบาสกธรรมมาเป็นเวลายาวนานค่อน

ชีวิตของท่าน ท าให้เกิดความดีงามต่อสังคม เป็นต้นแบบแก่ชุมชน และได้รับการสรรเสริญเยินยอใน
ฐานะที่เป็นบุคคลที่ปฏิบัติตามฮีต คอง ประเพณี มีวิถีชีวิตที่เป็นสุขเป็นตัวอย่างตลอดมา แต่ท่านก็ยั ง
มองว่า ล าพังแต่ท่านท าเพียงคนเดียวมันไม่พอ ต้องมีอุบาสกธรรมขึ้นอีกให้มากๆ ดังที่คุณแม่อ่อน
จันทร์  ณ จ าปาสัก ได้กล่าวถึงความดีงามของอาจารย์บุญเติม  สีบุญเฮือง ให้ทีมวิจัยฟังว่า 

“..อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ท่านเป็นบุคคลตัวอย่างของสังคมชาวนคร
หลวงเวียงจันทน์ ได้รู้จักท่านนานมาแล้ว บทบาทในการอบรมศีลธรรม เวลาเป็น
โฆษกแถมพร ท่านจะโน้มน้าวจิตใจของผู้ฟังได้ดีมาก โดยเฉพาะเวลาที่ท่านเทศน์

                                           
๑ อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ อาจารย์บุญเติม ศรีบุญเฮือง, เมื่อวันท่ี ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 

๒
 ทิศ ๖ หมายถึง บุคคลในสถานะต่างๆ ที่มีความสัมพันธ์หรือต้องเกี่ยวข้องหรือปฏิสัมพันธ์ ดุจทิศที่อยู่รอบตัว

จัดเป็น ดังนี ้๑) ปุรัตถิมทิส ทิศเบื้องหน้า คือทิศตะวันออก ได้แก่ บิดา มารดา เพราะเป็นผู้มีอุปการะแก่เรามาก่อน 
๒) ทักขิณทิส ทิศเบือ้งขวา คือทิศใต้ ได้แก่ ครูอาจารย์ เพราะเป็นทักขิไณยบุคคลควรแก่การบูชา ๓) ปัจฉิมทิส ทิศ
เบื้องหลัง คือทิศตะวันตก ได้แก่ บุตรภรรยา ที่เป็นก าลังคอยสนับสนุนอยู่เบื้องหลัง ๔) อุตตรทิส ทิศเบื้องซ้าย คือ
ทิศเหนือ ได้แก่ มิตรสหาย เพราะเป็นผู้ช่วยให้ข้ามพ้นอุปสรรค ภัยอันตราย แลเป็นก าลังสนับสนุนให้บรรลุ
ความส าเร็จ ๕) เหฏฐิมทิส ทิศเบื้องล่าง ได้แก่ คนรับใช้และคนงาน เพราะเป็นผู้ช่วยท าการงานต่างๆ เป็นฐานก าลัง
ให้ และ ๖) อุปริมทิส ทิศเบื้องบน ได้แก่ สมณพราหมณ์คือพระสงฆ์ เพราะเป็นผู้สูงด้วยคุณธรรมและเป็นผู้น าทาง
จิตใจ ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป. อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม. 
พิมพ์ครั้งที่ ๓๖ (กรุงเทพมหานคร : ส านักพิมพ์ผลิธัมม์ ในเครือบริษัท ส านักพิมพ์เพ็ทแอนด์โฮม จ ากัด , ๒๕๕๙), 
หน้า ๑๙๑-๑๙๖. 
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๓๓๓ 
 

แหล่ เสียงท่านไพเราะท าให้เราพยายามจับใจความของเนื้อหาที่ท่านบรรยายไป
ด้วยเสียงอันไพเราะนั้น  

การไปช่วยงานของท่าน ท่านก็ไปช่วยเหลือด้วยใจจริงๆ ไม่ได้คิดค่าราคาการ
ช่วยเหลือ แล้วแต่เจ้าภาพจะมีน้ าใจ บางงานท่านก็ร่วมอนุโมทนากับงานบุญนั้นๆ 
ท่านจะดูว่าเหมาะสมอย่างไร ท่านเป็นตัวอย่าง เป็นต้นแบบให้กับสังคมได้จริงๆ 
หลายคนพยายามจะท าอย่างท่าน โดยเฉพาะการครองเรือน การปฏิบัติตนต่อคน
ทุกระดับในสังคม ท่านวางตัวได้ดีมาก ทุกคนรักและเคารพท่าน”๑ 

จากการให้ความเห็นของคุณแม่อ่อนจันทร์ ณ จ าปาศักดิ์ ซึ่งเป็นอุบาสิกาที่เข้ามาบ าเพ็ญ
บุญ ณ วัดองค์ตื้อ จะเห็นว่า วัตรปฏิบัติตนของท่านอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮืองนั้น สม่ าเสมองดงาม 
เป็นที่พออกพอใจของบุคคลในสังคม การวางตนเป็นตัวอย่างและการปฏิบัติตนของความเป็นชาวพุทธ
ก็เป็นต้นแบบได้อย่างเหมาะสม ท าให้เกิดอิทธิพลต่อบุคคลอ่ืนๆ ที่พยายามจะปฏิบัติตนเองให้เป็น
อย่างท่านบ้าง ซึ่งก็มีจ านวนมากเหมือนกัน 

 
ภาพที่ ๓.๘๓ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. สอบถามความคิดเห็น จากคุณแม่อ่อนจันทร์  

ณ จ าปาสัก และครอบครัวภาพถ่ายภายใน อุโบสถ วัดองค์ตื้อ แขวงเวียงจันทน์ 
 เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘ 

นอกจากนั้น ยังมีความเห็นของพระมหาเถระที่เป็นผ  ู้มีหน้าที่ในองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ 
(อ.พ.ส.) ที่ชื่นชมการท างานของอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง เล่าเรื่องราวให้ทีมวิจัยฟังว่า 

“...รัฐได้ส่งเสริมการสร้างวัตถุ ซึ่งส่งผลต่อการพัฒนาบ้านเมืองให้เจริญขึ้นได้ 
มากกว่าด้านธรรมะพอสมควร เพราะผู้พัฒนาทางด้านจิตใจ ด้านธรรมะนั้น ที่ท างาน
อย่างจริงจังมีจ านวนน้อย มิหน าซ้ ายังขาดงบประมาณในการด าเนินการด้วย ส่วน
ด้านวัตถุมีงบประมาณสนับสนุนจ านวนมากและท าได้กว้างขวางกว่าเยอะ  

                                           
๑ สัมภาษณ์ คุณแม่อ่อนจันทร์ ณ จ าปาศักดิ์ อุบาสิกาวัดองค์ตื้อ, เมื่อวันท่ี ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๓๔ 
 

หากพิจารณาให้ดีๆ แล้ว ด้านธรรมะนั้น การที่มีคนอย่างอาจารย์บุญเติม 
สีบุญเฮือง ที่ท่านช่วยรณรงค์ให้ผู้คนในสังคมมองเห็นความส าคัญของศีลของธรรม 
ทั้งผ่านรายการวิทยุ การสร้างศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์ อาทิตย์  การเป็น
โฆษกพิธีกร การสอนศีลธรรมให้กับเด็กเยาวชน และการช่วยเหลือสังคมชาวพุทธ
ด้วยกัน ซึ่งกิจกรรมทุกๆ อย่างที่ท่านท าล้วนแต่มุ่งสอนศีลธรรมให้สังคมทั้งสิ้น ซึ่ง
แม้จะเป็นการท าของบุคคลเพียงคนเดียวที่ไม่มีงบประมาณสนับสนุนก็มีอิทธิพลต่อ
จิตใจให้กับบุคคลในสังคม จนสามารถเป็นแบบอย่างให้กับสังคมได้ไม่น้อย...”๑  

จากการให้ความเห็นของญาท่านบุนมา สิมาพม ซึ่งเป็นพระมหาเถรในคณะกรรมการ
องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) ได้กล่าวถึงชีวิตและการท างานของอาจารย์บุญเติม สีบุญ
เฮือง ว่า เป็นอุบาสกที่ช่วยคณะสงฆ์ลาวประกาศธรรมและเผยแผ่ศีลธรรมในวิถีชีวิตของท่านมานาน 
จากอดีตตั้งแต่ลาสิกขาจนมาถึงปัจจุบันนั้น เป็นการกระท าโดยความสมัครใจและไม่ได้มุ่งหวัง
เรียกร้องอะไรจากคณะสงฆ์หรือจากบุคคลผู้เกี่ยวข้องใดๆ แต่เป็นการกระท าตามเจตนารมณ์ของ
ตนเองที่จะช่วยเหลือคณะสงฆ์ลาวในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้สังคมเกิดความร่มเย็นเป็นสุข 

 
ภาพที่ ๓.๘๔ พระอาจารย์มหาบุนมา สีมาพม รองประธานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว  

รับการถวายของที่ระลึกจากโครงการวิจัย ณ วัดองค์ตื้อ เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘ 

๔) ผลกระทบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
ผลกระทบจากการท างานของอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง ที่มีต่อบุคคลและสังคมนั้น ใน

ระดับบุคคลนอกจากท่านจะกลายเป็นอุบาสกต้นแบบ เป็นพิธีกรพิธีการ เป็นนักแหล่อวยพรต้นแบบ
ของพระภิกษุสามเณร แล้ว ท่านยังเป็นอุบาสกตัวอย่างของชาวพุทธและเป็นนักบุญของสังคมอีกด้วย 
จะเห็นได้จาก การที่ท่านให้สัมภาษณ์กับทีมวิจัยไว้ว่า 
                                           

๑ สัมภาษณ์ ญาท่านบุนมา สีมาพม, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๓๕ 
 

 “...การสร้างผู้สืบทอดการท างานเผยแผ่ความดีตามแนวทางนี้ ผ่านการ
สร้างนักเทศน์แหล่ที่เห็นผลในปัจจุบัน ร้อยละ ๗๐ ซึ่งเป็นการประเมินจากการ
สังเกต โดยสังคมจะให้การยกย่องชมเชย เพราะบุคลากรที่เป็นผู้เผยแผ่ผ่านสื่อใน
สังคมส่วนใหญ่ในปัจจุบัน ทั้งการเทศน์แหล่ การท าหน้าที่พิธีกรน าพิธีการ หรือ
บทบาทหน้าที่อ่ืนๆ ทั้งหลาย ก็ล้วนแต่เป็นผู้ที่มาศึกษาองค์ความรู้และได้แนวทางที่
เป็นพุทธวิธี จากศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์ อาทิตย์ ของเราทั้งนั้น... 

...อัตลักษณ์ทางพระพุทธศาสนา ของสปป.ลาว ที่อยากจะฝากแง่คิดแก่
นักวิจัยทุกท่าน คือให้ยอมรับกันว่า ไทย ลาว ครู อาจารย์ ก็มีการศึกษาระดับสูง 
ตามกระแสที่ผ่านมาทางเทคโนโลยี คนได้เห็น ได้รับรู้ ถือว่าเป็นตัวแบบด้าน
การศึกษา ชาวพุทธมีพ่อคนเดียวกัน คือ พระพุทธเจ้า มีเรือคือธรรมะล าเดียวกัน มี
สวนดอกไม้คือพระสงฆ์ที่หลายพันธุ์แต่สวยงามสวนเดียวกัน จึงต้องการให้
ช่วยเหลือกัน แม้อายุจะมากแล้วแต่พระพุทธศาสนาจะต้องช่วยให้เข้มแข็งกันต่อไป
มากข ึ้นกว่าที่เป็นอยู่... 

“…เอกลักษณ์ที่ส าคัญของพระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว คือพระสงฆ์ที่นี่ไม่มี
การแบ่งแยกเป็นนิกายต่างๆ มีแค่พระสงฆ์ลาวอย่างเดียวท าให้ไม่มีความขัดแย้งกัน
และไม่ท าให้ประชาชนเกิดความแตกแยก วัฒนธรรมประเพณีของลาวมาจาก
พระพุทธศาสนาดังปรากฏในฮีตสิบสอง คองสิบสี่ วิถีชีวิต และอัตลักษณ์ของลาว  

...แต่สังคมลาวยังไม่อ่ิมตัวทางวัฒนธรรม หมายความว่า ยังมีช่องว่างและ
ความไม่เท่าเทียมอยู่ในสังคม ท าให้คนดิ้นรนแสวงหาสิ่งต่างๆ มาตอบสนองความ
ต้องการของตนเองอย่างไม่สิ้นสุด แต่ในขณะเดียวกัน ก็ยังรู้สึกว่า ตนเองยังไม่มี
ความสุขจากสิ่งที่ตนเองมีอยู่ แสดงให้เห็นว่าจิตใจยังไม่ได้รับการพัฒนา…” 

“…การเข้าสู่ประชาคมอาเซียนในสปป.ลาว ระบบการศึกษาเริ่มตื่นตัวโดย
รัฐบาลก าหนดให้เด็ก ป.๓ เริ่มเรียนภาษาอังกฤษ ซึ่งคนลาวส่วนหนึ่งไหลไปตาม
กระแสการเปลี่ยนแปลงของอาเซียนแล้ว สิ่งที่ลาวควรจะน ากลับคืนมาสู่สังคมคือ
ความโอบอ้อมอารีที่เป็นเอกลักษณ์ของคนลาว จะเห็นได้ว่า เมื่อมีแขกมาเยือนเรือน
ชานจะกล่าวทักทาย เรียกกินข้าว กินน้ า ด้วยความจริงใจ ไม่ใช่ท าตามมรรยาทการ
ต้อนรับแขกเท่านั้น...  

...โดยการกระท าดังกล่าวจะกระท าภายใต้ความเชื่อว่า ทานจะท าให้เป็นผู้
ร่ ารวย มีกินมีใช้ จึงทุ่มทุนสร้างทานมากกว่าการให้ความส าคัญต่อ ศีล และภาวนา 
หรือ ธรรมะ เพราะพุทธศาสนิกชนเข้าใจว่า ท าทานแล้วก็พอ แต่ยังไม่ได้เข้าใจว่ายัง
มีศีล ยังมีธรรม ซึ่งธรรมก็ไม่ใช่มีอยู่แต่เฉพาะที่ในวัดเท่านั้น ยังมีธรรมอยู่ที่บ้าน อยู่
ที่ในเมือง อยู่ในที่ท างาน อยู่ในความสัมพันธ์ของคนในสังคม และอยู่ในทุกที่ จึงท า
หน้าที่นี้ให้กับสังคมได้เข้าใจเพื่อเป็นทาน ศีล ภาวนาบารมีของตนเอง...”๑ 

                                           
๑

 อ้างแล้ว, สัมภาษณ์ อาจารย์บุญเติม ศรีบุญเฮือง, เมื่อวันท่ี ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



๓๓๖ 
 

จากใจความของเนื้อหาการให้สัมภาษณ์ของท่านอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง จะเห็นภาพ
ของสังคมลาวอย่างชัดเจนว่า การสร้างธรรมทายาทให้เกิดขึ้นในสังคมชาวพุทธ ไม่ใช่จะท าได้ง่ายๆ ที่
ใช้เวลาเป็นวันเป็นเดือนเป็นปีเท่านั้น แต่ต้องฟูมฟักให้เกิดขึ้นจากภายในจิตใจของพวกเขาเองจึงจะ
เกิดความยั่งยืนและท่ีท าหน้าที่ช่วยเหลือสังคมในงานที่เกี่ยวข้องกับการกุศลส่วนใหญ่ที่ปรากฏผ่านสื่อ
ต่างๆ ก็ล้วนแต่เป็นผู้ที่ได้รับการฝึกอบรมที่จบหลักสูตรไปจากศูนย์ฝึกอบรมฯ ของท่านทั้งสิ้น และก็
ได้รับการชื่นชมต่อสังคมว่าท าหน้าที่ได้ส าเร็จประโยชน์ ซึ่งหากปัจจุบันคนทุกเชื้อชาติก็จะพัฒนา
ตนเองให้ก้าวทันเหตุการณ์ต่างๆผ่านสื่อในสังคมออนไลน์ ท าให้ทุกคนรับรู้เท่าเทียมกันและต้อง
ยอมรับกันช่วยเหลือกัน เพราะมีพระรัตนตรัยเป็นที่พ่ึงเดียวกันแล้วให้ยกย่องเพ่ือให้พระพุทธศาสนา
ยังคงอยู่ต่อไปในสังคม โดยเฉพาะคณะสงฆ์ลาวมีนิกายเดียวแล้วไม่มีการแบ่งแยก เป็นแบบอย่างความ
สามัคคีให้กับชาวพุทธลาวได้ ซึ่งวัฒนธรรมของลาวจะออกมาจากพระพุทธศาสนาเพราะอดีตลาวจะ
เอาวัดเป็นโรงเรียน แต่สังคมลาวก็ยังไม่อ่ิมตัวทางวัฒนธรรม ค าว่า ไม่อ่ิมตัวทางวัฒนธรรม คือ “คน
ยังมีความต้องการทางด้านวัตถุมากกว่าความต้องการทางด้านจิตใจมีความโอบอ้อมอารี เป็นต้น เช่น 
การปฏิสัมพันธ์กันในทางสังคมส่วนใหญ่จะเอาทรัพย์สินเงินทองเป็นตัวตั้ง และต้องการทรัพย์สินเงิน
ทองเพ่ิมเติมขึ้นไปเรื่อยๆ มากกว่าของขวัญของก านัล ประเทศที่เขามีความอ่ิมตัวทางด้านวัตถุแล้ววิถี
ชีวิตของพวกเขาในสังคมที่มีอารยธรรม จะต้องการวัฒนธรรมทางด้านนามธรรมมากกว่า เช่น เมื่อ
ปฏิสัมพันธ์กันแค่ได้รับดอกไม้ หรือ ของฝากเป็นของก านัล เป็นสัญลักษณ์ทางด้านจิตใจที่แสดงออก
ถึงความโอบอ้อมอารีที่มีให้ซึ่งกันและกัน เขาจะเก็บรักษาสิ่งนั้นๆ ที่เขาได้รับไว้เป็นอย่างดี เช่น ฝ้าย
ผูกแขน ส าคัญกว่าเงินทองและของฝากอ่ืนๆ เป็นต้น นั่นแหละเรียกว่า “อ่ิมตวัทางวัฒนธรรม” 

 
ภาพที่ ๓.๘๕ พระมหาเถระของคณะสงฆ์ลาว (จากซ้ายไปขวา)  

รูปที่ ๑ ญาท่านบุนมา สีมาพม เจ้าอาวาสวัดบ้านฝาย รองประธานองค์การ อ.พ.ส.ลาว 
รูปที่ ๒ ญาท่านเหวด มะเสไน เจ้าอาวาสวัดสีสะเกด รองประธานองค์การ อ.พ.ส.ลาว 

และ รูปที่ ๓ ญาท่านถาวอน พอนประเสิด เจ้าอาวาสวัดพระธาตุหลวงเวียงจันทน์  
เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘ 



๓๓๗ 
 

๓.๔ สรุป 
การศึกษาวิธีการเผยแผ่ อิทธิพล และผลกระทบภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน

สังคมไทยและประชาคมอาเซียน โดยเลือกพ้ืนที่วิจัยคือ 
สังคมไทย เลือกศึกษา (๑) พระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) ที่น าพระพุทธศาสนาเข้า

ไปปรับใช้ในการพัฒนาชุมชน โดยใช้พุทธวิธี ที่เรียกว่า พุทธพัฒนา ด้วยการพัฒนาทั้งระบบ คือการ
พัฒนาตน พัฒนาคน พัฒนาองค์กร และพัฒนางาน จนท าให้เกิดอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของชาวบ้านใน
ชุมชนจนให้รู้จักพ่ึงตนเอง และเกิดผลกระทบต่อสังคมในวงกว้างเป็นแบบอย่างของชุมชนเข้มแข็งให้
ได้ศึกษาเรียนรู้ของสังคม (๒) พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) ที่ใช้วัดเป็นศูนย์กลางของลาน
กิจกรรม ลานบุญ ลานธรรมและลานปัญญา ให้ชาวบ้านได้ตระหนักถึงการพ่ึงพาตนเอง การอยู่
ร่วมกันด้วยความโอบอ้อมอารี เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ มีจิตอาสาที่จะช่วยกันยกระดับชุมชนให้เป็นชุมชน
ต้นแบบทั้ง ๖ ด้าน ได้แก่ ด้านสังคม ด้านเศรษฐกิจ ด้านการเมือง ด้านวัฒนธรรม ด้านสาธารณูปโภค
และระบบนิเวศ และด้านสิ่งแวดล้อม 

ราชอาณาจักรกัมพูชา เลือกศึกษา (๑) องค์กรชีวิตและความหวัง เป็นองค์กรตัวแทนของ
พระสงฆ์กัมพูชาหัวก้าวหน้า ใช้สถานะพระสงฆ์เป็นฐานเสนอแนวทางการแก้ปัญหาเด็กเยาวชนที่ด้อย
โอกาส เป็นโจทย์ให้พุทธบริษัทและสาธุชนภายในและภายนอกประเทศร่วมกันช่วยเหลือ โดย
ประชาสัมพันธ์ผ่านทางสถานีวิทยุ อินเทอร์เน็ตและสื่อโซเชียลมีเดียอ่ืนๆ แล้วพัฒนาพระสงฆ์ผู้มีความคิด
ท างานเพ่ือสังคมมาร่วมงานในนามองค์กรชีวิตและความหวัง จนเกิดกลุ่มเครือข่ายพระสงฆ์เพ่ือสังคมขึ้น
ตามวัดในชุมชนต่างๆ ทั่วประเทศ (๒)  องค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ เป็นที่รวมพระภิกษุสามเณรสาย
วัดบ้านที่เห็นชาวพุทธมีความเห็นผิดเพราะผลของการเมือง ศีลธรรมแบบพุทธไม่เป็นไปตามหลักธรรม
ค าสอน จึงจัดตั้งองค์กรเพ่ือสร้างความเข้าใจ ผ่านโครงการเพ่ือพัฒนาจิตใจแก้ไขความเห็นผิด จนเกิด
อิทธิพลและผลกระทบต่อบุคคล สังคม และสถาบันสงฆ์ในราชอาณาจักรกัมพูชาเป็นอย่างยิ่ง 

สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) เลือกศึกษา (๑) องค์การพุทธศาสนา
สัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) เป็นองค์การประสานนโยบายรัฐกับคณะสงฆ์ลาวเพ่ือให้พระพุทธศาสนาเป็น
เครื่องมือในการพัฒนาประเทศตอบสนองนโยบายรัฐและสนับสนุนคณะสงฆ์ให้ท าหน้าที่เผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพ่ือพัฒนาชุมชนและสังคม และ (๒) กรรมาธิการเผยแผ่ศีลธรรมและปฏิบัติ
กัมมัฏฐาน โดยมีอาจารย์สีทน ไชยวงสอน เป็นประธาน ผ่านการศึกษาโครงการพุทธศาสนาเพ่ือการ
พัฒนา (คพพ.) ซึ่งมีโครงการ กิจกรรมสนับสนุนการเผยแผ่ที่หลากหลายจากการพัฒนากายภาพไปสู่
จิตภาพของประชาชน และศูนย์ฝึกอบรมพุทธเยาวชนวันเสาร์-อาทิตย์ โดยมีอาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง 
เป็นผู้อ านวยการ เพ่ือการประกาศอุบาสกธรรมช่วยพระสงฆ์ลาวเผยแผ่พระพุทธศาสนา เพ่ือให้เป็น
แบบอย่างของพุทธอุบาสก ในพระพุทธศาสนาอันเป็นการสร้างบารมีในแนวทางของชีวิตวิถีพุทธ 

อย่างไรก็ตาม เมื่อสังคมเข้าสู่ประชาคมอาเซียน รัฐต้องให้ความส าคัญกับการเรียนภาษาแต่
ชาวพุทธอย่าลืมพระรัตนตรัย โดยเฉพาะการอุปถัมภ์ค้ าชูพระสงฆ์ให้มีโอกาสและเข้าถึงโอกาสในการ
พัฒนาวัตรปฏิบัติของตนเพ่ือสร้างสัทธาปสาทแก่พุทธศาสนิกชนให้เห็นแบบอย่างที่ดีและเป็น
กองหนุนการธ ารงรักษาพุทธศาสนาให้เป็นรากฐานวัฒนธรรมประเพณีของสังคมไทยและประชาคม
อาเซียน เป็นการสืบทอดวัฒนธรรมประเพณีที่มีคุณค่า เพราะพระสงฆ์เป็นที่พ่ึงของคนในชุมชน เป็น



๓๓๘ 
 

ผู้น าทางด้านจิตใจและจิตวิญญาณที่ชี้แนะแนวทางประชาชนเข้าสู่ชีวิตวิถีพุทธอันเป็นภูมิปัญญา
พระพุทธศาสนาที่จะช่วยบุคคลและสังคมให้พ้นทุกข์ได้อย่างยั่งยืน  

 
ภาพที่ ๓.๘๖ เครือข่ายคณะนักวิจัยจาก ๓ ประเทศ ทั้งหมด ๘ รูป/ท่าน 

ลงพื้นที่วิจัยในวันประกอบพิธีของวิทยาลัยสงฆ์ ครบรอบ ๒๑ ปี  
ณ วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ 

พระสงฆ์ (จากซ้ายไปขวา) พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. หัวหน้าโครงการวิจัย 
พระอาจารย์พวงประเสริฐ พมมวงศ ์ผู้อ านวยการวิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ  

พระรัตนะ แก้ว นิสิตปริญญาเอก จากราชอาณาจักรกัมพูชา  
พระกัลยา นิสิตปริญญาโท จากสปป.ลาว (เป็นตากล้อง) 

คฤหัสถ์ (จากซ้ายไปขวา) ผศ.ดร.จรัส ลีกา จาก มจร วิทยาเขตขอนแก่น 
อาจารย์เทพินทร์ บุญกระจ่าง จาก ม.ราชธานี จ.อุบลราชธานี 

อาจารย์บุญเติม สีบุญเฮือง รองผู้อ านวยการฝ่ายวิชาการ วิทยาลัยสงฆ์องค์ตื้อ 
อาจารย์จินตนา สินธุสุวรรณ์ จาก มรภ.เพชรบุรี 

อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม ผู้ร่วมวิจัย 
และ อาจารย์เพ็ญพโยม  เชยสมบัติ จาก มรภ.เพชรบุรี 

เมื่อวันที่ ๖ ตุลาคม ๒๕๕๘ 



๓๓๙ 
 

 
ภาพที่ ๓.๘๗ คณะนักวิจัยจากประเทศไทย ๖ รูป/ท่าน จากราชอาณาจักรกัมพูชา ๑ รูป  

และจาก สปป.ลาว ๑ รูป รวมทั้งหมด ๘ รูป/ท่าน ลงพ้ืนที่วิจัยภาคสนาม 
สังเกตแบบมีส่วนร่วมการเก็บข้อมูลเชิงคุณภาพเกี่ยวกับประเพณีวัฒนธรรม สปป.ลาว 

ประกอบด้วย 
พระสงฆ์ (จากซ้ายไปขวา) พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. หัวหน้าโครงการวิจัย 

พระรัตนะ แก้ว นิสิตปริญญาเอก จากราชอาณาจักรกัมพูชา  
พระกัลยา นิสิตปริญญาโท จากสปป.ลาว 

คฤหัสถ์ (จากขวาไปซ้าย) ผศ.ดร.จรัส ลีกา จาก มจร วิทยาเขตขอนแก่น, 
อาจารย์เทพินทร์ บุญกระจ่าง จาก ม.ราชธานี จ.อุบลราชธานี 

อาจารย์จินตนา สินธุสุวรรณ์, อาจารย์เพ็ญพโยม  เชยสมบัติ จาก มรภ.เพชรบุรี 
และ อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม ผู้ร่วมวิจัย 

บันทึกภาพเป็นที่ระลึก ณ ลานหน้าพระธาตุหลวงเวียงจันทน์  
เมื่อวันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 



 

 

บทท่ี ๔ 
วิเคราะห์อัตลักษณ์ภูมปิัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 

ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 

จากการที่ผู้วิจัยได้ตั้งวัตถุประสงค์ในการศึกษา แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทย
และประชาคมอาเซียน วิธีการเผยแผ่ อิทธิพลและผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทย
และประชาคมอาเซียน ดังมีรายละเอียดในบทที่ ๒ และบทที่ ๓ นั้น มีผลการศึกษาที่เป็นประเด็น
ส าคัญที่จะวิเคราะห์เปรียบเทียบให้เห็นถึงความคล้ายคลึงและความแตกต่างของพระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ดังต่อไปนี้ 

๔.๑ วิเคราะห์อัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทย 
พระสงฆ์เป็นตัวแทนของสถาบันศาสนาที่มีอยู่คู่กับสังคมไทยมาโดยตลอด มีอิทธิพลต่อการ

กระตุ้นหรือแนะน าให้เกิดกิจกรรมในสังคมและก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงต่างๆ ได้มาก นอกจากจะ
เป็นที่พ่ึงทางด้านจิตใจและเป็นสถาบันที่เอ้ืออ านวยบริการทางด้านศาสนาแล้ว ยังท าหน้าที่ให้บริการ
ด้านอื่นๆ ที่กลไกของรัฐเข้าไปให้บริการไม่ทั่วถึงเพ่ือสร้างการบูรณาการในชุมชน เป็นที่พ่ึงทางด้านจิต
ภาพและกายภาพของชาวชนบทที่ยากไร้และห่างไกลการพัฒนาของรัฐ พระสงฆ์ไทยส่วนใหญ่มิได้
แยกตัวออกไปอยู่อย่างโดดเดี่ยวห่างจากชุมชน พระสงฆ์จึงต้องรับรู้สิ่งที่เกิดขึ้นในชุมชนที่ตนเองอาศัย
อยู่และมีบทบาทที่เก่ียวข้องกับชุมชนในด้านต่างๆ ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน บทบาทดังกล่าวมิได้จ ากัด
อยู่เฉพาะในเรื่องการสั่งสอนศาสนธรรมและการปฏิบัติธรรมเท่านั้น แต่ยังรวมถึงการช่วยเหลือ
ประชาชนทั้งทางด้านวัตถุ การแก้ไขปัญหา การพัฒนาคุณภาพชีวิตและการเป็นผู้น าชุมชนอีกด้วย 
พระสงฆ์หลายรูปได้รับการยอมรับนับถือและยกย่องจากคนทั่วไปว่ามีคุณูปการ กล่อมเกลาจิตใจผู้คน
ให้รู้จักบาป บุญ คุณ โทษและเป็นคนดีของสังคม๑ บทบาทพระสงฆ์เป็นบทบาทในด้านให้ความรู้ 
พัฒนาจิตใจแก่ชุมชน บทบาทในการส่งเสริมให้การศึกษา บทบาทในการพัฒนาชุมชนในท้องถิ่น 
บทบาทการเผยแผ่ธรรม บทบาทส่งเสริมความสามัคคีในหมู่บ้าน บทบาทที่เป็นผู้น าที่ไม่เป็นทางการ
ของหมู่บ้าน๒ 

ดังนั้น วัดจึงเป็นศูนย์รวมทางจิตใจของชุมชน เป็นศูนย์รวมพิธีกรรมทางประเพณีที่ส าคัญ 
พระสงฆ์ในชนบทเป็นที่เคารพของชาวบ้าน ถ้าพระสงฆ์เป็นแกนน าในการพัฒนาจิตใจและวัตถุเรื่องใด
เรื่องหนึ่ง เรื่องนั้นๆ มักได้รับความร่วมมือและความช่วยเหลือจากชาวบ้านด้วยการรวมจิตศรัทธาและ
สามารถประสบความส าเร็จได้โดยง่าย และเสียค่าใช้จ่ายน้อย พระสงฆ์ได้ใช้หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา
ไปประยุกต์กับวิถีชีวิตของชาวบ้าน๓ โดยให้พัฒนาการทางจิตใจน าการพัฒนาทางวัตถุ โดยหลักการ
พัฒนาตามแนวพุทธ ได้แก่ (๑) การพัฒนาจิตใจเป็นพ้ืนฐาน (๒) การพัฒนาเพ่ือความพ้นทุกข์ (๓) 
                                                 

๑ ภัทรพร  สิริกาญจน, หน้าที่พระสงฆ์ตามพุทธบัญญัติ: แนวคิดและบทบาทพระคําเขียน  สุวณฺโณ 
ในการพัฒนาชุมชน, (กรุงเทพมหานคร:มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๔๐), หน้า ๒. 

๒ พินิจ  ลาภธนานันท์, บทบาทพระสงฆ์ในงานพัฒนาชนบท, (สถาบันวิจัยสังคม: จุฬาลงกรณ 
มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๙), หน้า ๓๘. 

๓ ทินพันธ์  นาคะตะ, พระพุทธศาสนากับสังคมไทย, (กรุงเทพมหานคร: สหธรรมมิก, ๒๕๓๙), หน้า ๕. 



๓๔๑ 
 

 

 

การท าลายกิเลสตัณหา (๔) การส่งเสริมการท าหน้าที่ และ (๕) การส่งเสริมการพ่ึงตนเอง๑ โดยน าแก่น
ของพุทธธรรมมาประยุกต์ให้เข้ากับกาลสมัย แล้วน ามาเป็นหลักในการแก้ปัญหาพัฒนาคุณภาพชีวิต
และความเป็นอยู่ของชาวบ้านและชุมชนให้ดีขึ้น 

ในภาคอีสาน มีพระสงฆ์ที่เป็นสุปฏิปันโนอยู่มากมาย ทั้งพระสายกัมมัฏฐานและพระ
นักพัฒนา เมื่อเทียบเคียงกับภาคอ่ืนๆ แล้ว บทบาทการพัฒนาสังคมของพระสงฆ์ในภาคอ่ืนๆ ยังไม่
เด่นชัดพอ ดังค ากล่าวของ ส.ศิวรักษ์ท่ีว่า 

“…พระสงฆ์อีสานท่านตื่นตัวในเรื่องความอยู่รอดของสังคมมาก่อนพระภาค
อ่ืนๆ เพราะภาคอีสานถูกเอารัดเอาเปรียบมาก่อนที่ใดและชนชั้นปกครองเขาเชื่อว่า
คนอีสานปกครองง่าย อีสานจึงถูกย่ ายีก่อนจนปรากฏผลเป็นบาดแผลฉกรรจ์ยากจะ
ฟ้ืนฟูให้เหมือนดังเดิมได้ในเวลาอันสั้น...”๒ 

ดังเช่น บทบาทของพระครูสุภาจารวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร) แห่งวัดบ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ 
อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร และพระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร) วัดโพธิการาม ต าบลโพนสูง อ าเภอ
ปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด ซึ่งเป็นตัวแทนของพระสงฆ์ที่ใช้หลักพระพุทธศาสนาและภูมิปัญญา
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในการพัฒนาชีวิตและสังคมของชาวบ้านในชนบทมาอย่างยาวนานหลาย
ทศวรรษ โดยสามารถสรุปวิเคราะห์แนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และอัตลักษณ์ภูมิปัญญา
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทย ตาม ตารางท่ี ๔.๑ ด้านล่างนี้  

ตารางท่ี ๔.๑ แสดงแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และอัตลักษณ์ 
ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทย 

 

ประเด็นวิเคราะห์ 
เปรียบเทียบ 

พระครูสุภาจารวัฒน์  
(สีหา สุภาจาโร) 

พระครูโพธิวีรคุณ 
(สมศรี คุณวีโร) อัตลักษณ์ร่วม 

แนวคิดทฤษฎี 
หมายถึง แนวคิด 
มุมมองที่ว่า
พระพุทธศาสนา 
กับสังคมต้อง
ผูกพันเป็นอันหนึ่ง
อันเดียวกัน ไม่มี
การแยกเรื่อง

“พุทธพัฒนา” คือใช้
หลักธรรมไปพัฒนาด้าน
จิตใจ โดยอาศัยธรรมสร้าง
คน แล้วให้คนไปสร้างงาน 
ถ้างานที่ท าเป็นงานทีด่ีที่
เป็นไปเพ่ือประโยชน์แก่
สังคมส่วนรวมก็จะช่วย
ยกระดับชุมชนยกระดับ

การท าให้วัดกลับมา
เป็นศูนย์กลางของชุมชน
เหมือนเดิม โดยการเปิด
ลานวัดเป็นลานกิจกรรม 
ลานบุญ ลานธรรม และ
ลานปัญญา เริ่มต้น
พัฒนาจิตใจหรือจิตภาพ
ไปสู่กายภาพของชุมชน

การเห็นทุกข์จาก
การด าเนินชีวิตของ
ชาวบ้านและชุมชน
แล้วน าหลักพุทธ
ศาสนาไปสร้าง
ปัญญาในการแก้ไข
ความทุกข์กาย ทุกข์
ใจโดยอาศัยทุนคือ

                                                 
๑ พระเทพเวที (ประยุทธ์  ปยุตโต), พระกับป่ามีปัญหาอะไร, (นนทบุรี: ภาพพิมพ์, ๒๕๓๕), หน้า ๖-๗. 
๒ สรุปสาระส าคัญจากงานสัมมนาพระสงฆ์ภาคตะวันออกกับการพัฒนาสังคมที่จังหวัดระยอง เมื่อเดือน

มกราคม ๒๕๓๔ ในคณะกรรมการศาสนาเพื่อการพัฒนา (ศพพ.), พลิกฟ้ืนคืนชีวิต : ชีวิตและงานของพระครูสุภา
จารวัฒน์, (กรุงเทพมหานคร : เม็ดทรายพริ้นติ้ง, ๒๕๔๕), หน้า ๑-๒. 



๓๔๒ 

 

ประเด็นวิเคราะห์ 
เปรียบเทียบ 

พระครูสุภาจารวัฒน์  
(สีหา สุภาจาโร) 

พระครูโพธิวีรคุณ 
(สมศรี คุณวีโร) อัตลักษณ์ร่วม 

ศาสนากับสังคม
ออกจากกัน๑ 
 

สังคมให้เป็นเข้มแข็งขึ้น 
“ท าให้ชุมชนส่วนใหญ่

ได้รับรู้ถึงปัญหาและแนว
ทางแก้ไขร่วมกันก่อนแล้ว
ด าเนินการกระตุ้นให้
ชาวบ้านรู้จักพ่ึงตนเองเข้า
ไปหาชุมชนพร้อมกับการ
น าหลักศาสนาเข้าไปเป็น
เครื่องช่วยชี้น าเพื่อสร้างที่
พ่ึงและความเข้มแข็งให้ 
เช่นการมีความสามัคคีเป็น
อันหนึ่งอันเดียวกัน 
เอ้ือเฟ้ือช่วยเหลือกัน มี
น้ าใจและความจริงใจต่อ
กัน ร่วมกันแก้ไขปัญหา
ชุมชนด้วยตนเอง 

การรวมกลุ่มเพ่ือให้เห็น
ว่าสามารถน าหลักธรรมไป
ปฏิบัติร่วมกับกิจกรรมได้ 
ไม่ต้องให้ชาวบ้านรู้ว่าเขา
ก าลังปฏิบัติธรรมข้อไหน
อย่างไร แต่ให้เขาลงมือท า
กันเองเพราะถ้าพวกเขายัง
จนยังพากันประกอบเหตุที่
เป็นสาเหตุแห่งทุกข์อยู่ ก็
ไม่มีประโยชน์อะไรที่จะ
พร่ าสอนธรรม”๒ ให้กับ
พวกเขา 

 

“การคืนพ้ืนที่แนวคิด
แบบเดิม” ให้คงอยู่คือ
พ่อแม่ ชุมชนและสังคม 
โดยมีพระสงฆ์เป็นส่วนที่
คอยควบคุมและดูแล 
ปลุกปลอบให้ก าลังใจ แง่
คิด สติปัญญาแกช่าวบ้าน
ให้คงอยู่และพัฒนา
คุณภาพชีวิตของตนและ
ชุมชนให้เข้มแข็งต่อไป  

“สิ่งที่เราท าคือสร้าง
แรงจูงใจให้เกิดกิจกรรม
ทีชุ่มชนต้องท าร่วมกัน 
โดยการท าให้วัดกลับมา
เป็นศูนย์กลางของชุมชน
เหมือนเดิมให้ได้”  

“การพัฒนาไม่ต้องรีบ
ร้อนใช้หลักงูกินเขียดคือ
ค่อยๆ เคี้ยวค่อยๆ ย่อย
แล้วกลืนลงท้อง” 

“หลักการท างาน คือ
ท าทุกอย่างให้ง่ายและ
เป็นธรรมชาติที่สุด”  

ความศรัทธาของ
ชาวบ้านและชุมชนที่
มีต่อพระสงฆ์และ
ความดีงามตามหลัก
พุทธศาสนาเพ่ือน า
การปฏิบัติฝึกฝนตน
ให้เห็นความ
เกี่ยวข้องของสรรพ
สิ่งที่อิงอาศัยกันและ
กันระหว่างมนุษย์
ด้วยกันและมนุษย์กับ
ทรัพยากรธรรมชาติ
ด้านต่างๆ ที่เป็น
ปัจจัย ๔ ในการด ารง
ชีพเพ่ือท าความ
เข้าใจและธ ารงรักษา
สมดุลนั้นตามวิถี
ชุมชนอันจะน ามาซึ่ง
ความเข้าใจทุกข์ที่
เกิดขึ้นอย่างไม่เป็น
ทุกข์และสามารถ
ด าเนินชีวิตได้อย่าง
สงบสุข 

                                                 
๑ George D. Bond, “A.T. Ariyatne and the Sarvodaya Shramadana Movement.” 

Engaged Budddhism: Buddhist Liberation Movements in Asia, Ed. By Christopher S. Queen. (New 
York: State University of New York Press, 1996), p.126. 

๒ สรุปสาระส าคัญจากบทสัมภาษณ์พระครูสุภารจารวัฒน์ วัดท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัด
ยโสธร เมื่อวันท่ี ๒๐ มิถุนายน พ.ศ.๒๕๕๘. 



๓๔๓ 
 

 

 

ประเด็นวิเคราะห์ 
เปรียบเทียบ 

พระครูสุภาจารวัฒน์  
(สีหา สุภาจาโร) 

พระครูโพธิวีรคุณ 
(สมศรี คุณวีโร) อัตลักษณ์ร่วม 

วิธีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา
เพื่อสังคม 
ลักษณะสําคัญ 
๓ ประการ๑ คือ 
ความตระหนักรู้ 
(Awareness) การ
ท าตนให้เป็นหนึ่ง
เดียวกับโลก 
(Identification of 
self and world)
และ การลงมือ
กระท า 
(Imperative of 
Action)  

๑. ยึดแนวทางการ
พัฒนาชุมชนจากพุทธ
ประวัติ 

๒. ใช้หลักธรรมเป็นข้อ
วัตรปฏิบัติเพื่อพัฒนาขัด
เกลาจิตใจ ฝึกฝนตนเอง
โดยมุ่งประโยชน์สุขของ
ชุมชน 

๓. ยึดหลักการปฏิบัติ
ตัวให้อยู่ในวิถีธรรม วิถี
ถิ่น พออยู่ พอกิน และ
พอเพียง 

๑. ใช้ฮีต ๑๒ คอง ๑๔ 
ยึดโยงจิตใจของคนให้อยู่
ร่วมกัน  

๒. ใช้ความต้องการ
ของท้องถิ่นเป็นพ้ืนฐาน
การเรียนรู้ 

๓. ใช้พลัง บ-ว-ร 
(บ้าน-วัด-โรงเรียน) และ
เครือข่ายทางสังคมรวม 

รวมพลังเพ่ือการ
พัฒนา 

ใช้ “ฮีตสิบสองคอง 
สิบสี่”๒ จารีต
ประเพณีท้องถิ่นและ
วิถีชุมชนเป็นพ้ืนฐาน
ในการเรียนรู้คนและ
ชุมชนเพ่ือการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา 

อิทธิพลของ
พระพุทธศาสนา
เพื่อสังคม 

๑. เป็นศูนย์รวมจิตใจ
รวมศรัทธาของชุมชน 

๒. กลั่นกรอง ตรวจสอบ
คุณธรรมบุคคลภายนอก 

๓. ให้ค าแนะน าเตือนสติ
ไกล่เกลี่ยเมื่อมีความ
ขัดแย้ง 

๔. ประสานให้เกิดความ

๑. มีภาวะผู้น าในการ
ประสานให้ชุมชนมีส่วน
ร่วมในการพัฒนา  

๒. การท างานเพ่ือ
ประโยชน์ส่วนรวม 

๓. การดึงชาวบ้านให้
เข้าวัด มาท าความดี และ
ท างานเพ่ือชุมชน 

เป็นผู้น าทางจิตใจ
และจิตวิญญาณของ
คนในชุมชนจากวัตร
ปฏิบัติและผลงานการ
พัฒนาชุมชนด้าน
ต่างๆ เพ่ือสร้างศรัทธา
แก่ชุมชนและจูงใจให้
เข้ามามีส่วนร่วมใน

                                                 
๑ Christopher, S Queen, “The Peace Wheel: Nonviolent Activism in the Buddhist 

Tradition.” Subverting Hatred: The Challenge of Nonviolence in Religious Traditions, (Boston: 
Boston Research Center for the Twenty-First Century, 1998), pp.6-7. 

๒ ฮีตสิบสอง หรือ ประเพณีสิบสองเดือนของชาวอีสาน มีรายละเอียด ดังนี้ ๑) เดือนเจียง (เดือนอ้าย) 
บุญเข้ากรรม ๒) เดือนยี่ บุญคูนข้าว หรือ คูนลาน ๓) เดือนสาม บุญข้าวจี่ ๔) เดือนสี่ บุญผะเหวด ๕) เดือนห้าบุญ
สรงกรานต์ ๖) เดือนหก บุญบั้งไฟ ๗) เดือนเจ็ด บุญซ าฮะหรือบุญเบิกบ้าน ๘) เดือนแปด บุญเข้าพรรษา ๙) เดือน
เก้า บุญข้าวประดับดิน ๑๐) เดือนสิบ บุญข้าวสาก หรือข้าวสารท ๑๑) เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา ๑๒) เดือนสิบ
สอง บุญกฐิน ซึ่งหลังจากวันเพ็ญเดือนสิบสองแล้วจะทอดกฐินอีกไม่ได้ ต้องท าบุญกองบัง [บังสุกุล หรือ ทอดผ้าป่า] 
และท าบุญกองอฏัฐะ คือการถวายอัฏฐบริขารแปดอย่างแก่พระสงฆ์ บุญเดือนสิบสองที่ส าคัญชุมชนที่อยู่ริมแม่น้ าคือ 
การ “ช่วงเฮือ” (แข่งเรือ) เพื่อบูชาอุสุภพญานาค ๕ ตระกูล ร าลึกถึงพระยาฟ้างุ่มที่น าพระไตรปิฎกขึ้นมาแต่เมือง
อินทปัตถนคร (เขมร)-ดูรายละเอียดใน https://th.wikipedia.org/wiki ฮีตสิบสอง คองสิบสี่. 

https://th.wikipedia.org/w/index.php?title=%E0%B8%9C%E0%B8%B0%E0%B9%80%E0%B8%AB%E0%B8%A7%E0%B8%94&action=edit&redlink=1
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ประเด็นวิเคราะห์ 
เปรียบเทียบ 

พระครูสุภาจารวัฒน์  
(สีหา สุภาจาโร) 

พระครูโพธิวีรคุณ 
(สมศรี คุณวีโร) อัตลักษณ์ร่วม 

เข้าใจที่ดีต่อกัน  
๕. ท าตัวเป็นแบบอย่าง 
๖. ร่วมสร้างเครือข่าย

ของกลุ่มพระสงฆ์ที่ท างาน
พัฒนาชุมชน 

๔. เน้นให้ทุกคนมา
ท างานด้วยจิตอาสา 

๕. ท าให้ชุมชนเห็น
ผลงาน และประโยชน์
ของงานที่มีต่อชุมชน  

การพัฒนาชุมชน 

ผลกระทบของ
พระพุทธศาสนา
เพื่อสังคม 

๑. การพัฒนาตนเอง 
ครอบครัว เครือญาติ 
ชุมชน ให้พึ่งพาตนเอง 

๒. ท าให้ชนบทมีความ
เข้มแข็ง ไม่อ่อนแอ
พ่ึงตนเองได้อย่างถูกต้อง 
ท าให้ฐานล่างแข็งแรง ฐาน
บนมั่นคงต่อไป 

 

๑. การสร้างชุมชน
เข้มแข็ง 

๒. วัดเป็นแหล่งเรียนรู้
ของชุมชน ด้านการ
พัฒนาอาชีพ 
ศิลปวัฒนธรรม ด้าน
สุขภาพ ด้านคุณภาพ
ชีวิต 

๓. สร้างเครือข่าย
องค์กรทางสังคมเพ่ือหา
กัลยาณมิตรในการ
ท างานพัฒนาชุมชน 

ชุมชนสามารถพ่ึงพา
ตนเองได้ และมีวัด
เป็นศูนย์กลางในการ
เรียนรู้ การพัฒนา
จิตใจ การพัฒนา
อาชีพและการท า
กิจกรรมทางศาสนา
เพ่ือธ ารงรักษาความ
เป็นชุมชนที่เข้มแข็ง
และยั่งยืน 

เป็นแหล่งทรัพยากร
สนับสนุนการท างาน
ขององค์กรภาคประชา
สังคมหลายภาคส่วน
อย่างต่อเนื่อง 

จากตารางที่ ๔.๑  จะเห็นได้ว่า อัตลักษณ์ของสังคมไทย พระสงฆ์อยู่ในชุมชนและเห็น
ทุกข์ในวิถีชีวิตของชาวบ้านและชุมชน แล้วช่วยแก้ไขด้วยการน าหลักพุทธศาสนาไปสร้างปัญญาใน
การแก้ไขทุกข์กาย ทุกข์ใจนั้น โดยอาศัยทุนศรัทธาที่ชาวบ้านมีต่อพระสงฆ์ที่ท่านปฏิบัติดีปฏิบัติ
ตรง ฝึกฝนตนแล้ว ชี้ให้เห็นความเกี่ยวข้องของสรรพสิ่งที่อิงอาศัยกันระหว่างมนุษย์กับมนุษย์และ
มนุษย์กับทรัพยากรธรรมชาติด้านต่างๆ ที่เป็นปัจจัยอาศัยด ารงชีพ เพื่อท าความเข้าใจและธ ารง
รักษาสมดุลนั้นตามวิถีชุมชนอันน ามาซึ่งความเข้าใจทุกข์ที่เกิดขึ้นอย่างไม่เป็นทุกข์และสามารถ
ด าเนินชีวิตได้อย่างสงบสุข พระสงฆ์จะอาศัย “ฮีตสิบสอง คองสิบสี่” อันเป็นประเพณีวิถีชุมชน
เป็นพ้ืนฐานในการเรียนรู้คนและชุมชนเพื่อการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ท าให้พระสงฆ์เป็นผู้น าทาง
จิตวิญญาณของคนในชุมชนจากวัตรปฏิบัติตนและผลงานการพัฒนาชุมชนด้านต่างๆ ชุมชนจึงมีความ
เชื่อความเลื่อมใส ร่วมมือในการพัฒนาชุมชน ส่งผลท าให้ชุมชนเข้มแข็งพ่ึงพาตนเองได้ วัดจึง
กลายเป็นศูนย์กลางในการเรียนรู้เพ่ือการพัฒนาจิตใจและพัฒนาอาชีพ เป็นแหล่งทรัพยากรสนับสนุน
การท างานขององค์กรภาคประชาสังคมหลายภาคส่วน และเป็นลานกิจกรรมเพ่ือเผยแผ่พุทธศาสนา
เพ่ือธ ารงรักษาความเป็นชุมชนเข้มแข็งให้ยั่งยืนยิ่งๆ ขึ้นไปซึ่งสอดคล้องกับการศึกษาของจิราลักษณ์  



๓๔๕ 
 

 

 

จงสถิตม่ัน และ เกียรติศักดิ์  แสงสุวรรณ (๒๕๕๔) ๑  ที่พบว่าพุทธศาสนามีคุณูปการอย่างยิ่งต่อสังคม 
ในการรังสรรค์ให้เกิดสรรพรูปธรรมและนามธรรมอันทรงคุณค่าต่อบ้านเมือง เช่น พระไตรปิฎก และ
วรรณคดีต่างๆ ทางศาสนา พิธีกรรมทางศาสนาของชุมชน มรดกทางโบราณสถานและศิลปกรรม 
ธรรมปฏิบัติทั้งสมถะและวิปัสสนากรรมฐาน วัดและสถาบันสงฆ์ ภูมิปัญญาของพระภิกษุสงฆ์ที่เป็นไป
เพ่ือโลกียะและโลกุตตระ ภูมิปัญญาของฆราวาส โดยเฉพาะปราชญ์ชาวบ้านหรือภูมิปัญญาชาวบ้านที่
เป็นไปเพ่ือการพ่ึงพาตนเอง ความสมถะ และการยังประโยชน์ไม่เพียงแต่ตนเองเท่านั้น หากเพ่ือสันติ
สุขของสังคม โดยภูมิปัญญาเหล่านี้มีรากฐานจากพุทธธรรมและแบ่งได้เป็น ๒ ลักษณะใหญ่ ได้แก่ ๑) 
ภูมิปัญญาส่วนโลกียะ หรือภูมิปัญญาที่เป็นเรื่องทางโลก และ ๒) ภูมิปัญญาส่วนโลกุตตระ หรือภูมิ
ปัญญาที่พ้นวิสัยของโลก หรือภูมิปํญญาที่ช่วยให้พ้นโลก ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาสองประเภทนี้ 
ต่างก็เชื่อมโยงสัมพันธ์กันเพ่ือการท าความเข้าใจโลกและชีวิตอย่างถ่องแท้ เห็นโลกและชีวิตอย่าง
ถูกต้องเป็นจริงโดยไม่มีอวิชชาบดบัง ภูมิปัญญาระดับโลกิยธรรมที่มีอยู่ในตัวบุคคลและบริบทของ
ชุมชนท้องถิ่น จึงสามารถก้าวไปสู่ภูมิปัญญาระดับโลกุตตรธรรมได้ หากภูมิปัญญาทั้งสองส่วนนี้
ได้รับการพัฒนาให้เป็นไปเพื่อประโยชน์เกื้อกูลแก่คนส่วนใหญ่แล้ว  ถือว่า สังคมได้สั่งสมสืบทอด
มรดกวัฒนธรรมจากรากฐานทางพระพุทธศาสนาให้ด ารงคงอยู่สืบไป ดังนั้น พุทธศาสนาจึงมี
ความส าคัญอย่างยิ่งยวดต่อชนชาติไทยจนถือได้ว่า พุทธศาสนากับชนชาติไทยมีความสัมพันธ์แนบ
แน่นเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันทั้งในทางประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม๒  

๔.๒ วิเคราะห์อัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของราชอาณาจักรกัมพูชา 
พัฒนาการของพระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรกัมพูชาในแต่ละยุคแต่ละสมัย ล้วนมีภาพ

ของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมซ้อนทับเป็นเงาตามตัวที่มีความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กันและได้น ามาสู่
ขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่เจริญเติบโตตามกฎธรรมชาติที่มีความเจริญเติบโตและเสื่อมลง
ไปตามกาลสมัย  ขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในกัมพูชา มีจุดเริ่มต้นจากพระสงฆ์ที่มีความรู้ 
ความเข้าใจ ในหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา และมีความเข้าใจเกี่ยวกับสภาพการเมืองการปกครองที่
เปลี่ยนไปในแต่ละยุคแต่ละสมัย ในฐานะที่พระสงฆ์เป็นผู้น าทางจิตวิญญาณของผู้คนในสังคม เป็น
ตัวแทนของสถาบันทางสังคมที่มีส่วนในการชี้น าการพัฒนาและสร้างประเทศให้แก่ชนชั้นปกครอง 
ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน จึงมิอาจนิ่งดูดายต่อสภาพความทุกข์ยากจากภัยสงครามและความอยุติธรรม
ที่เกิดขึ้นกับประชาชนได้ ความศรัทธาต่อหลักธรรมค าสอนในพระพุทธศาสนา และความเชื่อมั่น
ศรัทธาต่อพระสงฆ์และสถาบันสงฆ์ของพุทธศาสนิกชนชาวกัมพูชา จึงเป็นแรงผลักดันให้พระสงฆ์
ออกมาเคลื่อนไหว เพ่ือปกป้องรักษาประชาชนและชาติบ้านเมืองของตนเองเอาไว้ ให้สามารถด าเนินชีวิต
เป็นปกติสุข การที่พระสงฆ์มีสิทธิทางการเมือง และสามารถแสดงออกถึงการมีสิทธิทางการเมืองได้
อย่างเสรี ภายใต้รัฐธรรมนูญที่บัญญัติไว้ จึงเป็นจุดแข็งของขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน

                                                 
๑ จิราลักษณ์  จงสถิตมั่น และ เกียรติศักดิ์  แสงสุวรรณ, “การผสมผสานภูมิปัญญาทางพุทธศาสนากบั

การสร้างทุนทางวัฒนธรรมเพ่ือพัฒนาคุณภาพชีวิตของผู้คน : ศึกษาเฉพาะกรณีพระอาจารย์รัตน์  รตนญาโน”, 
(กรุงเทพมหานคร: ส านักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ, ๒๕๔๔), หน้า ๒. 

๒ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต), ทศวรรษธรรมทัศน์พระธรรมปิฎก (หมวดพุทธศาสน์), (กรุงเทพมหานคร: 
ธรรมสภา, ๒๕๔๓), หน้า ๑-๒, ๑๖-๑๗, ๔๙, ๖๕, ๗๐. 



๓๔๖ 

 

กัมพูชา เนื่องจากพระสงฆ์เป็นผู้ที่มีต้นทุนทางสังคมสูง เป็นผู้น าทางจิตวิญญาณท่ีประชาชนและชนชั้น
ปกครองให้การยอมรับและเคารพนับถือ จึงสามารถใช้ความรู้ทั้งทางธรรมและทางโลกชี้น าการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมได้ การขับเคลื่อนการพัฒนาต่างๆ ในสังคม จึงท าให้เกิดเครือข่ายความร่วมมือ
ขยายเป็นวงกว้าง ดังองค์กรต้นแบบพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ๒ องค์กร ได้แก่ องค์กรชีวิตและ
ความหวัง จังหวัดเสียมราฐ (Life and Hope Association) และองค์กรพัฒนาสังคมแบบพุทธ (The 
Organization of Buddhist Social Development : BSD) จังหวัดไปรแว้งและกรุงพนมเปญ ดังมี
รายละเอียดแสดงแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และอัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมของราชอาณาจักรกัมพูชา ตามตารางท่ี ๔.๒ ด้านล่างนี้ 

ตารางท่ี ๔.๒ แสดงแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และอัตลักษณ์ 
ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของราชอาณาจักรกัมพูชา 

 

ประเด็นวิเคราะห์ 
เปรียบเทียบ 

องค์กรชีวิตและ
ความหวัง จังหวัด 

เสียมราฐ 

องค์กรพัฒนาสังคม 
แบบพุทธ จังหวัดไปรแว้ง 

และกรุงพนมเปญ 

อัตลักษณ์ 

แนวคิดพระ พุทธ
ศาสนา เพื่อสังคม 
แนวคิดทฤษฎี 
หมายถึง แนวคิด 
มุมมองที่ว่า
พระพุทธศาสนา กับ
สังคมต้องผูกพันเป็น
อันหนึ่งอันเดียวกัน 
ไม่มีการแยกเรื่อง
ศาสนากับสังคมออก
จากกัน๑ 
 

มีแนวคิดว่า พระสงฆ์
ควรท าหน้าทีส่ร้างความ
เชื่อถือ ความเคารพ 
ความเลื่อมใส ให้เกิดกับ
พุทธศาสนิกชนผ่านการ
ปฏิบัติหน้าที่เป็นที่พ่ึง
ของชาวบ้าน โดยช่วย
ชาวบ้านแก้ปัญหา น าพา
ชาวบ้านให้เห็น
ความส าคัญของธรรมะ 
จนเข้าใจธรรมะและใช้
ธรรมะมาเป็นที่พ่ึงในการ
ด าเนินชีวิต แล้วช่วย
แก้ปัญหาโดยเฉพาะ
ปัญหาที่เกี่ยวข้องกับเด็ก
และเยาวชนผู้ที่จะสืบ
ทอดวัฒนธรรม โดยใช้
สถานะของความเป็น
พระสงฆ์ใน

มีแนวคิดว่า ต้องการช่วย
แก้ปัญหาสังคมที่เห็นผิดซึ่ง
จะเป็นอันตรายต่อ
พระพุทธศาสนา สร้าง
ศรัทธาและทัศนคติทีดี่ต่อ
พระสงฆจ์ากปัญหาที่
พุทธศาสนิกชนมีความ
คิดเห็นแตกแยกในความ
เชื่อ ขาดความเคารพ
ศรัทธาต่อพระสงฆ์สายวัด
บ้านแต่กลับหลงเคารพ
ศรัทธาพระสงฆ์สายวัดป่า
อย่างงมงายไร้เหตุผล ซ่ึง
เป็นอันตรายต่อ
พระพุทธศาสนาใน
ราชอาณาจักรกัมพูชา 

-การท าหน้าที่ของ
สงฆ์เพ่ือเป็นที่พ่ึงทั้ง
ทางกายและทางใจ 
พร้อมทั้งเป็น
ต้นแบบในการท า
กิจกรรมเพ่ือสังคม 

-ส่งเสริมความ
ผูกพันระหว่างสังคม
กับพระสงฆ์ที่อิง
อาศัยซึ่งกันและกัน  

-ภาวะผู้น าในการ
ชี้แนะแนวทางการ
แก้ไขปัญหาแก่
สังคมโดยอาศัย
ความเลื่อมใส
ศรัทธาที่มีต่อวัตร
ปฏิบัติของพระสงฆ์
และคุณภาพชีวิตที่ดี
ขึ้นของประชาชนใน

                                                 
๑ Ibid, George D. Bond, “A.T. Ariyatne and the Sarvodaya Shramadana Movement.” 

Engaged Budddhism: Buddhist Liberation Movements in Asia, Ed. By Christopher S. Queen. p.126. 



๓๔๗ 
 

 

 

ประเด็นวิเคราะห์ 
เปรียบเทียบ 

องค์กรชีวิตและ
ความหวัง จังหวัด 

เสียมราฐ 

องค์กรพัฒนาสังคม 
แบบพุทธ จังหวัดไปรแว้ง 

และกรุงพนมเปญ 

อัตลักษณ์ 

พระพุทธศาสนา เป็นฐาน
ในการท าหน้าที่ “เป็น
ศูนย์รวมโครงการและ
กิจกรรมต่างๆ เป็น
สะพานบุญรวมศรัทธา
สาธุชนไปช่วยเหลือสังคม 

สังคม 
 

วิธีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพื่อ
สังคมลักษณะสําคัญ 
๓ ประการ๑ คือ 
ความตระหนักรู้
(Awareness) การ
ท าตนให้เป็นหนึ่ง
เดียวกับโลก 
(Identification of 
self and world)
และ การลงมือ
กระท า (Imperative 
of Action)  
 

๑. เน้นการช่วยเหลือ
สังคม เริ่มต้นจากการ
สร้างคุณภาพชีวิตให้กับ
เด็กและเยาวชน ซึ่งเป็น
การแบ่งเบาภาระความ
รับผิดชอบของผู้ปกครอง
เด็กและรัฐบาล 

๒. การแสดงตน้แบบ
ของโครงการและ
กิจกรรมขององค์กรที่
ท างานเพ่ือสังคมทีใ่ช้เป็น
เข็มทิศชี้ทางให้
พุทธศาสนิกชนได้เกิด
ความเชื่อ ความเลื่อมใส 
จนแจ้งชัดด้วยตนเองว่า 
พระพุทธศาสนาโดย
พระสงฆ์กัมพูชาได้ปฏิบัติ
หน้าที่ในฐานะเป็นที่พ่ึง
ให้กับบุคคลและสังคมได้
อย่างแท้จริง 

๑. โครงการและกิจกรรม
ที่ใช้เป็นฐานในการเผยแผ่ 
คือ โครงการอบรมศีลธรรม
แบบพุทธและสังคม 
โครงการธรรมสัญจรพัฒนา
จิตใจและสังคม โครงการ
ทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุน
ธรรมทางสังคม 

๒. เพ่ือแก้ไขกิริยา 
มารยาทเด็กเยาวชนที่ไม่ให้
ความเคารพต่อพระสงฆ์ซึ่ง
เป็นการตัดภัยที่จะเกิดกับ
พระพุทธศาสนาแต่ต้นลม 

๓. แก้ปัญหาความเห็น
ผิดต่อพระสายวัดบ้านของ
กลุ่มผู้ปกครอง อุบาสก
และอุบาสิกาเพ่ือให้เห็น
ความส าคัญของพระสงฆ์
ทั้งหมด 

- ใช้กิจกรรมเป็น
สื่อกลางในการ
ปรับเปลี่ยน
พฤติกรรมของเด็ก
เยาวชน 

- พระสงฆ์เป็น
ต้นแบบในการ
ปฏิบัติตนตามหลัก
ค าสอนของ
พระพุทธศาสนาแก่
พุทธศาสนิกชน ทั้ง
ในแง่ของการฝึกฝน
อบรมตนเองและ
การอุทิศตนท างาน
เพ่ือสังคม 

อิทธิพลของ 
พระพุทธศาสนาเพื่อ
สังคม 

๑. อิทธิพลต่อบุคคล 
เป็นการเพ่ิมผู้มีจิตศรัทธา
น าพาสู่กระแสสายธาร
การรวมพลังแห่งการ

๑. อิทธิพลต่อบุคคลท า
ให้เด็กเยาวชนหันกลับมา
ใส่ใจวัฒนธรรมประเพณี
เห็นความส าคัญของ

- การสร้าง
ภาพลักษณ์ที่ดีงาม
ต่อสถาบันสงฆ์เพ่ือ
จูงใจให้สังคมเห็น

                                                 
๑ Ibid, Christopher, S Queen, “The Peace Wheel: Nonviolent Activism in the Buddhist 

Tradition.” Subverting Hatred: The Challenge of Nonviolence in Religious Traditions, Pp.6-7. 



๓๔๘ 

 

ประเด็นวิเคราะห์ 
เปรียบเทียบ 

องค์กรชีวิตและ
ความหวัง จังหวัด 

เสียมราฐ 

องค์กรพัฒนาสังคม 
แบบพุทธ จังหวัดไปรแว้ง 

และกรุงพนมเปญ 

อัตลักษณ์ 

ช่วยเหลือเกื้อกูลกันและ
กัน 

๒. อิทธิพลต่อสถาบัน
สงฆ ์ท าให้เกิดภาพพจน์ที่
ดีงามของพระสงฆ์ในการ
ออกมาท างานเพ่ือสังคม
และเป็นแบบอย่างที่ดีแก่
พระสงฆ์รูปอ่ืนๆ 

๓. เป็นศูนย์รวมจิตใจ 
เป็นที่พ่ึงทางจิตใจแก่ผู้
ยากไร้และผู้ด้อยโอกาส
ทางสังคม 

ศีลธรรมตามหลัก
พระพุทธศาสนา และมี
ทัศนคติที่ดี แสดงความ
เคารพต่อพระภิกษุ
สามเณรได้เหมาะสมขึ้น 

๒. อิทธิพลต่อสังคมได้
สร้างความเข้าใจใน
ไตรสิกขา คือการให้ทาน 
การรักษาศีล และการ
เจริญจิตตภาวนา เป็นการ
ปฏิบัติศาสนาได้ถูกต้อง 

๓. อิทธิพลต่อสถาบัน
สงฆ์ได้เกิดบรรยากาศใน
การสร้างอุบาสกอุบาสิกา
ต้นแบบแก่ชุมชน 

คุณค่าของพุทธ
ศาสนาผ่านการ
ท างานเพ่ือสังคม
ของสงฆ์ 

ผลกระทบของ 
พระพุทธศาสนาเพื่อ
สังคม 

๑. ต่อบุคคล ท าให้
บุคคลและสังคมมีการ
เปลี่ยนแปลงไปในทางท่ีดี
ขึ้นได้จริง (Imagination) 
จึงเกิดแรงจูงใจที่จะน า
ปฏิบัติในวิถีชีวิต 
(Inspiration) เพ่ือเกิด
ความรู้ความเข้าใจในวิถี
ชีวิตจริง (Insight) ไม่มี
ข้อสงสัยใดๆ ต่อพระ
รัตนตรัยเท่ากับได้เข้าสู่
ภาวะของการรู้ด้วย
ตนเอง (Intuition) 

๒. ต่อสังคม สมาชิก
ของสังคมต่างร่วมกัน
แสดงความรับผิดชอบใน
การป้องกันและแก้ไข
ปัญหาสังคมโดยไม่ต้อง

๑. ต่อบุคคล เกิดการ
พัฒนาจิตใจและมีความ
เลื่อมใสต่อพระรัตนตรัย
มากขึ้น 

๒. ต่อสังคม เกิดการ
พ่ึงพาอาศัยกันและกัน
ระหว่างบ้าน วัด และ
โรงเรียน/ราชการ เขา้ใจ
การท างานเพ่ือส่วนรวม
ขององค์กร ท าให้เด็ก
เยาวชนหันกลับมาใส่ใจ
วัฒนธรรมประเพณี เห็น
ความส าคัญของศีลธรรม
ตามหลักพระพุทธศาสนา 

๓. ต่อสถาบันสงฆ์ 
เปลี่ยนความคิดเห็นจาก
การมองพระภิกษุสามเณร
สายวัดบ้านจากกลุ่มบุคคล

- บุคคลมีความ
เลื่อมใสต่อพระ
รัตนตรัยเห็น
ความส าคัญของการ
มีชีวิตวิถีพุทธเพ่ือ
พัฒนาตนเองและ
สังคมจนเกิดความ
เข้มแข็งของสถาบัน 
(บ้าน วัด โรงเรียน) 
ที่เป็นรากฐาน
ส าคัญของชีวิต  



๓๔๙ 
 

 

 

ประเด็นวิเคราะห์ 
เปรียบเทียบ 

องค์กรชีวิตและ
ความหวัง จังหวัด 

เสียมราฐ 

องค์กรพัฒนาสังคม 
แบบพุทธ จังหวัดไปรแว้ง 

และกรุงพนมเปญ 

อัตลักษณ์ 

ไปพ่ึงพาหน่วยงานที่
รับผิดชอบแต่ฝ่ายเดียว 

๓. ต่อสถาบันสงฆ์ท า
ให้บทบาทของพระสงฆ์
ในการแก้ไขปัญหาสังคม
มีความโดดเด่นขึ้น 

ผู้เห็นแก่ตัว กลายเป็นผู้ที่
ต้องเชิดชูบูชา แสดงความ
เคารพยกย่องได้อย่าง
เหมาะสม 

จากตารางที่ ๔.๒  จะเห็นได้ว่า อัตลักษณ์ของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของราชอาณาจักร
กัมพูชานั้น คือการท าหน้าที่ของพระสงฆ์ ที่เริ่มต้นจากการพัฒนาตนเองให้เป็นที่พ่ึงของชาวบ้านได้
จริงจนกลายเป็นต้นแบบในการท ากิจกรรมเพื่อสังคม เป็นการส่งเสริมความผูกพันระหว่างสังคม
กับพระสงฆ์ที่อิงอาศัยกันและกัน โดยมีพระสงฆ์ที่มีภาวะผู้น าเป็นผู้ชี้แนะแนวทางการแก้ไขปัญหา
แก่สังคมโดยอาศัยความเลื่อมใสศรัทธาที่มีต่อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์  และการท าหน้าที ่ช่วย
ยกระดับคุณภาพชีวิตให้กับประชาชนและผู้ต้องการที่พึ่งในสังคม โดยใช้โครงการกิจกรรมเป็น
สื่อกลางในการปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของเด็กเยาวชน พระสงฆ์จะเป็นทั้งต้นแบบของการปฏิบัติตน
แล้วชี้น าให้พุทธศาสนิกชนปฏิบัติตาม ทั้งการฝึกอบรมตนและการอุทิศตนเพ่ือเป็นที่พ่ึงให้กับสังคม 
ท าให้เกิดภาพลักษณ์ที่ดีกับสถาบันสงฆ์ จึงจูงใจให้สังคมเห็นคุณค่าของพุทธศาสนาเพราะการ
ท างานเพื่อสังคมของพระสงฆ์ ส่งผลให้บุคคลในสังคมมีความเลื่อมใสต่อพระรัตนตรัย จนพัฒนา
ตนเองให้มีชีวิตวิถีพุทธ และร่วมเป็นพลังพัฒนาสังคมให้แก่บ้าน วัด โรงเรียน ซึ่งเป็นรากฐาน
ส าคัญของชีวิตและสังคมให้มีความเข้มแข็งยิ่งๆ ขึ้นไป สอดคล้องกับการเปิดสมัชชาชาติ ว่าด้วย
พระพุทธศาสนากับพัฒนาสังคมเขมร “National Seminar on Buddhism and the Development of 
Khmer Society” เมื่อวันที่ ๒๑–๒๓ พฤศจิกายน ปี พ.ศ.๒๕๓๗ (ค.ศ.๑๙๙๔) ณ พนมเปญ ที่ให้
ความส าคัญด้านการฟ้ืนฟูศีลธรรม จริยธรรม ศิลปวัฒนธรรม การช่วยเหลือคนยากจน การฟ้ืนฟู
สันติภาพในกัมพูชา สิทธิมนุษยชนและประชาธิปไตยจนได้รับความชื่นชมจากสมเด็จพระนโรดมสีหนุ
ว่าเป็นแนวทางเดียวกับนโยบายสังคมนิยมพระพุทธศาสนาดังปรากฏในพระราชสาส์นว่า 

“...พระพุทธศาสนากับพระสงฆ์ ไม่เพียงแต่ช่วยเหลือเป็นที่พ่ึงด้านจิต
วิญญาณเท่านั้น แต่พระสงฆ์ยังมีส่วนร่วมในด้านยกระดับคุณภาพความเป็นอยู่
ของประชาชน พระพุทธศาสนาน ามาซึ่งศีลธรรมและอภิสมาจารแก่สังคม
กัมพูชาเรา พระสงฆ์ได้ช่วยเหลือคนยากจน การพัฒนาชนบท ด้านอบรมและ
ศีลธรรม...”๑  

                                                 
๑ See more on Pin Sen, Heng Monichenda, Edits. Buddhism and the Future of 

Cambodia, (Rithisen: Khmer Buddhist Research Center), 1986. 



๓๕๐ 

 

๔.๓ วิ เคราะห์อัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว)  

จุดแข็งพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) 
เมื่อพรรคประชาชนปฏิวัติลาวยึดอ านาจและได้รับการสถาปนาการปกครองใหม่ภายใต้ชื่อ 
"สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว" (สปป.ลาว) เมื่อวันที่ ๒ ธันวาคม พ.ศ.๒๕๑๘ เป็นการเริ่ม
ระบอบสังคมนิยมเต็มรูปแบบ พระพุทธศาสนาได้รับการตีความใหม่โดยผสมผสานแนวคิดเกี่ยวกับ
การต่อสู้เพ่ือเอกราชอธิปไตยและหลักการของสังคมนิยมเข้าไว้ด้วย จากปีพ.ศ.๒๕๓๒ เป็นต้นมา 
ประเพณี พิธีกรรมในพุทธศาสนา ได้ถูกน ามาปรับใช้เป็นยุทธวิธีจัดระเบียบการเมือง การเศรษฐกิจ 
และการสังคม เช่น พิธีกรรมทางพุทธศาสนา จะอธิบายและแทรกแนวคิด “ลัทธิมาร์กซ์-เลนิน” เข้า
ไปด้วย เป็นการใช้พระพุทธศาสนาเพื่อสร้างความชอบธรรมให้กับรัฐบาลคอมมิวนิสต์ลาวอย่าง
ได้ผลและมีประสิทธิภาพมาก ท าให้พระพุทธศาสนากับลัทธิสังคมนิยม ยืนอยู่เคียงคู่กันได้เป็นอย่างดี
ในการสร้างสังคมนิยมแบบลาว ดังมีรายละเอียดที่แสดงแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ 
และอัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว 
(สปป.ลาว) ตามตารางท่ี ๔.๓ ด้านล่างนี้ 

ตารางท่ี ๔.๓ แสดงแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล ผลกระทบ และอัตลักษณ์ 
ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) 

 

ประเด็น
วิเคราะห์ 

เปรียบเทียบ 

องค์การพุทธ
ศาสนาสัมพันธ์
ลาว (อ.พ.ส.) 

โครงการ
พระพุทธศาสนาเพื่อ
การพัฒนา (คพพ.) 

ศูนย์ฝึกอบรม 
พุทธเยาวชน 

อาจารย์บุญเติม 

อัตลักษณ์ 

แนวคิดพระ 
พุทธศาสนาเพื่อ
สังคม หมายถึง 
แนวคิด มุมมอง
ที่ว่า
พระพุทธศาสนา 
กับสังคมต้อง
ผูกพันเป็น
อันหนึ่งอัน
เดียวกัน ไม่มีการ
แยกเรื่องศาสนา
กับสังคมออกจาก
กัน๑ 

การมีส่วนร่วม
ในบริหารจัดการ
บ้านเมืองให้เกิด
ความสงบ
เรียบร้อยด้วย
หลักธรรมจาก
ความเป็นองค์รวม
ของสถาบันสงฆ์ท่ี
เป็นหนึ่งเดียวกัน
ไม่แบ่งแยกนิกาย 

การประยุกต์พุทธ
ธรรมให้เหมาะสมกับ
กาลสมัยที่
เปลี่ยนแปลงไป 
โดยเฉพาะตามวิธีการ
น าหลักธรรมเข้าไปสู่
ชุมชนของ คพพ. 

การเป็น
พุทธศาสนิกชน
ต้นแบบชีวิตวิถี
พุทธ เพ่ือท าสิ่งที่
ดีงามเป็นตัวอย่าง
สังคมและเป็น
วิทยาทานช่วย
เผยแผ่พุทธ
ศาสนาให้สังคม
เข้าใจและเป็น
ตัวอย่างในการ
ปฏิบัติตนในวิถี
ชีวิต 

การบูรณา
การค าสอน
ของพุทธ
ศาสนาไปใช้
พัฒนาจิตใจ
ประชาชน
ภายใต้นโยบาย
ทางการเมือง
และฮีต คอง
ประเพณี วิถี
ชุมชนท้องถิ่น 

                                                 
๑ Ibid, George D. Bond, “A.T. Ariyatne and the Sarvodaya Shramadana Movement.” 

Engaged Budddhism: Buddhist Liberation Movements in Asia, Ed. By Christopher S. Queen, p.126. 
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ประเด็น
วิเคราะห์ 

เปรียบเทียบ 

องค์การพุทธ
ศาสนาสัมพันธ์
ลาว (อ.พ.ส.) 

โครงการ
พระพุทธศาสนาเพื่อ
การพัฒนา (คพพ.) 

ศูนย์ฝึกอบรม 
พุทธเยาวชน 

อาจารย์บุญเติม 

อัตลักษณ์ 

วิธีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา
เพื่อสังคม
ลักษณะส าคัญ 
๓ ประการ๑ คือ 
ความตระหนักรู้
(Awareness) 
การท าตนให้เป็น
หนึ่งเดียวกับโลก 
(Identification 
of self and 
world)และ การ
ลงมือกระท า 
(Imperative of 
Action)  
 

มีกรรมาธิการ
หลัก ๔ ด้าน 
ได้แก่  

ด้านวินัยธร  
ด้านการศึกษา  
ด้านศีลธรรมฯ  
และด้าน

สาธารณูปการ  
โดยแต่ละด้าน

จะเผยแผ่พุทธ
ศาสนาเพื่อสังคม 
แต่กรรมาธิการ
ด้านเผยแผ่
ศีลธรรมฯ มีการ
ขับเคลื่อนงานจน
เป็นที่ยอมรับของ
สังคมในประเทศ
และองค์กร
ต่างประเทศหลาย 
องค์กร 

กรรมาธิการเผยแผ่
ศีลธรรมฯ จะเผยแผ่
พุทธศาสนาเพ่ือสังคม
ผ่านโครงการหลักคือ
โครงการ
พระพุทธศาสนาเพ่ือ
การพัฒนา (คพพ.) 
เป็นผู้รับผิดชอบใน
การจัดกิจกรรม เช่น 
โครงการธรรมสัญจร 
โครงการเมตตาธรรม 
และโครงการอบรม
สามเณรภาคฤดูร้อน 
โดยการให้ผู้น าชุมชน
หน่วยงานรัฐมาร่วม
รับรู้และแก้ปัญหา
รว่มกัน ผ่านการท า
กิจกรรมต่างๆ ของ
โครงการฯ 

การท าหน้าที่
ชาวพุทธต้นแบบ
มุ่งท างานผ่านการ
ปฏิบัติธรรมในวิถี
ชีวิตที่ปฏิบัติตน
ต่อการสัมพันธ์
บุคคลด้วย
หลักการสิงคาลก
สูตร ที่เป็นอริย
วินัย ในการ
ด าเนินชีวิตวิถี
พุทธที่
พระพุทธเจ้าสอน
และวิธีการที่ท าให้
ธรรมะอยู่ทั้งที่
บ้านและที่วัดและ
ทุกสถานที่ 

ใช้ระบบ
การศึกษาและ
โครงการ
พัฒนาสังคม
ต่างๆ ภายใต้
นโยบายของ
รัฐบาลเป็น
กลไกในการ
เผยแผ่แนวคิด
และหลักค า
สอนผ่าน
กิจกรรมที่
หลากหลาย
รูปแบบ เช่น 
สื่อบุคคล  
สื่อสิ่งพิมพ์  
สื่อสถานีวิทยุ 
การทดลองฝึก
ปฏิบัติงานใน
สถานที่จริง 
และการดูงาน
สถานที่จริงฯ 
เป็นต้น 

อิทธิพลของ
พระพุทธศาสนา
เพื่อสังคม 

ยึดหลักทางสาย
กลางและความ
เข้าใจในการ
เปลี่ยนแปลงไปใน
แต่ละยุคสมัยโดย
พระพุทธศาสนามี
การปรับตัวอย่าง

พระสงฆ์สามเณร
ไดร้ับรู้เท่าทันสภาพ
สังคมปัจจุบัน เกิด
ความมั่นคงในพระ
ธรรมวินัย และต้อง
เจริญจิตตภาวนาเพื่อ
อบรมศีลสิกขา ไม่ใช่

การปฏิบัติตน
เป็นชาวพุทธ
ต้นแบบได้อย่าง
เหมาะสม เป็น
ตัวอย่างการ
ด าเนินชีวิตท าให้
เกิดอิทธิพลต่อ

พุทธศาสนามี
คุณค่าในแนว
ปฏิบัติเชิง
ประเพณี
วัฒนธรรมและ
วิถีชีวิตชุมชน
เนื่องจาก

                                                 
๑ Ibid, Christopher, S Queen, “The Peace Wheel: Nonviolent Activism in the Buddhist 

Tradition.” Subverting Hatred: The Challenge of Nonviolence in Religious Traditions, Pp.6-7. 
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ประเด็น
วิเคราะห์ 

เปรียบเทียบ 

องค์การพุทธ
ศาสนาสัมพันธ์
ลาว (อ.พ.ส.) 

โครงการ
พระพุทธศาสนาเพื่อ
การพัฒนา (คพพ.) 

ศูนย์ฝึกอบรม 
พุทธเยาวชน 

อาจารย์บุญเติม 

อัตลักษณ์ 

รู้เท่าทันเหตุการณ์
ที่เกิดขึ้น เป็นการ
ปฏิบัติศาสนกิจ
เพ่ือช่วยเหลือ
รัฐบาลภายใต้
ระบอบสังคมนิยม
ที่เคร่งครัด  

ระบอบ
การเมืองมิใช่
อุปสรรคในการ
บริหารจัดองค์กร
สงฆด์ังค ากล่าว 
“ถ้าเฮ็ดเวี่ยก บ่
ย่านตาย หากย่าน
ตาย บ่ต้องเฮ็ด
เวี่ยก (ถ้าท างาน 
ไม่ต้องกลัวตาย 
ถ้ากลัวตาย ก็ไม่
ต้องท างาน)” สิ่งที่
เป็นอุปสรรค
ส าคัญก็คือการ
บริหารกิจการสงฆ์
ให้เข้มแข็งและทัน
ต่อการเปลี่ยน 
แปลงจากการไหล
บ่าท่วมทับของ
กระแสโลกาภิวัตน์ 
ที่มีแรงเหวี่ยงของ
ทุนนิยมที่แรงและ
เร็วเฉกเช่น
ภาวการณ์ปัจจุบัน 

แค่รูปแบบ แต่เน้น
เนื้อหาสาระเพ่ือจะได้
เกิดปัญญาสิกขาอย่าง
แจ้งชัดขึ้นเป็นขั้นๆ 
เพ่ือลดการเห็นแก่ตัว
ลง เอ้ืออาทรกับเพ่ือน
มนุษย์และสรรพสัตว์ 
โดยต้องเรียนรู้ถึง
โครงสร้างทางสังคม
อันอยุติธรรมและ
รุนแรงเพ่ือไม่ให้
กระทบต่อการปฏิบัติ
หน้าที่ของความเป็น
พระสงฆ์ใน
พระพุทธศาสนาที่
จะต้องบ าเพ็ญตนให้
พ้นทุกข์ และ
ช่วยเหลือสังคมให้มี
ความสุขตามอัตภาพ 

บุคคลอื่นๆ ที่
พยายามจะปฏิบัติ
ตาม 

ประเพณี
วัฒนธรรมของ
ลาวมาจาก
พระพุทธศาสนา 
ดังปรากฏใน  
ฮีตสิบสอง   
คองสิบสี่ และ
ลักษณะนิสัยใจ
คอที่อ่อนโยน 
มีความโอบ
อ้อมอารีที่เป็น
เอกลักษณ์ของ
คนลาว 
การรักษาพระ 
พุทธศาสนา ไว้
ได้เท่ากับการ
รักษาฮีต คอง 
ประเพณี 
เอาไว้ได้ 

ผลกระทบของ
พระพุทธศาสนา

- เป็นการใช้
พระพุทธศาสนา

- โครงการพุทธ
ศาสนาเพื่อการพัฒนา 

- เป็นอุบาสกท่ี
ช่วยคณะสงฆ์ลาว

- การรวม
นิกายพระสงฆ์



๓๕๓ 
 

 

 

ประเด็น
วิเคราะห์ 

เปรียบเทียบ 

องค์การพุทธ
ศาสนาสัมพันธ์
ลาว (อ.พ.ส.) 

โครงการ
พระพุทธศาสนาเพื่อ
การพัฒนา (คพพ.) 

ศูนย์ฝึกอบรม 
พุทธเยาวชน 

อาจารย์บุญเติม 

อัตลักษณ์ 

เพื่อสังคม เพ่ือสร้าง
ความชอบธรรม
ให้กับรฐับาล
คอมมิวนิสต์ 
สปป.ลาว 
- ประเพณีและ

พิธีกรรมในพุทธ
ศาสนาถูก
ประยุกต์ใช้เป็น
ยุทธวิธีในการจัด
ระเบียบการเมือง 
เศรษฐกิจ และ
สังคม เช่น ในการ
ประกอบพิธีกรรม
ทางพุทธศาสนา  
ก็มีการอธิบาย
และแทรก 
“แนวคิดลัทธิ
มาร์กซ์-เลนิน” 
(Marxism-
Leninism) เข้าไป
ด้วย เป็นต้น 

(คพพ.) แนวคิดคล้าย
กับเรื่องพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมนานาชาติ 
ซึ่ง คพพ.เป็นสมาชิก
และโครงการคณะ
สงฆ์ลาว เน้นฝึกพระ
เณรให้แม่นย าในพระ
ธรรมวินัยทั้งด้าน
ปริยัติและปฏิบัติ  
- ต้องการให้พระ

ศาสนาเป็นไปอย่าง
เหมาะสมกับกาลสมัย
เพ่ือประยุกต์พุทธ
ธรรมให้สอดคล้องกับ
สังคมท่ีเปลี่ยนอย่าง
รวดเร็ว จากสังคม
เกษตรไปเป็นสังคม
อุตสาหกรรม แม้ด้าน
การเมืองจะยืนหยัด
อยู่กับอุดมการณ์
สังคมนิยม 
- ต้องสร้างค่านิยม

ในการท างานที่ถือว่า
วิถีชุมชนเป็นเรื่อง
ส าคัญ ต้องเคารพต่อ
ธรรมชาติเพราะ
เป้าหมายสูงสุดของ 
คพพ. คือความเป็น
มนุษย์ที่สมบูรณ์ 
ความสุขที่เกิดข้ึนต้อง
ไม่เบียดเบียนผู้อ่ืน
และสิ่งแวดล้อม 

ประกาศธรรมและ
เผยแผ่ศีลธรรมใน
วิถีชีวิตมายาวนาน 
จากอดีตตั้งแต ่ 
ลาสิกขาจนถึง
ปัจจุบัน 

- การท าด้วย
ความสมัครใจและ
ไม่ได้มุ่งหวัง
เรียกร้องอะไรจาก
คณะสงฆ์หรือ
สัมพันธ์บุคคลใดๆ 
แต่เป็นการกระท า
ตามเจตนารมณ์
ของตนเองที่
ต้องการจะ
ช่วยเหลือคณะ
สงฆ์ลาวในการ
เผยแผ่
พระพุทธศาสนา
ให้สังคมเกิดความ
ร่มเย็นเป็นสุข 

ลาวเป็นหนึ่ง
เดียว ไม่มี
ความขัดแย้ง
และไม่ท าให้
ประชาชน
แตกแยก  
- วัฒนธรรม

ประเพณีของ
ลาวมาจาก
พระพุทธศาสนา 
ปรากฏใน     
ฮีตสิบสอง   
คองสิบสี่ แต่
สังคมลาวยังไม่
อ่ิมตัว ยังมี
ความไม่เท่า
เทียม ท าให้คน
ดิ้นรนแสวงหา
สิ่งต่างๆ มา
ตอบสนอง
ความต้องการ
ของตนอย่างไม่
สิ้นสุด แต่ยัง
รู้สึกว่าตนเอง
ไม่มีความสุข
จากสิ่งที่ตนมี
อยู่ แสดงว่า
หลักปฏิบัติ
ศาสนายังไม่ได้
พัฒนาจิตของ
ประชาชนลาว
อย่างทั่วถึง 



๓๕๔ 

 

จากตารางที่ ๔.๓ จะเห็นได้ว่า อัตลักษณ์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของ สปป.ลาว 
คือการบูรณาการค าสอนของพุทธศาสนาไปใช้พัฒนาจิตใจของประชาชนภายใต้นโยบายทางการเมือง
และฮีต คอง ประเพณี ด้วยวิธีการใช้ระบบการศึกษาและโครงการพัฒนาสังคมต่างๆ ภายใต้นโยบาย
ของรัฐบาล เป็นกลไกในการเผยแผ่แนวคิดและหลักค าสอนผ่านกิจกรรมที่หลากหลายรูปแบบ เช่น 
สื่อบุคคล สื่อสิ่งพิมพ์ สื่อวิทยุ สื่อโทรทัศน์ การทดลองฝึกปฏิบัติงานในสถานที่จริง การดูงานสถานที่
จริงฯ เป็นต้น ท าให้พระพุทธศาสนามีคุณค่าในแนวปฏิบัติเชิงประเพณีวัฒนธรรมและวิถีชุมชน 
เนื่องจากประเพณีวัฒนธรรมของลาวมาจากพระพุทธศาสนาดังปรากฏใน ฮีตสิบสอง คองสิบสี่ และ
ลักษณะนิสัยใจคอที่อ่อนโยน มีความโอบอ้อมอารีที่เป็นเอกลักษณ์ของคนลาว  

การรักษาพระพุทธศาสนาไว้ได้ก็เท่ากับการรักษาฮีต คอง ประเพณี เอาไว้ได้ส่งผลท าให้เกิด
เอกลักษณ์ท่ีส าคัญของพุทธศาสนาคือการมีพระสงฆ์ลาวเถรวาทเพียงนิกายเดียว จึงไม่มีความขัดแย้ง
ท าให้พุทธศาสนิกชนไม่มีความแตกแยกกัน แต่สังคมลาวยังไม่อ่ิมตัวคือยังมีช่องว่างและความไม่เท่า
เทียมในสังคม ท าให้คนดิ้นรนแสวงหาสิ่งต่างๆ มาตอบสนองความต้องการของตนอย่างไม่สิ้นสุด 
เพราะยังรู้สึกว่า ตนเองไม่ได้มีความสุขจากสิ่งที่ตนมีอยู่ แสดงให้เห็นว่าจิตใจยังไม่ได้รับการพัฒนา 
สอดคล้องกับแนวคิดของพระอาจารย์มหาผ่อง สมาเลิก อดีตประธานคณะกรรมการศูนย์กลาง 
องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว ทีก่ล่าวว่า๑ 

“เพราะพุทธศาสนาของเราอยู่ได้กับทุกระบอบการปกครอง แต่พุทธศาสนา
ของเราไม่ล่มหัวจมท้ายกับระบอบใดระบอบหนึ่ง" วันนี้ พวกเราชาวพุทธทั้งเป็น
ชาวพุทธเฉพาะแต่ละประเทศและเป็นสมาชิกพุทธสมาคมทั่วโลก แสดงว่า ในระยะ
ทีผ่่านมากิจกรรมของศาสนาแต่ละประเทศโดยเฉพาะศาสนาพุทธพวกเราทั้งหลาย
...เราถือว่า ศาสนาพุทธเป็นศาสนาที่ประกอบด้วยเหตุผลพูดตรงไปตรงมาว่า “พวก
เราเรียนรู้ตามทฤษฎีของพุทธแต่ส่วนมากชาวพุทธไปปฏิบัติทฤษฎีที่เป็นปรปักษ์กับ
ศาสนาพุทธ มันจึงเกิดมีเรื่อง” 

และท่านได้เล่าถึงสถานการณ์พระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว๒ สรุปได้ดังนี้ 
“ตั้งแต่ สปป.ลาว ได้รับการปลดปล่อย เมื่อ ค.ศ.๑๙๗๕ หรือ พ.ศ.๒๕๑๘ 

สปป.ลาว ยังมีพระสงฆ์เหมือนเดิม แต่เป็นพระสงฆ์ลาวเถรวาท ไม่เป็นพระมหานิกาย 
หรือธรรมยุต เหมือนที่เคยมีในอดีต ทันทีที่ สปป.ลาวได้รับการปลดปล่อย ตัวท่าน
พระมหาผ่อง สะมะเลิก ที่เข้าเคลื่อนไหวกับพรรคคอมมิวนิสต์ลาวมาตั้งแต่ พ.ศ.
๒๔๙๕ จนกระทั่งได้รับชัยชนะ เมื่อ พ.ศ.๒๕๑๘ ได้รับมอบหมายจากพรรคไปรวม

                                                 
๑ เหตุใดพระพุทธศาสนาจึงอยู่กับคอมมิวนิสิสต์ได้ในลาว เวียดนาม หรือแม้แต่จีน ? <http://www.alittle 

buddha.com/News%202013/October2013/013%20October%202013.html>, ๒๑ ตุลาคม ๒๕๕๘. 
๒ พระสงฆ์ สปป.ลาว ไม่มีพระมหานิกายและธรรมยุต, คอลัมน์ ไลฟ์สไตล์ หนังสือพิมพ์ โพสต์ทูเดย์, 

http://www.alittlebuddha.com/News%202013/October2013/010%20October%202013.html, (๒๔ 
ตุลาคม ๒๕๕๘) พระมหาผ่อง สะมะเลิก เจ้าอาวาสวัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ ประธานองค์การพุทธศาสนสัมพันธ์ 
สปป.ลาว รับนิมนต์จากสถาบันโพธิคยาวิชชาลัย ๙๘๐ มาประชุมที่องค์การพุทธศาสนิกสัมพันธ์แห่งโลก (พ.ส.ล.) เพื่อ
ฉลองพระชันษา ๑๐๐ ปี สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช วันที่ ๓ ตลุาคม ๒๕๕๖ ในโอกาสส าคัญนี้ ท่านได้
เล่าให้ประชาชนชาวไทยและสมาชิก พ.ส.ล. ทราบถึงสถานการณ์พระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว-ผู้วิจัย. 



๓๕๕ 
 

 

 

พระสงฆ์ที่แบ่งเป็นนิกายให้เป็นอันหนึ่งเดียวกัน เพ่ือให้สอดคล้องกับที่ สปป.ลาว 
ปกครองเพียงพรรคเดียว โดยทางพรรคก าชับมาว่า ถ้าท าไม่ได้ ไม่ต้องกลับมา
เวียงจันทน์ เป็นค าสั่งที่ท้าทายยิ่งนัก ตรงกับคติของท่านว่า “ถ้าเฮ็ดเวี่ยก บ่ย่านตาย 
หากย่านตาย บ่ต้องเฮ็ดเวี่ยก (ถ้าท างาน ไม่ต้องกลัวตาย ถ้ากลัวตาย ก็ไม่ต้อง
ท างาน)” 

๔.๔ วิเคราะห์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของสังคมไทย
และประชาคมอาเซียน 

จากการวิเคราะห์ในข้อ ๔.๑, ๔.๒ และ ๔.๓ ท าให้ได้เห็น “องค์ความรู้” ที่เกี่ยวกับอัตลักษณ์
ของภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนเฉพาะที่เป็นอัตลักษณ์
ของแต่ละพ้ืนที่เท่านั้น แตใ่นหัวข้อ ๔.๔ นี้ ผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์องค์ความรู้ที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของ
ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ของทั้ง ๓ พ้ืนที่ใน
ประเด็น แนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล และผลกระทบ ของภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของ
สังคมไทย ราชอาณาจักรกัมพูชา และสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) โดยจะแสดง
ให้เห็นใน ตารางที่ ๔.๔ อัตลักษณ์ร่วมภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียน 

จากนั้น ผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์อัตลักษณ์ร่วม โดยอธิบายในบริบทที่เชื่อมโยงองค์ความรู้กับ
ภูมิปัญญาท้องถิ่น และภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ที่ยัง
ซ่อนรายละเอียดอยู่ภายในออกมาแสดงให้เห็นด้วย แผนภูมิที่ ๔.๑ ไปตามล าดับ ดังนี้ 

ตารางท่ี ๔.๔ อัตลักษณ์ร่วมภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 
ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 

 

ประเด็น
วิเคราะห์ 

เปรียบเทียบ 

สังคมไทย ราชอาณาจักร
กัมพูชา 

สปป.ลาว อัตลักษณ์ร่วม 

แนวคิด
พระพุทธศาสนา
เพื่อสังคม 
หมายถึง แนวคิด 
มุมมองที่ว่า
พระพุทธศาสนา 
กับสังคมต้อง
ผูกพันเป็น
อันหนึ่งอัน
เดียวกัน ไม่มีการ
แยกเรื่องศาสนา

- การเห็นทุกข์
จากวิถีชีวิต
ชาวบ้านแล้วน า
หลักพุทธศาสนา
ไปสร้างปัญญา
แก้ไขความทุกข์
กาย ทุกข์ใจโดย
อาศัยทุนทาง
สังคมความ
เชื่อถือของ
ชาวบ้านและ

- การท าหน้าที่
ของสงฆ์เพ่ือเป็นที่
พ่ึงทางใจและเป็น
ต้นแบบในการท า
กิจกรรมเพ่ือสังคม  
ส่งเสริมความผูกพัน
ระหว่างสังคมกับ
พระสงฆ์ที่อิงอาศัย
ซึ่งกันและกัน 
พระสงฆ์ต้องมีภาวะ
ผู้น าในการชี้แนะ

- การน าหลัก
ค าสอนของพุทธ
ศาสนาไปใช้
พัฒนาจิตใจ
ประชาชนภายใต้
นโยบายทาง
การเมืองของ
รัฐบาลสังคมนิยม
และจารีต
ประเพณีท้องถิ่น 
จากความเป็น

- การเห็นทุกข์
กายและใจในวิถี
ชีวิตบุคคลและ
ชุมชน โดย
ปัญหาที่
เกี่ยวเนื่องกัน  
(อิทัปปจยตา) 
ของคนกับคน 
คนกับ
สิ่งแวดล้อม จึง
สร้างความเข้าใจ



๓๕๖ 

 

ประเด็น
วิเคราะห์ 

เปรียบเทียบ 

สังคมไทย ราชอาณาจักร
กัมพูชา 

สปป.ลาว อัตลักษณ์ร่วม 

กับสังคมออกจาก 
กัน๑ 
 

ชุมชนร่วมกัน
ปฏิบัติตนจนเห็น
ความเกี่ยวข้อง
ของสรรพสิ่งที่อิง
อาศัยกันระหว่าง
มนุษย์ด้วยกัน
และมนุษย์กับ
ทรัพยากรธรรม 
ชาติที่เป็นปัจจัย
การด ารงชีพเพ่ือ
ท าความเข้าใจ
และธ ารงรักษา
สมดุลนั้นตามวิถี
ชุมชนอันน ามา
ซึ่งความเข้าใจ
ทุกข์ที่เกิดขึ้น
อย่างไม่เป็นทุกข์
และสามารถ
ด าเนินชีวิตได้
อย่างสงบสุข 

 

แนวทางการแก้ไข
ปัญหาแก่สังคมโดย
อาศัยความเลื่อมใส
ศรัทธาที่เกิดขึ้นจาก
วัตรปฏิบัติของ
พระสงฆ์ที่ท าตน
เป็นที่พ่ึงของชาว
พุทธแล้วร่วมกัน
สร้างคุณภาพชีวิตที่
ดีให้กับประชาชนใน
สังคม 

 

องค์รวมของ
สถาบันสงฆ์ท่ี
เป็นหนึ่งเดียวกัน 
ไม่แบ่งแยกนิกาย
กลายเป็น
ต้นแบบความ
สามัคคี 

เหตุแห่งทุกข์
และร่วมมือกัน
แก้ไข โดยใช้
ภาวะผู้น าของ
พระสงฆท์ี่มีทุน
ทางสังคม น าพา
สร้างที่พ่ึงให้
บุคคลและชุมชน
เข้มแข็ง จนคน
ส่วนใหญ่เห็น
เจตนารมณ์เข้า
ร่วมก าจัดเหตุ
แห่งทุกข์ร่วมกัน
ท าให้เกิดความ
ชุมชนเข้มแข็ง
ขึ้น 

วิธีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา
เพื่อสังคม 
ลักษณะส าคัญ 
๓ ประการ๒ คือ 
ความตระหนักรู้
(Awareness) 

- ใช้ “ฮีตสิบ
สองคอง สิบสี่” 
จารีตประเพณี
และวิถีชุมชน
ท้องถิ่นเป็น
พ้ืนฐานในการ
เรียนรู้คนและ

- ใช้โครงการ 
กิจกรรมเป็น
สื่อกลางในการ
ปรับเปลี่ยน
พฤติกรรมของเด็ก
เยาวชน 

-พระสงฆ์เป็น

- ใช้ระบบ
การศึกษาและ
โครงการพัฒนา
สังคมต่างๆ 
ภายใต้นโยบาย
ของรัฐบาลเป็น
กลไกในการเผย

- อาศัยฮีต 
คอง ประเพณี 
วิถีชุมชน 
โครงการ 
กิจกรรม การ
ปฏิบัติดี การ
อุทิศตนของ

                                                 
๑ Ibid, George D. Bond, “A.T. Ariyatne and the Sarvodaya Shramadana Movement.” 

Engaged Budddhism: Buddhist Liberation Movements in Asia, Ed. By Christopher S. Queen., p.126. 
๒ Ibid, Christopher, S Queen, “The Peace Wheel: Nonviolent Activism in the Buddhist 

Tradition.” Subverting Hatred: The Challenge of Nonviolence in Religious Traditions, Pp.6-7. 



๓๕๗ 
 

 

 

ประเด็น
วิเคราะห์ 

เปรียบเทียบ 

สังคมไทย ราชอาณาจักร
กัมพูชา 

สปป.ลาว อัตลักษณ์ร่วม 

การท าตนให้เป็น
หนึ่งเดียวกับโลก 
(Identification 
of self and 
world)และ การ
ลงมือกระท า 
(Imperative of 
Action)  
 

ชุมชนเพ่ือการ
เผยแผ่พุทธ
ศาสนา 

ต้นแบบในการ
ประพฤติปฏิบัติตน
ตามหลักค าสอน
พระพุทธศาสนาแก่
พุทธศาสนิกชนทั้ง
การฝึกฝนอบรม
พัฒนาตนเองและ
การอุทิศตนเพ่ือ
พัฒนาสังคม 

แผ่แนวคิดและ
หลักค าสอนผ่าน
กิจกรรม
หลากหลาย
รูปแบบ เช่น สื่อ
บุคคล สื่อ
สิ่งพิมพ์ การ
ทดลองฝึก
ปฏิบัติงานใน
สถานที่จริง การ
ดูงานสถานที่จริง 
ฯลฯ เป็นต้น 

 

พระสงฆแ์ละชาว
พุทธต้นแบบ 
ร่วมกันแสดงให้
ประจักษ์ต่อ
ชุมชนผ่านสื่อ
ต่างๆ เพื่อให้เกิด
การแลกเปลี่ยน
เรียนรู้และการ
ฝึกปฏิบัติจริง 

อิทธิพลของ
พระพุทธศาสนา
เพื่อสังคม 

- พระสงฆเ์ป็น
ผู้น าทางจิตใจและ
จิตวิญญาณของ
คนในชุมชนจาก
วัตรปฏิบัติและ
ผลงานการพัฒนา
ชุมชนด้านต่างๆ 
เพ่ือสร้างความ
เชื่อความเลื่อมใส
แก่ชุมชน และจูง
ใจให้เข้ามามีส่วน
ร่วมในการพัฒนา
ชุมชน 

- การสร้าง
ภาพลักษณ์ที่ดีงาม
ต่อสถาบันสงฆ์เพ่ือ
จูงใจให้สังคมเห็น
คุณค่าของ
พระพุทธศาสนา 
ผ่านการท างานเพ่ือ
พัฒนาสังคมของ
พระสงฆ์ 

- พุทธศาสนามี
คุณค่าในแนว
ปฏิบัติเชิง
ประเพณี
วัฒนธรรมและ
วิถีชีวิตชุมชน
เนื่องจาก
ประเพณี
วัฒนธรรมลาว
เกิดจาก
พระพุทธศาสนา
ดังปรากฏใน     
ฮีตสิบสอง     
คองสิบสี่ และ
ลักษณะนิสัย
ความโอบอ้อม
อารีที่เป็น
เอกลักษณ์ของ 
สปป.ลาว 

 

- พระสงฆ์เป็น
จิตวิญญาณของ
ชุมชน และ
พระพุทธศาสนา
ก็เป็นที่พ่ึงของ
บุคคล ชุมชน 
และสังคม ได้
แท้จริง 



๓๕๘ 

 

ประเด็น
วิเคราะห์ 

เปรียบเทียบ 

สังคมไทย ราชอาณาจักร
กัมพูชา 

สปป.ลาว อัตลักษณ์ร่วม 

ผลกระทบของ
พระพุทธศาสนา
เพื่อสังคม 

- ชุมชนสามารถ
พ่ึงพาตนเองได้ 
และมีวัดเป็น
ศูนย์กลางในการ
เรียนรู้ การพัฒนา
จิตใจ การพัฒนา
อาชีพและการท า
กิจกรรมทาง
ศาสนาเพื่อธ ารง
รักษาความเป็น
ชุมชนที่เข้มแข็ง
และยั่งยืน 

- เป็นแหล่ง
ทรัพยากร
สนับสนุนการ
ท างานขององค์กร
ภาคประชาสังคม
หลายภาคส่วน
อย่างต่อเนื่อง 

- ประชาชนมี
ความเชื่อ ความ
เลื่อมใสต่อพระ
รัตนตรัย เห็น
ความส าคัญของ
การมีชีวิตวิถีพุทธ
เพ่ือพัฒนาตนเอง
และสังคมท าให้เกิด
ความเข้มแข็งของ
สถาบัน (บ้าน วัด 
โรงเรียน) ที่เป็น
รากฐานส าคัญของ
ชีวิต 

-พระพุทธศาสนา
ใน สปป.ลาว ไม่
มีการแบ่งแยก
นิกาย ไม่มีความ
ขัดแย้งกัน และ
ไม่ท าให้
ประชาชนเกิด
ความแตกแยก 
- วัฒนธรรม
ประเพณีของลาว
มาจาก
พระพุทธศาสนา 
แต่สังคมลาวยัง
ไม่อ่ิมตัว ยังมี
ช่องว่างและ
ความไม่เท่าเทียม
อยู่ในสังคม คน
ลาวจึงดิ้นรน
แสวงหาสิ่ง
ภายนอกต่างๆ 
มาตอบสนอง
ความต้องการ
ของตนเองอย่าง
ไม่สิ้นสุดแต่ไม่มี
ความสุขจากสิ่งที่
ตนมีอยู่ แสดงให้
เห็นว่า จิตใจของ
คนลาวยังไม่ได้
รับการพัฒนาให้
เห็นความสุขที่
เกิดจากภายใน 
 

- ได้ยกระดับ
การพ่ึงตนเอง 
ไปสู่การพ่ึง
ธรรมะของ
บุคคลและชุมชน
ให้สูงขึ้นไป
เรื่อยๆ จนเกิด
ความเลื่อมใส
ศรัทธาต่อวัด
และพระ
รัตนตรัย และ
เห็นความ
เชื่อมโยงเก่ียว 
เนื่องของทุกคน
ในชุมชนที่ต้องมี
การปฏิสัมพันธ์
กัน หรือมี
สามัคคีธรรม อัน
เป็นการสร้าง
ความเข้มแข็งแก่
กันและกันให้
ยั่งยืนของบุคคล
แต่ละคนใน
ชุมชนและสังคม
ในระดับวงกว้าง
ออกไปเรื่อยๆ 



๓๕๙ 
 

 

 

จากตารางที่ ๔.๔  จะเห็นได้ว่า อัตลักษณ์ร่วมที่เป็นแนวคิดของภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคม มีความเหมือนกัน ตรงที่จุดเริ่มต้นจากการเห็นทุกข์ของบุคคลและชุมชนด้วยปัญญา
มองเห็นปัญหาที่เชื่อมโยงเกี่ยวเนื่องกัน (อิทัปปจยตา) ของคนกับคน และคนกับสิ่งแวดล้อม จึง
ร่วมกันสร้างความเข้าใจสาเหตุแห่งทุกข์หรือปัญหาที่อาจจะเป็นมหันตภัยในวิถีชีวิตของทุกคนใน
ชุมชนให้ตระหนักและต้องร่วมมือกันแก้ไข โดยใช้ภาวะผู้น าของพระสงฆ์ที่มีต้นทุนทางสังคมสูงอยู่
แล้วเป็นผู้น าในการรวบรวมพลังเชิงบวกของบุคคลในชุมชนที่เห็นด้วย มาร่วมกันดับสาเหตุแห่งทุกข์ 
สร้างเหตุปัจจัยที่จะเพ่ิมสุขและเป็นที่พ่ึงให้กับบุคคลและชุมชนที่จะต้องพ่ึงพาตนเอง จนเกิดวงจรของ
ชุมชนเข้มแข็ง กระทั่งคนส่วนใหญ่เห็นเจตนารมณ์ที่พระสงฆ์ได้ร่วมกันอุทิศตนเพ่ือสังคม ท างานเพ่ือ
สร้างที่พ่ึงให้กับทุกคนในชุมชนจึงเกิดความเชื่อ ความเลื่อมใสขึ้นแก่สมาชิกของชุมชนแล้วกลายเป็น
การสร้างแรงจูงใจให้พวกเขาเหล่านั้นได้เข้ามาร่วมมือกันก าจัดเหตุแห่งทุกข์ โดยอาศัยวิธีการหลาย
รูปแบบ เช่น การท างานอุทิศตน การปฏิบัติดี ปฏิบัติชอบของพระสงฆ์และชาวบ้านผู้เป็นชาวพุทธ
ต้นแบบร่วมกันแสดงพลังเชิงบวกเสียสละแรงกายแรงใจจัดโครงการ กิจกรรม ผ่านฮีต คอง ประเพณี 
และ วิถีชุมชน แสดงให้เห็นเชิงประจักษ์ต่อประชาคมผ่านสื่อต่างๆ เพ่ือเป็นเวทีการแสดงออกและ
น าเสนอผลงานให้ชุมชน/สังคมเกิดการศึกษาแลกเปลี่ยนเรียนรู้แบ่งปันฝึกปฏิบัติจริง จนท าให้เกิดผล
งานที่ส าคัญคือการเห็นทุกข์เห็นธรรม การล่วงความทุกข์ได้ด้วยความเพียร เกิดสุขภาวะแก่บุคคล
ครอบครัว ชุมชน และสังคมมาตามล าดับ ตรงตามหลักค าสอนของพุทธศาสนา พระสงฆ์ได้กลายเป็น
ผู้น าจิตวิญญาณของชุมชน และพระพุทธศาสนาก็กลายเป็นที่พ่ึงของชุมชนได้จริง แล้วน าเอาฮีต คอง 
ประเพณีมาใช้เป็นเครื่องมือพัฒนาอนุชนและชุมชนตามวงรอบของเดือน ส่งผลให้เกิดการพัฒนา
ตนเองของแต่ละบุคคลไปเรื่อยๆ เป็นการช่วยยกระดับการพ่ึงตนเองไปสู่การพึ่งธรรมะให้สูงขึ้นไปจน
ทุกคนเกิดความเชื่อความเลื่อมใสต่อวัด ต่อพระสงฆ์ในฐานะผู้น าและต่อพระรัตนตรัยอันเป็นศูนย์
รวมจิตใจของทุกคนในชุมชน ท าให้มองเห็นความเชื่อมโยงเกี่ยวเนื่องกันในการที่จะต้องพ่ึงพาอาศัยซึ่ง
กันและกัน ของทุกคนในชุมชนชัดเจนยิ่งขึ้น จึงต้องมีการรักษาสัมพันธภาพของบุคคล หรือความ
สามัคคีธรรมที่จะต้องมีการปฏิบัติต่อกันและกันด้วยจิตใจที่โอบอ้อมอารีโดยอาศัยวัฒนธรรมจารีต
ประเพณีในวิถีชีวิต เป็นการสร้างความเข้มแข็งอย่างยั่งยืนให้กับบุคคลต่อบุคคล ชุมชนต่อชุมชน และ
ขยายขอบเขตที่มีวงกว้างออกไปเรื่อยๆ ในสังคมนั้นๆ ไม่มีทีส่ิ้นสุด 

เมื่อวิเคราะห์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของสังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียนแล้ว สามารถสังเคราะห์ภูมิปัญญา แสดงความเชื่อมโยงขององค์ความรู้ที่เป็นภูมิ
ปัญญาท้องถิ่น ภูมิปัญญาทางพระพุทธศาสนา เข้ากับภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของ
สังคมไทยและประชาคมอาเซียน ให้เห็นเป็นกรอบแนวคิดแสดงเป็นแผนภูมิได้ ตาม แผนภูมิที่ ๔.๑ 
ดังนี้ 



๓๖๐ 
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จากการวิเคราะห์อัตลักษณ์ร่วมแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล และผลกระทบของภูมิปัญญา
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนแล้ว เมื่อน ามาจ าแนกพบว่า มีภูมิปัญญา
ที่ซ่อนอยู่ภายใต้อัตลักษณ์ร่วมนั้น ประมาณ ๕ ด้าน ได้แก่ (๑) ภูมิปัญญาด้านทางธรรม (๒) ภูมิปัญญา
ด้านการพัฒนาสังคม (๓) ภูมิปัญญาด้านสุขภาพและการแพทย์ (๔) ภูมิปัญญาด้านวรรณกรรมพุทธศาสนา 
และ (๕) ภูมิปัญญาด้านทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม โดยแต่ละด้านจะได้น าเสนอรายละเอียด
พอสังเขปไปตามล าดับ ดังต่อไปนี้ 

๔.๔.๑ ภูมิปัญญาด้านทางธรรม 
การปฏิบัติตามหลักพุทธศาสนาที่ผูกพันเป็นภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเฉพาะใน

สังคมไทย มองโดยภาพรวมจะมีรูปแบบการปฏิบัติศาสนาที่ใช้พัฒนาคุณภาพชีวิตเพ่ือแก้ไขปัญหา
ทุกข์อันเป็นปัญหาใหญ่ของพุทธบริษัทไทย ๕ สาย มีรายละเอียด ดังนี้ 

๑) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในสังคมไทย แบ่งได้เป็น ๕ สายหลัก คือ  
(๑) สายพุทโธภาวนา ปัจจุบันถือเป็นรูปแบบการปฏิบัติศาสนาของคณะสงฆ์ฝ่าย

ธรรมยุติกนิกาย ซึ่งก่อนหน้านี้เป็นรูปแบบการปฏิบัติของพระสายวัดป่าที่เรียกว่า อรัญวาสี มีการ
ถ่ายทอดสืบต่อวิธีการอยู่ป่าเพ่ือบ าเพ็ญภาวนาตนของพระสงฆ์ไทย ตั้งแต่สมัยสุโขทัยที่ยังไม่แยกเป็น
มหานิกายและธรรมยุติกนิกาย เป็นต้นมาจนถึงรัชกาลที่ ๔ แห่งรัตนโกสินทร์ มีค าที่ใช้บริกรรมภาวนา
ด้วยค าว่า “พุท-โธ” มีบูรพาจารย์ที่ได้รับอิทธิพลมากในยุคนี้คือหลวงปู่มั่น ภูริทตฺโต เป็นต้น ปัจจุบัน
เป็นรูปแบบการปฏิบัติของฝ่ายธรรมติกนิกาย 

(๒) สายอานาปานสติ วัดสวนโมกขพลาราม เป็นรูปแบบการเจริญอานาปานสติภาวนา
และการตีความค าสอน แล้วอธิบายความให้บูรณาการเข้ากับวิถีชีวิตปัจจุบัน มุ่งใช้เหตุผลพิจารณา
ความจริงธรรมชาติและสรรพสิ่งที่ล้วนเกี่ยวข้องกับชีวิตปัจจุบัน ได้รับความสนใจจากชาวพุทธชั้น
ปัญญาชนในสังคมไทยและสังคมโลกจ านวนมาก 

(๓) สายพองหนอ ยุบหนอ วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ฯ เป็นรูปแบบการปฏิบัติศาสนาที ่
สมเด็จพระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถร) ได้เห็นความจ าเป็นที่ประเทศไทยทั้งที่เป็นเมืองพุทธศาสนา
แต่ขาดรูปแบบการปฏิบัติศาสนาในฝ่ายมหานิกาย จึงแสวงหารูปแบบการปฏิบัติเมื่อได้แล้วจึงเปิด
โอกาสให้อุบาสก อุบาสิกา ได้ฝึกปฏิบัติจนส าเร็จ แล้วมีถ่ายทอดและเผยแผ่ไปให้พระสังฆาธิการของ
คณะสงฆ์ฝ่ายมหานิกายเป็นรูปแบบปฏิบัติทั้งคามวาสีและอรัญวาสี ของคณะสงฆ์ฝ่ายมหานิกาย 

(๔) สายสัมมาอรหัง วัดพระธรรมกาย เป็นรูปแบบบริกรรมด้วยค าภาวนาว่า “สัมมาอรหัง” 
โดยหลวงพ่อสด วัดปากน้ า เป็นผู้พัฒนารูปแบบขึ้นมา และได้เผยแผ่ไปทั่วโลกผ่านเครือข่ายวัดและสื่อ
การสอนของวัดพระธรรมกายในปัจจุบัน 

(๕) สายเคลื่อนไหว ของหลวงพ่อเทียน เป็นรูปแบบเจริญสติ “แบบเคลื่อนไหว” เป็น
พุทธนวัตกรรม ที่ได้รับการพัฒนาขึ้นเพ่ือเป็นทางออกของการเจริญสติที่ได้ผลแท้จริงอย่างรวดเร็ว 
ปัจจุบันมีการปฏิบัติสืบทอดกันอยู่ตามชุมชนเมืองและวัดในชนบททั่วประเทศ  โดยสังเคราะห์เป็น
แผนภูมิได้ ตาม แผนภูมิที่ ๔.๒ ดังนี้๑ 
                                                 

๑ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. (สุพล ธมฺมว โส แสนพงษ์), “พัฒนาการในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา
ของคณะสงฆ์ไทย”, สารนิพนธ์หลักสูตรปริญญาพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา (บัณฑิต
วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หน้า ๑๒๐. 
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๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว (สปป.ลาว) 

พบว่า คณะสงฆ์ลาวจะไม่มีรูปแบบการปฏิบัติศาสนาที่เป็นนวัตกรรมเหมือนอย่างคณะสงฆ์ไทย 
แตพ่ระพุทธศาสนาเป็นรากฐานทางสังคมและวัฒนธรรมของประเทศ สปป.ลาว โดยพระสงฆ์เป็นผู้น า
และวัดเป็นศูนย์กลางชุมชน วัดและพระสงฆ์จึงเปรียบเสมือน "ธรรมนูญวัฒนธรรม" ที่ไม่ได้เขียนเป็น
ลายลักษณ์อักษร แต่ก าหนดวิถีชีวิตประชาชนลาวยิ่งกว่ากฎหมายบ้านเมืองเสียอีก พระพุทธศาสนา
เปรียบเสมือน "ธรรมนูญชีวิต หากกล่าวถึงภูมิปัญญาทางธรรมในประเทศ สปป.ลาว สิ่งที่โดดเด่นคือ
ความเป็นองค์รวมของสถาบันสงฆ์ที่มีเพียงพระสงฆ์ลาวเถรวาทที่ไม่แยกนิกาย ศาสนจักรได้รับการ
สนับสนุนจากอาณาจักรและมีส่วนร่วมบริหารจัดการบ้านเมืองด้วยหลักธรรม ถึงแม้ว่าพระพุทธศาสนา
ในระบอบสังคมนิยมลาวได้รับการตีความใหม่ให้สัมพันธ์กับระบบการเมืองการปกครองก็ตาม๑  

 วิธีการเผยแผ่ธรรมใช้กุศโลบายการสร้างประโยชน์ในสังคมเพ่ือธ ารงรักษาพระพุทธศาสนา
ให้อยู่รอดปลอดภัยและก้าวข้ามการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองมาได้อย่างสง่างามและมีอัตลักษณ์ของ
ตนเอง ประเพณีและพิธีกรรมในพระพุทธศาสนาถูกปรับใช้เป็นยุทธวิธีในการจัดระเบียบการเมือง 
เศรษฐกิจ และสังคม เช่น ในการประกอบพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนามีการอธิบายและแทรก 
“แนวคิดลัทธิมาร์กซ์-เลนิน” (Marxism-Leninism) เข้าไปด้วย เป็นต้น นับเป็นการใช้พระพุทธศาสนา
เพ่ือสร้างความชอบธรรมให้กับรัฐบาลอย่างได้ผล ท าให้พระพุทธศาสนากับลัทธิสังคมนิยมอยู่เคียงคู่กัน
ได้เป็นอย่างดีในสังคมนิยมแบบ สปป.ลาว ขบวนการเครือข่ายพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม มีความเข้มแข็ง
และเป็นกลไกส าคัญในการน าพระพุทธศาสนาเข้าไปสู่วิถีชีวิตของประชาชนลาวทุกระดับในปัจจุบันผ่าน
องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) เป็นองค์การสงฆ์ที่ได้รับการจัดตั้งขึ้นโดยความเห็นชอบของ
คณะสงฆ์และรัฐบาลแห่ง สปป.ลาว ในธรรมนูญปกครองสงฆ์ พ.ศ.๒๕๔๑  

๓) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา 
พบว่า ราชอาณาจักรกัมพูชา มีภูมิปัญญาทางธรรมที่โดดเด่น คือแนวคิดการบริหาร

ประเทศแบบ“สังคมนิยมพระพุทธศาสนา” โดยสมเด็จพระนโรดมสีหนุทรงเข้าพระทัยความสัมพันธ์
ระหว่างพระสงฆ์กับประชาชนว่า “พระพุทธศาสนาน ามาซึ่งความเท่าเทียมกัน ไม่เอารัดเอาเปรียบกัน 
ซื่อสัตย์ต่อกัน พร้อมทั้งช่วยเหลือกัน รักษาไว้ซึ่งธรรมเนียมแบบจารีตนิยม เพ่ือส่งเสริมและยกระดับ
พระพุทธศาสนา”๒ พบว่า พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาเปรียบเหมือนต้นโพธิ์ใหญ่ต้นหนึ่งที่ล้ม
ลงถึงพ้ืนแผ่นดินแล้วออกราก ออกใบ แตกกิ่งก้านขึ้นมาใหม่ พระสงฆ์เป็นผู้น าทางจิตวิญญาณของ
ผู้คนในสังคม เป็นตัวแทนสถาบันทางสังคมที่ชี้น าการพัฒนาและสร้างประเทศให้แก่ชนชั้นปกครอง
ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ไม่นิ่งดูดายต่อสภาพความทุกข์ยากจากภัยสงครามและความไม่เป็นธรรมที่
เกิดขึ้นกับประชาชน พระสงฆ์ออกมาเคลื่อนไหวเพ่ือปกป้องรักษาประชาชนและชาติบ้านเมืองให้
สามารถด าเนินชีวิตเป็นปกติสุข พระสงฆ์มีสิทธิทางการเมืองและสามารถแสดงสิทธิทางการเมืองได้
อย่างเสรีภายใต้รัฐธรรมนูญที่บัญญัติไว้ ถือเป็นจุดแข็งของขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน
                                                 

๑ อิทธิพลของพุทธศาสนาในประเทศลาว,<http://www.dhammathai.org/thailand/ missionary laos.php>, 
๑๒ สิงหาคม ๒๕๕๘. 

๒ Yang Sam, Khmer Buddhism and Politics, 1954-1984, (Newington.CT: Khmer Studies Institute, 
1987), pp.12 - 13. 



๓๖๔ 

 

ราชอาณาจักรกัมพูชา เนื่องจากพระสงฆ์มีต้นทุนทางสังคมสูง เป็นผู้น าทางจิตวิญญาณที่ประชาชน
และชนชั้นปกครองให้การยอมรับและเคารพนับถือ สามารถใช้ความรู้ทั้งทางธรรมและทางโลก ชี้น า
การเปลี่ยนแปลงทางสังคมได้ การขับเคลื่อนการพัฒนาต่างๆ ในสังคมจึงท าให้เกิดเครือข่ายความ
ร่วมมือขยายเป็นวงกว้าง๑  

๔.๔.๒ ภูมิปัญญาด้านการพัฒนาสังคม 
๑) ภูมิปัญญาด้านการพัฒนาสังคมในสังคมไทย พบว่า รูปแบบการพัฒนาชุมชนของ

พระสงฆ ์มีทั้งที่เป็นทางการคือการร่วมมือกับหน่วยงานราชการบางหน่วย และทั้งที่ไม่เป็นทางการคือ
การไม่ยึดติดรูปแบบของราชการ ใช้แบบแผนดั้งเดิมของวัดที่พัฒนาชุมชนไปตามสภาพแวดล้อมของ
ชุมชนที่เป็นอยู่จริง ท าให้การพัฒนาชุมชนของพระสงฆ์มีหลากหลายรูปแบบ๒ สรุปพอสังเขปได้ดังนี้ 
รูปแบบที่ ๑ เป็นการพัฒนาแบบ “พระสงฆ์กับชาวบ้าน” รูปแบบที่ ๒ เป็นการพัฒนาแบบ “พระสงฆ์ 
ชาวบ้าน และผู้ใหญ่บ้าน” รูปแบบที่ ๓ เป็นการพัฒนาแบบ “พระสงฆ์ ชาวบ้าน และก านัน” และ
รูปแบบที่ ๔ เป็นการพัฒนาแบบ “พระสงฆ์ ข้าราชการ และชาวบ้าน” จากรูปแบบดังที่กล่าวมา
ข้างต้นได้ข้อสรุปว่า รูปแบบการพัฒนาชุมชนควรเป็นไปตามสภาพแวดล้อมที่เป็นจริงของชุมชน ทั้งที่
เป็นทางการคือจะผูกพันกับระบบราชการก็ได้ และไม่เป็นทางการคือจะไม่ผูกพันกับระบบราชการก็ได้ 
เพราะข้าราชการเป็นปัจจัยรองของการพัฒนาชุมชนที่มีพระสงฆ์เป็นผู้น า  ปัจจัยหลักคือพระสงฆ์ซึ่ง
เป็นผู้น าชุมชนที่มีความสามารถในการร่างโครงการและการหาแหล่งทุนสนับสนุน ซึ่งจะได้มากน้อย
เพียงใดขึ้นอยู่กับว่า มีชาวบ้านเข้าร่วมในกระบวนการพัฒนาของพระสงฆ์จ านวนเท่าใด  

๒) ภูมิปัญญาด้านการพัฒนาสังคมใน สปป.ลาว พบว่า พระพุทธศาสนายึดหลักทางสาย
กลางในการพัฒนาสังคม ภายใต้ระบอบการปกครองแบบสังคมนิยม ตั้งแต่ พ.ศ.๒๕๑๘ ที่พุทธศาสนา
ได้กลายเป็นหอกข้างแคร่ชนชั้นฝ่ายปกครอง และพุทธศาสนาถูกกลืนหายไปกับระบอบการปกครอง
ใหม่ ศาสนาถูกน ามาใช้ผิดวัตถุประสงค์คือแทนที่จะเป็นเครื่องมือช่วยขัดเกลาจิตใจผู้คน ก็กลายเป็น
เครื่องมือช่วยในการเผยแผ่ลัทธิและนโยบายสู่ประชาชน ทั้งฝ่ายรัฐบาลและฝ่ายต่อต้านรัฐบาล ต่างก็
ใช้พุทธศาสนาเป็นกลยุทธ์ในการรณรงค์หาแนวร่วมให้มาสนับสนุนโดยต่างฝ่ายต่างมองเห็นว่า 
พระสงฆ์เป็นผู้ที่ประชาชนให้ความเคารพเชื่อถือ ดังค ากล่าวของ พระอาจารย์มหาผ่อง สมาเลิก 
ประธานคณะกรรมการศูนย์กลาง องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว ที่ว่า 

“เพราะพุทธศาสนาของเราอยู่ได้กับทุกระบอบการปกครอง แต่พุทธศาสนา
ของเราไม่ล่มหัวจมท้ายกับระบอบใดระบอบหนึ่ง" วันนี้พวกเราชาวพุทธทั้งเป็นชาว
พุทธเฉพาะแต่ละประเทศ และเป็นสมาชิกพุทธสมาคมทั่วโลก แสดงว่า ในระยะ
ผ่านมากิจกรรมของศาสนาแต่ละประเทศโดยเฉพาะศาสนาพุทธพวกเราทั้งหลาย...

                                                 
๑ See more on Mech Samphors, Kamma as a Concept in Addressing HIV/AIDS, Master of Arts in 

Cultural Studies, (Phnom Penh: Royal University of Phnom Penh), 2004., Komai Hiroshi, The Role of Buddhism in 
the Reconstruction of the Cambodian Rural Village: A case study in Tropeang Veeng,Takeo. Paper submitted 
to‚ National Socio-Culture Research Congress on Cambodia,‛ 17-19, December,1997. Royal Univ. of Phnom Penh., 
Roles of Monks in SEILA/Local Planning Process, Workshop Report held from 26-28 January 1998 in Pursat 
Province., 

๒ ปรีชา  เปี่ยมพงศ์สานต์ และคณะ, วิธีวิทยาศึกษาสังคมไทยวิถีใหม่แห่งการพัฒนา, (กรุงเทพมหานคร 
: เอดิสัน เพรสโปรดักส์การพิมพ์, ๒๕๓๗), หน้า ๑๔๓-๑๔๔. 



๓๖๕ 
 

 

 

เราถือว่า ศาสนาพุทธเป็นศาสนาที่ประกอบด้วยเหตุผล พูดตรงไปตรงมาว่า “พวก
เราเรียนรู้ตามทฤษฎีของพุทธะ แต่ส่วนมากชาวพุทธไปปฏิบัติทฤษฎีที่เป็นปรปักษ์
กับศาสนาพุทธมันจึงเกิดมีเรื่อง”๑ 

๓) ภูมิปัญญาด้านการพัฒนาสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า พระพุทธศาสนา
ได้รับการฟ้ืนฟูและได้รับการสนับสนุนจากภาครัฐจนบรรจุในรัฐธรรมนูญว่าเป็น “ศาสนาของรัฐ” 
พระสงฆ์มีส่วนร่วมในการพัฒนาสังคมมากขึ้น ที่ส าคัญคือเรื่องศีลธรรมสังคม คณะสงฆ์และคณะ
รัฐบาลทุกระดับชั้นพร้อมทั้งพระราชส านักและพระมหากษัตริย์  ล้วนให้ความส าคัญต่อการพัฒนา
พระพุทธศาสนา การศึกษา ขนบธรรมเนียม ศิลปวัฒนธรรม ซึ่งท าให้พระพุทธศาสนาและการศึกษาสงฆ์
มีความเจริญเติบโตอย่างรวดเร็ว พระสงฆ์ได้หันมาท างานด้านการพัฒนาสังคมเพ่ิมมากขึ้น เช่น 
พระสงฆ์กับการปกป้องสิ่งแวดล้อม พระสงฆ์กับศีลธรรมจริยธรรม พระสงฆ์กับการอนุรักษ์มรดก
วัฒนธรรม พระสงฆ์กับโรคเอดส์ พระสงฆ์กับการพัฒนาชนบทในโครงการ SEILA Project พระสงฆ์
กับการต่อต้านยาเสพติด พระพุทธศาสนากับการฟ้ืนฟูสังคม “Buddhism and Social Reconciliation” 
การพัฒนาสังคมเขมร ให้ความส าคัญด้านการฟ้ืนฟูศีลธรรม จริยธรรม ศิลปวัฒนธรรม การช่วยเหลือ
คนยากจน การฟื้นฟูสันติภาพในกัมพูชา สิทธิมนุษยชน และประชาธิปไตย จนได้รับความชื่นชม
จากสมเด็จพระนโรดมสีหนุว่า เป็นหนทางเดียวกันกับนโยบายสังคมนิยมพระพุทธศาสนา  ดังใน
พระราชสาส์น ที่ว่า 

“...พระพุทธศาสนากับพระสงฆ์ไม่เพียงแต่ช่วยเหลือเป็นที่พ่ึงด้านจิตวิญญาณ
เท่านั้น แต่พระสงฆ์ยังมีส่วนร่วมในด้านยกระดับคุณภาพความเป็นอยู่ของประชาชน 
พระพุทธศาสนาน ามาซึ่งศีลธรรมและอภิสมาจารแก่สังคมกัมพูชาเรา  พระสงฆ์ได้
ช่วยเหลือคนยากจน การพัฒนาชนบทด้านอบรมและศีลธรรม...”๒ 

๔.๔.๓ ภูมิปัญญาด้านสุขภาพและการแพทย์  
พบว่า รากฐานของภูมิปัญญาทางพุทธศาสนาด้านสุขภาพและการแพทย์ในสังคมไทยและ

ประชาคมอาเซียน มีรากฐานมาจากพระไตรปิฎก โดยเนื้อหากล่าวถึงยา เครื่องประกอบยา ข้อห้ามใน
การรักษาโรคส าหรับพระภิกษุ และภัตตาหารที่เป็นยาไว้ต าราทางการแพทย์แผนไทยสัมพันธ์กับ
พระพุทธศาสนาเพราะส่วนใหญ่มักจะขึ้นต้นด้วยการบูชาพระรัตนตรัย รวมทั้งอ้างถึงท่านชีวกโกมารภัจจ์ 
ผู้เป็นบรมครูด้านการแพทย์แผนไทยและเป็นแพทย์ประจ าตัวของพระพุทธเจ้า และสาระส าคัญของ
เนื้อหาที่สัมพันธ์กับการแพทย์แผนไทยมี ๓ ส่วน๓

 คือ ส่วนที่หนึ่ง เป็นข้อพึงปฏิบัติของภิกษุสงฆ์
เกี่ยวกับสุขภาพ เช่น ภัตตาหาร น้ าปานะ ยาสมุนไพรที่ควรใช้ วินัยพระสงฆ์ที่ห้ามการเป็นหมอรักษา
โรค แต่อาจสงเคราะห์บุพการี ญาติพ่ีน้อง ประชาชนเมื่อยามจ าเป็นและรักษาพระภิกษุสงฆ์ด้วยกันได้ 
                                                 

๑ เหตุใดพระพุทธศาสนาจึงอยู่กับคอมมิวนิสต์ได้ในลาว เวียตนาม หรือแม้แต่จีน ? <http://www.alittle 
buddha.com/News%202013/October2013/013%20October%202013.html>, ๒๑ ตุลาคม ๒๕๕๘. 

๒ อ่านเพิ่มเติมใน 2 (JSRC Printing House), 1994. 
๓ เพ็ญนภา  ทรัพย์เจริญ, “พุทธศาสนากับการแพทย์แผนไทย” พุทธธรรมนําสุขภาพดี, เนื่องในโอกาส

งานชุมนุมแพทย์แผนไทยและสมุนไพรแห่งชาติ  ครั้งที่ ๑ สถาบันการแพทย์แผนไทย กรมการแพทย์ กระทรวง
สาธารณสุข, กัญจนา  ดีวิเศษ บรรณาธิการ (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ์องค์การสงเคราะห์ทหารผ่านศึก, ๒๕๔๐), 
หน้า ๒๐-๒๔.  



๓๖๖ 

 

รวมทั้งสุขาภิบาลสิ่งแวดล้อมทั่วไป ส่วนที่สอง เป็นวินัยเกี่ยวกับเรื่องทางเพศของภิกษุสงฆ์เพ่ือสร้าง
วัตรปฏิบัติอันควรแก่สมณเพศ และส่วนที่สาม เป็นความเข้าใจชีวิตแบบองค์รวมที่นอกจากเรื่องขันธ์ ๕ 
ทีห่มายรวมถึงองค์ประกอบด้านกาย จิต สังคม และสิ่งแวดล้อมด้วย  

ส่วนต าราด้านสุขภาพและการแพทย์แนวพุทธในประเทศ สปป.ลาว และราชอาณาจักร
กัมพูชา จะปรากฏหลักฐานทางวิชาการค่อนข้างน้อย จากเหตุการณ์ความไม่สงบทางการเมืองการปกครอง 
การดูแลสุขภาพของพระสงฆ์และชุมชนท้องถิ่นอิงอาศัยธรรมชาติและสมุนไพรในการรักษา 

๔.๔.๔ ภูมิปัญญาด้านวรรณกรรมพุทธศาสนา  
พบว่า องค์ความรู้และภูมิปัญญาที่ปรากฏในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของสังคมไทยและ

ประชาคมอาเซียนนั้น มี ๓ ลักษณะ คือ  
๑) องค์ความรู้ที ่เป็นพุทธแท้ ได้แก่ องค์ความรู้ที่เป็นไปตามแนวคิด หลักการทาง

พระพุทธศาสนา มีแหล่งที่มาสอดคล้องกับพระไตรปิฎกและอรรถกถา มีลักษณะการประพันธ์ที่ยก
เรื่องในพระไตรปิฎก อรรถกถา มาอธิบายเนื้อความให้ชัดเจนขึ้น โดยสอดแทรกผสมผสานความรู้ใน
ท้องถิ่นเป็นตัวอย่าง  

๒) องค์ความรู้ที่เป็นลักษณะต านานพระพุทธศาสนา ได้แก่ คัมภีร์ธรรม วรรณกรรมที่ว่าด้วย
ต านานทางพระพุทธศาสนาและความเป็นไปของท้องถิ่น องค์ความรู้ในคัมภีร์เหล่านี้แสดงให้เห็นถึงภูมิ
ความรู้ทั้งที่เป็นหลักการทางพระพุทธศาสนา ต านานในท้องถิ่นและนิทานพ้ืนบ้าน สอดแทรกด้วย
อิทธิปาฏิหาริย์ บางครั้งแสดงผลเกินความเป็นจริง ซึ่งสะท้อนให้เห็นวิธีคิดของนักปราชญ์ที่เชื่อม
สัมพันธ์บริบทของบ้านเมืองเข้ากับพระพุทธศาสนาในลักษณะรับใช้สังคม  

๓) องค์ความรู้และภูมิปัญญาที่ผสมผสาน ได้แก่ คัมภีร์ธรรม วรรณกรรม ที่ผสมผสานองค์
ความรู้ทางพระพุทธศาสนาและความเชื่อในท้องถิ่นเข้าด้วยกัน โดยมีการอ้างอิงถึงความเชื่อในทาง
พระพุทธศาสนาและความเชื่อในท้องถิ่นว่า เป็นของโบราณาจารย์ องค์ความรู้เหล่านี้จึงปรากฏใน
ลักษณะของความรู้ในด้านต่างๆ เช่น กฎหมาย ประเพณี พิธีกรรม โหราศาสตร์ ซึ่งให้ความส าคัญ
กับการประยุกต์ใช้ในสังคม บางเรื่องอาจมิได้เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาโดยตรงแต่มีการประพันธ์
ขึ้นเพ่ือรองรับกิจกรรม ประเพณีของท้องถิ่น๑ ท าให้เห็นว่า พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเข้าไปสู่วิถีชีวิต
ของชุมชนได้อย่างไร และชุมชนแต่ละแห่งมีวิธีการธ ารงรักษามรดกธรรมที่เป็นภูมิปัญญาทางโลกและ
ทางธรรมให้ยั่งยืนได้อย่างไร 

๔.๔.๕ ภูมิปัญญาด้านทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม  
พระสงฆ์ถือเป็นศาสนบุคคลที่มีบทบาทและความสัมพันธ์ที่แนบแน่นในสังคมไทยและ

ประชาคมอาเซียน บทบาทหนึ่งที่ถือว่า มีความส าคัญไม่น้อยกว่าการเป็นผู้น าด้านจิตวิญญาณ คือการ
อนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม ที่พระสงฆ์ชี้ให้เห็นปัญหาและการแก้ปัญหาจากความเจริญ
และความเสื่อมของป่าชุมชน หลายพ้ืนที่ได้เกิดเป็นความร่วมมือระบบใหญ่ในการอนุรักษ์ผืนป่าของ

                                                 
๑ พระมหาสุทิตย์ อาภากโร (อบอุ่น), “การศึกษาองค์ความรู้และภูมิปัญญาท้องถิ่นที่ปรากฏใน

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเร่ืองอานิสงส์และคัมภีร์ที่ใช้เทศน์ในเทศกาลต่างๆ ของล้านนา”, วิทยานิพนธ์ปริญญา
พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๘), หน้า ๑๙๕- ๑๙๗. 



๓๖๗ 
 

 

 

วัด จนกลายเป็นป่าชุมชนที่อุดมสมบูรณ์ เป็นแหล่งศึกษาธรรมชาติ นิเวศวิทยา สถานที่ท่องเที่ยวเชิง
นิเวศ เชิงวัฒนธรรมของชุมชนที่ประสบความส าเร็จ  

ภูมิปัญญาด้านการจัดการป่าตามแนวทางของพระสงฆ์ ในสังคมไทย ราชอาณาจักรกัมพูชา 
และ สปป.ลาว มีแนวคิดที่สอดคล้องกันกล่าวคือ การอยู่ในสิ่งแวดล้อมที่เหมาะสมจะช่วยพัฒนาชีวิต
ให้มีธรรมะ เมื่อมนุษย์มีธรรมะสิ่งแวดล้อมก็จะพัฒนาตาม แต่ถ้ามนุษย์อยู่อย่างไม่มีธรรมะก็จะรักษา
สิ่งแวดล้อมนั้นเอาไว้ไม่ได้และจะท าลายสิ่งแวดล้อม ถ้าเราจัดการกับสิ่งแวดล้อมไม่ถูกต้อง สัตว์โลก
รวมทั้งมนุษย์จะอยู่ไม่ได้ เห็นได้จากการปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐานของพระสงฆ์ในแต่ละประเทศเน้น
การปฏิบัติธรรมในป่าที่มีต้นไม้ใหญ่ตามธรรมชาติ มีประเพณีบวชต้นไม้ใหญ่ และการค้ ายันต้นไม้ใน
เทศกาลสงกรานต์เพ่ืออาศัยพิธีกรรมในท้องถิ่นสร้างจิตส านึกการรักษาธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมนั้น
ในขณะเดียวกันก็สอนการปฏิบัติธรรมและการเจริญสติควบคู่กันไปด้วยเพื่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลง
อย่างมีดุลยภาพ ทั้งจากภายในตนและจากภายนอก โดยการเปลี่ยนแปลงภายในก่อให้เกิดการ
ตระหนักรู้ในเรื่องกฎธรรมชาติของมนุษย์และป่า การปฏิบัติตามกฎธรรมชาติ ผลกระทบการด าเนิน
ชีวิตของมนุษย์และแนวทางในการด าเนินชีวิตที่เหมาะสม ที่เป็นผลจากการให้การศึกษาที่สอดคล้อง
กับชีวิตจริง ส่วนการเปลี่ยนแปลงจากภายนอกนั้น ก่อให้เกิดความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสังคม
และสิ่งแวดล้อมในเชิงการเกื้อกูลต่อกันและกัน มีการจัดกิจกรรมและส่งเสริมสัมมาชีพด้วยการใช้
เทคโนโลยีที่เหมาะสม  

๔.๕ องค์ความรู้จากการวิจัย 
จากการศึกษาภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ท าให้

ได้ทราบว่า พระพุทธศาสนาเถรวาทในราชอาณาจักรไทย ราชอาณาจักรกัมพูชา และสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) นั้น ได้มบีทบาทส าคัญในการแก้ปัญหาชีวิตของปัจเจกบุคคล
และสังคมจนเกิดเป็นวัฒนธรรม จารีต ฮีต คอง และประเพณีที่มีพระพุทธศาสนาเถรวาทเป็นฐานและ
ยึดโยงผูกพัน (Engaged) อยู่กับวิถีชีวิตของชนชาติ พระพุทธศาสนาเถรวาทโดยเฉพาะค าสอนที่เป็น 
“พุทธหลักการ” นั้น ได้มีอิทธิพลต่อวิถีการด าเนินชีวิตพุทธบริษัทของสังคมไทยและประชาคม
อาเซียนเป็นอย่างยิ่ง จนอาจกล่าวได้ว่า พระพุทธศาสนาเถรวาทได้ท าหน้าที่เป็น “พระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคม” ไม่แตกต่างไปจากพระพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล แม้บริบทของสังคมและการเมืองจะ
แตกต่างกันก็ตาม แต่พระสงฆ์ในฐานะผู้น าการเผยแผ่พระพุทธศาสนายังยึดมั่นพุทธหลักการเพ่ือสร้าง
สันติสุขและสันติธรรมให้เกิดข้ึนกับพุทธบริษัทเป็นเป้าหมายอย่างมุ่งม่ัน 

ส่วนการวิเคราะห์แนวคิด วิธีการ อิทธิพลและผลกระทบของภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน โดยเฉพาะอัตลักษณ์ร่วมแต่ละประเด็นในแต่ละพ้ืนที่นั้น 
ได้พบองค์ความรู้ว่า แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเกิดขึ้นจาก “การเห็นทุกข์ของตน เห็นทุกข์ของ
ผู้อ่ืน และ เห็นทุกข์ของชุมชนเปรียบเสมือนกับเป็นทุกข์ของตนเอง” “การเห็นตนเอง เห็นผู้อ่ืนและ
ทุกคนในชุมชนเป็นหนึ่งเดียวกัน” “จากนั้นให้ท าความเข้าใจสาเหตุแห่งทุกข์ร่วมกันแล้วยังร่วมกัน
ป้องกันและแก้ไขด้วยการท าลายเหตุแห่งทุกข์นั้น” วิธีการเริ่มจากการอาศัยพระสงฆ์ซึ่งเป็นหนึ่งใน
องค์ประกอบของพระรัตนตรัยให้เป็นที่พ่ึง โดยพระสงฆ์นั้น ต้องเป็นพระผู้ปฏิบัติดี (สุปฏิปนฺโน) 
ปฏิบัติตรง (อุชุปฏิปนฺโน) ปฏิบัติสามารถท าหน้าที่เป็นผู้น าจิตวิญญาณของชุมชนเพ่ือน าพาทุกคนออก



๓๖๘ 

 

จากทุกข์หรือปัญหาได้ (ญายปฏิปนฺโน) และปฏิบัติสมควรแล้ว (สามีจิปฏิปนฺโน) จนสร้างความ
เข้มแข็งทางจิตใจและการพ่ึงพาตนเองของบุคคลและชุมชนได้ ด้วยโครงการ กิจกรรม วัฒนธรรม 
จารีต ฮีต คอง ประเพณี ในวิถีชีวิตเป็นเครื่องมือช่วยในการยกระดับคุณภาพกายคุณภาพจิตให้
เข้มแข็งและยั่งยืนเป็นหลักเป็นต้นแบบก่อน เพ่ือสร้างแรงจูงใจจนมีอิทธิพล เป็นพลังสร้างแรงบันดาลใจ
ให้บุคคลทีต่้องการจะแก้ไขปัญหาของตนเองเข้าไปร่วมพัฒนาศักยภาพตนเองและชุมชนด้วยความสมัครใจ
จนสามารถพ่ึงตนเองได้ แล้วจึงน าไปสู่การสร้างทีพ่ึ่งสูงสุดในชีวิตคือธรรมะอันเป็นที่พ่ึงที่ยั่งยืน การส่ง
ต่อสืบทอดพลังการพัฒนาตนเอง ชุมชน และสังคมที่มีรากฐานมาจากหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา
โดยอาศัยความศรัทธา เลื่อมใสต่อพระรัตนตรัยอันเป็นศูนย์รวมจิตใจของชุมชน มีความเชื่อมโยงกับ
ค่านิยม ขนบธรรมเนียม วัฒนธรรม ประเพณีและภูมิปัญญาท้องถิ่นในสังคมไทยและประชาคม
อาเซียนในลักษณะของชีวิตวิถีพุทธที่เรียบง่าย พอเพียง เป็นทางสายกลางที่ไม่สุดโต่งหรือวิ่งตาม
กระแสการเปลี่ยนแปลงของโลกยุคสมัยใหม่จนท าให้เกิดช่องว่างหรือความไม่อ่ิมตัวในการสนองตอบ
ความต้องการของมนุษย์ในมิติชีวิตด้านต่างๆ แต่ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่มีองค์ความรู้ทั้ง
ทางโลกและทางธรรมนั้น ได้ช่วยเติมเต็มช่องว่างของความขาดแคลนและความไม่อ่ิมตัวจากความพร่อง
แห่งความไม่รู้ ไม่เข้าใจ ไม่เข้าถึงการพัฒนาศักยภาพของมนุษย์ในสังคมนั้น  ให้เกิดดุลยภาพในการ
ด ารงชีวิตของมนุษย์ตามกฎธรรมชาติที่ต้องพ่ึงพาอาศัยซึ่งกันและกัน รวมถึงการพ่ึงพาอาศัยธรรมชาติ 
สิ่งแวดล้อมด้วยความเมตตา กรุณา ด้วยสัมพันธภาพของกัลยาณมิตรและด้วยสามัคคีธรรม เพ่ือสืบทอด
ศิลปะ วัฒนธรรม ประเพณีประจ าชาติ ผ่านวิถีชีวิตของชุมชนจากรุ่นสู่รุ่น จากบรรพชนสู่อนุชนรุ่นใหม่ 
ให้มีความยั่งยืน เป็นการประชาสัมพันธ์และสร้างมูลค่าเพ่ิมทางเศรษฐกิจและการท่องเที่ยวเชิงภูมิ
สังคมวัฒนธรรม จากความงดงามทางอารยธรรมของแต่ละชนชาติอันจะเป็นการธ ารงรักษาและ
สืบทอดพระพุทธศาสนาให้คงอยู่คู่สังคมไทยและประชาคมอาเซียนสืบไป 



บทท่ี ๕ 
สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

เมื่อผู้วิจัย ได้ศึกษาเกี่ยวกับแนวคิด วิธีการเผยแผ่ อิทธิพลและผลกระทบของพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคม ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนแล้ว สามารถสรุปผลการวิจัยเพ่ือเสนอองค์ความรู้ที่
เป็นสาระส าคัญตามวัตถุประสงค์ของการวิจัยได้ ดังต่อไปนี้ 

๕.๑ สรุป 
๕.๑.๑ เพื่อศึกษาแนวคิดพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม หมายถึง แนวคิด/มุมมองที่ว่าพระพุทธศาสนากับสังคม

ต้องผูกพันเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน ไม่มีการแยกเรื่องศาสนากับสังคมออกจากกัน โดยมีลักษณะส าคัญ
๓ ประการ คือ ความตระหนักรู้ การท าตนให้เป็นหนึ่งเดียวกับโลก และ การลงมือกระท า  พบว่า  

๑) แนวคิดพระพุทธศาสนาในสังคมไทย มีจุดก าเนิดจากการที่พระสงฆ์เห็นทุกข์จากการ
ด าเนินชีวิตของชาวบ้านและชุมชนแล้วน าหลักพุทธศาสนาไปสร้างปัญญาในการแก้ไขความทุกข์กาย 
ทุกข์ใจโดยอาศัยทุนความศรัทธาเชื่อถือของชาวบ้านและชุมชนเพื่อน าการปฏิบัติฝึกฝนตนให้เห็นความ
เกี่ยวข้องของสรรพสิ่งที่อิงอาศัยกันระหว่างมนุษย์ด้วยกันและมนุษย์กับทรัพยากรธรรมชาติด้านต่างๆ
ที่เป็นปัจจัยสี่ในการด ารงชีพเพ่ือท าความเข้าใจและธ ารงรักษาสมดุลนั้นตามวิถีชุมชนอันจะน ามาซึ่ ง
ความเข้าใจทุกข์ที่เกิดขึ้นอย่างไม่เป็นทุกข์และสามารถด าเนินชีวิตได้อย่างสงบสุข  

๒) แนวคิดพระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรกัมพูชา มีจุดก าเนิดจากการท าหน้าที่ของสงฆ์
เพ่ือเป็นที่พ่ึงทางใจและเป็นต้นแบบในการท ากิจกรรมเพ่ือสังคม ส่งเสริมความผูกพันระหว่างสังคมกับ
พระสงฆ์ที่อิงอาศัยซึ่งกันและกัน ภาวะผู้น าในการชี้แนะแนวทางการแก้ไขปัญหาแก่สังคมโดยอาศัย
ความเลื่อมใสศรัทธาที่มีต่อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์และคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้นของประชาชนในสังคม  

๓) แนวคิดพระพุทธศาสนาในสปป.ลาว มีจุดก าเนิดมาจากการน าหลักค าสอนของพุทธศาสนา
ไปใช้พัฒนาจิตใจประชาชนภายใต้นโยบายทางการเมืองและจารีตประเพณีท้องถิ่น 

๕.๑.๒ เพื่อศึกษาวิธีการเผยแผ่ อิทธิพล และผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม
ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 

๑) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
(๑) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในสังคมไทย พบว่า ใช้ฮีตสิบสอง คองสิบสี่ 

จารีต ประเพณีท้องถิ่นและวิถีชุมชน เป็นพื้นฐานในการเรียนรู้คนและชุมชนเพ่ือเผยแผ่พระพุทธศาสนา 
โดยวิธีการ (๑) ยึดแนวทางการพัฒนาชุมชนจากพุทธประวัติ (๒) ใช้หลักธรรมเป็นข้อวัตรปฏิบัติเพ่ือขัด
เกลาพัฒนาฝึกฝนตนเอง โดยมุ่งประโยชน์สุขของชุมชน (๓) ยึดหลักการปฏิบัติตัวให้อยู่ในวิถีธรรม วิถีถิ่น 
พออยู่ พอกิน พอเพียง (๔) ใช้ความต้องการของท้องถิ่นเป็นพ้ืนฐานการเรียนรู้ และ (๕) ใช้พลัง บ-ว-ร 
(บ้าน-วัด-โรงเรียน) และเครือข่ายทางสังคม 

 (๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในกัมพูชา พบว่า ใช้กิจกรรมเป็นสื่อกลางใน
การปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของเด็กและเยาวชน พระสงฆ์เป็นต้นแบบในการประพฤติปฏิบัติตนตาม
หลักค าสอนของพุทธศาสนาแก่พุทธศาสนิกชน ทั้งการฝึกฝนอบรมตนเอง และการอุทิศตนเพ่ือสังคม 



๓๗๐ 
 

โดยวิธีการ (๑) เน้นการช่วยเหลือสังคม เริ่มต้นจากการสร้างคุณภาพชีวิตให้กับเด็กและเยาวชน ซึ่งเป็น
การแบ่งเบาภาระความรับผิดชอบของผู้ปกครองเด็กและรัฐบาล (๒) การแสดงต้นแบบของโครงการและ
กิจกรรมขององค์กรที่ท างานเพ่ือสังคมที่เป็นเข็มทิศชี้ทางให้พุทธศาสนิกชนได้เกิดความเชื่อ ความเลื่อมใส 
จนแจ้งชัดด้วยตนเองว่า พระพุทธศาสนาโดยพระสงฆ์กัมพูชา ได้ปฏิบัติหน้าที่ในฐานะเป็นที่พ่ึงให้กับบุคคล
และสังคมได้อย่างแท้จริง (๓) โครงการและกิจกรรมที่ใช้เป็นฐานในการเผยแผ่ ๓ โครงการ คือ (๑) โครงการ
อบรมศีลธรรมแบบพุทธและสังคม (๒) โครงการธรรมสัญจรพัฒนาจิตใจและสังคม (๓) โครงการทอดผ้าป่า
สามัคคีสร้างทุนธรรมทางสังคมเพ่ือแก้ไขกิริยามารยาทเด็กเยาวชนที่ไม่ให้ความเคารพต่อพระสงฆ์
แก้ปัญหาความเห็นผิดๆ ต่อพระสายวัดบ้านของกลุ่มผู้ปกครอง อุบาสกและอุบาสิกา 

(๓) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในสปป.ลาว พบว่า ใช้ระบบการศึกษาภาครัฐ
และวิทยาลัยสงฆ์และโครงการพัฒนาสังคมต่างๆ ภายใต้นโยบายของรัฐบาลเป็นกลไกในการเผยแผ่
แนวคิดและหลักค าสอนผ่านกิจกรรมหลากหลายรูปแบบ เช่น สื่อบุคคล สื่อสิ่งพิมพ์ สื่อวิทยุ สื่อ
โทรทัศน์ การทดลองฝึกปฏิบัติงานในสถานที่จริง การดูงานสถานที่จริงฯ เป็นต้น จะเป็นลักษณะของ
โครงการที่มีหน่วยงานหลัก คือโครงการพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) เป็นผู้รับผิดชอบใน
การจัดกิจกรรม เช่น โครงการธรรมสัญจร โครงการเมตตาธรรม และโครงการอบรมสามเณรภาคฤดูร้อน 
การถ่ายทอดองค์ความรู้เกี่ยวกับเรื่องศีลธรรม โดยปรับวิธีเทคนิคการถ่ายทอดความรู้ให้ทันสมัยต่อ
เหตุการณ์บ้านเมือง โดยดึงศักยภาพและพลังของพระสงฆ์ออกมาเพ่ือช่วยเหลือสังคม และประยุกต์
หลักพุทธธรรมไปใช้ในการพัฒนา โดยวิธีการน าหลักค าสอนเข้าสู่ชุมชนด้วยการให้ (ทาน) ปรับทัศนคติ 
ศึกษาวิธีการ มีกิจกรรมเสริมทักษะชีวิต เช่น บวชต้นไม้ กล้าไม้ เสริมศิลปะการครองเรือนในชุมชนมี
หลักสูตรส าหรับเด็กและเยาวชน ในภาคส่วนของพุทธศาสนิกชน อุบาสกและอุบาสิกา ท าได้โดย (๑) 
การเป็นพุทธศาสนิกชนต้นแบบ เช่นธรรมะของโยม ธรรมะของพระ การมีวิถีชีวิตตามที่พระพุทธเจ้า
สอนและเน้นย้ าให้รู้ว่า ธรรมะอยู่ทั้งในวัด ทั้งในบ้าน และในทุกที่ (๒) การให้ความรู้แก่อาสาสมัคร
พระภิกษุและฆราวาสในการเผยแผ่เนื้อหาสาระทางพุทธศาสนาที่ถูกต้อง ช่วยดูแลทางด้านการใช้สื่อ
ภาษาอังกฤษ ท าหน้าที่ในการประชาสัมพันธ์สิ่งที่ โครงการ คพพ.ท าผ่านวารสารทั้งภาษาลาวและ
ภาษาอังกฤษเพ่ือช่วยระดมทุนจากภายนอกมาสนับสนุนการด าเนินงานแก่ คพพ. (๓) การน าหลักค าสอน
ทางพุทธศาสนาไปใช้ในการด าเนินชีวิตอย่างถูกต้อง โดยปฏิบัติตนเป็นคนดีของครอบครัว และสังคม 
ช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์และงานทางพุทธศาสนาตามก าลังความสามารถของตนเอง 

๒) อิทธิพลพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
(๑) อิทธิพลพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรไทย พบว่า เป็นผู้น าทางจิตใจและ

จิตวิญญาณของคนในชุมชน จากวัตรปฏิบัติและผลงานการพัฒนาชุมชนด้านต่างๆ เพ่ือสร้างความ
ศรัทธาแก่ชุมชนและจูงใจให้เข้ามามีส่วนร่วมในการพัฒนาชุมชน 

(๒) อิทธิพลพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า เป็นการสร้าง
ภาพลักษณ์ที่ดีงามต่อสถาบันสงฆ์เพ่ือจูงใจให้สังคมเห็นคุณค่าของพุทธศาสนาผ่านการท างานเพ่ือ
สังคมของพระสงฆ์ 

(๓) อิทธิพลพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน สปป.ลาว พบว่า พุทธศาสนามีคุณค่าในแนวปฏิบัติ
เชิงประเพณีวัฒนธรรมและวิถีชีวิตชุมชน เนื่องจากประเพณีวัฒนธรรมของลาวมาจากพระพุทธศาสนา 
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ดังปรากฏในฮีตสิบสอง คองสิบสี่ ที่อยู่ในวิถีชีวิต และลักษณะนิสัยความโอบอ้อมอารีที่เป็นเอกลักษณ์
ของคนลาว 

๓) ผลกระทบพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
(๑) ผลกระทบพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในสังคมไทย พบว่า ชุมชนสามารถพ่ึงพาตนเองได้ 

และมีวัดเป็นศูนย์กลางในการเรียนรู้  การพัฒนาจิตใจ การพัฒนาอาชีพ และการท ากิจกรรมทาง
ศาสนาเพ่ือธ ารงรักษาความเป็นชุมชนที่เข้มแข็งและยั่งยืน เป็นแหล่งทรัพยากรสนับสนุนการท างาน
ขององค์กรภาคประชาสังคมหลายภาคส่วนอย่างต่อเนื่อง 

(๒) ผลกระทบพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า (๑) ต่อบุคคล ท า
ให้บุคคลและสังคมมีการเปลี่ยนแปลงไปในทางที่ดีขึ้นได้จริง จึงเกิดแรงจูงใจที่จะน าปฏิบั ติในวิถีชีวิต 
(Inspiration) เพ่ือเกิดความรู้ความเข้าใจในวิถีชีวิต (Insight) ไม่มีข้อสงสัยใดๆ ต่อพระรัตนตรัยเท่ากับ
ได้เข้าสู่ภาวะของการรู้ด้วยตนเอง (Intuition) (๒) ต่อสังคม สมาชิกของสังคมต่างร่วมกันแสดงความ
รับผิดชอบในการป้องกันและแก้ไขปัญหา โดยไม่พ่ึงพาหน่วยงานที่รับผิดชอบแต่ฝ่ายเดียว และ (๓) 
ต่อสถาบันสงฆ์ ท าให้บทบาทของพระสงฆ์ในการแก้ไขปัญหาสังคมมีความโดดเด่นขึ้น 

(๓) ผลกระทบพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน สปป.ลาว พบว่า เป็นการใช้พระพุทธศาสนา
เพ่ือสร้างความชอบธรรมให้กับรัฐบาลคอมมิวนิสต์ สปป.ลาวประเพณีและพิธีกรรมในพุทธศาสนาถูก
ประยุกต์ใช้เป็นยุทธวิธีในการจัดระเบียบทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม เช่น ในการประกอบพิธีกรรม
ทางพุทธศาสนา ก็มีการอธิบายและแทรก “แนวคิดลัทธิมาร์กซ์-เลนิน” (Marxism-Leninism) เข้าไป
ด้วย เป็นต้น การถ่ายโอนความรู้ที่เป็นภูมิปัญญาทางพระพุทธศาสนาไปสู่สังคมท าได้โดยการสนับสนุน
และกระตุ้นให้หน่วยงาน องค์กรต่างๆ มีการเคลื่อนไหวกิจกรรมต่างๆ อย่างต่อเนื่อง เช่น ในโรงเรียน
น าไปสู่การอบรมสั่งสอนนักเรียน เพราะจะเกิดแรงจูงใจได้เป็นอย่างดีจากการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรม
ของนักศึกษาในทางที่ดีขึ้น แต่บุคลากรไม่เพียงพอในการฝึกอบรมนักศึกษาหรืออาสาสมัคร และ
อาสาสมัครส่วนใหญ่เป็นพระสงฆ์ที่มีปัญหาในการสื่อสารทางภาษามีพระสงฆ์ที่สามารถพูดภาษาอังกฤษ
ได้น้อยเป็นข้อจ ากัดในการเผยแผ่ ต้องสร้างทีมเครือข่ายเพ่ือเชื่อมโยงความคิดและให้ความช่วยเหลือ
ซึ่งกันและกัน งบประมาณสนับสนุนการท างานไม่แน่นอน งานยังไม่ประสานเป็นระบบ ต้องสร้างค่านิยม
ในการท างานใหม่ท่ีถือว่า วิถีชีวิตชุมชนเป็นเรื่องส าคัญ ควรเคารพต่อธรรมชาติ เพราะเป้าหมายสูงสุด
ของ คพพ. คือความเป็นมนุษย์ที่สมบูรณ์ ความสุขที่เกิดขึ้นต้องไม่เบียดเบียนผู้อื่นและสิ่งแวดล้อม  
การเรียกศรัทธาความเชื่อมั่นจากพุทธศาสนิกชนต้องอาศัยเวลาและความมุ่งมั่นของผู้ปฏิบัติที่เข้าใจ
งานอย่างแท้จริง นอกจากนี้ สังคมลาวยังไม่อ่ิมตัว สปป.ลาว ก าลังไหลไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลง
ทางด้านวัตถุนิยม คนเข้าใจว่า ศาสนาอยู่เฉพาะในวัดเท่านั้น เด็กเยาวชนคนยุคสมัยนี้ นับถือศาสนา
พุทธและท าตามประเพณีวัฒนธรรม การเข้าวัดก็ท าไปตามพ่อแม่แต่ไม่ได้เข้าใจแก่นแท้แก่นธรรมอัน
เป็นหลักค าสอนของศาสนาอย่างแท้จริง 

๕.๑.๓ เพื่อวิเคราะห์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของ
สังคมไทยและประชาคมอาเซียน 

๑) อัตลักษณ์ร่วมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
(๑) อัตลักษณ์ร่วมในสังคมไทย พบว่า เป็นการเห็นทุกข์จากการด าเนินชีวิตของชาวบ้าน

และชุมชนแล้วน าหลักพุทธศาสนาไปสร้างปัญญาในการแก้ไขความทุกข์กาย  ทุกข์ใจ โดยอาศัย
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ต้นทุนที่เกิดจากความศรัทธาเชื่อถือของชาวบ้านและชุมชน เพ่ือน าการปฏิบัติฝึกฝนตนให้เห็นความ
เกี่ยวข้องของสรรพสิ่งที่อิงอาศัยกันระหว่างมนุษย์ด้วยกันและมนุษย์กับทรัพยากรธรรมชาติด้านต่างๆ ที่
เป็นปัจจัยสี่ในการด ารงชีพ เพ่ือท าความเข้าใจและธ ารงรักษาสมดุลนั้นตามวิถีชุมชนอันจะน ามาซึ่ง
ความเข้าใจทุกข์ที่เกิดขึ้นอย่างไม่เป็นทุกข์ และสามารถด าเนินชีวิตได้อย่างสงบสุข โดยใช้ “ฮีตสิบสอง
คองสิบสี่” จารีต ประเพณีท้องถิ่น และวิถีชุมชน เป็นพ้ืนฐานในการเรียนรู้คนและชุมชนเพื่อเผยแผ่
พุทธศาสนา มีอิทธิพลทางด้านจิตใจและจิตวิญญาณของคนในชุมชนจากวัตรปฏิบัติและผลงานการ
พัฒนาชุมชนด้านต่างๆ เพื่อสร้างความศรัทธาแก่ชุมชนและจูงใจให้เข้ามามีส่วนร่วมในการพัฒนา
ชุมชน ส่งผลกระทบให้ชุมชนสามารถพ่ึงพาตนเองได้ และมีวัดเป็นศูนย์กลางในการเรียนรู้  การพัฒนา
จิตใจ การพัฒนาอาชีพ และการท ากิจกรรมทางศาสนาเพ่ือธ ารงรักษาความเป็นชุมชนที่เข้มแข็งและ
ยั่งยืนเป็นแหล่งทรัพยากรสนับสนุนการท างานขององค์กรภาคประชาสังคมหลายภาคส่วนอย่า ง
ต่อเนื่อง 

(๒) อัตลักษณ์ร่วมในราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า เป็นการท าหน้าที่ของสงฆ์เพ่ือเป็นที่
พ่ึงทางใจและเป็นต้นแบบในการท ากิจกรรมเพ่ือสังคม ส่งเสริมความผูกพันระหว่างสังคมกับพระสงฆ์ที่
อิงอาศัยซึ่งกันและกัน ภาวะผู้น าในการชี้แนะแนวทางการแก้ไขปัญหาแก่สังคม โดยอาศัยความ
เลื่อมใสศรัทธาที่มีต่อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ และคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้นของประชาชนในสังคมโดยใช้
กิจกรรมเป็นสื่อกลางในการปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของเด็กและเยาวชนพระสงฆ์เป็นต้นแบบในการ
ประพฤติปฏิบัติตนตามหลักค าสอนของพุทธศาสนาแก่พุทธศาสนิกชนทั้งการฝึกฝนอบรมตนเองและ
การอุทิศตนเพ่ือสังคม มีอิทธิพลต่อการสร้างภาพลักษณ์ที่ดีงามต่อสถาบันสงฆ์เพ่ือจูงใจให้สังคมเห็น
คุณค่าของพุทธศาสนาผ่านการท างานเพื่อสังคมของสงฆ์ ส่งผลกระทบให้บุคคลมีความเลื่อมใสต่อ
พระรัตนตรัย เห็นความส าคัญของการมีชีวิตวิถีพุทธเพ่ือพัฒนาตนเองและสังคมท าให้เกิดความ
เข้มแข็งของสามสถาบันหลัก (บ้าน วัด โรงเรียน) ที่เป็นรากฐานส าคัญของชีวิต 

(๓) อัตลักษณ์ร่วมใน สปป.ลาว พบว่า เป็นวิธีการน าหลักค าสอนของพุทธศาสนาไปใช้
พัฒนาจิตใจประชาชน ภายใต้นโยบายทางการเมืองและจารีตประเพณีท้องถิ่น โดยใช้ระบบการศึกษา
และโครงการพัฒนาสังคมต่างๆ ภายใต้นโยบายของรัฐบาลเป็นกลไกในการเผยแผ่แนวคิดและ
หลักค าสอนผ่านกิจกรรมหลากหลายรูปแบบ เช่น สื่อบุคคล สื่อสิ่งพิมพ์ สื่อวิทยุ สื่อโทรทัศน์ สื่อ
อินเทอร์เน็ท การทดลองฝึกปฏิบัติงานในสถานที่จริง การดูงานสถานที่จริงฯ เป็นต้น อัตลักษณ์ที่
ส าคัญของพระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว คือพระสงฆ์ท่ีนี่ไม่มีการแบ่งแยกเป็นนิกายต่างๆ มีแค่พระสงฆ์
ลาวนิกายเดียว ท าให้ไม่มีความขัดแย้ง และไม่ท าให้ประชาชนเกิดความแตกแยก พุทธศาสนามีคุณค่า
ในแนวปฏิบัติเชิงประเพณีวัฒนธรรมและวิถีชีวิตชุมชน เนื่องจากประเพณีวัฒนธรรมของลาวมาจาก
พระพุทธศาสนาดังปรากฏในฮีตสิบสองคองสิบสี่ และลักษณะนิสัยความโอบอ้อมอารีที่เป็นเอกลักษณ์
ของคนลาว วัฒนธรรม ประเพณี ของลาวมาจากพระพุทธศาสนาดังปรากฏในฮีตสิบสองคองสิบสี่ 
แต่สังคมลาวยังไม่อ่ิมตัว คือยังมีช่องว่างและความไม่เท่าเทียมอยู่ในสังคม ท าให้คนดิ้นรนแสวงหาสิ่ง
ต่างๆ มาตอบสนองความต้องการของตนเองอย่างไม่สิ้นสุด แต่ในขณะเดียวกันก็ยังรู้สึกว่าตนเองยังไม่
มีความสุขจากสิ่งที่ตนเองมีอยู่ แสดงให้เห็นว่า จิตใจยังไม่ได้รับการพัฒนา 

 
 



 ๓๗๓ 

๒) ภูมิปัญญาทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
สามารถจ าแนกภูมิปัญญาเหล่านี้ออกเป็น ๕ ด้าน ได้แก่ (๑) ด้านภูมิปัญญาทางโลกและ

ทางธรรม (๒) ด้านการพัฒนาสังคม (๓) ด้านสุขภาพและการแพทย์ (๔) ด้านวรรณกรรมพุทธศาสนา 
และ (๕) ด้านทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม โดยมีรายละเอียดพอสังเขป ดังนี้ 

(๑) ด้านภูมิปัญญาทางโลกและทางธรรมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
ประกอบด้วย 

(๑.๑) ภูมิปัญญาทางโลกและทางธรรมในสังคมไทย พบว่า วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนา
ในสังคมไทย แบ่งได้ป็น ๕ สายหลัก คือ ๑) สายวัดสวนโมกขพลาราม ๒) สายธรรมยุติกนิกาย ๓) สาย
วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ ๔) สายวัดพระธรรมกาย และ ๕) สายหลวงพ่อเทียน จิตฺตสุโภ 

(๑.๒) ภูมิปัญญาทางโลกและทางธรรมในประเทศกัมพูชา พบว่า ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมที่โดดเด่นทางการบริหารจัดการบ้านเมือง ได้แก่ แนวคิดการบริหารประเทศแบบ“สังคมนิยม
พระพุทธศาสนา” โดยสมเด็จพระนโรดมสีหนุทรงเข้าพระทัยความสัมพันธ์ระหว่างพระสงฆ์กับประชาชน
ว่า พระพุทธศาสนาน ามาซึ่งความเท่าเทียมกัน ไม่เอารัดเอาเปรียบกัน ซื่อสัตย์ต่อกัน พร้อมทั้งช่วยเหลือ
กัน รักษาไว้ซึ่งธรรมเนียมแบบจารีตนิยม เพื่อส่งเสริมและยกระดับพระพุทธศาสนา เนื่องจากพระสงฆ์
มีต้นทุนทางสังคมสูง เป็นผู้น าทางจิตวิญญาณที่ประชาชนและชนชั้นปกครองให้การยอมรับและเคารพนับ
ถือ สามารถใช้ความรู้ทั้งทางธรรมและทางโลก ชี้น าการเปลี่ยนแปลงทางสังคมได้ การขับเคลื่อนการ
พัฒนาต่างๆ ในสังคมจึงท าให้เกิดเครือข่ายความร่วมมือขยายเป็นวงกว้าง  

(๑.๓) ภูมิปัญญาทางโลกและทางธรรมในประเทศ สปป.ลาว พบว่า พระพุทธศาสนา
เปรียบเสมือน "ธรรมนูญชีวิต" คือ แนวทางการด าเนินวิถีชีวิตของประชาชนตามแนวทาง "ธรรมนูญ
วัฒนธรรม" ที่มีรากฐานมาจากพระพุทธศาสนา วิธีการเผยแผ่ธรรมใช้กุศโลบายการสร้างประโยชน์ใน
สังคมเพ่ือธ ารงรักษาพระพุทธศาสนาให้อยู่รอดปลอดภัยและก้าวข้ามการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองมา
ได้อย่างสง่างามและมีอัตลักษณ์ของตนเอง ประเพณีและพิธีกรรมในพระพุทธศาสนาถูกปรับใช้เป็น
ยุทธวิธีในการจัดระเบียบการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม ท าให้พระพุทธศาสนากับลัทธิสังคมนิยมอยู่
เคียงคู่กันได้เป็นอย่างดีในสังคมนิยมแบบ สปป.ลาว 

(๒) ด้านการพัฒนาสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน  
(๒.๑) ด้านการพัฒนาสังคมของสังคมไทย พบว่า รูปแบบการพัฒนาชุมชนของพระสงฆ์

ของไทยและประชาคมอาเซียน มีทั้งที่เป็นทางการคือการร่วมมือกับหน่วยงานราชการบางหน่วย และ
ทั้งที่ไม่เป็นทางการคือการไม่ยึดติดรูปแบบของราชการ ใช้แบบแผนดั้งเดิมของวัดที่พัฒนาชุมชนไป
ตามสภาพแวดล้อมของชุมชนที่เป็นอยู่จริง ท าให้การพัฒนาชุมชนของพระสงฆ์มีหลากหลายรูปแบบ 
โดยอาจมีค าเรียกชื่อของหน่วยงานที่และโครงสร้างขององค์กรที่แตกต่างกันออกไปแต่เป้าหมายของ
การพัฒนาไม่แตกต่างกัน 

(๒.๒) ด้านการพัฒนาสังคมของราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า พระพุทธศาสนาได้รับการ
ฟ้ืนฟ ูและสนับสนุนจากภาครัฐ จนบรรจุในรัฐธรรมนูญว่าเป็น “ศาสนาของรัฐ” พระสงฆ์มีส่วนร่วมใน
การพัฒนาสังคมมากขึ้น ที่ส าคัญคือเรื่องศีลธรรมสังคม คณะสงฆ์และคณะรัฐบาลทุกระดับชั้นพร้อม
ทั้งพระราชส านัก และพระมหากษัตริย์ล้วนให้ความส าคัญต่อการพัฒนาพระพุทธศาสนา การศึกษา 
ขนบธรรมเนียม ศิลปวัฒนธรรม  



๓๗๔ 
 

(๒.๓) ด้านการพัฒนาสังคมของ สปป.ลาว พบว่า พระพุทธศาสนายึดหลักทางสายกลาง
ในการพัฒนาสังคม ภายใต้ระบอบการปกครองแบบสังคมนิยม 

(๓) ด้านสุขภาพและการแพทย์ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
(๓.๑) ด้านสุขภาพและการแพทย์ของสังคมไทย พบว่า รากฐานของภูมิปัญญาทาง

พุทธศาสนาด้านสุขภาพและการแพทย์ในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน มีรากฐานมาจาก
พระไตรปิฎก โดยเนื้อหากล่าวถึงยา เครื่องประกอบยา ข้อห้ามในการรักษาโรคส าหรับพระภิกษุ และ
ภัตตาหารที่เป็นยาไว้ต าราทางการแพทย์แผนไทยสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาเพราะส่วนใหญ่มักจะ
ขึ้นต้นด้วยการบูชาพระรัตนตรัย รวมทั้งอ้างถึงท่านชีวกโกมารภัจจ์ ผู้เป็นบรมครูด้านการแพทย์แผน
ไทยและเป็นแพทย์ประจ าตัวของพระพุทธเจ้า และสาระส าคัญของเนื้อหาที่สัมพันธ์กับการแพทย์แผน
ไทยมี ๓ ส่วน คือ ส่วนที่หนึ่ง เป็นข้อพึงปฏิบัติของภิกษุสงฆ์เกี่ยวกับสุขภาพ เช่น ภัตตาหาร น้ าปานะ 
ยาสมุนไพรที่ควรใช้ วินัยพระสงฆ์ที่ห้ามการเป็นหมอรักษาโรค แต่อาจสงเคราะห์บุพการี ญาติพ่ีน้อง 
ประชาชนเมื่อยามจ าเป็นและรักษาพระภิกษุสงฆ์ด้วยกันได้ รวมทั้งสุขาภิบาลสิ่งแวดล้อมทั่วไป  
ส่วนที่สอง เป็นวินัยเกี่ยวกับเรื่องทางเพศของภิกษุสงฆ์เพ่ือสร้างวัตรปฏิบัติอันควรแก่สมณเพศ  และ
ส่วนที่สาม เป็นความเข้าใจชีวิตแบบองค์รวมที่นอกจากเรื่องขันธ์ ๕ ที่หมายรวมถึงองค์ประกอบด้าน
กาย จิต สังคม และสิ่งแวดล้อมด้วย  

(๓.๒) ด้านสุขภาพและการแพทย์ของ สปป.ลาว และราชอาณาจักรกัมพูชา ที่เป็นต ารา
ด้านสุขภาพและการแพทย์แนวพุทธ จะปรากฏหลักฐานทางวิชาการค่อนข้างน้อย จากเหตุการณ์ความ
ไม่สงบทางการเมืองการปกครอง การดูแลสุขภาพของพระสงฆ์และชุมชนท้องถิ่นอิงอาศัยธรรมชาติ
และสมุนไพรในการรักษา 

(๔) ด้านวรรณกรรมพุทธศาสนาของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
องค์ความรู้ด้านวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน เมื่อสรุป

ภาพรวมด้านวรรณพุทธศาสนาพบว่า องค์ความรู้และภูมิปัญญาที่ปรากฏในวรรณกรรมพระพุทธศาสนา
ของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนนั้นมี ๓ ลักษณะ คือ  

(๔.๑) องค์ความรู้ที่เป็นพุทธแท้ ได้แก่ องค์ความรู้ที่เป็นไปตามแนวคิด หลักการทาง
พระพุทธศาสนา มีแหล่งที่มาสอดคล้องกับพระไตรปิฎกและอรรถกถา มีลักษณะการประพันธ์ที่ยก
เรื่องในพระไตรปิฎก อรรถกถา มาอธิบายเนื้อความให้ชัดเจนขึ้น โดยสอดแทรกผสมผสานความรู้ใน
ท้องถิ่นเป็นตัวอย่าง  

(๔.๒) องค์ความรู้ที่เป็นลักษณะต านานพระพุทธศาสนา ได้แก่ คัมภีร์ธรรม วรรณกรรมที่ว่า
ด้วยต านานทางพระพุทธศาสนาและความเป็นไปของท้องถิ่น องค์ความรู้ในคัมภีร์เหล่านี้แสดงให้เห็น
ถึงภูมิความรู้ทั้งที่เป็นหลักการทางพระพุทธศาสนา ต านานในท้องถิ่นและนิทานพ้ืนบ้าน สอดแทรก
ด้วยอิทธิปาฏิหาริย์ บางครั้งแสดงผลเกินความเป็นจริง ซึ่งสะท้อนให้เห็นวิธีคิดของนักปราชญ์ที่เชื่อม
สัมพันธ์บริบทของบ้านเมืองเข้ากบัพระพุทธศาสนาในลักษณะรับใช้สังคม และ  

(๔.๓) องค์ความรู้และภูมิปัญญาที่ผสมผสาน ได้แก่ คัมภีร์ธรรม วรรณกรรม ที่ผสมผสาน
องค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนาและความเชื่อในท้องถิ่นเข้าด้วยกัน โดยมีการอ้างอิงถึงความเชื่อ
ในทางพระพุทธศาสนาและความเชื่อในท้องถิ่นว่า เป็นของโบราณาจารย์ องค์ความรู้เหล่านี้จึงปรากฏ
ในลักษณะของความรู้ในด้านต่างๆ เช่น กฎหมาย ประเพณี พิธีกรรม โหราศาสตร์ ซึ่งให้ความส าคัญ



 ๓๗๕ 

กับการประยุกต์ใช้ในสังคม บางเรื่องอาจมิได้เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาโดยตรงแต่มีการประพันธ์
ขึ้นเพ่ือรองรับกิจกรรม ประเพณีของท้องถิ่น ท าให้เห็นว่า พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเข้าไปสู่วิถีชีวิต
ของชุมชนได้อย่างไร และชุมชนแต่ละแห่งมีวิธีการธ ารงรักษามรดกธรรมที่เป็นภูมิปัญญาทางโลกและ
ทางธรรมให้ยั่งยืนได้อย่างไร 

(๕) ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน  
สรุปภาพรวมด้านทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมทั้ง ในสังคมไทยและประชาคม

อาเซียน พบว่า  
(๕.๑) ภูมิปัญญาการจัดการป่าตามแนวทางของพระสงฆ์ ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลง

อย่างมีดุลยภาพ ทั้งจากภายในตนและจากภายนอก โดยการเปลี่ยนแปลงภายในก่อให้เกิดการ
ตระหนักรู้ในเรื่องกฎธรรมชาติของมนุษย์และป่า  

(๕.๒) การปฏิบัติตามกฎธรรมชาติ ผลกระทบการด าเนินชีวิตของมนุษย์และแนวทางใน
การด าเนินชีวิตที่เหมาะสมที่เป็นผลจากการให้การศึกษาท่ีสอดคล้องกับชีวิตจริง  

(๕.๓) ส่วนการเปลี่ยนแปลงจากภายนอกนั้น ก่อให้เกิดความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับ
สังคม และสิ่งแวดล้อมในเชิงการเกื้อกูลต่อกันและกัน มีการจัดกิจกรรมและส่งเสริมสัมมาชีพด้วยการ
ใช้เทคโนโลยีที่เหมาะสม  

(๕.๔) พระสงฆ์ถือเป็นศาสนบุคคลที่มีบทบาทและแนบแน่นในสังคมไทยและประชาคม
อาเซียน อีกบทบาทหนึ่งที่มีความส าคัญไม่น้อยกว่าการเป็นผู้น าด้านจิตวิญญาณ คือการอนุรักษ์
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม ที่พระสงฆ์ชี้ให้เห็นปัญหาและการแก้ปัญหาจากความเจริญและ
ความเสื่อมของป่านั้น หลายพ้ืนที่ได้เกิดเป็นความร่วมมือระบบใหญ่ในการอนุรักษ์ผืนป่าของวัดจน
กลายเป็นป่าชุมชนที่อุดมสมบูรณ์ เป็นแหล่งศึกษาธรรมชาติ นิเวศวิทยา สถานที่ท่องเที่ยวเชิงนิเวศ 
เชิงวัฒนธรรมของชุมชนที่ประสบความส าเร็จ พบว่า “การอยู่ในสิ่งแวดล้อมที่เหมาะสมจะช่วยพัฒนา
ชีวิตให้มีธรรม เมื่อมนุษย์มีธรรม สิ่งแวดล้อมก็จะพัฒนาตาม แต่ถ้ามนุษย์อยู่อย่างไม่มีธรรมก็จะรักษา
สิ่งแวดล้อมนั้นเอาไว้ไม่ได้ และจะท าลายสิ่งแวดล้อม ถ้าเราจัดการกับสิ่งแวดล้อมไม่ถูกต้อง สัตว์โลก
รวมทั้งมนุษย์จะอยู่ไม่ได้ 

๕.๒ การอภิปรายผล 
แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน มีรากฐานตาม

หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่มีขอบเขตกว้างและลึกซึ้งกว่าค าว่าแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม
ตามการนิยามความหมายของต าราทางตะวันตกและมีความเป็นองค์รวมที่บูรณาการหลักธรรมหลาย
เรื่องเข้าด้วยกัน โดยผสมผสานเชื่อมโยงกับภูมิสังคมวัฒนธรรมท้องถิ่นจนเกิดเป็นรูปแบบและวิธีการ
เผยแผ่ หลักคิด และแนวทางปฏิบัติอย่างหลากหลายตามจริตและวิถีชีวิตประจ าวันของบุคคล
ผู้เกี่ยวข้อง ผลกระทบที่เกิดขึ้นมีทั้งทางบวกและทางลบ ทางบวกท าให้เกิดการประสานสัมพันธ์ของ
เครือข่ายการท างานขององค์กรและชุมชนในการธ ารงรักษาพระพุทธศาสนาและการสร้างความเข้าใจ
ร่วมกันในการเผยแผ่หลักค าสอนและหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาให้สอดคล้องกับการเปลี่ยนแปลง
ทางสังคมและเศรษฐกิจ ส่วนทางลบนั้น ท าให้เกิดการยึดติดต่อรูปแบบและวิถีทางการปฏิบัติในการ



๓๗๖ 
 

เผยแผ่โดยมุ่งหวังการขยายเครือข่าย องค์กร และระดมแหล่งทุนเพ่ือดูแลสมาชิกองค์กรและเข้าสู่การ
แข่งขันในการท างาน 

ภูมิปัญญาที ่เป็นอัตลักษณ์ของสังคมไทย คือความสมดุลในความหลากหลายที ่เป็น
ทางเลือกแก่สังคม อัตลักษณ์ของ สปป.ลาว คือความเป็นหนึ่งเดียวขององค์กรพระพุทธศาสนาในการ
น านโยบายสู่การปฏิบัติที่ยั่งยืน อัตลักษณ์ของราชอาณาจักรกัมพูชา คือการเริ่มสร้างองค์กรการเผยแผ่
ใหม่อีกครั้งจากบทเรียนความรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในอดีตภายใต้ข้อจ ากัดของระบบเศรษฐกิจ
และจ านวนบุคคลต้นแบบ เป็นยุคใหม่ที่เริ่มวางระบบพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในระดับนโยบายของ
ชาติและวิถีชีวิตประชาชน 

ส าหรับอัตลักษณ์ร่วมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนนั้น คือการพัฒนารูปแบบและ
วิธีการเผยแผ่เพ่ือความอยู่รอดขององค์กรพระพุทธศาสนาในท่ามกลางกระแสโลกาภิวัตน์ โดยใช้บุคคล
ต้นแบบดึงดูดความศรัทธาของคนในสังคมให้หันมาสนใจพระพุทธศาสนา ประกอบกับการเปิด
ช่องทางระบบสารสนเทศและเทคโนโลยีเพ่ือสร้างภาคีเครือข่ายขององค์กรพระพุทธศาสนา ผ่านการ
ประชุมสัมมนาทั้งภายในและภายนอกอย่างต่อเนื่องเพ่ือสร้างริ้วธงธรรมและขยายพ้ืนที่การน า
พระพุทธศาสนาสู่วิถีชีวิตของคนรุ่นใหม่ท าให้เกิดการผสมผสาน แลกเปลี่ยน แบ่งปัน อัตลักษณ์
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมระหว่างสังคมไทยและประชาคมอาเซียนในเชิงบูรณาการเพ่ิมขึ้น 

๕.๓ ข้อเสนอแนะ 
๕.๓.๑ ข้อเสนอแนะท่ัวไป 
๑) พระสงฆ์ในฐานะผู้น าชุมชนและเป็นผู้น าด้านจิตวิญญาณ ควรพัฒนาวิธีการเผยแผ่

องค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนาในมิติเชิงสังคมให้สอดคล้องกับบริบทของยุคสมัยโดยควรก้าวข้าม
ความขัดแย้งทางทัศนะการตีความทางประวัติศาสตร์เดิมที่มีความแตกต่างกันระหว่างศาสนจักรและ
อาณาจักรทั้งในประเทศไทยและประชาคมอาเซียน 

๒) ควรสร้างศาสนทายาทและเครือข่ายความร่วมมือการท างานด้านการพ้ฒนาชุมชนที่เป็น
รูปธรรมแบบสากลอย่างต่อเนื่อง และควรมีการเตรียมความพร้อมให้กับการเป็นผู้น าองค์กร โดยส่งเสริม
สนับสนุนในด้านการศึกษา ความก้าวหน้าในสายอาชีพและสวัสดิการเพ่ือให้ได้ศาสนทายาทที่มี
ความสามารถในการพัฒนาชุมชนอย่างจริงจัง   

๕.๓.๒ ข้อเสนอแนะประเด็นที่ควรศึกษาวิจัยเพิ่ม  
๑) ควรศึกษาวิจัยภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในบริบทพ้ืนที่พหุวัฒนธรรมและ

ความหลากหลายทางศาสนาเพื่อสร้างสังคมสมานฉันท์ยุคโลกาภิวัตน์ 
๒) ควรศึกษาวิจัยแนวคิดและบทบาทของพระสงฆ์นักพัฒนาในภูมิภาคที่มีความเสี่ยง

อันตรายจากภัยคุกคามทางด้านศาสนาในแง่มุมอ่ืนอีก เช่น ด้านการธ ารงรักษาอายุพระศาสนาและ
การพัฒนาสังคมในบริบทที่ถูกจ ากัดสิทธิเสรีภาพการแสดงความคิดเห็นทางการเมือง ฯลฯ เป็นต้น  
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จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๘. 
พระไพศาล วิสาโล. พุทธศาสนาไทยในอนาคต แนวโน้มและทางออกจากวิกฤต. 

กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิสัดศรี-สฤษดิ์วงศ์, ๒๕๔๖. 
พระดุษฎี เมธงฺกุโร. การพัฒนาสังคมตามทัศนะของพุทธทาสภิกขุ. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์

มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๓๒. 
พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต). นิติศาสตร์แนวพุทธ. กรุงเทพมหานคร: บริษัท สหธรรมิก จ ากัด,  

๒๕๓๙. 
_________. พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. กรุงเทพมหานคร:ส านักพิมพ์มหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 
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พระประชา  ปสนฺนสมฺปนฺโน. เล่าไว้เมื่อวัยสนธยา. กรุงเทพมหานคร: มูลนิธิโกมลคีมทอง, ๒๕๓๕. 
พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม. พิมพ์ครั้งที่ ๓๖. 

กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์ผลิธัมม์ ในเครือบริษัท ส านักพิมพ์เพ็ทแอนด์โฮม จ ากัด, 
๒๕๕๙. 

พุทธทาส  อินทปัญโญ. ธัมมิกสังคมนิยม. กรุงเทพหมานคร: ส านักพิมพ์สยามประเทศ, ๒๕๓๘. 
พุทธทาสภิกขุ. ปฏิจจสมุปบาทจากพระโอษฐ์. ไชยา: คณะธรรมทาน ไชยา, ๒๕๒๑. 
_________. ปณิธานของพุทธทาสภิกขุ. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์สุขภาพใจ, ๒๕๓๓. 
พุทธินันท์  โพธิ์จินดา. พุทธศาสนากับความคิดทางการเมืองของ ส.ศิวรักษ์. กรุงเทพมหานคร: 

ส านักพิมพ์เทียนวรรณ, ๒๕๒๗. 
มหามกุฏราชวิทยาลัย. มงฺคลตฺถทีปนิยา ปฐโม ภาโค.  กรุงเทพมหานคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราช

วิทยาลัย, ๒๕๒๔. 
ราชบัณบัณฑิตยสถาน. พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๕๔. พิมพ์ครั้งที่ ๒. 

กรุงเทพมหานคร: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๕๖. 
วีระ สมบูรณ์. อริยวินัยสําหรับคริสต์วรรษท่ี ๒๑. กรุงเทพมหานคร: โกมล คีมทอง, ๒๕๔๕. 
ส. ศิวรักษ์. ศาสนากับสังคม. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์เทียนวรรณ, ๒๕๒๕. 
สมภาร  พรมทา. พุทธปรัชญา มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม ธรรม.  กรุงเทพมหานคร: โรง

พิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒. 
สุจิตต์ วงศ์เทศ. บรรณาธิการ. พิเคราะห์ “นิธิ” ปราชญ์เจ๊กๆ. กรุงเทพมหานคร: ส านักพิมพ์มติชน, 

๒๕๔๔. 
สุนัย  เศรษฐบุญสร้าง. การเปลี่ยนกระบวนทัศน์ของพุทธศาสนาในสังคมไทย. กรุงเทพมหานคร: 

บริษัท ฟ้าอภัย จ ากัด, ๒๕๔๒. 

(๒) วิทยานิพนธ์/งานวิจัย : 
ปรีชา  เรืองวิชาธร. “พลิกฟื้นคืนชีวิต ชีวิตและผลงานของพระครูสุภาจารวัฒน์”. 

กรุงเทพมหานคร: เม็ดทรายพริ้นติ้ง, ๒๕๓๕.  
พินิจ  ลาภธนานนท์. “กระบวนการเปลี่ยนแปลงทางสังคมกับการปรับเปลี่ยนบทบาทการพัฒนา

ของพระสงฆ์นักพัฒนาภาคอีสาน”. รายงานการวิจัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙. 
ท้าวไชยชนะ ท ามะวิงสอน. ท้าวกิตต้า แหวนทองค า และนางสาวจันนะพา โพทิลาด. การคุ้มครองวัด

ให้กลายเป็นศูนย์กลางชุมชนของพระสงฆ์ (The Conservation of the Temple at 
center of Community by The Monks Watpanakhonoy Nasaythong 
DistrictVientiane Capital). คะนะวิทยาสาดสังคม มหาวิทยาไลแห่งชาด สกสึกสา 
2014-2015. 

(๓) บทความวิจัย/บทความวิชาการ : 
ส. ศิวรักษ์.  “ประชุมพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่เกาหลี”. เสขิยธรรม ๕๘ (ตุลาคม-ธันวาคม, ๒๕๔๖): ๑๑. 
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(๔) สัมภาษณ์ : 
Mr.Dylan Southard. นักศึกษาปริญญาเอกมหาวิทยาลัยโอซาก้า ประเทศญี่ปุ่น. สัมภาษณ์, ๑๕ 

พฤษภาคม ๒๕๕๙. 
Short Bio: Sam Sokun Sok - Birth Date: March 13. 1985 – Phnom Penh Cambodia. 

สัมภาษณ์, ๖ เมษายน ๒๕๖๐. 
คุณแม่อ่อนจันทร์ ณ จ าปาศักดิ์ ตัวแทนอุบาสิกา วัดองค์ตื้อ นครหลวงเวียงจันทน์ สปป.ลาว. สัมภาษณ์, 

๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 
ท้าวดาวเรือง พิมมะจัน เยาวชนจิตอาสาโครงการพระพุทธศาสนาเพื่อการพัฒนา (คพพ.) สปป.ลาว. 

สัมภาษณ์, ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 
นางกรชิญา ภักดีศรี. เยาวชนจิตอาสาชาย บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ 

จังหวัดร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 
นางเฉลิมศรี ขันโพธิ์น้อย. ตัวแทนอุบาสิกา บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ 

จังหวัดร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 
นางดวงเดือน บุญยาวง. อดีตอาจารย์มหาวิทยาลัยแห่งชาติลาว และกรรมการบริหารโครงการ

พระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) องค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) สปป.
ลาว. สัมภาษณ์, ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 

นางทองค า ทองน้อย. ตัวแทนชาวบ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร. สัมภาษณ์, 
๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นางนิกร ศรีมันตะ. ตัวแทนอุบาสิกา วัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร. 
สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นางบุญยัง  เวฬุวนารักษ์. ประธานกลุ่มสตรีแม่บ้านวัดท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัด
ยโสธร. สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นางปุญญาภา วรโชติชัยเดช. ปลัดอ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม 
๒๕๕๙. 

นางวราภรณ์ แสงโชติ. ตัวแทนผู้น าชุมชน วัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัด
ยโสธร. สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นางวันทนา พิมมะจัก. เยาวชนจิตอาสาโครงการพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) สปป.ลาว. 
สัมภาษณ์, ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 

นางวิไลวรรณ กมุทรทรง. ตัวแทนงานโอทอปของวัด/ชุมชน บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง 
อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 

นางสาววิราวรรณ ศรีวสุทธิ์. ครูอาสาสมัครประจ าศูนย์การศึกษานอกโรงเรียนวัดท่าลาด ต าบลนาโส่ 
อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร. สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นางสาวสุกัญญา เปรียญ. ตัวแทนแทนครู กศน.วัดโพธิการาม ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัด
ร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 

นางสีดา บัวเพชร. ตัวแทนผู้น าชุมชน วัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร. 
สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 
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นางฮู้ แก่นจ าปา. ตัวแทนกลุ่มเกษตรหมอพื้นบ้าน ชุมชนวัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอ
กุดชุม จังหวัดยโสธรสีเขียว บา้นท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร. 
สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นายเกรียงศักดิ์ เวฬุวนารักษ์. ประธานกรรมการศูนย์สุขภาพและพัฒนาวัตถุดิบสมุนไพร ชุมชนวัดท่า
ลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร. สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นายค าสิงห์ ช่างชัย. หัวหน้าส านักงานโครงการพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) ประจ า ณ 
ส านักงานองค์การพุทธศาสนาสัมพันธ์ลาว (อ.พ.ส.) สปป.ลาว. สัมภาษณ์, ๗ ตุลาคม 
๒๕๕๘. 

นายชาลี พันธุ์เลิศ. หมอพ้ืนบ้าน ชุมชนวัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัด
ยโสธร. สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นายทวีศักดิ์ ประเสริฐสังข์. ตัวแทนอุบาสิกา วัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัด
ยโสธร. สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นายบัญชา มีจอม. ประธานกรรมการศูนย์สุขภาพและพัฒนาวัตถุดิบสมุนไพร ชุมชนวัดท่าลาด ต าบล
นาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร. สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นายประสิทธิ์ เหลาดี. ตัวแทนผู้น าชุมชน บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัด
ร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 

นายพิกุล เวฬุวนารักษ์. หมอพ้ืนบ้าน ชุมชนวัดท่าลาด บ้านท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัด
ยโสธร. สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นายเมธี ลาหล้าเลิศ’ อดีตข้าราชการครู ผู้เป็นตัวแทนอุบาสก บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง 
อ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 

นายสาคร เสาสิมมา. เยาวชนจิตอาสาชาย บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ 
จังหวัดร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 

นายสี  ทองย้อย. ประธานกลุ่มเกษตรอินทรีย์ วัดท่าลาด ต าบลนาโส่ อ าเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร. 
สัมภาษณ์, ๒๐ มิถุนายน ๒๕๕๘. 

นายอดิเรก อุ่นโอสถ’ นายอ าเภอปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 
นายอนุวัฒน์ ดอนเหนือ. ตัวแทนผู้น าชุมชน บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอปทุมรัตต์ 

จังหวัดร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 
พระกัลยา โสพากุน. นิสิตหลักสูตรปริญญาโท สาขาวิชาบริหารการศึกษา มจร วิทยาเขตขอนแก่น. 

สัมภาษณ์, วันที่ ๗ ตุลาคม ๒๕๕๘. 
พระครูดิตถธรรมานุกูล. พระสงฆ์ผู้ร่วมงาน วัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบลโพนสูง อ าเภอ

ปทุมรัตต์ จังหวัดร้อยเอ็ด. สัมภาษณ์, ๑๕ พฤษภาคม ๒๕๕๙. 
พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี  คุณวีโร/เรียกศิริ). เจ้าอาวาสวัดโพธิการาม บ้านโพธิ์น้อยศรีสวัสดิ์ ต าบล
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1ธรรมทรรศน์ปีที่ ๑๖ ฉบับที่ ๓ ประจ�ำเดือน พฤศจิกำยน - ธันวำคม ๒๕๕๙

ภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของประชาคมอาเซียน 
The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community 

พระครูปริยัติธรรมวงศ, ผศ.ดร. และคณะ* 

บทคัดยอ 

การวิจัยนี้ มีวัตถุประสงคเพ่ือศึกษาแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของประชาคม
อาเซียน วิธีการเผยแผ อิทธิพล ผลกระทบ และภูมิปญญาพระพุทธศาสนา เพ่ือสังคมท่ี
เปนอัตลักษณรวมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ผลการศึกษาพบวา แนวคิด
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในความหมายของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน คือองคความรู
ท่ีเกิดจากการปฏิบัติตามหลักธรรมในพระพุทธศาสนา ประกอบดวย ภูมิปญญาทางโลก และ
ภูมิปญญาทางธรรมท่ีสัมพันธตอความเขาใจโลกและชีวิต การมองโลกและชีวิตตามเปนจริง 
จนพ่ึงตนเอง มีสันติสุขในชุมชนและสังคม สวนวิธีการเผยแผ อิทธิพล ผลกระทบมี
หลากหลายรูปแบบ โดยภิกษุสงฆ ฆราวาส และองคกรชุมชน ใชพระพุทธศาสนาท่ีผานการ
ผสมผสานกับรากฐานวัฒนธรรมเดิมของทองถ่ินและวัฒนธรรมรวมสมัย 

อัตลักษณรวม แบงไดเปน  ๒  ลักษณะ  คือ ๑) ภูมิปญญาทางโลก คนพบโดยปจเจกชน
กลุมชน ทองถ่ิน  และรัฐ  ในรูปของกฎหมาย  จารีตประเพณีชุมชน  วรรณกรรมทางโลกและ
ทางศาสนาท่ีเปนมุขปาฐะและเปนลายลักษณอักษร  และ  ๒) ภูมิปญญาทางธรรม คนพบจาก
ภูมิธรรมทางปริยัติและปญญาญาณของภิกษุสงฆ ท้ังฝายคันถธุระและวิปสสนาธุระ  และ
ปราชญทางศาสนา ภูมิปญญาท้ังสองเชื่อมโยงกันเปนรากฐานในการมองโลก เปาหมายชีวิต 
คานิยมและวิถีชีวิต การปรับตัวตอกระแสโลกาภิวัตน สิ่งแวดลอม  เศรษฐกิจ  และการพัฒนา
สังคมใหสงบสุขและยั่งยืน ภูมิปญญาพุทธศาสนาเพ่ือสังคมท่ีโดดเดนของสังคมไทย คือ
รูปแบบการเผยแผพระพุทธศาสนาท่ีหลากหลาย เปนทางเลือกในการแกปญหาชีวิต การ
พัฒนาชุมชนและสังคม ในประเทศ สปป.ลาว คือความเปนหนึ่งเดียวของสถาบันสงฆและการ
ใชพระพุทธศาสนาเปนแนวทางการปกครองบานเมืองจนเปน “ธรรมนูญวัฒนธรรม” ใน
ราชอาจักรกัมพูชาท่ีโดดเดน คือการบริหารประเทศแบบ “สังคมนิยมพระพุทธศาสนา”  
ภิกษุสงฆ มีสิทธิแสดงออกทางการเมืองไดอยางเสรีภายใตรัฐธรรมนูญ จนชี้นําการ
                                                           

* ผูชวยอธิการบดีฝายบริหารวิทยาเขตขอนแกน อาจารยประจําวิทยาลัยสงฆขอนแกน 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, นิภาภัทร อยูพุม อาจารยประจําคณะพยาบาลศาสตร 
มหาวิทยาลัยราชภัฏชัยภูมิ, ผศ.ดร.เสนาะ กลิ่นงาม รองอธิการบดีฝายยุทธศาสตรการผลิตบัณฑิตและ
วิชาการ มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบุรี , ดร.ธาดา เจริญกุศล อาจารยประจําคณะสังคมศาสตร 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตแพร, และเทิดศักดิ์ ทองแยม ประธานสาขาวิชารัฐ
ประศาสนศาสตร มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบุรี 
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๑. บทนํา  
การพัฒนาชีวิตและสังคมตามแนวคิดของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม (Socially 

Engaged Buddhism) กําลังเปนท่ีนิยมในบริบทปจจุบัน โดยมีขบวนการหรือกลุมนัก
กิจกรรมชาวพุทธเพ่ือสังคม (Engaged Buddhists) ไดนําพระพุทธศาสนาเขาไปมีสวนรวมใน
การแกปญหาสังคม เชน ปญหาความไมเปนธรรมทางสังคม ปญหาสิ่งแวดลอม ปญหาความ
รุนแรง ปญหาทางเศรษฐกิจ และปญหาทางการเมือง๑ เชน ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมใน
อินเดียท่ีนําโดย เอ็มเบ็ดการ (B.R. Ambedkar) ผูตอสูเพ่ือใหยกเลิกระบบวรรณะในสังคม
อินเดีย โดยชักชวนชนชั้นตํ่าตอย (ศูทร/จัณฑาล) ใหหันมานับถือพระพุทธศาสนาในฐานะ
เปนศาสนาท่ีใหความเสมอภาคทางสังคม ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมในเวียดนามท่ีนําโดย
พระนิกายเซนชื่อ ติช นัท ฮันห (Thich Nhat Hanh) ผูตอสูเพ่ือชาวเวียดนามท่ีอพยพลี้ภัย
สงคราม ขบวนการสรรโวทัย (Sarvodaya) นําโดยอริยรัตนะ (Ariyaratne) ในประเทศศรี
ลังกาท่ีพยายามประยุกตหลักพุทธธรรมมาแกปญหาสังคมต้ังแตสังคมระดับฐานรากจนถึง
สังคมระดับประเทศ ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมในธิเบตท่ีนําโดยองคทะไล ลามะ ผูนํา
รัฐบาลผลัดถ่ินของธิเบตท่ีพยายามตอสูเพ่ือเอกราชของธิเบตบนฐานของอหิงสธรรม (non-
violence) และเปนผู เสนอแนวคิดเรื่องความรับผิดชอบระดับสากล (universal 
responsibility) บนฐานของจิตใจท่ีมุงหวังประโยชนสุขเพ่ือผูอ่ืน (altruistic mind)๒ และ
องคกรพุทธฉือจี้ หรือ “มูลนิธิเมตตาสงเคราะหพุทธฉือจ้ี” (Tzu Chi Foundation) ท่ี
ประเทศไตหวัน โดยภิกษุณี เจิ้งเหยียนผูเปนผูนําสูงสุดทางจิตวิญญาณและเปนผูกอต้ังมูลนิธิ
พุทธฉือจี้ มีปณิธานการทําความดีเพ่ือเพ่ือนมนุษยและสังคมโดยการทํากิจกรรมสังคม
สงเคราะห การจัดบริการรักษาพยาบาล การจัดการศึกษาและการสงเสริมวัฒนธรรม สิ่งท่ี
กลาวมาขางตนนั้น เปนสวนหนึ่งของหลักฐานเชิงประจักษของภูมิปญญาท่ีตกผลึกของ
ขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในตางประเทศท่ีพยายามนําเอาพระพุทธศาสนาเขาไปมี
สวนรวมในการแกปญหาสังคมท้ังสิ้น 

สําหรับพระพุทธศาสนาในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ตางไดรับอิทธิพลจาก
กระแสโลกาภิวัตนและมีภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเกิดข้ึนอยางหลากหลาย เพ่ือ
สนองตอบตอกระแสการเปลี่ยนแปลงนั้น จะเห็นวา การตีความคําสอนทางพระพุทธศาสนา
ตามความเชื่อของสํานักตางๆ ท่ีแตกตางกันยอมนํามาซ่ึงรูปแบบการปฏิบัติท่ีแตกตางกันไป 
และเปนสิ่งกําหนดวิธีการเผยแผพระพุทธศาสนาใหสอดคลองกับความเชื่อนั้น นับวาเปนภูมิ
                                                           

๑ Damien, Keown, A Dictionary of Buddhism, (New York : Oxford University 
Press, 2003), p. 86. 

๒ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ดร., ขบวนการพระพุทธศาสนาในสังคมยุคใหม : 
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม (Socially Engaged Buddhism). แหลงท่ีมา : http://www.mcu.ac.th 
/site/articlecontent_desc.php?article_id=437...id...> [๓ กันยายน ๒๕๕๖]. 

๒ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

เปลี่ยนแปลงสังคม และอัตลักษณรวม จําแนกได ๕ ดาน ไดแก ดานภูมิปญญาทางโลกและ
ทางธรรม ดานการพัฒนาสังคม ดานสุขภาพ และการแพทย ดานวรรณกรรมพระพุทธศาสนา 
ดานทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม 

คําสําคัญ: ภูมิปญญา, พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม, ประชาคมอาเซียน  

Abstract 

The wisdom of socially engaged Buddhism as the inter-identities of 
Thai and ASEAN community can be classified into two kinds of wisdom. The 
first is mundane wisdom, concerning worldly affairs, discovered by individuals 
groups of people, communities, regions, or states. It lines laws, customs of 
communities, and secular and religion literature in both written and oral 
forms. The second, supra-mundane wisdom, discovered by monks’ practices 
in both Ganthathura and Vipassanathura institution and by religions scholars 
such as Buddhist literatures, Tripitaka description, scripture, commentaries 
and meditation practice, etc. These two kinds of wisdom are interlinked and 
become the main basis of way for looking at the world, goals of life, values 
and life style, education, technologies, politics, self-adjustment in 
globalization, environment, economics, and peaceful and sustainable 
societies. In Lao, it is the unity of monks’ institution. Buddhism becomes the 
country ruling guidelines and is considered the country’s “Cultural 
Constitution; the striking identity of the wisdom in the kingdom of Cambodian 
is at lines the country’s ruling system called “Buddhist socialism”, There, 
monks have political rights and can exercise their rights constitutionally. They 
can develop and make a change within the societies. The wisdom of socially 
engaged Buddhism that lines the inter-identity of the countries can be 
classified into a group: mundane and supra-mundane wisdoms, social 
development, health care and medical, Buddhist literatures, and natural 
resources and environment. 

Keywords: Wisdom, Socially Engaged Buddhism, ASEAN Community 
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๑. บทนํา  
การพัฒนาชีวิตและสังคมตามแนวคิดของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม (Socially 

Engaged Buddhism) กําลังเปนท่ีนิยมในบริบทปจจุบัน โดยมีขบวนการหรือกลุมนัก
กิจกรรมชาวพุทธเพ่ือสังคม (Engaged Buddhists) ไดนําพระพุทธศาสนาเขาไปมีสวนรวมใน
การแกปญหาสังคม เชน ปญหาความไมเปนธรรมทางสังคม ปญหาสิ่งแวดลอม ปญหาความ
รุนแรง ปญหาทางเศรษฐกิจ และปญหาทางการเมือง๑ เชน ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมใน
อินเดียท่ีนําโดย เอ็มเบ็ดการ (B.R. Ambedkar) ผูตอสูเพ่ือใหยกเลิกระบบวรรณะในสังคม
อินเดีย โดยชักชวนชนชั้นตํ่าตอย (ศูทร/จัณฑาล) ใหหันมานับถือพระพุทธศาสนาในฐานะ
เปนศาสนาท่ีใหความเสมอภาคทางสังคม ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมในเวียดนามท่ีนําโดย
พระนิกายเซนชื่อ ติช นัท ฮันห (Thich Nhat Hanh) ผูตอสูเพ่ือชาวเวียดนามท่ีอพยพลี้ภัย
สงคราม ขบวนการสรรโวทัย (Sarvodaya) นําโดยอริยรัตนะ (Ariyaratne) ในประเทศศรี
ลังกาท่ีพยายามประยุกตหลักพุทธธรรมมาแกปญหาสังคมต้ังแตสังคมระดับฐานรากจนถึง
สังคมระดับประเทศ ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมในธิเบตท่ีนําโดยองคทะไล ลามะ ผูนํา
รัฐบาลผลัดถ่ินของธิเบตท่ีพยายามตอสูเพ่ือเอกราชของธิเบตบนฐานของอหิงสธรรม (non-
violence) และเปนผู เสนอแนวคิดเรื่องความรับผิดชอบระดับสากล (universal 
responsibility) บนฐานของจิตใจท่ีมุงหวังประโยชนสุขเพ่ือผูอ่ืน (altruistic mind)๒ และ
องคกรพุทธฉือจี้ หรือ “มูลนิธิเมตตาสงเคราะหพุทธฉือจี้” (Tzu Chi Foundation) ท่ี
ประเทศไตหวัน โดยภิกษุณี เจิ้งเหยียนผูเปนผูนําสูงสุดทางจิตวิญญาณและเปนผูกอต้ังมูลนิธิ
พุทธฉือจี้ มีปณิธานการทําความดีเพ่ือเพ่ือนมนุษยและสังคมโดยการทํากิจกรรมสังคม
สงเคราะห การจัดบริการรักษาพยาบาล การจัดการศึกษาและการสงเสริมวัฒนธรรม สิ่งท่ี
กลาวมาขางตนนั้น เปนสวนหนึ่งของหลักฐานเชิงประจักษของภูมิปญญาท่ีตกผลึกของ
ขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในตางประเทศท่ีพยายามนําเอาพระพุทธศาสนาเขาไปมี
สวนรวมในการแกปญหาสังคมท้ังสิ้น 

สําหรับพระพุทธศาสนาในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ตางไดรับอิทธิพลจาก
กระแสโลกาภิวัตนและมีภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเกิดข้ึนอยางหลากหลาย เพ่ือ
สนองตอบตอกระแสการเปลี่ยนแปลงนั้น จะเห็นวา การตีความคําสอนทางพระพุทธศาสนา
ตามความเชื่อของสํานักตางๆ ท่ีแตกตางกันยอมนํามาซ่ึงรูปแบบการปฏิบัติท่ีแตกตางกันไป 
และเปนสิ่งกําหนดวิธีการเผยแผพระพุทธศาสนาใหสอดคลองกับความเชื่อนั้น นับวาเปนภูมิ
                                                           

๑ Damien, Keown, A Dictionary of Buddhism, (New York : Oxford University 
Press, 2003), p. 86. 

๒ พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ดร., ขบวนการพระพุทธศาสนาในสังคมยุคใหม : 
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม (Socially Engaged Buddhism). แหลงท่ีมา : http://www.mcu.ac.th 
/site/articlecontent_desc.php?article_id=437...id...> [๓ กันยายน ๒๕๕๖]. 
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เปลี่ยนแปลงสังคม และอัตลักษณรวม จําแนกได ๕ ดาน ไดแก ดานภูมิปญญาทางโลกและ
ทางธรรม ดานการพัฒนาสังคม ดานสุขภาพ และการแพทย ดานวรรณกรรมพระพุทธศาสนา 
ดานทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม 
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Abstract 

The wisdom of socially engaged Buddhism as the inter-identities of 
Thai and ASEAN community can be classified into two kinds of wisdom. The 
first is mundane wisdom, concerning worldly affairs, discovered by individuals 
groups of people, communities, regions, or states. It lines laws, customs of 
communities, and secular and religion literature in both written and oral 
forms. The second, supra-mundane wisdom, discovered by monks’ practices 
in both Ganthathura and Vipassanathura institution and by religions scholars 
such as Buddhist literatures, Tripitaka description, scripture, commentaries 
and meditation practice, etc. These two kinds of wisdom are interlinked and 
become the main basis of way for looking at the world, goals of life, values 
and life style, education, technologies, politics, self-adjustment in 
globalization, environment, economics, and peaceful and sustainable 
societies. In Lao, it is the unity of monks’ institution. Buddhism becomes the 
country ruling guidelines and is considered the country’s “Cultural 
Constitution; the striking identity of the wisdom in the kingdom of Cambodian 
is at lines the country’s ruling system called “Buddhist socialism”, There, 
monks have political rights and can exercise their rights constitutionally. They 
can develop and make a change within the societies. The wisdom of socially 
engaged Buddhism that lines the inter-identity of the countries can be 
classified into a group: mundane and supra-mundane wisdoms, social 
development, health care and medical, Buddhist literatures, and natural 
resources and environment. 
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4 ธรรมทรรศน์ ปีที่ ๑๖ ฉบับที่ ๓ ประจ�ำเดือน พฤศจิกำยน - ธันวำคม ๒๕๕๙
วารสารวิชาการธรรมทรรศน ๕ 

 

๒. วัตถุประสงคของการวิจัย 
๑. เพ่ือศึกษาแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของประชาคมอาเซียน 
๒. เพ่ือศึกษาวิธีการเผยแผ อิทธิพลและผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม

ของประชาคมอาเซียน 
๓. เพ่ือวิเคราะหภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมท่ีเปนอัตลักษณรวมของ

สังคมไทยและประชาคมอาเซียน  

๓. วิธีดําเนินการวิจัย 
การศึกษาวิจัยเรื่อง ภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของประชาคมอาเซียนมี

ขอบเขต ดังนี้ 
๑. ขอบเขตเนื้อหา ไดแก ศึกษาประวัติพัฒนาการ ปรัชญา ปณิธาน หลักการ 

วิธีการ รูปแบบ ปจจัยท่ีเปนสาเหตุสําคัญ การจัดต้ังองคกร การตีความคําสอนแนวใหม 
รวมท้ังวิธีการเผยแผและผลกระทบตอบุคคลและสังคมของพุทธศาสนาเพ่ือสังคม รูปแบบ
การจัดต้ังองคกร โครงสรางการบริหาร การจัดการ และการเตรียมบุคลากรรองรับการ
ดําเนินงาน 

๒. ขอบเขตดานประชากร ไดแก ประเทศท่ีมีพระพุทธศาสนาอยูในวิถีการดําเนิน
ชีวิตของประชาชนปจจุบัน โดยศึกษากลุมพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในพ้ืนท่ี ๓ ประเทศ ไดแก 
ราชอาณาจักรไทย สปป.ลาว และราชอาณาจักรกัมพูชา ประเทศละ ๒ กลุม ซ่ึงการเก็บ
ขอมูลนั้นมีท้ังการเดินทางไปโดยตรงและการเก็บผานการสัมภาษณผูท่ีเคยเขาไปอยูในชุมชน
ชาวพุทธในพ้ืนท่ีนั้นโดยตรง ดังนี้ ๑) ชุมชนชาวพุทธในราชอาณาจักรไทย ไดแก กลุม
พระสังฆพัฒนาของประเทศไทย โดยศึกษากลุมพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน ไดแก พระครูโพธิ
วีรคุณ วัดโพนสูง อําเภอปทุมรัตต จังหวัดรอยเอ็ด และพระครูสุภาจารวัฒน เจาอาวาส วัด
ทาลาด บานทาลาด ตําบลนาโส อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ๒) ชุมชนชาวพุทธในประเทศ 
สปป.ลาว โดยศึกษาในหนวยงานและองคกรขององคการพุทธศาสนาสัมพันธลาว (อ.พ.ส.) 
ไดแก โครงการพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา หรือ คพพ. (Buddhism for Development 
Project or PDP) โดยมีผูสืบทอดจากอดีตพระมหาชาลี กนฺตสีโล เมืองเวียงจันทน ในนาม
โครงการปฏิบัติธรรมและฝกปฏิบัติวิปสสนากัมมัฏฐาน คือพระอาจารยสีทน ไชยวงสอน 
ประธานดําเนินงาน และโครงการโรงเรียนพุทธยุวชนวันอาทิตย โดยมีอาจารยบุญเติม ศรีบุญ
เฮือง บานสีเกิด แขวงเวียงจันทน และ ๓) ชุมชนชาวพุทธในราชอาณาจักรกัมพูชา ไดแก 
องคกรชีวิตและความหวัง จังหวัดเสียมเลียบ และองคกรพระพุทธศาสนาเพ่ือการอบรม 
จังหวัดพระตะบอง 

การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยมีข้ันตอนการศึกษาสองรูปแบบคือ การ
วิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) การวิจัยภาคสนาม (Field Research) ดวย

๔ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

ปญญาทางศาสนาท่ีทําใหพระพุทธศาสนาเขาไปเก่ียวของใกลชิดกับวิถีชีวิตของบุคคลและ
ชุมชน หรือท่ีรูจักกันในนามพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมนั่นเอง ดังปรากฏรูปแบบอยูอยาง
หลากหลายในปจจุบันนี้  

โจทยสําคัญคือความเขาใจตอแนวคิดของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม รูปแบบ 
วิธีการและผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในสังคมไทยและประชาคมอาเซียนเปน
อยางไร การตกผลึกทางปญญาจนกลายเปนภูมิปญญาของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมนั้น มี
กระบวนการและรูปแบบเปนอยางไร มีความโดดเดนท่ีเปนอัตลักษณแตละประเทศอยางไร 
และมีอัตลักษณรวมในบริบทสังคมไทยและประชาคมอาเซียนอยางไร มีอิทธิพลและ
ผลกระทบตอสังคมไทยและประชาคมอาเซียนท้ังในประเทศท่ีมีพระพุทธศาสนาเปนสวนหนึ่ง
ของวิถีชีวิตและประเทศท่ีไมมีพระพุทธศาสนาเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตใหสามารถอยูรวมกัน
อยางสันติภาพ สันติสุขไดอยางไร และภูมิปญญารวมเหลานั้นจะนําไปสูความเปนหนึ่ง
เดียวกันของสังคมวัฒนธรรมอาเซียนเพ่ือสรางความปรองดองและเอ้ืออาทรในประชาคม
อาเซียนไดอยางไร  

ประเด็นเหลานี้ ยังคงตองการคําตอบและวิธีการปฏิบัติท่ีชัดเจนในเชิงรูปธรรม
เพราะการนําแนวคิด รูปแบบและวิธีการจากภูมิปญญาของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมท่ี
ประสบผลสําเร็จในประเทศตางๆ มาประยุกตใชโดยขาดความรูความเขาใจอยางถองแทแลว 
อาจมีขอจํากัดในประเด็นท่ีละเอียดออนตอความเชื่อและความรูสึกของสังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียน เชน นโยบายดานศาสนาของรัฐ โครงสรางการบริหารงาน วิสัยทัศนและ
ภาวะผูนําขององคกรคณะสงฆหรือองคกรทางพระพุทธศาสนาอ่ืนๆ บริบททางสังคม
วัฒนธรรมท่ีแตกตางกัน การเตรียมความพรอมบุคลากรในเชิงนโยบายและการปฏิบัติท่ีเปน
รูปธรรม รวมถึงการเผยแผพระพุทธศาสนามิติเชิงสังคม ฯลฯ เปนตน  

ดังนั้น การศึกษาถึงจุดแข็ง จุดออนของแนวคิด หลักการ รูปแบบ วิธีการ อิทธิพล
และผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ซ่ึงมีความหลากหลายทางประวัติศาสตร 
การเมืองการปกครองและประเพณีวัฒนธรรมในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ไดแก 
ประเทศ สปป.ลาว และราชอาณาจักรกัมพูชา ผานระบบการศึกษาวิจัย จึงเปนจุดเริ่มตนของ
การเติมเต็ม แบงปน แสวงหาหลักฐานความรูเชิงประจักษจากสิ่งท่ีดีและเปนเลิศในการ
บริหารจัดการองคกรพระพุทธศาสนาในภูมิภาคอาเซียน มาสูการถอดบทเรียนการเรียนรูเพ่ือ
ตกผลึกทางปญญา เปนแนวปฏิบัติท่ีดี (Best practices) เพ่ือตอบโจทยการสรางสรรค
รูปแบบการขยายผลแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในบริบทของสังคมไทยและประชาคม
อาเซียนใหเหมาะสมและมีประสิทธิภาพตอไป 
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๒. วัตถุประสงคของการวิจัย 
๑. เพ่ือศึกษาแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของประชาคมอาเซียน 
๒. เพ่ือศึกษาวิธีการเผยแผ อิทธิพลและผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม

ของประชาคมอาเซียน 
๓. เพ่ือวิเคราะหภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมท่ีเปนอัตลักษณรวมของ

สังคมไทยและประชาคมอาเซียน  

๓. วิธีดําเนินการวิจัย 
การศึกษาวิจัยเรื่อง ภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของประชาคมอาเซียนมี

ขอบเขต ดังนี้ 
๑. ขอบเขตเนื้อหา ไดแก ศึกษาประวัติพัฒนาการ ปรัชญา ปณิธาน หลักการ 

วิธีการ รูปแบบ ปจจัยท่ีเปนสาเหตุสําคัญ การจัดต้ังองคกร การตีความคําสอนแนวใหม 
รวมท้ังวิธีการเผยแผและผลกระทบตอบุคคลและสังคมของพุทธศาสนาเพ่ือสังคม รูปแบบ
การจัดต้ังองคกร โครงสรางการบริหาร การจัดการ และการเตรียมบุคลากรรองรับการ
ดําเนินงาน 

๒. ขอบเขตดานประชากร ไดแก ประเทศท่ีมีพระพุทธศาสนาอยูในวิถีการดําเนิน
ชีวิตของประชาชนปจจุบัน โดยศึกษากลุมพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในพ้ืนท่ี ๓ ประเทศ ไดแก 
ราชอาณาจักรไทย สปป.ลาว และราชอาณาจักรกัมพูชา ประเทศละ ๒ กลุม ซ่ึงการเก็บ
ขอมูลนั้นมีท้ังการเดินทางไปโดยตรงและการเก็บผานการสัมภาษณผูท่ีเคยเขาไปอยูในชุมชน
ชาวพุทธในพ้ืนท่ีนั้นโดยตรง ดังนี้ ๑) ชุมชนชาวพุทธในราชอาณาจักรไทย ไดแก กลุม
พระสังฆพัฒนาของประเทศไทย โดยศึกษากลุมพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน ไดแก พระครูโพธิ
วีรคุณ วัดโพนสูง อําเภอปทุมรัตต จังหวัดรอยเอ็ด และพระครูสุภาจารวัฒน เจาอาวาส วัด
ทาลาด บานทาลาด ตําบลนาโส อําเภอกุดชุม จังหวัดยโสธร ๒) ชุมชนชาวพุทธในประเทศ 
สปป.ลาว โดยศึกษาในหนวยงานและองคกรขององคการพุทธศาสนาสัมพันธลาว (อ.พ.ส.) 
ไดแก โครงการพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา หรือ คพพ. (Buddhism for Development 
Project or PDP) โดยมีผูสืบทอดจากอดีตพระมหาชาลี กนฺตสีโล เมืองเวียงจันทน ในนาม
โครงการปฏิบัติธรรมและฝกปฏิบัติวิปสสนากัมมัฏฐาน คือพระอาจารยสีทน ไชยวงสอน 
ประธานดําเนินงาน และโครงการโรงเรียนพุทธยุวชนวันอาทิตย โดยมีอาจารยบุญเติม ศรีบุญ
เฮือง บานสีเกิด แขวงเวียงจันทน และ ๓) ชุมชนชาวพุทธในราชอาณาจักรกัมพูชา ไดแก 
องคกรชีวิตและความหวัง จังหวัดเสียมเลียบ และองคกรพระพุทธศาสนาเพ่ือการอบรม 
จังหวัดพระตะบอง 

การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยมีข้ันตอนการศึกษาสองรูปแบบคือ การ
วิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) การวิจัยภาคสนาม (Field Research) ดวย

๔ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

ปญญาทางศาสนาท่ีทําใหพระพุทธศาสนาเขาไปเก่ียวของใกลชิดกับวิถีชีวิตของบุคคลและ
ชุมชน หรือท่ีรูจักกันในนามพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมนั่นเอง ดังปรากฏรูปแบบอยูอยาง
หลากหลายในปจจุบันนี้  

โจทยสําคัญคือความเขาใจตอแนวคิดของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม รูปแบบ 
วิธีการและผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในสังคมไทยและประชาคมอาเซียนเปน
อยางไร การตกผลึกทางปญญาจนกลายเปนภูมิปญญาของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมนั้น มี
กระบวนการและรูปแบบเปนอยางไร มีความโดดเดนท่ีเปนอัตลักษณแตละประเทศอยางไร 
และมีอัตลักษณรวมในบริบทสังคมไทยและประชาคมอาเซียนอยางไร มีอิทธิพลและ
ผลกระทบตอสังคมไทยและประชาคมอาเซียนท้ังในประเทศท่ีมีพระพุทธศาสนาเปนสวนหนึ่ง
ของวิถีชีวิตและประเทศท่ีไมมีพระพุทธศาสนาเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตใหสามารถอยูรวมกัน
อยางสันติภาพ สันติสุขไดอยางไร และภูมิปญญารวมเหลานั้นจะนําไปสูความเปนหนึ่ง
เดียวกันของสังคมวัฒนธรรมอาเซียนเพ่ือสรางความปรองดองและเอ้ืออาทรในประชาคม
อาเซียนไดอยางไร  

ประเด็นเหลานี้ ยังคงตองการคําตอบและวิธีการปฏิบัติท่ีชัดเจนในเชิงรูปธรรม
เพราะการนําแนวคิด รูปแบบและวิธีการจากภูมิปญญาของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมท่ี
ประสบผลสําเร็จในประเทศตางๆ มาประยุกตใชโดยขาดความรูความเขาใจอยางถองแทแลว 
อาจมีขอจํากัดในประเด็นท่ีละเอียดออนตอความเชื่อและความรูสึกของสังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียน เชน นโยบายดานศาสนาของรัฐ โครงสรางการบริหารงาน วิสัยทัศนและ
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๑. ภูมิปญญาทางพระพุทธศาสนาในบริบทสังคมไทยและประชาคมอาเซีย 
สามารถจําแนกภูมิปญญาเหลานี้ออกเปน ๕ ดาน ไดแก ดานภูมิปญญาทางโลกและทางธรรม 
ดานการพัฒนาสังคม ดานสุขภาพและการแพทย ดานวรรณกรรมพุทธศาสนา ดาน
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม โดยมีรายละเอียดพอสังเขป ดังนี้ 

๑.๑ ดานภูมิปญญาทางโลกและทางธรรม 
๑.๑.๑ วิธีการเผยแผพระพุทธศาสนาในสังคมไทย แบงไดเปน ๕ สายหลัก 

คือ ๑) สายวัดสวนโมกขพลาราม ๒) สายธรรมยุติกนิกาย ๓) สายวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ 
๔) สายวัดพระธรรมกาย และ ๕) สายหลวงพอเทียน สรุปไดตามแผนภาพท่ี ๒๓ นี้ 

 

 

ภาพท่ี ๒ รูปแบบการเผยแพรพระพุทธศาสนาเถรวาทในสมัยกรุงรัตนโกสินทร ตาม พ.ร.บ. 
คณะสงฆ พ.ศ. ๒๕๐๕ และแกไขเพ่ิมเติม พ.ศ. ๒๕๓๕ ท่ีแสดงถึงภูมิปญญาพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมในบริบทของสังคมไทย 
                                                           

๓ พระครูปริยัติธรรมวงศ, ดร. (สุพล ธมฺมวํโส แสนพงษ), “พัฒนาการในการเผยแผ
พระพุทธศาสนาของคณะสงฆไทย”, สารนิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), ๒๕๕๗. 

๖ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

วิธีการสัมภาษณเชิงลึก (Deep Interview) เปนรายบุคคล การสัมภาษณเปนกลุม (Focus 
group) การสัมภาษณทางโทรศัพท การสังเกตแบบไมมีสวนรวม (Non–Participation 
observe) และแบบไมมีสวนรวม (Participation observe) สวนประชากร (Population) 
ใชวิธีสุมตัวอยางแบบเจาะจง (Purposive sampling) โดยมีเกณฑการคัดเลือกชุมชนชาว
พุทธในประเทศท่ีมีพระพุทธศาสนาอยูในวิถีชีวิตของประชาชน ไดแก ราชอาณาจักรไทย 
ประเทศ สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) และราชอาณาจักร  

เครื่องมือท่ีใชในการเก็บรวบรวมขอมูลการวิจัย ผูวิจัยไดใชเครื่องมือในการเก็บ
รวบรวมขอมูลคือ แบบสัมภาษณแบบมีโครงสราง เพ่ือใชเก็บรวบรวมขอมูล โดยเครื่องมือท่ี
ใชในการเก็บรวบรวมขอมูลการวิจัยในครั้งนี้ ประกอบดวยรายละเอียด ๖ สวนคือ สวนท่ี ๑ 
เปนคําถามเก่ียวกับความเปนมา พัฒนาการของชุมชน สวนท่ี ๒ เปนคําถามเก่ียวกับความ
เปนมา พัฒนาการของแตละสํานัก สวนท่ี ๓ เปนคําถามเก่ียวกับแนวความคิดแตละสํานักซ่ึง
ประกอบดวยปรัชญาในการมองโลก ปรัชญาชีวิต เปาหมายชีวิต ปรัชญาการดําเนินชีวิต 
คานิยม และแนวปฏิบัติ สวนท่ี ๔ เปนคําถามเก่ียวกับพิธีกรรม ขอปฏิบัติ กิจกรรมของแตละ
สํานัก สวนท่ี ๕ เปนคําถามเก่ียวกับวิธีการ กระบวนการเผยแผและเนื้อหาธรรมะ และสวนท่ี 
๖ เปนคําถามเก่ียวกับยุทธศาสตรการพัฒนาสังคมในมิติตางๆ ไดแก ดานจิตใจและปญญา 
ดานการศึกษา ดานเศรษฐกิจ ดานสังคม ดานทรัพยากรและสิ่งแวดลอม ดานการวิจัยและ
เทคโนโลยี 

๔. สรุปผลการวิจัย  
ในงานวิจัยนี้ขอสรุปความเชื่อมโยงองคความรู ภูมิปญญาทองถ่ิน และภูมิปญญา

พระพุทธศาสนากับบริบทท่ีเก่ียวของของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ดังภาพท่ี ๑ 

 
ภาพท่ี ๑ แสดงความเชื่อมโยงองคความรูภูมิปญญา และภูมิปญญาพระพุทธศาสนากับ
บริบทท่ีเก่ียวของ 
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พระพุทธศาสนากับลัทธิสังคมนิยมอยูเคียงคูกันไดเปนอยางดีในสังคมนิยมแบบ สปป.ลาว 
ขบวนการเครือขายพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประเทศ สปป.ลาว มีความเขมแข็งและเปน
กลไกสําคัญในการนําพระพุทธศาสนาเขาไปสูวิถีชีวิตของประชาชนลาวทุกระดับ ในยุค
ปจจุบันองคการพุทธศาสนาสัมพันธลาว (อ.พ.ส.) เปนองคการสงฆท่ีไดรับการจัดต้ังข้ึนดวย
ความเห็นชอบของคณะสงฆและรัฐบาลแหง สปป.ลาว โดยระบุถึงท่ีมาและวิธีการคัดสรร
สมาชิก สิทธิ บทบาท หนาท่ีขององคการพุทธศาสนาสัมพันธลาวท่ีปรากฏในธรรมนูญ
ปกครองสงฆ พ.ศ. ๒๕๔๑ ซ่ึงปจจุบันไดรับการขับเคลื่อนนโยบายโดยคณะกรรมการชุดใหม 
ตามโครงสรางการบริหารงานของคณะสงฆลาว เพ่ือการบริหารปกครองสงฆใหกาวทันโลก
สมัยใหม เปนการปฏิบัติศาสนกิจเพ่ือชวยเหลือรัฐบาลภายใตระบอบสังคมนิยมท่ีเครงครัด
พอสมควร โดยระบอบการเมืองมิใชอุปสรรคในการบริหารจัดองคกรสงฆ สิ่งท่ีสําคัญและเปน
อุปสรรคคือการบริหารกิจการสงฆใหเขมแข็งและทันตอการเปลี่ยนแปลงจากการไหลบาทวม
ทับของกระแสโลกาภิวัตนท่ีมีแรงเหวี่ยงของทุนนิยมท่ีแรงและเร็วเฉกเชนภาวการณปจจุบัน  

๑ .๑ .๓ ภู มิปญญาพระพุทธศาสนาเ พ่ือสั งคมในประเทศกัมพูชา
พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาเปรียบเหมือนตนโพธิ์ใหญตนหนึ่งลมลงถึงพ้ืนแผนดินแลว
ออกราก ออกใบ แตกก่ิงกานข้ึนมาใหม ในฐานะท่ีพระสงฆเปนผูนําทางจิตวิญญาณของผูคน
ในสังคม เปนตัวแทนของสถาบันทางสังคมท่ีมีสวนในการชี้นําการพัฒนาและสรางประเทศ
ใหแกชนชั้นปกครองต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน จึงมิอาจนิ่งดูดายตอสภาพความทุกขยากจาก
ภัยสงครามและความอยุติธรรมท่ีเกิดข้ึนกับประชาชนได ความศรัทธาตอหลักคําสอนใน
พระพุทธศาสนา และความเชื่อม่ันตอพระสงฆและสถาบันสงฆของชาวกัมพูชา จึงเปน
แรงผลักดันใหพระสงฆออกมาเคลื่อนไหวเพ่ือปกปองรักษาประชาชนและชาติบานเมือง ให
สามารถดําเนินชีวิตเปนปกติสุข การท่ีพระสงฆมีสิทธิทางการเมืองและสามารถแสดงสิทธิทาง
การเมืองไดอยางเสรีภายใตรัฐธรรมนูญท่ีบัญญัติไว  จึ งเปนจุดแข็งของขบวนการ
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา เนื่องจากพระสงฆมีตนทุนทางสังคมสูง 
เปนผูนําทางจิตวิญญาณท่ีประชาชนและชนชั้นปกครองใหการยอมรับและเคารพนับถือ 
สามารถใชความรูท้ังทางธรรมและทางโลก ชี้นําการเปลี่ยนแปลงทางสังคมได การขับเคลื่อน
การพัฒนาตางๆ ในสังคมจึงทําใหเกิดเครือขายความรวมมือขยายเปนวงกวาง๗  
                                                           

๗ See more on Mech Samphors, Kamma as a Concept in Addressing 
HIV/AIDS, Master of Arts in Cultural Studies, (Phnom Penh: Royal University of Phnom 
Penh), 2004., Komai Hiroshi, The Role of Buddhism in the Reconstruction of the 
Cambodian Rural Village: A case study in Tropeang Veeng, Takeo. Paper submitted 
to‚ National Socio-Culture Research Congress on Cambodia,‛ 17-19, December,1997. 
Royal Univ. of Phnom Penh., Roles of Monks in SEILA/Local Planning Process, 
Workshop Report held from 26-28 January 1998 in Pursat Province. 

๘ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

๑.๑.๒ ภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประเทศสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) พระพุทธศาสนาเปนรากฐานทางสังคมและ
วฒันธรรมของประเทศ สปป.ลาว โดยพระสงฆเปนผูนํา และวัดเปนศูนยกลางชุมชน วัดและ
พระสงฆจึงเปรียบเสมือน “ธรรมนูญวัฒนธรรม” ท่ีไมไดเขียนเปนลายลักษณอักษร แต
กําหนดวิถีชีวิตของชาวลาวยิ่งกวากฎหมายบานเมืองเสียอีก พระพุทธศาสนาเปรียบเสมือน 
“ธรรมนูญชีวิต” ศีลธรรมทางพุทธศาสนามีอิทธิพลอยูเหนือจิตใจของประชาชนลาว นับแต
ชนชั้นสูงจนถึงบุคคลท่ัวไป และกลายเปนทฤษฎีพ้ืนฐานใหแกนักการเมือง นักปกครอง นัก
คนควา นักประดิษฐคิดแตง ไดกลายเปนแนวทางในการดํารงชีวิตประจําวันและเครื่องวัด
คุณสมบัติของคนในสังคม”๔ นอกจากนี้ ยังมีการยกเลิกนิกายตางๆ ท่ีเปนสาเหตุทําใหเกิด
ความแตกแยกในคณะสงฆลาวใหเปนหนึ่งเดียวกันคือพระสงฆลาวเถรวาท๕ 

หากกลาวถึงภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประเทศ สปป.ลาว สิ่งท่ีโดด
เดน คือความเปนองครวมของสถาบันสงฆท่ีมีเพียงพระสงฆลาวเถรวาทท่ีไมแยกนิกาย ศาสน
จักรไดรับการสนับสนุนจากอาณาจักรและมีสวนรวมในการบริหารจัดการบานเมืองดวย
หลักธรรม ถึงแมวาพระพุทธศาสนาในระบอบสังคมนิยมลาวไดรับการตีความใหมใหสัมพันธ
กับระบบการเมืองการปกครองก็ตาม๖ แตพระพุทธศาสนาก็ยังอยูรอดปลอดภัยและกาวขาม
การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองมาไดอยางสงางามและมีอัตลักษณของตนเอง ถึงแมในบางชวง
ของการสรางบานเมือง พระพุทธศาสนาจะไดรับการผสมผสานแนวคิดเก่ียวกับการตอสูเพ่ือ
เอกราชอธิปไตยและหลักการของสังคมนิยมเขาไวดวย นับตั้งแตป พ.ศ.๒๕๓๒ เปนตนมา 
ประเพณีและพิธีกรรมในพุทธศาสนาถูกประยุกตใชเปนยุทธวิธีในการจัดระเบียบทาง
การเมือง เศรษฐกิจ และสังคม เชน ในการประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนา ก็มีการอธิบาย
และแทรก “แนวคิดลัทธิมารกซ-เลนิน” (Marxism-Leninism) เขาไปดวย เปนตน นับเปน
การใชพระพุทธศาสนาเ พ่ือสรางความชอบธรรมให กับรั ฐบาลอย างไดผล ทําให

                                                           
๔ กระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรม, ประวัติศาสตรลาว (ดึกดําบัน-ปจจุบัน), (เวียงจันทน : 

โรงพิมพแหงรัฐ, ๒๐๐๐), หนา ๒๗๒. 
๕ พระสงฆ สปป.ลาว ไมมีพระมหานิกายและธรรมยุต.คอลัมน ไลฟสไตล หนังสือพิมพ โพสตทู

เดย. [ออนไลน] แหลงท่ีมาhttp://www.alittlebuddha.com/News%202013/October2013/ 
010%20 October%202013.html (๒๔ ตุลาคม ๒๕๕๘) พระมหาผอง สะมะเลิก เจาอาวาสวัดองคตื้อ 
นครหลวงเวียงจันทน ประธานองคการพุทธศาสนสัมพันธ สปป.ลาว รับนิมนตจากสถาบันโพธิคยาวิชชา
ลัย ๙๘๐ มาประชุมท่ีองคการพุทธศาสนิกสัมพันธแหงโลก (พ.ส.ล.) เพ่ือฉลองพระชันษา ๑๐๐ ป สมเด็จ
พระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช วันท่ี ๓ ต.ค. ๒๕๕๖ ในโอกาสสําคัญน้ี ทานไดเลาใหประชาชนชาว
ไทย และสมาชิก พ.ส.ล. ทราบถึงสถานการณพระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว-ผูวิจัย 

๖ อิทธิพลของพุทธศาสนาในประเทศลาว. แหลงท่ีมา : http://www.dhammathai.org 
/thailand/missionarylaos.php [๑๒ สิงหาคม ๒๕๕๘]. 
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พระพุทธศาสนากับลัทธิสังคมนิยมอยูเคียงคูกันไดเปนอยางดีในสังคมนิยมแบบ สปป.ลาว 
ขบวนการเครือขายพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประเทศ สปป.ลาว มีความเขมแข็งและเปน
กลไกสําคัญในการนําพระพุทธศาสนาเขาไปสูวิถีชีวิตของประชาชนลาวทุกระดับ ในยุค
ปจจุบันองคการพุทธศาสนาสัมพันธลาว (อ.พ.ส.) เปนองคการสงฆท่ีไดรับการจัดต้ังข้ึนดวย
ความเห็นชอบของคณะสงฆและรัฐบาลแหง สปป.ลาว โดยระบุถึงท่ีมาและวิธีการคัดสรร
สมาชิก สิทธิ บทบาท หนาท่ีขององคการพุทธศาสนาสัมพันธลาวท่ีปรากฏในธรรมนูญ
ปกครองสงฆ พ.ศ. ๒๕๔๑ ซ่ึงปจจุบันไดรับการขับเคลื่อนนโยบายโดยคณะกรรมการชุดใหม 
ตามโครงสรางการบริหารงานของคณะสงฆลาว เพ่ือการบริหารปกครองสงฆใหกาวทันโลก
สมัยใหม เปนการปฏิบัติศาสนกิจเพ่ือชวยเหลือรัฐบาลภายใตระบอบสังคมนิยมท่ีเครงครัด
พอสมควร โดยระบอบการเมืองมิใชอุปสรรคในการบริหารจัดองคกรสงฆ สิ่งท่ีสําคัญและเปน
อุปสรรคคือการบริหารกิจการสงฆใหเขมแข็งและทันตอการเปลี่ยนแปลงจากการไหลบาทวม
ทับของกระแสโลกาภิวัตนท่ีมีแรงเหวี่ยงของทุนนิยมท่ีแรงและเร็วเฉกเชนภาวการณปจจุบัน  

๑ .๑ .๓ ภู มิปญญาพระพุทธศาสนาเ พ่ือสั งคมในประเทศกัมพูชา
พระพุทธศาสนาในประเทศกัมพูชาเปรียบเหมือนตนโพธิ์ใหญตนหนึ่งลมลงถึงพ้ืนแผนดินแลว
ออกราก ออกใบ แตกก่ิงกานข้ึนมาใหม ในฐานะท่ีพระสงฆเปนผูนําทางจิตวิญญาณของผูคน
ในสังคม เปนตัวแทนของสถาบันทางสังคมท่ีมีสวนในการชี้นําการพัฒนาและสรางประเทศ
ใหแกชนชั้นปกครองต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน จึงมิอาจนิ่งดูดายตอสภาพความทุกขยากจาก
ภัยสงครามและความอยุติธรรมท่ีเกิดข้ึนกับประชาชนได ความศรัทธาตอหลักคําสอนใน
พระพุทธศาสนา และความเชื่อม่ันตอพระสงฆและสถาบันสงฆของชาวกัมพูชา จึงเปน
แรงผลักดันใหพระสงฆออกมาเคลื่อนไหวเพ่ือปกปองรักษาประชาชนและชาติบานเมือง ให
สามารถดําเนินชีวิตเปนปกติสุข การท่ีพระสงฆมีสิทธิทางการเมืองและสามารถแสดงสิทธิทาง
การเมืองไดอยางเสรีภายใตรัฐธรรมนูญท่ีบัญญัติไว  จึ งเปนจุดแข็งของขบวนการ
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา เนื่องจากพระสงฆมีตนทุนทางสังคมสูง 
เปนผูนําทางจิตวิญญาณท่ีประชาชนและชนชั้นปกครองใหการยอมรับและเคารพนับถือ 
สามารถใชความรูท้ังทางธรรมและทางโลก ชี้นําการเปลี่ยนแปลงทางสังคมได การขับเคลื่อน
การพัฒนาตางๆ ในสังคมจึงทําใหเกิดเครือขายความรวมมือขยายเปนวงกวาง๗  
                                                           

๗ See more on Mech Samphors, Kamma as a Concept in Addressing 
HIV/AIDS, Master of Arts in Cultural Studies, (Phnom Penh: Royal University of Phnom 
Penh), 2004., Komai Hiroshi, The Role of Buddhism in the Reconstruction of the 
Cambodian Rural Village: A case study in Tropeang Veeng, Takeo. Paper submitted 
to‚ National Socio-Culture Research Congress on Cambodia,‛ 17-19, December,1997. 
Royal Univ. of Phnom Penh., Roles of Monks in SEILA/Local Planning Process, 
Workshop Report held from 26-28 January 1998 in Pursat Province. 

๘ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

๑.๑.๒ ภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประเทศสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) พระพุทธศาสนาเปนรากฐานทางสังคมและ
วฒันธรรมของประเทศ สปป.ลาว โดยพระสงฆเปนผูนํา และวัดเปนศูนยกลางชุมชน วัดและ
พระสงฆจึงเปรียบเสมือน “ธรรมนูญวัฒนธรรม” ท่ีไมไดเขียนเปนลายลักษณอักษร แต
กําหนดวิถีชีวิตของชาวลาวยิ่งกวากฎหมายบานเมืองเสียอีก พระพุทธศาสนาเปรียบเสมือน 
“ธรรมนูญชีวิต” ศีลธรรมทางพุทธศาสนามีอิทธิพลอยูเหนือจิตใจของประชาชนลาว นับแต
ชนชั้นสูงจนถึงบุคคลท่ัวไป และกลายเปนทฤษฎีพ้ืนฐานใหแกนักการเมือง นักปกครอง นัก
คนควา นักประดิษฐคิดแตง ไดกลายเปนแนวทางในการดํารงชีวิตประจําวันและเครื่องวัด
คุณสมบัติของคนในสังคม”๔ นอกจากนี้ ยังมีการยกเลิกนิกายตางๆ ท่ีเปนสาเหตุทําใหเกิด
ความแตกแยกในคณะสงฆลาวใหเปนหนึ่งเดียวกันคือพระสงฆลาวเถรวาท๕ 

หากกลาวถึงภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในประเทศ สปป.ลาว สิ่งท่ีโดด
เดน คือความเปนองครวมของสถาบันสงฆท่ีมีเพียงพระสงฆลาวเถรวาทท่ีไมแยกนิกาย ศาสน
จักรไดรับการสนับสนุนจากอาณาจักรและมีสวนรวมในการบริหารจัดการบานเมืองดวย
หลักธรรม ถึงแมวาพระพุทธศาสนาในระบอบสังคมนิยมลาวไดรับการตีความใหมใหสัมพันธ
กับระบบการเมืองการปกครองก็ตาม๖ แตพระพุทธศาสนาก็ยังอยูรอดปลอดภัยและกาวขาม
การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองมาไดอยางสงางามและมีอัตลักษณของตนเอง ถึงแมในบางชวง
ของการสรางบานเมือง พระพุทธศาสนาจะไดรับการผสมผสานแนวคิดเก่ียวกับการตอสูเพ่ือ
เอกราชอธิปไตยและหลักการของสังคมนิยมเขาไวดวย นับตั้งแตป พ.ศ.๒๕๓๒ เปนตนมา 
ประเพณีและพิธีกรรมในพุทธศาสนาถูกประยุกตใชเปนยุทธวิธีในการจัดระเบียบทาง
การเมือง เศรษฐกิจ และสังคม เชน ในการประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนา ก็มีการอธิบาย
และแทรก “แนวคิดลัทธิมารกซ-เลนิน” (Marxism-Leninism) เขาไปดวย เปนตน นับเปน
การใชพระพุทธศาสนาเ พ่ือสรางความชอบธรรมให กับรั ฐบาลอย างไดผล ทําให

                                                           
๔ กระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรม, ประวัติศาสตรลาว (ดึกดําบัน-ปจจุบัน), (เวียงจันทน : 

โรงพิมพแหงรัฐ, ๒๐๐๐), หนา ๒๗๒. 
๕ พระสงฆ สปป.ลาว ไมมีพระมหานิกายและธรรมยุต.คอลัมน ไลฟสไตล หนังสือพิมพ โพสตทู

เดย. [ออนไลน] แหลงท่ีมาhttp://www.alittlebuddha.com/News%202013/October2013/ 
010%20 October%202013.html (๒๔ ตุลาคม ๒๕๕๘) พระมหาผอง สะมะเลิก เจาอาวาสวัดองคตื้อ 
นครหลวงเวียงจันทน ประธานองคการพุทธศาสนสัมพันธ สปป.ลาว รับนิมนตจากสถาบันโพธิคยาวิชชา
ลัย ๙๘๐ มาประชุมท่ีองคการพุทธศาสนิกสัมพันธแหงโลก (พ.ส.ล.) เพ่ือฉลองพระชันษา ๑๐๐ ป สมเด็จ
พระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช วันท่ี ๓ ต.ค. ๒๕๕๖ ในโอกาสสําคัญน้ี ทานไดเลาใหประชาชนชาว
ไทย และสมาชิก พ.ส.ล. ทราบถึงสถานการณพระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว-ผูวิจัย 

๖ อิทธิพลของพุทธศาสนาในประเทศลาว. แหลงท่ีมา : http://www.dhammathai.org 
/thailand/missionarylaos.php [๑๒ สิงหาคม ๒๕๕๘]. 
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๓ สวน๑๐ คือ สวนท่ีหนึ่ง เปนขอพึงปฏิบัติของภิกษุสงฆเก่ียวกับสุขภาพ เชน ภัตตาหาร น้ํา
ปานะ ยาสมุนไพรท่ีควรใช วินัยพระสงฆท่ีหามการเปนหมอรักษาโรค แตอาจสงเคราะห
บุพการี ญาติพ่ีนอง ประชาชน เม่ือยามจําเปนและรักษาพระภิกษุสงฆดวยกันได รวมท้ัง
สุขาภิบาลสิ่งแวดลอมท่ัวไป สวนท่ีสอง เปนวินัยเก่ียวกับเรื่องทางเพศของภิกษุสงฆ เพ่ือสราง
วัตรปฏิบัติอันควรแกสมณเพศ และสวนท่ีสาม เปนความเขาใจชีวิตแบบองครวม โดยอธิบาย
เรื่องขันธ ๕ (หมายถึง รางกายท่ีประกอบดวยมหาภูตรูป เวทนา สัญญา สังขารคือการปรุง
แตงของจิตและวิญญาณ) ซ่ึงขันธ ๕ นี้ยังหมายรวมถึงองคประกอบดานสังคมอีกดวย อาจ
สรุปไดวา ชีวิตประกอบข้ึนดวย กาย จิต สังคม และสิ่งแวดลอม  

สวนตําราดานสุขภาพและการแพทยแนวพุทธในประเทศ สปป.ลาว และ
ราชอาณาจักรกัมพูชา จะปรากฏหลักฐานทางวิชาการคอนขางนอย จากเหตุการณความไส
งบทางการเมืองการปกครอง การดูแลสุขภาพของพระสงฆและชุมชนทองถ่ินอิงอาศัย
ธรรมชาติและสมุนไพรในการรักษา 

๑.๔ ดานวรรณกรรมพุทธศาสนา พบวา องคความรูและภูมิปญญาท่ีปรากฏใน
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนนั้น มี ๓ ลักษณะ คือ ๑) 
องคความรูท่ีเปนพุทธแท ไดแก องคความรูท่ีเปนไปตามแนวคิด หลักการทางพระพุทธศาสนา 
มีแหลงท่ีมาสอดคลองกับพระไตรปฎกและอรรถกถา มีลักษณะการประพันธท่ียกเรื่องใน
พระไตรปฎก อรรถกถา มาอธิบายเนื้อความใหชัดเจนข้ึน โดยสอดแทรกผสมผสานความรูใน
ทองถ่ินเปนตัวอยาง ๒) องคความรูท่ีเปนลักษณะตํานานพระพุทธศาสนา ไดแก คัมภีรธรรม 
วรรณกรรมท่ีวาดวยตํานานทางพระพุทธศาสนาและความเปนไปของทองถ่ิน องคความรูใน
คัมภีรเหลานี้แสดงใหเห็นถึงภูมิความรูท้ังท่ีเปนหลักการทางพระพุทธศาสนา ตํานานใน
ทองถ่ินและนิทานพ้ืนบาน สอดแทรกดวยอิทธิปาฏิหาริยบางครั้งแสดงผลเกินความเปนจริง 
ซ่ึงสะทอนให เห็นวิธี คิดของนักปราชญ ท่ี เชื่ อมสัมพันธบริบทของบานเมืองเขา กับ
พระพุทธศาสนาในลักษณะรับใชสังคม และ ๓) องคความรูและภูมิปญญาท่ีผสมผสาน ไดแก 
คัมภีรธรรม วรรณกรรม ท่ีผสมผสานองคความรูทางพระพุทธศาสนาและความเชื่อในทองถ่ิน
เขาดวยกัน โดยมีการอางอิงถึงความเชื่อในทางพระพุทธศาสนาและความเชื่อในทองถ่ินวา 
เปนของโบราณาจารย องคความรูเหลานี้จึงปรากฏในลักษณะของความรูในดานตางๆ เชน 
กฎหมาย ประเพณี พิธีกรรม โหราศาสตร ซ่ึงใหความสําคัญกับการประยุกตใชในสังคม    
บางเรื่องอาจมิไดเก่ียวของกับพระพุทธศาสนาโดยตรงแตมีการประพันธข้ึนเพ่ือรองรับ

                                                           
๑๐ เพ็ญนภา ทรัพยเจริญ, พุทธศาสนากับการแพทยแผนไทย พุทธธรรมนําสุขภาพดี,

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพองคการสงเคราะหทหารผานศึก, ๒๕๔๐), หนา ๒๐-๒๔.  
 

๑๐ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

ภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมท่ีโดดเดนทางการบริหารจัดการบานเมือง 
ไดแก แนวคิดการบริหารประเทศแบบ “สังคมนิยมพระพุทธศาสนา” โดยสมเด็จพระนโรดม
สีหนุทรงเขาใจความสัมพันธระหวางพระสงฆและประชาชนวา “พระพุทธศาสนานํามาซ่ึง
ความเทาเทียมกัน ไมเอารัดเอาเปรียบกัน ซ่ือสัตยตอกัน พรอมท้ังชวยเหลือกัน รักษาไวซ่ึง
ธรรมเนียมแบบจารีตนิยม เพ่ือสงเสริมและยกระดับพระพุทธศาสนา”๘ 

๑.๒ ดานการพัฒนาสังคม รูปแบบการพัฒนาชุมชนของพระสงฆ มีท้ังท่ีเปน
ทางการคือการรวมมือกับหนวยงานราชการบางหนวย และท้ังท่ีไมเปนทางการคือการไมยึด
ติดรูปแบบของราชการ ใชแบบแผนด้ังเดิมของวัดท่ีพัฒนาชุมชนไปตามสภาพแวดลอมของ
ชุมชนท่ีเปนอยูจริง ทําใหการพัฒนาชุมชนของพระสงฆมีหลากหลายรูปแบบ๙ สรุปพอสังเขป
ไดดังนี้ รูปแบบท่ี ๑ เปนการพัฒนาแบบ “พระสงฆกับชาวบาน” รูปแบบท่ี ๒ เปนการ
พัฒนาแบบ “พระสงฆ ชาวบาน และผูใหญบาน” รูปแบบท่ี ๓ เปนการพัฒนาแบบ “พระสงฆ 
ชาวบาน และกํานัน” และรูปแบบท่ี ๔ เปนการพัฒนาแบบ “พระสงฆ ขาราชการ และ
ชาวบาน” 

จากรูปแบบของการพัฒนาชุมชนของพระสงฆดังท่ีกลาวมาขางตน ไดขอสรุปวา 
รูปแบบการพัฒนาชุมชนควรเปนไปตามสภาพแวดลอมท่ีเปนจริงของชุมชน ท้ังท่ีเปนทางการ
คือจะผูกพันกับระบบราชการก็ได และไมเปนทางการคือจะไมผูกพันกับระบบราชการก็ได 
เพราะขาราชการจากหนวยงานตางๆ เปนปจจัยรองของการพัฒนาชุมชนท่ีมีพระสงฆเปน
ผูนํา ปจจัยหลักของการพัฒนาคือพระสงฆซ่ึงเปนผูนําชุมชนท่ีมีความสามารถในการราง
โครงการและแสวงหาแหลงเงินทุนสนับสนุนโครงการพัฒนาชุมชน ซ่ึงจะไดมากนอยเพียงใด
ข้ึนอยูกับวามีชาวบานเขารวมในกระบวนการพัฒนาของพระสงฆจํานวนเทาใด  

๑.๓ ดานสุขภาพและการแพทย รากฐานของภูมิปญญาทางพุทธศาสนาดาน
สุขภาพและการแพทยในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน มีรากฐานมาจากพระไตรปฎก 
โดยเนื้อความในพระไตรปฎกไดกลาวถึงยา เครื่องประกอบยา ขอหามในการรักษาโรค
สําหรับพระภิกษุ และภัตตาหารท่ีเปนยาไวตําราทางการแพทยแผนไทยสัมพันธกับ
พระพุทธศาสนาเปนอยางมากเพราะสวนใหญมักจะข้ึนตนดวยการบูชาพระรัตนตรัย รวมท้ัง
อางถึงทานชีวกโกมารภัจจ ผูเปนบรมครูดานการแพทยแผนไทยและเปนแพทยประจํา
พระองคของพระพุทธเจา และสารัตถะของพระพุทธศาสนาท่ีสัมพันธกับการแพทยแผนไทยมี 

                                                           
๘ Yang Sam, Khmer Buddhism and Politics, 1954-1984, (Newington.CT : Khmer 

Studies Institute, 1987), pp. 12-13. 
๙ ปรีชา เปยมพงศสานต และคณะ, วิธีวิทยาศึกษาสังคมไทยวิถีใหมแหงการพัฒนา, 

(กรุงเทพมหานคร : เอดิสัน เพรสโปรดักสการพิมพ, ๒๕๓๗), หนา ๑๔๓-๑๔๔. 
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๓ สวน๑๐ คือ สวนท่ีหนึ่ง เปนขอพึงปฏิบัติของภิกษุสงฆเก่ียวกับสุขภาพ เชน ภัตตาหาร น้ํา
ปานะ ยาสมุนไพรท่ีควรใช วินัยพระสงฆท่ีหามการเปนหมอรักษาโรค แตอาจสงเคราะห
บุพการี ญาติพ่ีนอง ประชาชน เม่ือยามจําเปนและรักษาพระภิกษุสงฆดวยกันได รวมท้ัง
สุขาภิบาลสิ่งแวดลอมท่ัวไป สวนท่ีสอง เปนวินัยเก่ียวกับเรื่องทางเพศของภิกษุสงฆ เพ่ือสราง
วัตรปฏิบัติอันควรแกสมณเพศ และสวนท่ีสาม เปนความเขาใจชีวิตแบบองครวม โดยอธิบาย
เรื่องขันธ ๕ (หมายถึง รางกายท่ีประกอบดวยมหาภูตรูป เวทนา สัญญา สังขารคือการปรุง
แตงของจิตและวิญญาณ) ซ่ึงขันธ ๕ นี้ยังหมายรวมถึงองคประกอบดานสังคมอีกดวย อาจ
สรุปไดวา ชีวิตประกอบข้ึนดวย กาย จิต สังคม และสิ่งแวดลอม  

สวนตําราดานสุขภาพและการแพทยแนวพุทธในประเทศ สปป.ลาว และ
ราชอาณาจักรกัมพูชา จะปรากฏหลักฐานทางวิชาการคอนขางนอย จากเหตุการณความไส
งบทางการเมืองการปกครอง การดูแลสุขภาพของพระสงฆและชุมชนทองถ่ินอิงอาศัย
ธรรมชาติและสมุนไพรในการรักษา 

๑.๔ ดานวรรณกรรมพุทธศาสนา พบวา องคความรูและภูมิปญญาท่ีปรากฏใน
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนนั้น มี ๓ ลักษณะ คือ ๑) 
องคความรูท่ีเปนพุทธแท ไดแก องคความรูท่ีเปนไปตามแนวคิด หลักการทางพระพุทธศาสนา 
มีแหลงท่ีมาสอดคลองกับพระไตรปฎกและอรรถกถา มีลักษณะการประพันธท่ียกเรื่องใน
พระไตรปฎก อรรถกถา มาอธิบายเนื้อความใหชัดเจนข้ึน โดยสอดแทรกผสมผสานความรูใน
ทองถ่ินเปนตัวอยาง ๒) องคความรูท่ีเปนลักษณะตํานานพระพุทธศาสนา ไดแก คัมภีรธรรม 
วรรณกรรมท่ีวาดวยตํานานทางพระพุทธศาสนาและความเปนไปของทองถ่ิน องคความรูใน
คัมภีรเหลานี้แสดงใหเห็นถึงภูมิความรูท้ังท่ีเปนหลักการทางพระพุทธศาสนา ตํานานใน
ทองถ่ินและนิทานพ้ืนบาน สอดแทรกดวยอิทธิปาฏิหาริยบางครั้งแสดงผลเกินความเปนจริง 
ซ่ึงสะทอนให เห็นวิธี คิดของนักปราชญ ท่ี เชื่ อมสัมพันธบริบทของบานเมืองเขา กับ
พระพุทธศาสนาในลักษณะรับใชสังคม และ ๓) องคความรูและภูมิปญญาท่ีผสมผสาน ไดแก 
คัมภีรธรรม วรรณกรรม ท่ีผสมผสานองคความรูทางพระพุทธศาสนาและความเชื่อในทองถ่ิน
เขาดวยกัน โดยมีการอางอิงถึงความเชื่อในทางพระพุทธศาสนาและความเชื่อในทองถ่ินวา 
เปนของโบราณาจารย องคความรูเหลานี้จึงปรากฏในลักษณะของความรูในดานตางๆ เชน 
กฎหมาย ประเพณี พิธีกรรม โหราศาสตร ซ่ึงใหความสําคัญกับการประยุกตใชในสังคม    
บางเรื่องอาจมิไดเก่ียวของกับพระพุทธศาสนาโดยตรงแตมีการประพันธข้ึนเพ่ือรองรับ

                                                           
๑๐ เพ็ญนภา ทรัพยเจริญ, พุทธศาสนากับการแพทยแผนไทย พุทธธรรมนําสุขภาพดี,

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพองคการสงเคราะหทหารผานศึก, ๒๕๔๐), หนา ๒๐-๒๔.  
 

๑๐ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

ภูมิปญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมท่ีโดดเดนทางการบริหารจัดการบานเมือง 
ไดแก แนวคิดการบริหารประเทศแบบ “สังคมนิยมพระพุทธศาสนา” โดยสมเด็จพระนโรดม
สีหนุทรงเขาใจความสัมพันธระหวางพระสงฆและประชาชนวา “พระพุทธศาสนานํามาซ่ึง
ความเทาเทียมกัน ไมเอารัดเอาเปรียบกัน ซ่ือสัตยตอกัน พรอมท้ังชวยเหลือกัน รักษาไวซ่ึง
ธรรมเนียมแบบจารีตนิยม เพ่ือสงเสริมและยกระดับพระพุทธศาสนา”๘ 

๑.๒ ดานการพัฒนาสังคม รูปแบบการพัฒนาชุมชนของพระสงฆ มีท้ังท่ีเปน
ทางการคือการรวมมือกับหนวยงานราชการบางหนวย และท้ังท่ีไมเปนทางการคือการไมยึด
ติดรูปแบบของราชการ ใชแบบแผนด้ังเดิมของวัดท่ีพัฒนาชุมชนไปตามสภาพแวดลอมของ
ชุมชนท่ีเปนอยูจริง ทําใหการพัฒนาชุมชนของพระสงฆมีหลากหลายรูปแบบ๙ สรุปพอสังเขป
ไดดังนี้ รูปแบบท่ี ๑ เปนการพัฒนาแบบ “พระสงฆกับชาวบาน” รูปแบบท่ี ๒ เปนการ
พัฒนาแบบ “พระสงฆ ชาวบาน และผูใหญบาน” รูปแบบท่ี ๓ เปนการพัฒนาแบบ “พระสงฆ 
ชาวบาน และกํานัน” และรูปแบบท่ี ๔ เปนการพัฒนาแบบ “พระสงฆ ขาราชการ และ
ชาวบาน” 

จากรูปแบบของการพัฒนาชุมชนของพระสงฆดังท่ีกลาวมาขางตน ไดขอสรุปวา 
รูปแบบการพัฒนาชุมชนควรเปนไปตามสภาพแวดลอมท่ีเปนจริงของชุมชน ท้ังท่ีเปนทางการ
คือจะผูกพันกับระบบราชการก็ได และไมเปนทางการคือจะไมผูกพันกับระบบราชการก็ได 
เพราะขาราชการจากหนวยงานตางๆ เปนปจจัยรองของการพัฒนาชุมชนท่ีมีพระสงฆเปน
ผูนํา ปจจัยหลักของการพัฒนาคือพระสงฆซ่ึงเปนผูนําชุมชนท่ีมีความสามารถในการราง
โครงการและแสวงหาแหลงเงินทุนสนับสนุนโครงการพัฒนาชุมชน ซ่ึงจะไดมากนอยเพียงใด
ข้ึนอยูกับวามีชาวบานเขารวมในกระบวนการพัฒนาของพระสงฆจํานวนเทาใด  

๑.๓ ดานสุขภาพและการแพทย รากฐานของภูมิปญญาทางพุทธศาสนาดาน
สุขภาพและการแพทยในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน มีรากฐานมาจากพระไตรปฎก 
โดยเนื้อความในพระไตรปฎกไดกลาวถึงยา เครื่องประกอบยา ขอหามในการรักษาโรค
สําหรับพระภิกษุ และภัตตาหารท่ีเปนยาไวตําราทางการแพทยแผนไทยสัมพันธกับ
พระพุทธศาสนาเปนอยางมากเพราะสวนใหญมักจะข้ึนตนดวยการบูชาพระรัตนตรัย รวมท้ัง
อางถึงทานชีวกโกมารภัจจ ผูเปนบรมครูดานการแพทยแผนไทยและเปนแพทยประจํา
พระองคของพระพุทธเจา และสารัตถะของพระพุทธศาสนาท่ีสัมพันธกับการแพทยแผนไทยมี 

                                                           
๘ Yang Sam, Khmer Buddhism and Politics, 1954-1984, (Newington.CT : Khmer 

Studies Institute, 1987), pp. 12-13. 
๙ ปรีชา เปยมพงศสานต และคณะ, วิธีวิทยาศึกษาสังคมไทยวิถีใหมแหงการพัฒนา, 

(กรุงเทพมหานคร : เอดิสัน เพรสโปรดักสการพิมพ, ๒๕๓๗), หนา ๑๔๓-๑๔๔. 
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ภูมิปญญาการจัดการปาตามแนวทางของพระสงฆ กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงอยาง
มีดุลยภาพ ท้ังจากภายในตนและจากภายนอก โดยการเปลี่ยนแปลงภายในกอใหเกิดการ
ตระหนักรูในเรื่องกฎธรรมชาติของมนุษยและปา การปฏิบัติตามกฎธรรมชาติ ผลกระทบการ
ดําเนินชีวิตของมนุษยและแนวทางในการดําเนินชีวิตท่ีเหมาะสม ท่ีเปนผลจากการให
การศึกษาท่ีสอดคลองกับชีวิตจริง สวนการเปลี่ยนแปลงจากภายนอกนั้น กอใหเกิด
ความสัมพันธระหวางมนุษยกับสังคมและสิ่งแวดลอมในเชิงการเก้ือกูลตอกันและกัน มีการจัด
กิจกรรมและสงเสริมสัมมาชีพดวยการใชเทคโนโลยีท่ีเหมาะสม  

๕. อภิปรายผลการวิจัย 
แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน มีรากฐาน

ตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีมีขอบเขตกวางและลึกซ้ึงกวา คําวา แนวคิด
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมตามการนิยามความหมายของตํารางทางตะวันตก และมีความเปน
องครวมท่ีบูรณาการหลักธรรมหลายเรื่องเขาดวยกัน โดยผสานเชื่อมโยงกับภูมิสังคม
วัฒนธรรมของทองถ่ินจนเกิดเปนรูปแบบและวิธีการเผยแผ หลักคิด และแนวทางปฏิบัติอยาง
หลากหลายตามจริตและวิถีชีวิตประจําวันของบุคคลผูเก่ียวของ ผลกระทบท่ีเกิดข้ึนมีท้ัง
ทางบวกและทางทางลบ ทางทําใหเกิดการประสานสัมพันธของเครือขายการทํางานของ
องคกรและชุมชนในการธํารงรักษาพระพุทธศาสนา และการสรางความเขาใจรวมกันในการ
เผยแผหลักคําสอนและหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาใหสอดคลองการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคมและเศรษฐกิจ สวนทางลบนั้น ทําใหเกิดการยึดติดตอรูปแบบและวิถีทางการปฏิบัติใน
การเผยแผโดยมุงหวังการขยายเครือขาย องคกร และระดมแหลงทุนเพ่ือดูแลสมาชิกองคกร
และเขาสูการแขงขันในการทํางาน 

ภูมิปญญาท่ีเปนอัตลักษณของสังคมไทย คือความสมดุลในความหลากหลายท่ีเปน
ทางเลือกแกสั งคม อัตลักษณของ สปป.ลาว คือความเปนห น่ึง เ ดียวขององคกร
พระพุทธศาสนาในการนํานโยบายสูการปฏิบัติท่ียั่งยืน อัตลักษณของราชอาณาจักรกัมพูชา 
คือการเริ่ มตนสรางองคกรการเผยแผ ใหม อีกครั้ งจากบทเรียนความรุ ง เรืองของ
พระพุทธศาสนาในอดีตภายใตขอจํากัดของระบบเศรษฐกิจ และจํานวนบุคคลตนแบบ เปน
ยุคใหมท่ีเริ่มวางระบบพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในระดับนโยบายของชาติและวิถีชีวิต
ประชาชน 

สําหรับอัตลักษณรวมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนท้ังสองประเทศนั้น คือ
การพัฒนารูปแบบและวิธีการเผยแผเพ่ือความอยูรอดขององคกรพระพุทธศาสนาใน
ทามกลางกระแสโลกาภิวัตน โดยใชบุคคลตนแบบในการดึงดูดความศรัทธาของคนในสังคม
ใหหันมาสนใจพระพุทธศาสนา ประกอบกับการเปดชองทางระบบสารสนเทศและเทคโนโลยี
เพ่ือสรางภาคีเครือขายขององคกรพระพุทธศาสนา ผานการประชุมสัมมนาท้ังภายในและ

๑๒ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

กิจกรรมประเพณีของทองถ่ิน๑๑ ทําใหเห็นวา พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเขาไปสูวิถีชีวิตของ
ชุมชนไดอยางไร และชุมชนแตละแหงมีวิธีการธํารงรักษามรดกธรรมท่ีเปนภูมิปญญาทางโลก
และทางธรรมใหยั่งยืนไดอยางไร 

๑.๕ ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม ธรรมคือ ธรรมชาติ๑๒ จากนิยามนี้
ครอบคลุมถึงตัวธรรมชาติ หนาท่ีของมนุษยท่ีมีตอธรรมชาติ และผลท่ีมนุษยจะไดรับจากการ
ทําหนาท่ีตอธรรมชาตินั้น ซ่ึงเปนสัจธรรม กลาวคือมนุษยกระทําตอธรรมชาติเชนไรก็ไดรับผล
จากธรรมชาติเชนนั้นเสมอ พระพุทธศาสนามิไดสอนใหคนสัมพันธเก่ียวของกับกฎธรรมชาติ
หรือธรรมะอยางถูกตองเทานั้น แตยังไดใหความสําคัญกับสภาพแวดลอมทางสังคมอีกดวย 
สิ่งแวดลอมมีความหมายกวางขวาง ครอบคลุมทุกอยาง ท้ังสิ่งท่ีอยูรอบตัวเราท่ีเกิดข้ึนเอง
ตามธรรมชาติ และสิ่งท่ีมนุษยเสริมสรางข้ึน กลาวคือ “การอยูในสิ่งแวดลอมท่ีเหมาะสมจะ
ชวยพัฒนาชีวิตใหมีธรรม เม่ือมนุษยมีธรรม สิ่งแวดลอมก็จะพัฒนาตาม แตถามนุษยอยูอยาง
ไมมีธรรมก็จะรักษาสิ่งแวดลอมนั้นเอาไวไมไดและจะทําลายสิ่งแวดลอม ถาเราจัดการกับ
สิ่งแวดลอมไมถูกตอง สัตวโลกรวมท้ังมนุษยจะอยูไมได๑๓ 

พระสงฆ ถือเปนศาสนบุคคลท่ีมีบทบาทและแนบแนนในสังคมไทยและประชาคม
อาเซียน บทบาทหนึ่งท่ีถือวามีความสําคัญไมนอยกวาการเปนผูนําดานจิตวิญญาณ สั่งสอน
ศีลธรรมและจริยธรรม นั่นคือการอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม เชน พระสงฆ
ไดนาํหลักธรรมเรื่องหลักไตรลักษณ มาชี้ใหชาวบานเห็นถึงสภาพความเจริญและความเสื่อม
ของปา ปญหาและการแกปญหาจากความเจริญและความเสื่อมของปานั้น จนเกิดเปนความ
รวมมือระบบใหญในการอนุรักษผืนปาของวัด จนกลายเปนปาชุมชนท่ีอุดมสมบูรณ เปน
แหลงศึกษาธรรมชาติ นิเวศวิทยา สถานท่ีทองเท่ียวเชิงนิเวศ เชิงวัฒนธรรมของชุมชนท่ี
ประสบความสําเร็จ๑๔  

                                                           
๑๑ พระมหาสุทิตย อาภากโร (อบอุน), “การศึกษาองคความรูและภูมิปญญาทองถ่ินท่ีปรากฏ

ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่องอานิสงสและคัมภีรท่ีใชเทศนในเทศกาลตางๆ ของลานนา”, 
วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 
๒๕๔๘. 

๑๒ พุทธทาสภิกขุ, ธรรมโฆษณ อรรถานุกรม เลม ๑ กลุมปฏิบัติงานเพ่ือการเผยแพร
พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : ภาพพิมพ จํากัด, ๒๕๓๓), หนา ๖๗. 

๑๓ พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมมจิตโต), ธรรมะกับการอนุรักษสิ่งแวดลอม , 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ บริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๓๘), หนา ๒๐.  

๑๔ สุชาติ พิมพพันธ, “บทบาทพระสงฆในการอนุรักษสิ่งแวดลอมศิลปกรรมตําบลพุดซา 
อําเภอเมือง จังหวัดนครราชสีมา”, รายงานการวิจัย, (นครราชสีมา : มหาวิทยาลัยราชภัฏนครราชสีมา 
ประจําปงบประมาณ), ๒๕๕๐.  
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ภูมิปญญาการจัดการปาตามแนวทางของพระสงฆ กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงอยาง
มีดุลยภาพ ท้ังจากภายในตนและจากภายนอก โดยการเปลี่ยนแปลงภายในกอใหเกิดการ
ตระหนักรูในเรื่องกฎธรรมชาติของมนุษยและปา การปฏิบัติตามกฎธรรมชาติ ผลกระทบการ
ดําเนินชีวิตของมนุษยและแนวทางในการดําเนินชีวิตท่ีเหมาะสม ท่ีเปนผลจากการให
การศึกษาท่ีสอดคลองกับชีวิตจริง สวนการเปลี่ยนแปลงจากภายนอกนั้น กอใหเกิด
ความสัมพันธระหวางมนุษยกับสังคมและสิ่งแวดลอมในเชิงการเก้ือกูลตอกันและกัน มีการจัด
กิจกรรมและสงเสริมสัมมาชีพดวยการใชเทคโนโลยีท่ีเหมาะสม  

๕. อภิปรายผลการวิจัย 
แนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน มีรากฐาน

ตามหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีมีขอบเขตกวางและลึกซ้ึงกวา คําวา แนวคิด
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมตามการนิยามความหมายของตํารางทางตะวันตก และมีความเปน
องครวมท่ีบูรณาการหลักธรรมหลายเรื่องเขาดวยกัน โดยผสานเชื่อมโยงกับภูมิสังคม
วัฒนธรรมของทองถ่ินจนเกิดเปนรูปแบบและวิธีการเผยแผ หลักคิด และแนวทางปฏิบัติอยาง
หลากหลายตามจริตและวิถีชีวิตประจําวันของบุคคลผูเก่ียวของ ผลกระทบท่ีเกิดข้ึนมีท้ัง
ทางบวกและทางทางลบ ทางทําใหเกิดการประสานสัมพันธของเครือขายการทํางานของ
องคกรและชุมชนในการธํารงรักษาพระพุทธศาสนา และการสรางความเขาใจรวมกันในการ
เผยแผหลักคําสอนและหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาใหสอดคลองการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคมและเศรษฐกิจ สวนทางลบนั้น ทําใหเกิดการยึดติดตอรูปแบบและวิถีทางการปฏิบัติใน
การเผยแผโดยมุงหวังการขยายเครือขาย องคกร และระดมแหลงทุนเพ่ือดูแลสมาชิกองคกร
และเขาสูการแขงขันในการทํางาน 

ภูมิปญญาท่ีเปนอัตลักษณของสังคมไทย คือความสมดุลในความหลากหลายท่ีเปน
ทางเลือกแกสั งคม อัตลักษณของ สปป.ลาว คือความเปนห น่ึง เ ดียวขององคกร
พระพุทธศาสนาในการนํานโยบายสูการปฏิบัติท่ียั่งยืน อัตลักษณของราชอาณาจักรกัมพูชา 
คือการเริ่ มตนสรางองคกรการเผยแผ ใหม อีกครั้ งจากบทเรียนความรุ ง เรืองของ
พระพุทธศาสนาในอดีตภายใตขอจํากัดของระบบเศรษฐกิจ และจํานวนบุคคลตนแบบ เปน
ยุคใหมท่ีเริ่มวางระบบพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในระดับนโยบายของชาติและวิถีชีวิต
ประชาชน 

สําหรับอัตลักษณรวมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนท้ังสองประเทศนั้น คือ
การพัฒนารูปแบบและวิธีการเผยแผเพ่ือความอยูรอดขององคกรพระพุทธศาสนาใน
ทามกลางกระแสโลกาภิวัตน โดยใชบุคคลตนแบบในการดึงดูดความศรัทธาของคนในสังคม
ใหหันมาสนใจพระพุทธศาสนา ประกอบกับการเปดชองทางระบบสารสนเทศและเทคโนโลยี
เพ่ือสรางภาคีเครือขายขององคกรพระพุทธศาสนา ผานการประชุมสัมมนาท้ังภายในและ

๑๒ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

กิจกรรมประเพณีของทองถ่ิน๑๑ ทําใหเห็นวา พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเขาไปสูวิถีชีวิตของ
ชุมชนไดอยางไร และชุมชนแตละแหงมีวิธีการธํารงรักษามรดกธรรมท่ีเปนภูมิปญญาทางโลก
และทางธรรมใหยั่งยืนไดอยางไร 

๑.๕ ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม ธรรมคือ ธรรมชาติ๑๒ จากนิยามนี้
ครอบคลุมถึงตัวธรรมชาติ หนาท่ีของมนุษยท่ีมีตอธรรมชาติ และผลท่ีมนุษยจะไดรับจากการ
ทําหนาท่ีตอธรรมชาตินั้น ซ่ึงเปนสัจธรรม กลาวคือมนุษยกระทําตอธรรมชาติเชนไรก็ไดรับผล
จากธรรมชาติเชนนั้นเสมอ พระพุทธศาสนามิไดสอนใหคนสัมพันธเก่ียวของกับกฎธรรมชาติ
หรือธรรมะอยางถูกตองเทานั้น แตยังไดใหความสําคัญกับสภาพแวดลอมทางสังคมอีกดวย 
สิ่งแวดลอมมีความหมายกวางขวาง ครอบคลุมทุกอยาง ท้ังสิ่งท่ีอยูรอบตัวเราท่ีเกิดข้ึนเอง
ตามธรรมชาติ และสิ่งท่ีมนุษยเสริมสรางข้ึน กลาวคือ “การอยูในสิ่งแวดลอมท่ีเหมาะสมจะ
ชวยพัฒนาชีวิตใหมีธรรม เม่ือมนุษยมีธรรม สิ่งแวดลอมก็จะพัฒนาตาม แตถามนุษยอยูอยาง
ไมมีธรรมก็จะรักษาสิ่งแวดลอมนั้นเอาไวไมไดและจะทําลายสิ่งแวดลอม ถาเราจัดการกับ
สิ่งแวดลอมไมถูกตอง สัตวโลกรวมท้ังมนุษยจะอยูไมได๑๓ 

พระสงฆ ถือเปนศาสนบุคคลท่ีมีบทบาทและแนบแนนในสังคมไทยและประชาคม
อาเซียน บทบาทหนึ่งท่ีถือวามีความสําคัญไมนอยกวาการเปนผูนําดานจิตวิญญาณ สั่งสอน
ศีลธรรมและจริยธรรม นั่นคือการอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอม เชน พระสงฆ
ไดนาํหลักธรรมเรื่องหลักไตรลักษณ มาชี้ใหชาวบานเห็นถึงสภาพความเจริญและความเสื่อม
ของปา ปญหาและการแกปญหาจากความเจริญและความเสื่อมของปานั้น จนเกิดเปนความ
รวมมือระบบใหญในการอนุรักษผืนปาของวัด จนกลายเปนปาชุมชนท่ีอุดมสมบูรณ เปน
แหลงศึกษาธรรมชาติ นิเวศวิทยา สถานท่ีทองเท่ียวเชิงนิเวศ เชิงวัฒนธรรมของชุมชนท่ี
ประสบความสําเร็จ๑๔  

                                                           
๑๑ พระมหาสุทิตย อาภากโร (อบอุน), “การศึกษาองคความรูและภูมิปญญาทองถ่ินท่ีปรากฏ

ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่องอานิสงสและคัมภีรท่ีใชเทศนในเทศกาลตางๆ ของลานนา”, 
วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย), 
๒๕๔๘. 

๑๒ พุทธทาสภิกขุ, ธรรมโฆษณ อรรถานุกรม เลม ๑ กลุมปฏิบัติงานเพ่ือการเผยแพร
พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพมหานคร : ภาพพิมพ จํากัด, ๒๕๓๓), หนา ๖๗. 

๑๓ พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมมจิตโต), ธรรมะกับการอนุรักษสิ่งแวดลอม , 
(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ บริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๓๘), หนา ๒๐.  

๑๔ สุชาติ พิมพพันธ, “บทบาทพระสงฆในการอนุรักษสิ่งแวดลอมศิลปกรรมตําบลพุดซา 
อําเภอเมือง จังหวัดนครราชสีมา”, รายงานการวิจัย, (นครราชสีมา : มหาวิทยาลัยราชภัฏนครราชสีมา 
ประจําปงบประมาณ), ๒๕๕๐.  
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พระสงฆ สปป.ลาว ไมมีพระมหานิกายและธรรมยุต.คอลัมน ไลฟสไตล หนังสือพิมพ โพสตทู
เดย.[ออนไลน] แหลงท่ีมาhttp://www.alittlebuddha.com/News%202013 
/October2013 /010%20October%202013.html [๒๔ ตุลาคม ๒๕๕๘] พระ
มหาผอง สะมะเลิก เจาอาวาสวัดองคต้ือ นครหลวงเวียงจันทน ประธานองคการ
พุทธศาสนสัมพันธ สปป.ลาว รับนิมนตจากสถาบันโพธิคยาวิชชาลัย ๙๘๐ มา
ประชุมท่ีองคการพุทธศาสนิกสัมพันธแหงโลก (พ.ส.ล.) เพ่ือฉลองพระชันษา ๑๐๐ 
ป สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช วันท่ี ๓ ต.ค. ๒๕๕๖ ในโอกาสสําคัญ
นี้ ทานไดเลาใหประชาชนชาวไทย และสมาชิก พ.ส.ล.ทราบถึงสถานการณ
พระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว:-ผูวิจัย 

อิทธิพลของพุทธศาสนาในประเทศลาว. แหลงท่ีมา : http://www.dhammathai.org 
/thailand/missionary laos.php [๑๒ สิงหาคม ๒๕๕๘]. 

๒. ภาษาอังกฤษ 
(1) Book : 

Damien, Keown. A Dictionary of Buddhism. New York : Oxford University 
Press, 2003. 

See more on Mech Samphors. Kamma as a Concept in Addressing 
HIV/AIDS, Master of Arts in Cultural Studies, (Phnom Penh: Royal 
University of Phnom Penh), 2004., Komai Hiroshi, The Role of 
Buddhism in the Reconstruction of the Cambodian Rural Village: 
A case study in Tropeang Veeng,Takeo. Paper submitted to‚ 
National Socio-Culture Research Congress on Cambodia,‛ 17-19, 
December, 1997. Royal Univ. of Phnom Penh., Roles of Monks in 
SEILA/Local Planning Process, Workshop Report held from 26-28 
January 1998 in Pursat Province. 

Yang Sam. Khmer Buddhism and Politics. 1954-1984. Newington.CT : Khmer 
Studies Institute, 1987. 

 
 
 
 
 
 

๑๔ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

ภายนอกอยางตอเนื่อง เพ่ือสรางริ้วธงธรรมและขยายพ้ืนท่ีการนําพระพุทธศาสนาสูวิธีชีวิต
ของคนรุนใหมทําใหเกิดการผสมผสาน แลกเปลี่ยน แบงปน อัตลักษณพระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมระหวางสังคมไทยและประชาคมอาเซียนในเชิงบูรณาการเพ่ิมข้ึน 

บรรณานุกรม 
๑. ภาษาไทย 

(๑) หนังสือ : 
กระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรม. ประวัติศาสตรลาว(ดึกดําบัน-ปจจุบัน). เวียงจันทน : 

โรงพิมพแหงรัฐ, ๒๐๐๐. 
ปรีชา เปยมพงศสานต และคณะ. วิธีวิทยาศึกษาสังคมไทยวิถีใหมแหงการพัฒนา. 

กรุงเทพมหานคร : เอดิสัน เพรสโปรดักสการพิมพ, ๒๕๓๗. 
พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมมจิตโต). ธรรมะกับการอนุรักษ ส่ิงแวดลอม.

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพบริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๓๘.  
พุทธทาสภิกขุ. ธรรมโฆษณ อรรถานุกรม เลม ๑ กลุมปฏิบัติงานเพ่ือการเผยแพร

พระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : ภาพพิมพ จํากัด, ๒๕๓๓. 
เพ็ญนภา ทรัพยเจริญ. พุทธศาสนากับการแพทยแผนไทย พุทธธรรมนําสุขภาพดี. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพองคการสงเคราะหทหารผานศึก, ๒๕๔๐. 
(๒) วิทยานิพนธ/ดุษฎีนิพนธ/สารนิพนธ/รายงานการวิจัย : 

พระครูปริยั ติธรรมวงศ , ดร. (สุพล ธมฺมวํโส แสนพงษ). “พัฒนาการในการเผยแผ
พระพุทธศาสนาของคณะสงฆไทย”. สารนิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗. 

พระมหาสุทิตย อาภากโร (อบอุน). “การศึกษาองคความรูและภูมิปญญาทองถ่ินท่ีปรากฏใน
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่องอานิสงสและคัมภีรท่ีใชเทศนในเทศกาลตางๆ 
ของลานนา”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

สุชาติ พิมพพันธ. “บทบาทพระสงฆในการอนุรักษสิ่งแวดลอมศิลปกรรมตําบลพุดซา อําเภอ
เมือง จังหวัดนครราชสีมา”. รายงานการวิจัย. นครราชสีมา : มหาวิทยาลัยราช
ภัฏนครราชสีมา, ๒๕๕๔.  
(๓) ส่ืออิเล็กทรอนิกส : 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ดร. ขบวนการพระพุทธศาสนาในสังคมยุคใหม : พระพุทธศาสนา 
เพ่ือสังคม (Socially Engaged Buddhism). แหลงท่ีมา : http://www.mcu. 
ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id= 437...id...> [๓ กันยายน 
๒๕๕๖]. 



15ธรรมทรรศน์ปีที่ ๑๖ ฉบับที่ ๓ ประจ�ำเดือน พฤศจิกำยน - ธันวำคม ๒๕๕๙
วารสารวิชาการธรรมทรรศน ๑๕ 

 

พระสงฆ สปป.ลาว ไมมีพระมหานิกายและธรรมยุต.คอลัมน ไลฟสไตล หนังสือพิมพ โพสตทู
เดย.[ออนไลน] แหลงท่ีมาhttp://www.alittlebuddha.com/News%202013 
/October2013 /010%20October%202013.html [๒๔ ตุลาคม ๒๕๕๘] พระ
มหาผอง สะมะเลิก เจาอาวาสวัดองคต้ือ นครหลวงเวียงจันทน ประธานองคการ
พุทธศาสนสัมพันธ สปป.ลาว รับนิมนตจากสถาบันโพธิคยาวิชชาลัย ๙๘๐ มา
ประชุมท่ีองคการพุทธศาสนิกสัมพันธแหงโลก (พ.ส.ล.) เพ่ือฉลองพระชันษา ๑๐๐ 
ป สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช วันท่ี ๓ ต.ค. ๒๕๕๖ ในโอกาสสําคัญ
นี้ ทานไดเลาใหประชาชนชาวไทย และสมาชิก พ.ส.ล.ทราบถึงสถานการณ
พระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว:-ผูวิจัย 

อิทธิพลของพุทธศาสนาในประเทศลาว. แหลงท่ีมา : http://www.dhammathai.org 
/thailand/missionary laos.php [๑๒ สิงหาคม ๒๕๕๘]. 

๒. ภาษาอังกฤษ 
(1) Book : 

Damien, Keown. A Dictionary of Buddhism. New York : Oxford University 
Press, 2003. 

See more on Mech Samphors. Kamma as a Concept in Addressing 
HIV/AIDS, Master of Arts in Cultural Studies, (Phnom Penh: Royal 
University of Phnom Penh), 2004., Komai Hiroshi, The Role of 
Buddhism in the Reconstruction of the Cambodian Rural Village: 
A case study in Tropeang Veeng,Takeo. Paper submitted to‚ 
National Socio-Culture Research Congress on Cambodia,‛ 17-19, 
December, 1997. Royal Univ. of Phnom Penh., Roles of Monks in 
SEILA/Local Planning Process, Workshop Report held from 26-28 
January 1998 in Pursat Province. 

Yang Sam. Khmer Buddhism and Politics. 1954-1984. Newington.CT : Khmer 
Studies Institute, 1987. 

 
 
 
 
 
 

๑๔ ปท่ี ๑๖ ฉบับท่ี ๓ ประจําเดือนพฤศจิกายน-ธันวาคม ๒๕๕๙ 
 

ภายนอกอยางตอเนื่อง เพ่ือสรางริ้วธงธรรมและขยายพ้ืนท่ีการนําพระพุทธศาสนาสูวิธีชีวิต
ของคนรุนใหมทําใหเกิดการผสมผสาน แลกเปลี่ยน แบงปน อัตลักษณพระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมระหวางสังคมไทยและประชาคมอาเซียนในเชิงบูรณาการเพ่ิมข้ึน 

บรรณานุกรม 
๑. ภาษาไทย 

(๑) หนังสือ : 
กระทรวงแถลงขาวและวัฒนธรรม. ประวัติศาสตรลาว(ดึกดําบัน-ปจจุบัน). เวียงจันทน : 

โรงพิมพแหงรัฐ, ๒๐๐๐. 
ปรีชา เปยมพงศสานต และคณะ. วิธีวิทยาศึกษาสังคมไทยวิถีใหมแหงการพัฒนา. 

กรุงเทพมหานคร : เอดิสัน เพรสโปรดักสการพิมพ, ๒๕๓๗. 
พระเมธีธรรมาภรณ (ประยูร ธมมจิตโต). ธรรมะกับการอนุรักษ ส่ิงแวดลอม.

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพบริษัทสหธรรมิก จํากัด, ๒๕๓๘.  
พุทธทาสภิกขุ. ธรรมโฆษณ อรรถานุกรม เลม ๑ กลุมปฏิบัติงานเพ่ือการเผยแพร

พระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : ภาพพิมพ จํากัด, ๒๕๓๓. 
เพ็ญนภา ทรัพยเจริญ. พุทธศาสนากับการแพทยแผนไทย พุทธธรรมนําสุขภาพดี. 

กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพองคการสงเคราะหทหารผานศึก, ๒๕๔๐. 
(๒) วิทยานิพนธ/ดุษฎีนิพนธ/สารนิพนธ/รายงานการวิจัย : 

พระครูปริยั ติธรรมวงศ , ดร. (สุพล ธมฺมวํโส แสนพงษ). “พัฒนาการในการเผยแผ
พระพุทธศาสนาของคณะสงฆไทย”. สารนิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิต
วิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗. 

พระมหาสุทิตย อาภากโร (อบอุน). “การศึกษาองคความรูและภูมิปญญาทองถ่ินท่ีปรากฏใน
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่องอานิสงสและคัมภีรท่ีใชเทศนในเทศกาลตางๆ 
ของลานนา”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย : 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘. 

สุชาติ พิมพพันธ. “บทบาทพระสงฆในการอนุรักษสิ่งแวดลอมศิลปกรรมตําบลพุดซา อําเภอ
เมือง จังหวัดนครราชสีมา”. รายงานการวิจัย. นครราชสีมา : มหาวิทยาลัยราช
ภัฏนครราชสีมา, ๒๕๕๔.  
(๓) ส่ืออิเล็กทรอนิกส : 

พระมหาสมบูรณ วุฑฺฒิกโร, ดร. ขบวนการพระพุทธศาสนาในสังคมยุคใหม : พระพุทธศาสนา 
เพ่ือสังคม (Socially Engaged Buddhism). แหลงท่ีมา : http://www.mcu. 
ac.th/site/articlecontent_desc.php?article_id= 437...id...> [๓ กันยายน 
๒๕๕๖]. 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ข 

กิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการน าผลโครงการวิจยัไปใช้ประโยชน์ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๔๐๔ 
 

๑. กิจกรรมด้านการเรียนการสอนในสถาบันการศึกษา 
๑.๑ สามารถน ากระบวนการศึกษาวิจัยไปประยุกต์ในการเรียนการสอนของหลักสูตรต่างๆ 

ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
๑.๑.๑ หลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา รายวิชา สัมมนา

พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม (Seminar on Socially Engaged Buddhism)  
๑.๑.๒ หลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา รายวิชา สัมมนา

วิทยานิพนธ์ (Seminar on Thesis) ระเบียบวิธีวิจัยทางพระพุทธศาสนา (Research Methodology in 
Buddhism) พระพุทธศาสนาเถรวาท (Theravada Buddhism) และสัมมนาพระพุทธศาสนา 
(Seminar on Buddhism) 

๑.๑.๓ หลักสูตรพุทธศาสตรบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา รายวิชา พระพุทธศาสนา
กับภูมิปัญญาไทย (Buddhism and Thai Thoughts) พระพุทธศาสนาในโลกปัจจุบัน (Buddhism 
in Temporary World) พระพุทธศาสนากับสังคมสงเคราะห์ (Buddhism and Social Works) พระพุทธศาสนา
กับนิเวศวิทยา (Buddhism and Ecology) พระพุทธศาสนากับการพัฒนาที่ยั่งยืน (Buddhism and 
Sustainable Development) พุทธปรัชญากับสิ่งแวดล้อม (Buddhist Philosophy and  Environment) 
และเทศกาลและพิธีกรรมพระพุทธศาสนา (Buddhist Festival and Traditions) 

๑.๒ สามารถนำผลการศึกษาไปสะท้อนข้อมูลให้กับกลุ่มพระสังฆพัฒนาทั้ง ๔ ภูมิภาคของ
ประเทศไทย และแลกเปลี่ยนเรียนรู้กับคณะสงฆ์ราชอาณาจักรกัมพูชา พร้อมทั้งคณะสงฆ์เถรวาท 
สปป.ลาว เพ่ือให้เห็นภาพกรอบความคิดในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม และเป็นการรักษา
สืบทอดพร้อมทั้งต่อยอดเป็นแนวทางพัฒนาปรับปรุงรูปแบบการเผยแผ่ให้เกิดประสิทธิภาพต่อไป  

๒. กิจกรรมด้านการพัฒนากิจกรรมการท่องเที่ยวของวัดและชุมชน  
๒.๑ สามารถพัฒนาโครงการสัมมนาทางพระพุทธศาสนาในด้านการส่งเสริมการท่องเที่ยว

เชิงพุทธ และการท่องเที่ยวในสถานที่ต่างๆ เช่น วัดหนองแวง พระอารามหลวงได้  
๒.๒ สามารถพัฒนาและต่อยอดโครงการเที่ยวไทยให้ถึงธรรม ของหน่วยงานที่เกี่ยวข้อง  

๓. กิจกรรมด้านวิชาการ 
๓.๑ มีการสัมมนากิจกรรมเสริมหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิตและพุทธศาสตร

มหาบัณฑิต ของบัณฑิตศึกษา วิทยาเขตขอนแก่น จ านวน ๑ ครั้ง เรื่อง พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมจาก
พุทธกาลสืบสานสู่โลกปัจจุบัน การโฮมรูมนิสิต ๑ ครั้ง และการประชุมกลุ่มย่อยของพระสังฆพัฒนา
ภาคอีสาน จ านวน ๑ ครั้ง โดยสามารถมีแนวทางการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม เป็นรูปแบบ
การท างานของพระสังฆพัฒนาภาคอีสานเพ่ือพัฒนาจิตใจและสังคมของบุคคลและชุมชนที่เก่ียวข้อง  

๓.๒ มีการพัฒนาทักษะในการวิจัยให้กับทีมงานวิจัยและนิสิตในระดับปริญญาโทและ
ปริญญาเอก ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตอขนแก่น เพ่ือการเรียนรู้ในมิติ
ที่หลากหลาย เช่น การจัดสัมมนา การพัฒนาระบบข้อมูลเพ่ือส่งเสริมการเรียนรู้และเป็นฐานข้อมูล
ของรูปแบบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของวัดและสำนักปฏิบัติธรรมวัดต่างๆ ในสังกัดคณะ
สงฆ์ภาค ๙   



๔๐๕ 
 

 
 

หนังสือรับรองการใช้ประโยชน์จากผลงานวิจัย หรือ งานสร้างสรรค์ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

วันที่ ๓๐ เมษายน ๒๕๖๑ 

เรื่อง   รับรองการใช้ประโยชน์ของผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 
เรียน รองอธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

 ข้าพเจ้า พระเทพเมธี (สมเกียรติ โกวิโท) ต าแหน่ง   เจ้าคณะภาค ๙  ชื่อหน่วยงาน/
องค์กร/ชุมชน   ส านักงานเจ้าคณะภาค ๙   ที่อยู่เลขที่   ๑๕๘   หมู่ที่   -   ซอย     -  ถนน  วังเดิม  
แขวง    วัดอรุณ เขต  บางกอกใหญ ่    จังหวัด กรุงเทพมหานคร   รหัสไปรษณีย์   ๑๐๖๐๐  
โทรศัพท์   -    โทรสาร     -  
 ขอรับรองว่า ได้มีการน าผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เรื่อง ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน (The Wisdom of 
Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community) ซึ่งเป็นผลงานวิจัยของ  
พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. ไปใช้ประโยชน์จริง โดยน าไปใช้ประโยชน์ ดังนี้ 

 การใช้ประโยชน์เชิงวิชาการ เช่น การบรรยาย การเทศนาอบรมพุทธศาสนิกชน 
 การใช้ประโยชน์ด้านความรู้ในพระพุทธศาสนา 
 การใช้ประโยชน์ในเชิงพานิชย์ เช่น งานวิจัย/งานสร้างสรรค์เพ่ือพัฒนาสิ่งประดิษฐ์ 
 การใช้ประโยชน์เชิงนโยบายในระดับประเทศ เกี่ยวกับการเผยแผ่ ของพระสังฆาธิการใน

เขตปกครองคณะสงฆ์ ภาค ๙ 
 การใช้ประโยชน์ตามวัตถุประสงค์/เป้าหมายของงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

ช่วงเวลาที่น าไปใช้ประโยชน์ ตั้งแต่วันที่ ๑๐ มกราคม ๒๕๖๑ ถึงวันที่ ๓๐ เมษยายน ๒๕๖๑ 
ซึ่งการน าผลงานวิจัยเรื่องนี้ไปใช้ประโยชน์นั้นก่อให้เกิดผลดี ดังนี้ 

- เป็นแนวทางการอธิบายรูปแบบการเผยแผ่ของคณะสงฆ์ไทย, คณะสงฆ์ สปป.ลาว และ
คณะสงฆ์กัมพูชา ในลักษณะปรารภเปรียบเทียบภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในแต่ละ
ประเทศ ในการประชุมพระสังฆาธิการระดับจังหวัด และใช้บรรยายธรรมและเทศนาธรรมแก่อุบาสก 
อุบาสิกา พุทธศาสนิกชน และสาธุชนทั่วไป  

ขอรับรองว่า ข้อความข้างต้น เป็นจริงทุกประการ 

ลงชื่อ   
(พระเทพเมธี) 
เจ้าคณะภาค ๙ 



๔๐๖ 
 

 
 

หนังสือรับรองการใช้ประโยชน์จากผลงานวิจัย หรือ งานสร้างสรรค์ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

 
วันที่ ๓๐ เมษายน ๒๕๖๑ 

เรื่อง   รับรองการใช้ประโยชน์ของผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

เรียน รองอธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

 ข้าพเจ้า   พระราชปริยัติโสภณ (ถนอม ชินว โส) ต าแหน่ง   เจ้าคณะจังหวัดขอนแก่น     
ชื่อหน่วยงาน/องค์กร/ชุมชน  ส านักงานเจ้าคณะจังหวัดขอนแก่น      ที่อยู่เลขที่   ๑๖๔   หมู่ที่   ๑   
ซอย     -    ถนน      ราษฎร์บ ารุง  บ้าน    หนองกุง ต าบล     หนองกุง    อ าเภอ  น้ าพอง     
จังหวัด   ขอนแก่น   รหัสไปรษณีย ์  ๔๐๑๔๐  โทรศัพท์  ๐๘๓-๓๒๖-๗๑๗๑   โทรสาร    -  

 ขอรับรองว่า ได้มีการน าผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เรื่อง ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน (The Wisdom of 
Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community) ซึ่งเป็นผลงานวิจัยของ  
พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. ไปใช้ประโยชน์จริง โดยน าไปใช้ประโยชน์ ดังนี้ 

 การใช้ประโยชน์เชิงวิชาการ เช่น การบรรยาย การสอน การเทศนาอบรมพุทธศาสนิกชน 
 การใช้ประโยชน์ด้านความรู้ในทางพระพุทธศาสนา 
 การใช้ประโยชน์ในเชิงพานิชย์ เช่น งานวิจัย/งานสร้างสรรค์เพ่ือพัฒนาสิ่งประดิษฐ์ 
 การใช้ประโยชน์เชิงนโยบายในระดับประเทศ เกี่ยวกับการเผยแผ่ของคณะสงฆ์จังหวัด 
 การใช้ประโยชน์ตามวัตถุประสงค์/เป้าหมายของงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

ช่วงเวลาที่น าไปใช้ประโยชน์ ตั้งแต่วันที่ ๑๐ มกราคม ๒๕๖๑ ถึงวันที่ ๓๐ เมษยายน ๒๕๖๑ 
ซึ่งการน าผลงานวิจัยเรื่องนี้ไปใช้ประโยชน์นั้นก่อให้เกิดผลดี ดังนี้ 

- เป็นแนวทางการอธิบายรูปแบบการเผยแผ่ของคณะสงฆ์ไทย, คณะสงฆ์ สปป.ลาว และ
คณะสงฆ์กัมพูชา ในลักษณะปรารภเปรียบเทียบภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในแต่ละ
ประเทศ ในการประชุมพระสังฆาธิการระดับอ าเภอ จังหวัดขอนแก่น และใช้บรรยายธรรมและ
เทศนาธรรมแก่นักเรียน นิสิต นักศึกษา อุบาสก อุบาสิกาและสาธุชนทั่วไป  

ขอรับรองว่า ข้อความข้างต้น เป็นจริงทุกประการ 
 

ลงชื่อ  
(พระราชปริยัติโสภณ) 
เจ้าคณะจังหวัดขอนแก่น 



๔๐๗ 
 

 
 

หนังสือรับรองการใช้ประโยชน์จากผลงานวิจัย หรือ งานสร้างสรรค์ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

 
วันที่ ๒๙ เมษายน ๒๕๖๑ 

เรื่อง   รับรองการใช้ประโยชน์ของผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

เรียน รองอธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

 ข้าพเจ้า พระเทพสิทธาจารย์ (น้อย ญาณวุฑฺโฒ) ต าแหน่ง  เจ้าคณะจังหวัดมหาสารคาม      
ชื่อหน่วยงาน/องค์กร/ชุมชน  ส านักงานเจ้าคณะจังหวัดมหาสารคาม    ที่อยู่เลขที่   ๒๐๕   หมู่ที่  -   
ซอย     -    ถนน    ศรีราชวงศ์   บ้าน      - ต าบล      ตลาด    อ าเภอ   เมืองมหาสารคาม    
จังหวัด   มหาสารคาม   รหัสไปรษณีย ์ ๔๔๐๐๐  โทรศัพท์ ๐๔๓-๗๒๕-๔๕๕    โทรสาร   -  

 ขอรับรองว่า ได้มีการน าผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เรื่อง ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน (The Wisdom of 
Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community)  
ซึ่งเป็นผลงานวิจัยของ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. ไปใช้ประโยชน์จริง โดยน าไปใช้ประโยชน์ ดังนี้ 

 การใช้ประโยชน์เชิงวิชาการ เช่น การบรรยาย การสอน การเทศนาอบรมพุทธศาสนิกชน 
 การใช้ประโยชน์ด้านความรู้ในพระพุทธศาสนา 
 การใช้ประโยชน์ในเชิงพานิชย์ เช่น งานวิจัย/งานสร้างสรรค์เพ่ือพัฒนาสิ่งประดิษฐ์ 
 การใช้ประโยชน์เชิงนโยบายในระดับประเทศ 
 การใช้ประโยชน์ตามวัตถุประสงค์/เป้าหมายของงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

ช่วงเวลาที่น าไปใช้ประโยชน์ ตั้งแต่วันที่ ๑๐ มกราคม ๒๕๖๑ – ๒๐ เมษายน ๒๕๖๑ ซึ่งการน า
ผลงานวิจัยเรื่องนี้ไปใช้ประโยชน์นั้นก่อให้เกิดผลดี ดังนี้ 

- เป็นแนวทางในอธิบายแนวทางการเผยแผ่ของคณะสงฆ์ไทย คณะสงฆ์ สปป.ลาว และคณะสงฆ์
กัมพูชาในเชิงเปรียบเทียบภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในแต่ละประเทศ ในการประชุม
พระสังฆาธิการในเขตจังหวัดมหาสารคาม และผ่านการบรรยายธรรมและเทศนาธรรมแก่นักเรียน 
นิสิต นักศึกษา อุบาสก อุบาสิกาและสาธุชนทั่วไป 

ขอรับรองว่า ข้อความข้างต้น เป็นจริงทุกประการ 
 

ลงชื่อ 
(พระเทพสิทธาจารย)์ 

เจ้าคณะจังหวัดมหาสารคาม 



๔๐๘ 
 

 
 

หนังสือรับรองการใช้ประโยชน์จากผลงานวิจัย หรือ งานสร้างสรรค ์
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

 
วันที่ ๒๗ มีนาคม ๒๕๖๑ 

เรื่อง   การรับรองการใช้ประโยชน์ของผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

เรียน รองอธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

 ด้วยข้าพเจ้า  พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร.  ฉายา  ธมฺมว โส  นามสกุล   แสนพงษ์   
ต าแหน่ง   อาจารย์ผู้บรรยายประจ ารายวิชา     รายวิชา สัมมนาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม   
ชื่อหน่วยงาน/องค์กร/ชุมชน  บัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น   ที่อยู่เลขท่ี   ๓๐   หมู่ที่   ๑   ซอย -    ถนน      ขอนแก่น - น้ าพอง  บ้าน โคกสี  
ต าบล  โคกสี อ าเภอ    เมืองขอนแก่น  จังหวัด    ขอนแก่น       รหัสไปรษณีย์   ๔๐๐๐๐       
โทรศัพท ์  ๐๔๓-๒๘๓-๕๔๗   โทรสาร   ๐๔๓-๒๘๓-๓๙๙  โทรศัพท์มือถือ   ๐๙๒-๕๕๒-๖๔๕๙ 

 ขอรับรองว่า ได้มีการน าผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ ของ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เรื่อง  

“ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน 
 The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community”  

ซึ่งเป็นผลงานวิจัยของพระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ. ดร. ไปใช้ประโยชน์จริง โดยน าไปใช้ ดังนี้ 

 การใช้ประโยชน์เชิงวิชาการ เช่น การบรรยาย การสอน การมอบหมายให้นิสิตไปศึกษา
ค้นคว้าประเด็นที่ เกี่ยวข้องของ นิสิตบัณฑิตศึกษา หลักสูตร พธ.ด. สาขาวิชา 
พระพุทธศาสนา รหัสวิชา ๘๐๑ ๓๑๘ รายวิชา สัมมนาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 

 การใช้ประโยชน์ในการจัดสัมมนาการเสริมศักยภาพนิสิต ประจ าภาคเรียนที่ ๑/๒๕๕๙ 
และภาคเรียนที่ ๑/๒๕๖๐  

 การใช้ประโยชน์ในเชิงพานิชย์ เช่น งานวิจัย/งานสร้างสรรค์เพ่ือพัฒนาสิ่งประดิษฐ์ 
 การใช้ประโยชน์เชิงนโยบายในระดับประเทศ 
 การใช้ประโยชน์ตามวัตถุประสงค์/เป้าหมายของงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

ช่วงเวลาที่น าไปใช้ประโยชน์ ในภาคเรียนที่ ๑/๒๕๕๙ ตั้งแต่เดือน ๑๐ พฤศจิกายน ๒๕๖๐ 
– ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๖๐ ซึ่งการน าผลงานวิจัยเรื่องนี้ไปใช้ประโยชน์นั้น ก่อให้เกิดผลดี ดังนี้ 



๔๐๙ 
 

๑. เป็นแนวทางในการศึกษาเปรียบเทียบเรื่องภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท เป็นต้น 

๒. นิสิตได้ศึกษาค้นคว้าจนเกิดความรู้ ความเข้าใจในประเด็นส าคัญที่เกี่ยวกับภุมิปัญญาของ
พระพุทธศาสนาเถรวาทกับภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ได้อย่างลึกซึ้ง 

๓. น าผลการวิจัยไปเผยแพร่ต่อนิสิต นักศึกษา ประชาชน ผู้สนใจทั่วไป ผ่านเว็ปไซด์ของ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

ขอรับรองว่า ข้อความข้างต้น เป็นจริงทุกประการ 

 

ลงชื่อ     
(พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร.) 

อาจารย์บรรยายประจ ารายวิชา สัมมนาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

วิทยาเขตขอนแก่น 
  

 
กิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการน าผลจากโครงการวิจัยไปใช้ประโยชน์ 

คือเป็นเอกสารค าสอน เนื้อหาของรายวิชา สัมมนาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๔๑๐ 
 

 
 

หนังสือรับรองการใช้ประโยชน์จากผลงานวิจัย หรือ งานสร้างสรรค ์
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

 
วันที่ ๒๗ มีนาคม ๒๕๖๑ 

เรื่อง   การรับรองการใช้ประโยชน์ของผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

นมัสการ   รองอธิการบดีวิทยาเขตขอนแก่น 

 ด้วยกระผม รองศาตราจารย์ ดร.โสวิทย์ นามสกุล บ ารุงภักดิ์   
ต าแหน่ง   อาจารย์ประจ าหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต (พธ.ด.)  ชื่อหน่วยงาน/องค์กร/ชุมชน  
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยลัย วิทยาเขตขอนแก่น  ที่อยู่เลขที่   ๓๐   หมู่ที่   ๑   
ซอย -    ถนน      ขอนแก่น - น้ าพอง  บ้าน    โคกสี  ต าบล      โคกสี      อ าเภอ    เมือง
ขอนแก่น  จังหวัด    ขอนแก่น      รหัสไปรษณีย์      ๔๐๐๐๐   โทรศัพท์    ๐๔๓ -
๒๘๓-๕๔๗  โทรสาร   ๐๔๓-๒๘๓-๓๙๙  โทรศัพท์มือถือ   ๐๘๙-๖๒๐-๙๕๔๗  

 ขอรับรองว่า ได้มีการน าผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เรื่อง  

“ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน 
 The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community”  

ซึ่งเป็นผลงานวิจัยของ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. ไปใช้จริง โดยน าไปใช้ประโยชน์ ดังนี้ 

 การใช้ประโยชน์เชิงวิชาการ เช่น ประกอบการบรรยาย การสอน การมอบหมายให้นิสิต
ไปศึกษาค้นคว้าประเด็นที่เกี่ยวข้องกับรายวิชา ของ นิสิตชั้นปีที่ ๓ หลักสูตร พธ.บ.
สาขาวิชา ปรัชญา รหัสวิชา ๑๐๔ ๓๐๑ รายวิชา พุทธจริยศาสตร์ 

 การใช้ประโยชน์ด้านความรู้ในพระพุทธศาสนา 
 การใช้ประโยชน์ในเชิงพานิชย์ เช่น งานวิจัย/งานสร้างสรรค์เพ่ือพัฒนาสิ่งประดิษฐ์ 
 การใช้ประโยชน์เชิงนโยบายในระดับประเทศ 
 การใช้ประโยชน์ตามวัตถุประสงค์/เป้าหมายของงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

ช่วงเวลาที่น าไปใช้ประโยชน์ ในภาคเรียนที่ ๒/๒๕๖๐ ตั้งแต่เดือน ๑๐ พฤศจิกายน ๒๕๖๐ 
– ๓๐ มีนาคม ๒๕๖๑ ซึ่งการน าผลงานวิจัยเรื่องนี้ไปใช้ประโยชน์นั้น ก่อให้เกิดผลดี ดังนี้ 

๑. เป็นแนวทางในการศึกษาเปรียบเทียบเรื่องภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท ในแง่ของพุทธจริยศาสตร์ เป็นต้น 



๔๑๑ 
 

๒. นิสิตได้ศึกษาค้นคว้าจนเกิดความรู้ ความเข้าใจในประเด็นส าคัญที่เกี่ยวกับภุมิปัญญาของ
พระพุทธศาสนาเถรวาทกับภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ได้อย่างลึกซึ้ง 

๓. น าผลการวิจัยไปเผยแพร่ต่อนิสิต นักศึกษา ประชาชน ผู้สนใจทั่วไป ผ่านเว็ปไซด์ของ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

ขอรับรองว่า ข้อความข้างต้น เป็นจริงทุกประการ 

 

ลงชื่อ      
(รองศาสตราจารย์ ดร.โสวิทย์  บ ารุงภักดิ์) 

อาจารย์ประจ าหลักสูตร พธ.ด.พระพุทธศาสนา 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

วิทยาเขตขอนแก่น 
 
 
กิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการน าผลจากโครงการวิจัยไปใช้ประโยชน์ 

คือเป็นเอกสารประกอบการศึกษาเนื้อหาของรายวิชา พุทธจริยศาสตร์ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๔๑๒ 
 

 
 

หนังสือรับรองการใช้ประโยชน์จากผลงานวิจัย หรือ งานสร้างสรรค์ 
มหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย 

 
วันที่ ๒๗ มีนาคม ๒๕๖๑ 

เรื่อง   การรับรองการใช้ประโยชน์ของผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

เรียน รองอธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

 ด้วยข้าพเจ้า พระมหาปพน  ฉายา  กตสาโร      นามสกุล แสงย้อย  
ต าแหน่ง   อาจารย์ประจ าวิทยาลัยสงฆ์ขอนแก่น  ชื่อหน่วยงาน/องค์กร/ชุมชน  มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยลัย วิทยาเขตขอนแก่น  ที่อยู่เลขท่ี   ๓๐   หมู่ที่   ๑   ซอย -    
ถนน      ขอนแก่น - น้ าพอง  บ้าน    โคกสี  ต าบล      โคกสี      อ าเภอ    เมืองขอนแก่น  
จังหวัด    ขอนแก่น      รหัสไปรษณีย ์     ๔๐๐๐๐   โทรศัพท์   ๐๔๓-๒๘๓-๕๔๗  
โทรสาร   ๐๔๓-๒๘๓-๓๙๙  โทรศัพท์มือถือ   ๐๘๘-๓๒๓-๖๘๔๙  

 ขอรับรองว่า ได้มีการน าผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เรื่อง  

“ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน 
 The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community”  

ซึ่งเป็นผลงานวิจัยของ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. ไปใช้ประโยชน์จริง โดยน าไปใช้ประโยชน์ ดังนี้ 

 การใช้ประโยชน์เชิงวิชาการ เช่น การบรรยาย การสอน การมอบหมายให้นิสิตไปศึกษา
ค้นคว้าประเด็นที่เกี่ยวข้องของ นิสิตชั้นปีที่ ๔ หลักสูตร พธ.บ. สาขาวิชา ปรัชญา 
รหัสวิชา ๑๐๔ ๔๑๖ รายวิชา สัมมนาปัญหาปรัชญา 

 การใช้ประโยชน์ในเชิงพานิชย์ เช่น งานวิจัย/งานสร้างสรรค์เพ่ือพัฒนาสิ่งประดิษฐ์ 
 การใช้ประโยชน์เชิงนโยบายในระดับประเทศ 
 การใช้ประโยชน์ตามวัตถุประสงค์/เป้าหมายของงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

ช่วงเวลาที่น าไปใช้ประโยชน์ ในภาคเรียนที่ ๒/๒๕๖๐ ตั้งแต่เดือน ๑๐ พฤศจิกายน ๒๕๖๐ 
– ๓๐ มีนาคม ๒๕๖๑ ซึ่งการน าผลงานวิจัยเรื่องนี้ไปใช้ประโยชน์นั้น ก่อให้เกิดผลดี ดังนี้ 

๑. เป็นแนวทางในการศึกษาเปรียบเทียบเรื่องภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท เป็นต้น 



๔๑๓ 
 

๒. นิสิตได้ศึกษาค้นคว้าจนเกิดความรู้ ความเข้าใจในประเด็นส าคัญที่เกี่ยวกับภุมิปัญญาของ
พระพุทธศาสนาเถรวาทกับภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ได้อย่างลึกซึ้ง 

๓. น าผลการวิจัยไปเผยแพร่ต่อนิสิต นักศึกษา ประชาชน ผู้สนใจทั่วไป ผ่านเว็ปไซด์ของ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

ขอรับรองว่า ข้อความข้างต้น เป็นจริงทุกประการ 

 

ลงชื่อ     
 (พระมหาปพน  กตสาโร/แสงย้อย) 

อาจารย์ประจ าหลักสูตร พธ.บ.สาขาวิชาปรัชญา 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

วิทยาเขตขอนแก่น 
 
 
กิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการน าผลจากโครงการวิจัยไปใช้ประโยชน์ 

คือเป็นเอกสารประกอบการศึกษาเนื้อหาของรายวิชา สัมมนาปัญหาปรัชญา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๔๑๔ 
 

 
 

หนังสือรับรองการใช้ประโยชน์จากผลงานวิจัย หรือ งานสร้างสรรค์ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

 
วันที่ ๒๗ มีนาคม ๒๕๖๑ 

เรื่อง   การรับรองการใช้ประโยชน์ของผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

เรียน รองอธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

 ด้วยข้าพเจ้า พระมหาปพน  ฉายา  กตสาโร      นามสกุล แสงย้อย  
ต าแหน่ง   อาจารย์ประจ าวิทยาลัยสงฆ์ขอนแก่น  ชื่อหน่วยงาน/องค์กร/ชุมชน  มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยลัย วิทยาเขตขอนแก่น  ที่อยู่เลขท่ี   ๓๐   หมู่ที่   ๑   ซอย -    
ถนน      ขอนแก่น - น้ าพอง  บ้าน    โคกสี  ต าบล      โคกสี      อ าเภอ    เมืองขอนแก่น  
จังหวัด    ขอนแก่น      รหัสไปรษณีย ์     ๔๐๐๐๐   โทรศัพท์   ๐๔๓-๒๘๓-๕๔๗  
โทรสาร   ๐๔๓-๒๘๓-๓๙๙  โทรศัพท์มือถือ   ๐๘๘-๓๒๓-๖๘๔๙  

 ขอรับรองว่า ได้มีการน าผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เรื่อง  

“ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน 
 The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community”  

ซึ่งเป็นผลงานวิจัยของ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. ไปใช้ประโยชน์จริง โดยน าไปใช้ประโยชน์ ดังนี้ 

 การใช้ประโยชน์เชิงวิชาการ เช่น การบรรยาย การสอน การมอบหมายให้นิสิตไปศึกษา
ค้นคว้าประเด็นที่เกี่ยวข้องของ นิสิตชั้นปีท่ี ๓ หลักสูตร พธ.บ. สาขาวิชา พระพุทธศาสนา 
รหัสวิชา ๑๐๑ ๓๐๗ รายวิชา พุทธปรัชญาเถรวาท 

 การใช้ประโยชน์ด้านความรู้ในพระพุทธศาสนาเถรวาท เช่น รายวิชา พุทธจริยศาสตร์ 
 การใช้ประโยชน์ในเชิงพานิชย์ เช่น งานวิจัย/งานสร้างสรรค์เพ่ือพัฒนาสิ่งประดิษฐ์ 
 การใช้ประโยชน์เชิงนโยบายในระดับประเทศ 
 การใช้ประโยชน์ตามวัตถุประสงค์/เป้าหมายของงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

ช่วงเวลาที่น าไปใช้ประโยชน์ ในภาคเรียนที่ ๒/๒๕๖๐ ตั้งแต่เดือน ๑๐ พฤศจิกายน ๒๕๖๐ 
– ๓๐ มีนาคม ๒๕๖๑ ซึ่งการน าผลงานวิจัยเรื่องนี้ไปใช้ประโยชน์นั้น ก่อให้เกิดผลดี ดังนี้ 

๑. เป็นแนวทางในการศึกษาเปรียบเทียบเรื่องภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท เป็นต้น 



๔๑๕ 
 

๒. นิสิตได้ศึกษาค้นคว้าจนเกิดความรู้ ความเข้าใจในประเด็นส าคัญที่เกี่ยวกับภุมิปัญญาของ
พระพุทธศาสนาเถรวาทกับภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ได้อย่างลึกซึ้ง 

๓. น าผลการวิจัยไปเผยแพร่ต่อนิสิต นักศึกษา ประชาชน ผู้สนใจทั่วไป ผ่านเว็ปไซด์ของ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

ขอรับรองว่า ข้อความข้างต้น เป็นจริงทุกประการ 

 

ลงชื่อ     
 (พระมหาปพน  กตสาโร/แสงย้อย) 

อาจารย์ประจ าหลักสูตร พธ.บ.สาขาวิชาปรัชญา 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

วิทยาเขตขอนแก่น 
 
 
กิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการน าผลจากโครงการวิจัยไปใช้ประโยชน์ 

คือเป็นเอกสารประกอบการศึกษาเนื้อหาของรายวิชา พุทธปรัชญาเถรวาท 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๔๑๖ 
 

 
 

หนังสือรับรองการใช้ประโยชน์จากผลงานวิจัย หรือ งานสร้างสรรค์ 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

 
วันที่ ๒๗ มีนาคม ๒๕๖๑ 

เรื่อง   การรับรองการใช้ประโยชน์ของผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

เรียน รองอธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

 ด้วยข้าพเจ้า พระมหาโยธิน  โยธิโก, ผศ. ต าแหน่ง   ประธานหลักสูตร พธ.บ.
สาขาวิชา พระพุทธศาสนา   ชื่อหน่วยงาน/องค์กร/ชุมชน  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยลัย 
วิทยาเขตขอนแก่น  ที่อยู่เลขท่ี   ๓๐   หมู่ที่   ๑   ซอย     -    ถนน      ขอนแก่น – น้ าพอง  
บ้าน    โคกสี  ต าบล      โคกสี         อ าเภอ        เมืองขอนแก่น       จังหวัด   ขอนแก่น    
รหัสไปรษณีย ์     ๔๐๐๐๐  โทรศัพท์   ๐๔๓-๒๘๓-๕๔๗  โทรสาร   ๐๔๓-๒๘๓-๓๙๙   

 ขอรับรองว่า ได้มีการน าผลงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย เรื่อง  

“ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน 
 The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community”  

ซึ่งเป็นผลงานวิจัยของ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. ไปใช้ประโยชน์จริง โดยน าไปใช้ประโยชน์ ดังนี้ 

 การใช้ประโยชน์เชิงวิชาการ เช่น การบรรยาย การสอน การมอบหมายให้นิสิตไปศึกษา
ค้นคว้าประเด็นที่เกี่ยวข้องของ นิสิตชั้นปีท่ี ๓ หลักสูตร พธ.บ. สาขาวิชา พระพุทธศาสนา   
รหัส ๑๐๑ ๓๒๓ รายวิชา พระพุทธศาสนาในโลกปัจจุบัน 

 การใช้ประโยชน์ในเชิงพานิชย์ เช่น งานวิจัย/งานสร้างสรรค์เพ่ือพัฒนาสิ่งประดิษฐ์ 
 การใช้ประโยชน์เชิงนโยบายในระดับประเทศ 
 การใช้ประโยชน์ตามวัตถุประสงค์/เป้าหมายของงานวิจัย/งานสร้างสรรค์ 

ช่วงเวลาที่น าไปใช้ประโยชน์ ในภาคเรียนที่ ๒/๒๕๖๐ ตั้งแต่เดือน ๑๐ พฤศจิกายน ๒๕๖๐ 
– ๓๐ มีนาคม ๒๕๖๑ ซึ่งการน าผลงานวิจัยเรื่องนี้ไปใช้ประโยชน์นั้น ก่อให้เกิดผลดี ดังนี้ 

๑. เป็นแนวทางในการศึกษาเปรียบเทียบเรื่องภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมใน
พระพุทธศาสนาเถรวาท เป็นต้น 

๒. นิสิตได้ศึกษาค้นคว้าจนเกิดความรู้ ความเข้าใจในประเด็นส าคัญที่เกี่ยวกับภุมิปัญญาของ
พระพุทธศาสนาเถรวาทกับภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ได้อย่างลึกซึ้ง 



๔๑๗ 
 

๓. น าผลการวิจัยไปเผยแพร่ต่อนิสิต นักศึกษา ประชาชน ผู้สนใจทั่วไป ผ่านเว็ปไซด์ของ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

ขอรับรองว่า ข้อความข้างต้น เป็นจริงทุกประการ 

ลงชื่อ   
(พระมหาโยธิน  โยธิโก, ผศ.) 

อาจารย์ประจ าหลักสูตร พธ.บ.สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

วิทยาเขตขอนแก่น 
 
 
กิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการน าผลจากโครงการวิจัยไปใช้ประโยชน์ 

คือเป็นเอกสารประกอบการศึกษาเนื้อหาของรายวิชา พระพุทธศาสนาในโลกปัจจุบัน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ค 

 ตารางเปรียบเทียบวัตถุประสงค์  
 กิจกรรมท่ีวางแผนไว้ กิจกรรมท่ีได้ด าเนินการมา และ 
 ผลท่ีได้รับของโครงการ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๔๑๘ 
 

ตารางเปรียบเทียบวัตถุประสงค์ กิจกรรมที่วางแผนไว้ 
และกิจกรรมที่ได้ด าเนนิการมาและผลที่ได้รับของโครงการ 

 

กิจกรรม ผลที่ได้รับ บรรลุ
วัตถุประสงค์ 

โดยท าให้ 

๑) เพ่ือศึกษาแนวคิด
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม
ในประชาคมอาเซียน 

 

- ได้ทราบแนวคิด
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม
ที่ปรากฎในสังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียน 

ข้อที่ ๑ - เกิดความเข้าใจ
มุมมอง
พระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมท่ีปรากฎใน
สังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียน 

 
๒) เพ่ือศึกษาวิธีการเผย

แผ่ อิทธิพล และ
ผลกระทบของ
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม
ในประชาคมอาเซียน 

 

- ไดท้ราบแนวคิด 
พัฒนาการ วิธีการเผยแผ่ 
อิทธิพล และผลกระทบ
ของพระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมในสังคมไทย และใน
พ้ืนที่เป้าหมายของ
ประชาคมอาเซียน 

 

ข้อที่ ๒ - เห็นข้อแตกต่าง
ของแนวคิด วิธีการ
เผยแผ่ อิทธิพล และ
ผลกระทบของ
พระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมกับพระพุทธศา
นาตามแนวจารีต 

๓) เพ่ือวิเคราะห์ภูมิ
ปัญญาพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมที่เป็นอัตลักษณ์
ร่วมของสังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียน  

 

- ได้เห็นความเหมือน
และความแตกต่าง และอัต
ลักษณ์ของแนวคิด วิธีการ
เผยแผ่ อิทธิพล และ
ผลกระทบพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมในสังคมไทยและ
ในประชาคมอาเซียน 

ข้อที่ ๓ - ได้องค์ความรู้ที่
เป็นอัตลักษณ์ของ
แนวคิด วิธีการ 
อิทธิพล และ
ผลกระทบ
พระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมในสังคมไทย
และประชาคม
อาเซียน 

๔. ส ารวจคัมภีร์
พระพุทธศาสนา และ
เอกสาร พร้อมทั้งงานวิจัย
ที่เก่ียวข้อง เพ่ือเห็น
ภาพรวมแนวคิด
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม 

 

- ได้เห็นภาพรวมแนวคิด
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม
จากคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนา งานวิชา
วิชาการและงานวิจัยที่
เกี่ยวข้อง 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - เห็นและเข้าใจ
ปรากฎการณ์
พระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมท่ีปรากฎใน
พ้ืนที่เป้าหมายของ
งานวิจัย 



๔๑๙ 
 

กิจกรรม ผลที่ได้รับ บรรลุ
วัตถุประสงค์ 

โดยท าให้ 

๕. ศึกษาแนวคิดและ
ขบวนการพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคมในสังคมไทย
และในประชาคมอาเซียน 

- ไดเ้ห็นแนวคิดและเห็น
กระบวนการของ
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม
ในสังคมไทยและ
ประชาคมอาเซียน 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - น าแนวคิดไปเป็น
ใช้เป็นพ้ืนฐานใน
การศึกษา
กระบวนการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพ่ือ
สังคมในพ้ืนที่
เป้าหมายได้ชัดเจน 

๖. ศึกษาแนวคิด วิธีการ 
เผยแผ่ อิทธิพล  
ผลกระทบ ของภูมิปัญญา
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม
ในพ้ืนที่ที่ก าหนดใน
สังคมไทยและใน
ประชาคมอาเซียน 

- เห็นและเข้าใจแนวคิด 
วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล 
และผลกระทบของภูมิ
ปัญญาพระพุทธศาสนา
เพ่ือสังคม เพื่อสังเคราะห์
หาเป็นอัตลักษณ์ของแต่
ละพ้ืนที่ของการวิจัย 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - น าประเด็นที่
เป็นอัตลักษณ์ของแต่
ละพ้ืนที่มาสังเคราะห์
เปรียบเทียบกันได้
อย่างชัดเจน 

๗. วิเคราะห์ สังเคราะห์ 
อัตลักษณ์ร่วม 
 

- เห็นอัตลักษณ์ของแต่
ละพ้ืนที่ 

ข้อที่ ๓ - น าอัตลักษณ์แต่
ละพ้ืนที่มาสังเคราะห์
เป็นอัตลักษณ์ร่วม 

๘. น าเสนอผู้ทรงคุณวุฒิ 
ด้านพระพุทธศาสนาเพ่ือ
วิพากษ์ วิจารณ์ 
ตรวจสอบข้อมูล และ
ปรับปรุง  

- ผู้ทรงคุณวุฒิได้
ตรวจสอบและให้
ข้อเสนอแนะองค์ความรู้
ตามประเด็นที่ศึกษา 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - ได้รับการ
ตรวจสอบองค์ความรู้
จากผู้ทรงคุณวุฒิของ
สถาบันวิจัยพุทธ
ศาสตร ์

๙. ส่งรายงานการวิจัย
ฉบับความก้าวหน้า (ฉบับ
แก้ไข) ให้สถาบันวิจัยพุทธ
ศาสตร์ 

- แก้ไขตามข้อเสนอแนะ
ของผู้ทรงคุณวุฒิ 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - ปรับปรุงงานวิจัย
ให้เนื้อหามีความ
ถูกต้องตาม
ข้อเสนอแนะ 

๑๐. เขียนรายงานการ
วิจัยเพ่ือเสนอผล
การศึกษาฉบับร่าง
สมบูรณ์ ๕ บท ตาม
รูปแบบที่ผู้ทรงคุณวุฒิให้
ข้อเสนอแนะ แล้วเสนอ
ผลวิจัยฉบับร่างสมบูรณ์ 

- ได้รับข้อเสนอแนะของ
ผุ้ทรงคุณวุฒิ มาเปรับแก้
การเขียนรายงานการวิจัย
ให้สอดรับกับหัวข้อ
การศึกษาตาม
วัตถุประสงค์ เพ่ือให้เกิด
ความชัดเจนมากยิ่งขึ้น 

 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - ปรับปรุงงานวิจัย
ฉบับร่างสมบูรณ์แก้ไข
เพ่ือรับการตรวจสอบ
เนื้อหาตามค าแนะน า
ของผู้ทรงคุณวุฒิ 



๔๒๐ 
 

กิจกรรม ผลที่ได้รับ บรรลุ
วัตถุประสงค์ 

โดยท าให้ 

๑๑. ส่งรายงานการวิจัย
ฉบับสมบูรณ์ (แก้ไข) แล้ว
ให้สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ 

 

- ได้รับค าเสนอแนะการ
รับปรุงรูปแบบงานวิจัย 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - ปรับปรุงงานวิจัย
ฉบับร่างสมบูรณ์ 
(แก้ไข) เพ่ือตรวจสอบ
รูปแบบให้ถูกต้อง 

๑๒. ปรับแก้ไขงานวิจัย 
สรุปผลการวิจัยและ
ข้อเสนอแนะการวิจัยฉบับ
ปรับปรุงแล้วเพ่ือเสนอบัน
วิจัยพุทธศาสตร์ 

- งานวิจัยมีความ
สมบูรณ์ตามข้อเสนอแนะ
ของผู้ทรงคุณวุฒิ 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - ปรับปรุงงานวิจัย
ฉบับสมบูรณ์ ที่มี
ความถูกต้องทั้ง
เนื้อหาและรูปแบบ 

๑๓. ส่งผลงานวิจัยไปให้
อาจารย์ผู้บรรยายใน
รายวิชาที่เก่ียวข้อง 

- นิสิตที่เรียนใน
สาขาวิชาปรัชญา และ
พระพุทธศาสนา ได้ศึกษา
สาระส าค ญของงานวิจัย 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - วิทยาลัยสงฆ์
ขอนแก่น และ
บัณฑิตศึกษาวิทยา
เขตขอนแก่น ได้ใช้
ผลประโยชน์จาก
งานวิจัย 

๑๔. ส่งฉบับสมบูรณ์ให้
สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์
ขออนุมัตจิบ/ปิดเล่มวิจัย 

- จัดพิมพ์ท ารูปเล่ม และ
เผยแพร่ผลงานวิจัย 

ข้อที่ ๑-๒-๓ - ผู้สนใจภูมิปัญญา 
มีความเข้าใจชัดเจน
มากขึ้น 

 
 

 
 



๔๒๑ 
 

 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ง 

บันทึกข้อความ/หนังสือน า 
 หนังสือเชิญผู้ทรงคุณวุฒิตรวจสอบเครื่องมือวิจัย 
 หนังสือขออนุญาตสัมภาษณ์เก็บข้อมูลวิจัย 
 ผู้น าองค์กรพ้ืนที่ในราชอาณาจักรไทย 
 ผู้น าองค์กรพ้ืนที่ในประเทศ สปป.ลาว 
 ผู้น าองค์กรพ้ืนที่ในราชอาณาจักรกัมพูชา 

 แบบสอบถาม/สัมภาษณ์ 
 ภาษาอังกฤษ/ภาษาไทย 
 ภาษากัมพูชา 

 
 
 
 
 
 

 
 



 

ที่ ศธ  ๖๑๓๐/๑๙๙  มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
  วิทยาเขตขอนแก่น เลขที่ ๓๐ หมู่ ๑ 
  ต าบลโคกส ีอ าเภอเมืองขอนแก่น 
  จังหวัดขอนแก่น   ๔๐๐๐๐ 

                                                       ๒๙ พฤษภาคม ๒๕๕๘ 

เร่ือง    ขอเชิญเป็นผู้ทรงคุณวฒุิตรวจเคร่ืองมือวิจัย 

เจริญพร    อธิการบดีมหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบุรี 

สิ่งที่ส่งมาด้วย   ๑. โครงร่างโครงการวิจัยฯ    จ านวน  ๑  ชุด 
 ๒. เครื่องมือวิจัยฯ     จ านวน  ๑  ชุด 

ด้วยสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ต าบลล าไทร อ าเภอ
วังน้อย จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ได้อนุมัติโครงการวิจัย ประจ าปีงบประมาณ ๒๕๕๘ เรื่อง ภูมิ
ปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน (The Wisdom of Socially Engaged 
Buddhism in ASEAN Community) โดยมี พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. เป็นหัวหน้าโครงการฯ 
รายละเอียดตามสิ่งที่แนบมาพร้อมแล้วนี้ 

ดังนั้น  เพื่อให้ส าเร็จตามวัตถุประสงค์ของโครงการวิจัย จึงขอความอนุเคราะห์อนุมัติให้
บุคลากรของท่าน ได้แก่ ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.เสนาะ กลิ่นงาม รองอธิการบดีฝ่ายยุทธศาสตร์
การผลิตบัณฑิต เป็นผู้ทรงคุณวุฒิตรวจเครื่องมือวิจัย เนื่องจากเป็นผู้มีความเชี่ยวชาญในด้านการ
จัดการความรู้ อันจะเป็นประโยชน์ต่อการให้ข้อเสนอแนะเกี่ยวกับกระบวนการจัดการความรู้
ทางด้านภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของประชาคมอาเซียน ต่อไป 

จึงเจริญพรมาเพื่อขอความอนุเคราะห์ และขออนุโมทนาสาธุการมา ณ โอกาสนี้ด้วย 
 

เจริญพร 

 

(พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร.) 
ผู้ช่วยอธิการบดฝี่ายบริหารวิทยาเขตขอนแก่น ปฏิบัติหนา้ที่แทน 

รองอธิการบดีวิทยาเขตขอนแก่น 
ผู้ประสานงานวจิัย  
นางสาวนิภาภัทร  อยู่พุ่ม    ๐๘๑-๐๔๗-๙๑๑๕  
 



 

ที่ ศธ  ๖๑๓๐/๒๐๐  มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
  วิทยาเขตขอนแก่น เลขที่ ๓๐ หมู่ ๑ 
  ต าบลโคกส ีอ าเภอเมืองขอนแก่น 
  จังหวัดขอนแก่น   ๔๐๐๐๐ 

                                                       ๒๙ พฤษภาคม ๒๕๕๘ 

เร่ือง    ขอเชิญเป็นผู้ทรงคุณวฒุิตรวจเคร่ืองมือวิจัย 

เจริญพร    ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.เสนาะ กลิ่นงาม 

สิ่งที่ส่งมาด้วย   ๑. โครงร่างโครงการวิจัยฯ    จ านวน  ๑  ชุด 
 ๒. เครื่องมือวิจัยฯ     จ านวน  ๑  ชุด 

ด้วยสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ต าบลล าไทร อ าเภอ
วังน้อย จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ได้อนุมัติโครงการวิจัย ประจ าปีงบประมาณ ๒๕๕๘ เรื่อง 
ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน (The Wisdom of Socially Engaged 
Buddhism in ASEAN Community) โดยมี พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. เป็นหัวหน้าโครงการฯ 
รายละเอียดตามสิ่งที่แนบมาพร้อมแล้วนี้ 

ดังนั้น  เพื่อให้ส าเร็จตามวัตถุประสงค์ของโครงการวิจัย จึงขอความอนุเคราะห์จากท่าน 
เป็นผู้ทรงคุณวุฒิตรวจเครื่องมือวิจัย  ดังกล่าว เนื่องจากเป็นผู้มีความเชี่ยวชาญในด้านการ
จัดการความรู้ อันจะเป็นประโยชน์ต่อการให้ข้อเสนอแนะเกี่ยวกับกระบวนการจัดการความรู้
ทางด้านภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน ต่อไป 

จึงเจริญพรมาเพื่อขอความอนุเคราะห์ และขออนุโมทนาสาธุการมา ณ โอกาสนี้ด้วย 
 

เจริญพร 

 

(พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร.) 
ผู้ช่วยอธิการบดฝี่ายบริหารวิทยาเขตขอนแก่น ปฏิบัติหนา้ที่แทน 

รองอธิการบดีวิทยาเขตขอนแก่น 

ผู้ประสานงานวิจัย  
นางสาวนิภาภัทร  อยู่พุ่ม    ๐๘๑-๐๔๗-๙๑๑๕  
 



 

ที่ ศธ  ๖๑๓๐/๒๐๑  มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
  วิทยาเขตขอนแก่น เลขที่ ๓๐ หมู่ ๑ 
  ต าบลโคกส ีอ าเภอเมืองขอนแก่น 
  จังหวัดขอนแก่น   ๔๐๐๐๐ 

                                                       ๒๙ พฤษภาคม ๒๕๕๘ 

เร่ือง    ขอเชิญเป็นผู้ทรงคุณวฒุิตรวจเคร่ืองมือวิจัย 

เจริญพร    ผู้ช่วยศาสตราจารย์ อนุ ยอดพรหมมินทร์ 

สิ่งที่ส่งมาด้วย   ๑. โครงร่างโครงการวิจัยฯ    จ านวน  ๑  ชุด 
 ๒. เครื่องมือวิจัยฯ     จ านวน  ๑  ชุด 

ด้วยสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ต าบลล าไทร อ าเภอ
วังน้อย จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ได้อนุมัติโครงการวิจัย ประจ าปีงบประมาณ ๒๕๕๘ เรื่อง 
ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน (The Wisdom of Socially Engaged 
Buddhism in ASEAN Community) โดยมี พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. เป็นหัวหน้าโครงการฯ 
รายละเอียดตามสิ่งที่แนบมาพร้อมแล้วนี้ 

ดังนั้น  เพื่อให้ส าเร็จตามวัตถุประสงค์ของโครงการวิจัย จึงขอความอนุเคราะห์จากท่าน 
เป็นผู ้ทรงคุณวุฒิตรวจเครื ่องมือวิจัย  ดังกล่าว เนื ่องจากเป็นผู ้ม ีความเชี ่ยวชาญในด้าน
ภาษาอังกฤษ อันจะเป็นประโยชน์ต่อการให้ข้อเสนอแนะเกี่ยวกับกระบวนการจัดการความรู้
ทางด้านภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน ต่อไป 

จึงเจริญพรมาเพื่อขอความอนุเคราะห์ และขออนุโมทนาสาธุการมา ณ โอกาสนี้ด้วย 
 

เจริญพร 

 

(พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร.) 
ผู้ช่วยอธิการบดฝี่ายบริหารวิทยาเขตขอนแก่น ปฏิบัติหนา้ที่แทน 

รองอธิการบดีวิทยาเขตขอนแก่น 

ผู้ประสานงานวิจัย  
นางสาวนิภาภัทร  อยู่พุ่ม    ๐๘๑-๐๔๗-๙๑๑๕  



 

ที่ ศธ ๖๑๓๐ / ว ๔๒          มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
            วิทยาเขตขอนแก่น เลขที่ ๓๐ หมู่ ๑ 
             ต.โคกสี อ.เมือง จ.ขอนแก่น  ๔๐๐๐๐ 

๖ พฤษภาคม ๒๕๕๙ 

เรื่อง ขออนุญาตสัมภาษณ์และเก็บขอ้มูลการวิจัยภาคสนาม 

เรียน     พระครูโพธิวีรคุณ (สมศรี คุณวีโร/เรียกศิริ)  

ด้วยสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น อ าเภอวังน้อย จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ได้อนุมัติโครงการวิจัย ประจ าปีงบประมาณ 
๒๕๕๘ เรื่อง “ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของสมาคมประชาคมอาเซียน (The Wisdom 
of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community) โดยมี พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. 
ผู้ช่วยอธิการบดีฝ่ายบริหาร เป็นหัวหน้าโครงการ และมีคณาจารย์ที่เป็นเครือข่ายนักวิจัยจาก
มหาวิทยาลัยต่างๆ เป็นทีมนักวิจัยเพื่อลงพื้นที่เก็บข้อมูลจ านวนรวมทั้งหมด ๕ รูป/คน ที่เกี่ยวข้อง
กับพระคุณท่านฯ ในฐานะที่เป็นผู้บริหารคณะพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน  

ดังนั้น เพื่อให้ส าเร็จตามวัตถุประสงค์ของโครงการวิจัยฯ ดังกล่าว จึงขออนุญาต
พระคุณท่านฯ ให้คณะผู้วิจัยได้เข้าสัมภาษณ์และเก็บข้อมูลการวิจัยภาคสนาม  โดยขอความ
เมตตานุเคราะห์ให้พระคุณท่านฯ ประสานบุคคลผู้เกี่ยวข้องเพื่อให้ข้อมูล ๖ ประเภทคือ (๑) ผู้ก่อตั้ง
กิจการ/ผู้บริหาร (๒) อาสาสมัครของกิจการ (๓) ผู้ให้การอุปถัมภ์กิจการ (๔) ผู้น าในพื้นที่ 
(๕) ปราชญ์ชาวบ้านหรือนักวิชาการ และ (๖) ผู้มีส่วนได้ส่วนเสีย ในระหว่างวันที่ ๑๔-๑๕ 
พฤษภาคม พ.ศ.๒๕๕๙ ซึ่งตามก าหนดวันดังกล่าวนี้ ขอให้พระคุณท่านฯ ระบุวัน เวลาที่สะดวก 
โดยแจ้งผ่าน อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม อาจารย์ผู้ประสานงานพื้นที่ประเทศไทย 

จึงเรียนมาเพื่อได้โปรดพิจารณาเมตตานุเคราะห์ต่อคณะผู้วิจัยด้วย 

เรียนมาด้วยความเคารพ 

 

(พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร.) 
ผู้ช่วยอธิการบดฝี่ายบริหารวิทยาเขตขอนแก่น ปฏิบัติหนา้ที่แทน 

รองอธิการบดีวิทยาเขตขอนแก่น 

อาจารย์นิภาภทัร อยู่พุ่ม 
โทร  ๐๘๑-๐๔๗-๙๑๑๕  



 

ที่ ศธ ๖๑๓๐ / ว ๖๕          มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
            วิทยาเขตขอนแก่น เลขที่ ๓๐ หมู่ ๑ 
             ต.โคกสี อ.เมือง จ.ขอนแก่น  ๔๐๐๐๐ 

๑ มิถุนายน ๒๕๕๘ 

เรื่อง ขออนุญาตสัมภาษณ์และเก็บขอ้มูลการวิจัยภาคสนาม 

เรียน     พระครสูุภาจารุวัฒน์ (สีหา สุภาจาโร)  

ด้วยสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น อ าเภอวังน้อย จังหวัดพระนครศรีอยุธยา ได้อนุมัติโครงการวิจัย ประจ าปีงบประมาณ 
๒๕๕๘ เรื่อง “ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของสมาคมประชาคมอาเซียน (The Wisdom 
of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community) โดยมี พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. 
ผู้ช่วยอธิการบดีฝ่ายบริหาร เป็นหัวหน้าโครงการ และมีคณาจารย์ที่เป็นเครือข่ายนักวิจัยจาก
มหาวิทยาลัยต่างๆ เป็นทีมนักวิจัยเพื่อลงพื้นที่เก็บข้อมูลจ านวนรวมทั้งหมด ๕ รูป/คน ที่เกี่ยวข้อง
กับพระคุณท่านฯ ในฐานะที่เป็นผู้บริหารคณะพระสังฆพัฒนาภาคอีสาน  

ดังนั้น เพื่อให้ส าเร็จตามวัตถุประสงค์ของโครงการวิจัยฯ ดังกล่าว จึงขออนุญาตพระ
คุณท่านฯ ให้คณะผู้วิจัยได้เข้าสัมภาษณ์และเก็บข้อมูลการวิจัยภาคสนาม โดยขอความ
เมตตานุเคราะห์ให้พระคุณท่านฯ ประสานบุคคลผู้เกี่ยวข้องเพื่อให้ข้อมูล ๖ ประเภทคือ (๑) ผู้
ก่อตั้งกิจการ/ผู้บริหาร (๒) อาสาสมัครของกิจการ (๓) ผู้ให้การอุปถัมภ์กิจการ (๔) ผู้น าในพื้นที่ 
(๕) ปราชญ์ชาวบ้านหรือนักวิชาการ และ (๖) ผู้มีส่วนได้ส่วนเสีย ในระหว่างวันที่ ๒๐ มิถนายน 
พ.ศ.๒๕๕๘ ซึ่งตามก าหนดวันดังกล่าวนี้ ขอให้พระคุณท่านฯ ระบุวัน เวลาที่สะดวก โดยแจ้งผ่าน 
อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม อาจารย์ผู้ประสานงานพื้นที่ประเทศไทย 

จึงเรียนมาเพื่อได้โปรดพิจารณาเมตตานุเคราะห์ต่อคณะผู้วิจัยด้วย 

เรียนมาด้วยความเคารพ 

 

(พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร.) 
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โทร  ๐๘๑-๐๔๗-๙๑๑๕  



  
ที่ สท. ๖๑๓๐/ ว.๕๙            มะหาวิดทะยาไลมะหาจุลาลง็กอนลาดชะวิดทะยาไล 

                   วิดทะยาเขดขอนแก่น เลกที่ ๓๐ หมู่ ๑ 

                ต.โคกสี อ.เมือง จ.ขอนแก่น ๔๐๐๐๐ ปะเทดไท 
 

            ๒๕ กันยายน พ.ส. ๒๕๖๑ (ค.ส. ๒๐๑๘) 
 
เร่ือง  ขํอะนุยาดสําพาดและเกับขํ  มูนกานวิไจพากสะหนาม 
 

ฮ฿น   
 

ด้วยสะถาบันวิไจพุดทะสาด มะหาวิดทะยาไลมะหาจุลาล็งกอนลาดชะวิดทะยาไล 
อําเพีวังน้อย จังหวัดพระนะคอนสีอะยุดทะยา ได้อะนุมัดโคงกานวิไจ ปะจําปีง็บปะมาน พ.ส. 
๒๕๕๘ (ค.ส.๒๐๑๕) เร่ือง พูมปันยาพระพทุดทะสาดสะหนาเพือ่สงัคม็ของสะมาค็มปะชาค็ม
อาช่฿น (The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community) โดยมีพระคู
ปะริยัดทํามะว็ง,ดร. ผู้ช่อยอะทิกานบํดี ฝ่ายบํลิหาน เปันห็วหน้าโคงกาน และมีคะนาจานที่
เปันเคือข่ายนักวิไจจากมะหาวิดทะยาไลต่างๆ เปันคะนะผู้วิไจและผู้ช่อยเพ่ือล็งพ้ืนที่อีก 
ลวมแล้วปะมาน ๘ อ็ง/คน เพ่ือเกับขํ  มูนที่ก่฿วข้องกับยาท่านในถานะที่เปันผู้บํลิหาน โคง
กานพุดทะสาดสะหนาเพ่ือพัดทะนา หรื คพพ. และอ็งกานพุดทะสาดสะหนาสําพันลาว 
หรื อพส. ของคะนะส็งลาว 

 
ดังนั้น เพ่ือให้บรรลุวัดถุปะส็งของโคงกานวิไจดังก่าว จึงขํอะนุยาดยาท่านให้คะนะวิ

ไจได้เข็  าสําพาด และเกับขํ  มูนพากสะหนาม โดยขํความเมดตาให้ปะสานกับบุคค็นที่ก฿วข้อง
กับโคงกานคพพ. และอพส. ในกานให้ขํ  มูน ๖ ปะเพด คื ๑.ผู้ก่อตั้งหรืผู้บํลิหาน ๒.อาสาสะ
หมักของกิจกาน ๓.ผู้ให้กานอุปะถัม ๔.ผู้นําในพ้ืนที่ ๕.ปาดชาวบ้าน หรืนักวิชากาน ๖.ผู้มีส่วน
ได้ส่วนเสัย ในละหว่างวันที่ ๖ ตุลาค็ม ๒๕๕๘ ในวันที่กําหน็ดมาน้ี ขํให้ยาท่านละบุวันเวลาที่
สะดวกที่สุด โดยแจ้งผ่านทางท่านกัลยา โสพากุน ผู้ปะสานงานพ้ืนที่สปป.ลาว เพ่ือปะ
โหยดตํ  กานให้ขํ  สะเหนิแนะ และกะบวนกานจัดความรู้ทางด้านพูมปันยาทางพุดทะสาดสะ
หนาเพ่ือสังค็มของสปป.ลาวตํ  ไป 

 

จึงฮ฿นมาเพ่ือโปดพิจาละนาเมดตานะเคาะเพ่ือผู้วิไจด้วย 
 

 
พระคูสุวิทานพัดทะนะบันดิด, ดร. 

ลองอะทิกานบํดีวิดทะยาเขดขอนแก่น ปะติบัดหน้าที่แทน 

อะทิกานบํดีมะหาวิดทะยาไลมะหาจุลาล็งกอนลาชะวดิทะยาไล 
 

พระคูปะริยัดทํามะว็ง, ผส.ดร. 
โท. ๐๙๒-๕๕๒๖๔๕๙ 



 
 
លេខៈ សថ ៦១៣០/ វ ៤៥                សាកេវទិ្យាេ័យមហាចូឡាឡុងកនរាជវទិ្យាេ័យ  

 លខត្តខនកកន លេខ ៣០ ក្កុម ១ ឃុុំលោកសុ៊ី  
 ក្សុកលមឿង លខត្តខនកកន 

     ថ្ថៃទ្យ៊ី ១ កខ ម៊ីនា ព.ស. ២៥៦០ 

កមមវតុ្្ៈ       សូមអនុញ្ញា ត្សម្ភា សនិងក្រមូេទិ្យនននយ័ការក្សាវក្ាវផ្ទា េ់ (បរមិាណ) 
ថ្វា យរងគុំចូេមកៈ  ក្រធានអងគការអភវិឌ្ឃសងគមកររពុទ្យធសាសនា  

(The Organization of Buddhist Social Development: BSD)  

ដោយស្ថា បន័ស្រស្ថវស្រាវស្ររះរុទ្ធស្ថសនាស្ថកលវទិ្ាល័យមហាចូឡាឡុងកនរាជវទិ្ាល័យ ស្រសុកវ៉ា ង
ណយ ដេត្តស្ររះនគរស្រសីអាយុទ្ា បានអនុម័ត្តគំដរាងស្រស្ថវស្រាវ កនុងកញ្ច ប់ថវកិាស្របចំឆ្ន  ំរ.ស.២៥៥៨ ដលើ
ស្របធានបទ្ “ភូមបិញ្ញា ស្ររះរុទ្ធស្ថសនាដ ើមបសីងគមននសមាគមអាស្ថ៊ា ន (The Wisdom of Socially Engaged 
Buddhism in ASEAN Community)“ ដោយមានជំនយួការស្ថស្ត្ស្ថត ចរយ បណឌិ ត្ ស្ររះស្រគូបរយិត្តិធមមវងស ជំនួយ
ការស្ថកលវទិ្ាធិកាផ្ននក ស្រគបស់្រគង  ាស្របធានគំដរាង  ដ ើមបសី្របមូលទិ្នននយ័ាកកទ់្ងនងងស្ររះអងគកនុងាននជាស្ររះ
សងឃស្របធាន អងគការ។  

អាស្រស័យ ូចបានស្របដគនខាងដលើ មបីឲ្យបានសដស្រមចតាមដោលបំណងននគំដរាងស្រស្ថវស្រាវ ផ្ ល
ដរៀបរាប់មក សូមការអនុញ្ញា ត្តរីស្ររះអងគដ ើមបឲី្យស្រកុមស្រស្ថវស្រាវបានចូលដៅសមាា ស និងស្របមូល ទិ្ននន័យការ
ស្រស្ថវស្រាវផ្ទា ល់ និងសំុឲ្យស្ររះដត្ជគុណជួយ ទំ្នាកទំ់្នងអនកផ្ លពាករ់ន័ធ ាកងំស្របាមំយួ ស្រកុមដ ើមបជីួយ នតល់រ៌ត្័
មានគឺ ១. អនកដនតើមគំនិត្ឬ អនកស្រគប់ស្រគងអងគការ ២. អនកសម័ស្រគចិត្តជួយ អងគការ ៣.អនកឧបត្ាមាអងគការ ៤.អនក
ស្រគបស់្រគងដៅទី្តាងំដនាះផ្ លស្ថត ល់អងគការ ៥.អនកដចះ ងងឬ អនកជំនាញផ្ លស្ថត ល់អងគការ ៦. អនកទ្ទ្លួនិងមនិ
បានទ្ទ្ួលនលរីអងគការ។ ការចុះសមាា សដនះ ចប់រីនថៃទី្ ៦-៧ ផ្េដមស្ថ រ.ស.២៥៦០ តាមដរលដវលា ូច
ស្របដគនមកដនះ សូមឲ្យស្ររះអងគកំណត្ដ់រដវលាផ្ លងាយស្រសួល រចួនតល់ ំណង ងតាមរយជស្ររះអងគផ្កវ រត្នជ ស្រគូ
ឯកដទ្សស្របចដំៅមជឃមណឌ លភាស្ថអាស្ថ៊ា ន ជំនយួការស្រស្ថវស្រាវ និងាអនកទំ្នាកទំ់្នងខាង ស្របដទ្សកមពុា។  

ដោររស្របដគនមកដ ើមបរិីចរណា និងដមតាត អនុដស្រោះ ល់គណជស្រស្ថវស្រាវនងចុះ។ 

សូមទ្ទ្លួការដោររសកាា រជរីេំុ្ស្ររះករុណា 
 

 
(អនុសាស្រសតចារយ រណ្ឌិ ត្ ក្ពះលសាភណ្ឌ វឍ្ឍនរណ្ឌិ ត្) 
រងសាកេវទិ្យាធិកា សាខាដេត្តេនផ្កន រដិរត្តិនាទ្យ៊ី 
សាកេវទិ្យាេ័យមហាចូឡាឡុងកនរាជវទិ្យាេ័យ 

ទ្យុំនាកទ់្យុំនង ់ក្ពះអងគកកវ រត្នៈ  
ទូ្យរស័ពាៈ ០៨៣-១១៧-០២៨៨ 



 

 
 លេខៈ សថ ៦១៣០/ វ ៤៦                សាកេវទិ្យាេ័យមហាចូឡាឡុងកនរាជវទិ្យាេ័យ  

 លខត្តខនកកន លេខ ៣០ ក្កុម ១ ឃុុំលោកសុ៊ី  
 ក្សុកលមឿង លខត្តខនកកន 

    ថ្ថៃទ្យ៊ី ១ កខ ម៊ីនា ព.ស. ២៥៦០ 

កមមវតុ្្       សូមអនុញ្ញា ត្សម្ភា សនិងក្រមូេទិ្យនននយ័ការក្សាវក្ាវផ្ទា េ់ (បរមិាណ) 
ថ្វា យរងគុំចូេមកៈ  ក្រធានសម្ភគមជ៊ីវតិ្និងកត៊ីសងឃមឹ (Life and Hope Association)  

 លោយស្ារ័នក្សាវក្ាវក្ពះពុទ្យធសាសនាសាកេវទិ្យាេ័យមហាចូឡាឡុងកនរាជវទិ្យាេ័យ 
ក្សុកវ៉ា ងណ្យ លខត្តក្ពះនគរក្ស៊ីអាយុទ្យា បានអនុមត័្តគុំលរាងក្សាវក្ាវ កនុងកញ្ច រថ់វកិាក្រចាុំឆ្ន ុំ ព.ស. ២៥៥៨ 
លេើក្រធានរទ្យ “ភូមរិញ្ញា ក្ពះពុទ្យធសាសនាលដើមប៊ីសងគមថ្នសម្ភគមអាសា៊ា ន (The Wisdom of Socially Engaged 

Buddhism in ASEAN Community)“ លោយម្ភនជុំនួយការសាស្រសាត ចារយ រណ្ឌិ ត្ ក្ពះក្គូររយិត្តិធមមវងស 
ជុំនួយការសាកេវទិ្យាធិកាកននក ក្គរក់្គង  ាក្រធានគុំលរាង  លដើមប៊ីក្រមូេទិ្យនននយ័ទាកទ់្យងនឹងក្ពះអងគកនុងឋា 
នៈាក្ពះសងឃក្រធាន អងគការ។  

អាក្ស័យដូចបានក្រលគនខាងលេើ មប៊ីឲ្យបានសលក្មចតាមលោេរុំណ្ងថ្នគុំលរាងក្សាវក្ាវ កដេ
លរៀររារ់មក សូមការអនុញ្ញា ត្តព៊ីក្ពះអងគលដើមប៊ីឲ្យក្កុមក្សាវក្ាវបានចូេលៅសម្ភា ស និងក្រមូេ 
ទិ្យននន័យការក្សាវក្ាវផ្ទា េ់ និងសុុំឲ្យក្ពះលត្ជគុណ្ជួយ ទ្យុំនាក់ទ្យុំនងអនកកដេពាក់ព័នធ  ទាុំងក្បាុំមួយ 
ក្កុមលដើមប៊ីជួយ នតេ់ព៌ត្ម័្ភនគឺ ១. អនកលនតើមគុំនិត្ឬ អនកក្គរក់្គងសម្ភគម ២. អនកសម័ក្គចិត្តជួយ  សម្ភគម 
៣.អនកឧរត្្មាសម្ភគម  ៤.អនកក្គរ់ក្គងលៅទ្យ៊ីតាុំងលនាះកដេសាត េ់សម្ភគម  ៥.អនកលចះដឹង 
ឬអនកជុំនាញកដេសាត េ់សម្ភគម ៦. អនកទ្យទ្យួេនិងមិនបានទ្យទ្យួេនេព៊ីសម្ភគម។ ការចុះសម្ភា ស 
លនះចារ់ព៊ីថ្ថៃទ្យ៊ី ៦-៧ កខលមសា ព.ស. ២៥៦០ តាមលពេលវលាដូច ក្រលគនមកលនះ សូមឲ្យក្ពះអងគ 
កុំណ្ត្់លពលវលាកដេងាយក្សួេ រួចនតេ់ដុំណឹ្ងតាមរយៈក្ពះអងគកកវ រត្នៈ ក្គូឯកលទ្យស ក្រចាុំលៅ 
មជឃមណ្ឌ េភាសាអាសា៊ា ន ជុំនយួការក្សាវក្ាវ និងាអនកទ្យុំនាកទ់្យុំនងខាង ក្រលទ្យសកមពុា។  

លោរពក្រលគនមកលដើមប៊ីពិចារណា និងលមតាត អនុលក្ោះដេ់គណ្ៈក្សាវក្ាវនងចុះ។ 

សូមទ្យទ្យេួការលោរពសកាា រៈព៊ីខុ្ុំក្ពះករុណា! 
 

 

(អនុសាស្រសាត ចារយ រណ្ឌិ ត្ ក្ពះលសាភណ្ឌ វឍ្ឍនរណ្ឌិ ត្) 
រងសាកេវទិ្យាធិកា សាខាដេត្តេនផ្កន រដិរត្តិនាទ្យ៊ី 
សាកេវទិ្យាេ័យមហាចូឡាឡុងកនរាជវទិ្យាេ័យ 

ទ្យុំនាកទ់្យុំនង ់ក្ពះអងគកកវ រត្នៈ  
ទូ្យរស័ពាៈ ០៨៣-១១៧-០២៨៨ 
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ค ำถำมที่ใช้ในกำรสัมภำษณ์ 
(Questions used in interviews) 

ส่วนที ่1 : ส ำหรบัอำสำสมัครขององคก์ร 
Part 1 : Question for the organization/community’s volunteers. 

 

No Questions 
appropriate questions The question 

needs to be improved The 
recommendations of the expert 

1. Hello, I came from Thailand to learn 
about how your organization 
/community develops themselves 
and people, My name is ……….. 

หวดัดคีะ ดฉิันมำจำกประเทศไทยเพ่ือเรียนรู้
เกี่ยวกบัองคก์รของคณุว่ำ มวีิธีพัฒนำองค์กร
และประชำชนโดยวิธีใด  
ดิฉนัชื่อ................... 

2. Can you talk with me? Can I use the 
tape recorder? 

กรุณำใหข้้อมูลไดไ้หม และขออนุญำต
บันทึกเสียงดว้ย 

3. May I have your name, age and 
education level? 

ขอทรำบชื่อ อำยุ กำรศกึษำ 

4. Could you please tell me about your 
story before become a volunteer of 
the organization/ community and 
after that? 

โปรดเล่ำเรื่องเกี่ยวกับตัวคณุและกอ่นที่จะเขำ้
มำเปน็อำสำสมัครขององค์กรและหลังจำกที่
เป็นอำสำสมัครแลว้ 

5. How many years are you the 
organization/community’s 
volunteers? 

ท ำงำนกับองค์กรนี้มำนำนเท่ำไร 

6. Why and how did you come to be a 
volunteer of the organization/ 
community? 

ท ำไม อยำกเป็นอำสำสมัคร และมำเป็นได้
อย่ำงไร 

7. What is your occupation before and 
after an organization/ community’s 
volunteer ? 
Why did you change your job? 

อำชีพก่อน/หลงั ทีคุ่ณจะมำเป็นอำสำสมัคร
ขององค์กรคือไร ท ำไมจงึไดเ้ปลี่ยนงำน 

8. What is the target of your life? เป้ำหมำยชีวติของคุณคืออะไร 
9. How many times per month do you ให้เวลำท ำงำนแก่องคก์ร เดอืนละกีค่รั้ง 
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No Questions 
appropriate questions The question 

needs to be improved The 
recommendations of the expert 

use for the organization/ 
community? 

10. What is your position and duty in the 
organization/ community? 

คุณมีต ำแหน่งและหน้ำที่อะไร ในองคก์ร 

11. How many years are you in this 
position? 

คุณอยู่ในต ำแหน่งนี้มำกี่ปแีล้ว 

12. Before this position, did you have 
any position? What was its duty? 
What did you change the position? 

ก่อนที่จะมำอยู่ในต ำแหน่งนี ้คุณเคยท ำงำนใน
ต ำแหนง่อื่นๆ มำก่อนไหม ต ำแหนง่ หน้ำที่
อะไร 
ท ำไมคุณถึงไดเ้ปลี่ยนต ำแหน่ง 

13. Regards to do duty in the 
organization/community, who 
decide? Is there a process to choose 
any person for any position? What 
are conditions? 

ใครเปน็คนตดัสินใจวำ่ ใครจะท ำงำนอะไร 
ระบบในกำรคดัเลือกคนด ำรงต ำแหน่งต่ำงๆ 
ไหม 
มีเงื่อนไข คุณสมบตัิอะไรบำ้ง 

14. Do you receive salary from the 
organization/community?    
How much is it? 

คุณไดร้ับเงินเดือนจำกองค์กรไหม  
ได้รบัเท่ำไร 
 

15. Have you ever donated money or 
things to the organization/ 
community?  How many times?    
When?    and   How much? 

คุณเคยบริจำคเงิน หรอื สิ่งของใหก้ับองค์กร
บ้ำงไหม 
บริจำคกี่ครัง้แลว้ เมื่อไหร ่และจ ำนวนเท่ำไหร่ 

16. What did you donate that?      What 
do you wish to return for your good? 

คุณบริจำคอะไร ท ำไมจึงต้องบริจำคสิ่งนั้น 
คุณต้องกำรอะไรเปน็สิ่งตอบแทน 

17. Could you please tell me about your 
family? Do you have any problem 
with your family, that you throw your 
time? 

โปรดเล่ำเรื่องเกี่ยวกับครอบครัวของคุณดว้ย 
ครอบครัวมีปญัหำอะไรไหมเมื่อคุณมำใช้เวลำ
ในองค์กร 

18. Do you family join any activities of ครอบครัวของคุณ เข้ำร่วมในกิจกรรมใดๆ ของ
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No Questions 
appropriate questions The question 

needs to be improved The 
recommendations of the expert 

the organization/community? What 
are such activities?         
Are they volunteers as well? 

องค์กรบ้ำง เชน่อะไร  
คนในครอบครวัของคุณเปน็อำสำสมัครดว้ย
หรือเปล่ำ 

19. Do you have to pay anything when 
you go to be a volunteer?    How 
much is it per time? 

คุณจะตอ้งจ่ำยอะไรบ้ำงไหม เมื่อเป็น
อำสำสมัคร 
ครั้งละเท่ำไหร ่

20. Where do you live?  คุณพักอยู่ท่ีไหน 
21. What is your ethnic? ภูมิล ำเนำเดมิของคุณอยู่ที่ไหน 
22. Does your worldview change after 

become the organization/ 
community’s volunteer?     

มุมมองต่อโลกของคุณเปลี่ยนไปบ้ำงไหม
หลังจำกที่คุณมำเปน็อำสำสมัคร 

23. Does your way of life change?   How 
is it? 

กำรด ำเนนิชวีิตของคุณเปลีย่นบ้ำงไหม 
อะไรบ้ำง 

24. How do you use the 
organization/community’s teachings 
in your daily life at home, work or 
other place? 

คุณใช้ค ำสอนขององคก์รในชีวิตประจ ำวนั 
ใช้ที่บ้ำนหรือที่ท ำงำน หรือที่อื่นๆ บ้ำงไหม 

25. Is it difficult to use the 
organization/community’s teachings 
with external society Is there any 
conflict of your colleagues or 
principles at work? 

ยุ่งยำกบ้ำงไหม ในกำรใชค้ ำสอนขององค์กรกับ
โลกภำยนอก 
มีควำมขดัแยง้กับเพื่อนรว่มงำน หรอืหลักกำร
ท ำงำนบ้ำงไหม 

26. How does the external society see 
the organization/community? (good , 
normal or strange) 

โลกภำยนอก คดิอย่ำงไรกับองค์กร 
(ดี ปกต ิหรือ ประหลำด) 

27. What is the highest target of the 
organization/community? 

เป้ำหมำยสูงสดุขององค์กรคอือะไร 

28. Could you please assess yourself 
that what level you are if the target 

โปรดประเมินตัวเองดูหน่อยว่ำ หำกเป้ำหมำย
ขององค์เต็ม10 คุณอยู่ในระดับคะแนนเท่ำไหร ่
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No Questions 
appropriate questions The question 

needs to be improved The 
recommendations of the expert 

of the organization/community is 
ten?   

29. How can you develop yourself to 
that target? 

คุณ จะพัฒนำตัวเองสู่เป้ำหมำยนั้นไดอ้ย่ำงไร 

30. What is your advantage for the 
society? 

คุณมีคุณคำ่ต่อสงัคมอย่ำงไร 

31. Have you ever has any conflict with 
other volunteer in the organization/ 
community?  
What about is it?                                   
How can you solve this problem? 

คุณมีข้อขัดแย้งกับอำสำสมคัรคนอื่นๆ ใน
องค์กรหรอืไม ่
ขัดแย้งกนัในเรื่องอะไร 
คุณแกป้ัญหำนัน้อย่ำงไร 
 

32. How do you think for some 
volunteers that rarely come or didn’t 
come to join activities in the 
organization/community? I think that 
guys are not good, right? 

 

33. What do you teach yourself every 
day? 

 

34. How do you think with other 
religions? 

 

35. What is target of life? How can we 
develop ourselves in modern 
society? 

 

36. What is your opinion about 
development policy of country? 

 

37. What do you think capitalism?  
38. What do you think for consumerism?  
39. What do you think for materialism?  
40. What do you think about the merit  
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No Questions 
appropriate questions The question 

needs to be improved The 
recommendations of the expert 

system in your society? 
41. After you become the 

organization/community’s volunteer, 
does your personal expense 
decrease? 

 

44. How much is your expense for the 
organization/community’s activities 
per month or per year? 

คุณต้องได้จ่ำยเกี่ยวกับกิจกรรมขององค์กร 
เป็นจ ำนวนเท่ำใดในเวลำ 1 เดือน หรือ 1 ป ี

45. Do you join with other foundation or 
social institution? 

คุณเข้ำร่วมในมูลนิธ ิหรอื สถำบนัอื่นๆ ใน
สังคมบำ้งไหม 

46. What do you gain the knowledge 
and experience of this organization? 

คุณไดค้วำมรู ้และประสบกำรณ์อะไรจำก
องค์กรนี้บำ้ง 

47. How this organization has to teach 
you? 

องค์กรนี้ สอนอะไรคุณบำ้ง ? 

48. How do you think for the transfer of 
knowledge to benefit society? 

คุณคิดว่ำจะถ่ำยโอนควำมรู้ไปเป็นประโยชน์
ต่อสังคมได้อย่ำงไร 

49. Do you think that the knowledge of 
Buddhism is useful to ASEAN? 

คุณคิดว่ำ ควำมรูเ้กี่ยวกับพทุธศำสนำเป็น
ประโยชนต์่ออำเซียนไหม 

50. How is it ? เป็นประโยชน์อย่ำงไร 

Part 2: Question for Interview person who is patronized. 
ผู้ให้ทุนสนับสนุน 

No Questions 
appropriate 
questions 

The 
question 

needs to be 
improved 

The 
recommendation
s of the expert 

1. May I have your name, age, 
education, occupation and 
income? 

 

2. What do you think about  
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No Questions 
appropriate 
questions 

The 
question 

needs to be 
improved 

The 
recommendation
s of the expert 

the 
organization/community 
movement? 

3. Does it really help you?  
4. Could you please tell me 

about Your story receiving 
the 
organization/community’s 
help? 

 

5. Now, is your problem 
eradicated? Do you have 
any problem else? 

 

6. How do you manage this 
problem? 

 

7. After you are with the 
organization/community, 
Does your life change? 
Please tell me (home, 
family, financial status, 
occupation, work , etc.) 

 

8.  Are you happy with your 
life in nowadays? 

 

9.  If the 
organization/community 
does not support you next 
can you have your good life 
by yourself? 

 

10. Have you ever been a คุณเคยเปน็อำสำสมัครให้กบักิจกรรมใดๆ ขององค์กรบำ้ง
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No Questions 
appropriate 
questions 

The 
question 

needs to be 
improved 

The 
recommendation
s of the expert 

volunteer in any activity of 
the organization/ 
community?                                             
What is it about? 

ไหม ถ้ำเป็นเกี่ยวกับอะไร 

11.  What is teaching of the 
organization/community? 

อะไรคือค ำสอนขององค์กร 

12. What is the target of your 
life? 

อะไรคือเป้ำหมำยของชีวติคณุ 

13. How about is your village 
now? Is it different from 
before the organization 
/community come? 
 

หมู่บ้ำนของคุณปัจจุบนัเปน็อย่ำงไรบ้ำง 
แตกต่ำงไปจำกกอ่นที่องค์กรยังไมไ่ดเ้ข้ำมำหรือไม่ 

14. What do you gain the 
knowledge and experience 
of this organization? 

คุณไดค้วำมรู ้ประสบกำรณอ์ะไร จำกองคก์รนีบ้้ำง 

15. How this organization has 
to teach you? 

องค์กรนี้ ต้องสอนคุณอย่ำงไร 

16. How do you think for the 
transfer of knowledge to 
benefit society? 

คุณคิดว่ำจะถ่ำยโอนควำมรู้ไปเป็นประโยชน์ต่อสงัคมได้
อย่ำงไร 

17. Do you think that the 
knowledge of Buddhism is 
useful to ASEAN? 

คุณคิดว่ำ ควำมรูเ้กี่ยวกับพทุธศำสนำเป็นประโยชนต์่อ
อำเซียนไหม 

18. How is it ? เป็นประโยชน์อย่ำงไร 
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Part 3 : Question for Interview  the administrators  
of the organization/ community. 

(ค ำถำมส ำหรับผู้บริหำรองค์กร) 

No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendati

ons of the 
expert 

1. 
1.1 

May I have information of 
Organization chart and 
details of duty 

ขอทรำบแผนผังกำรบริหำรองค์กร และ รำยละเอียดของ
หน้ำทีด่้วย 

1.2 Financial statement at least 
3 years such as income, 
expense, balance sheet 

ขอทรำบรำยงำนทำงกำรเงนิย้อนหลังอย่ำงน้อย ๓ ปีใน
เรื่องรำยได้ รำยจ่ำย และงบดุล เป็นต้น 

1.3 Population statistic of 
organization/community’s 
volunteers around the 
world such as nation, age, 
sex, occupation, income, 
How does it change? 

สถิติประชำกร อำสำสมัครขององคก์ร ที่มีควำมแตกตำ่ง
ทำงเชื้อชำต ิอำยุ เพศ อำชพี รำยได้  
เป็นอย่ำงไรบ้ำง  
เปลี่ยนแปลงไปทำงใด 

1.4 The successful of the 
organization/community’s 
movement? 

กำรขบัเคลื่อนขององค์กรมคีวำมส ำเร็จมำกน้อยแค่ไหน 

1.5 Daily schedule. ตำรำงงำนประจ ำวัน 
1.6 Yearly schedule. ตำรำงงำนประจ ำป ี
2. How do you choose person 

placing in any position? 
What is the condition? Who 
choose? Choose from 
whom? 

จัดกำรบุคคลส ำหรับต ำแหนง่ต่ำงๆ อย่ำงไร  
มีเงื่อนไขอะไรบ้ำง  
ใครเปน็คนเลือก  
เลือกจำกคนกลุม่ไหน 

3.  How does one become 
your volunteer? 

บุคคลจะเข้ำมำเป็นอำสำสมคัรได้อย่ำงไร 
 

4. How many branches is the องค์กรมีกี่สำขำ 
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No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendati

ons of the 
expert 

organization/community? 
5. What is process to connect 

ideas and experiences   
between branches? 

กระบวนกำรต่อเรื่องควำมคดิ  
และประสบกำรณ์ระหวำ่งสำขำ เป็นอย่ำงไร 

6. What is the function of 
international branches? 

หน้ำทีข่องสำขำระหว่ำงประเทศ คอือะไร 
 

7. What is process to analysis 
any case? Can each branch 
make a decision? Or it will 
be sent to the main 
branch? 

กระบวนกำรสงเครำะหแ์ต่ละกรณีเป็นอยำ่งไร 
แต่ละสำขำ สำมำรถตดัสินใจเองได้เลยหรือไม ่
หรือว่ำตอ้งส่งเรื่องไปที่สำขำใหญ่ 

8. What is your income? รำยได้ของท่ำนเท่ำไหร ่
9. How do you think about 

local knowledge? Do you 
have a process connecting 
modern technology to local 
knowledge? 

ท่ำนคดิอย่ำงไรกบัควำมรู้ของคนพ้ืนถิ่น 
ท่ำนมขีบวนกำรต่อเรื่องเทคโนโยลีเข้ำกบัควำมรู้ของชน
พ้ืนถิ่นหรือไม ่

10. How many types are there 
of printed matter?                                    
What are they?                                   
How many copies are there 
for each type?                                                    
Is it for sale or free? 

มีเอกสำรสิ่งพิมพ์กี่ประเภท อะไรบ้ำง 
แต่ละประเภท จดัท ำกี่เล่ม 
ท ำขึ้นเพื่อจ ำหน่ำย หรือแจกจ่ำย 
 

11. Do you have any process to 
assess spiritual practice by 
yourself? 

ท่ำนมขีบวนกำรที่จะใชป้ระเมินกำรปฏบิัตตินด้ำนควำม
เชื่อในศำสนำ/จิตวิญญำณโดยตนเองหรือไม่ 

12. Does the foundation have 
any process to assess 

มูลนิธ ิมขีบวนกำรที่จะประเมินกำรปฏิบตัิตนด้ำนควำม
เชื่อ/จิตวญิญำณ ของอำสำสมัครหรือไม 
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No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendati

ons of the 
expert 

spiritual practice of the 
volunteers? 

13. What is process to assess 
job of volunteer? 

อะไร คือขบวนกำรที่ใช้ประเมินงำนของอำสำสมัคร 

14. Has the 
organization/community 
ever have any conflict with 
the external society? 

องค์กร เคยมีควำมขัดแย้งใดๆกบัคนภำยนอกบ้ำงไหม 

15. Has the 
organization/community 
ever have any crisis? Can 
you tell me? How could 
you pass it? 

องค์กรเคยประสบภำวะวิกฤตบ้ำงไหม 

16. How do you think for the 
transfer of knowledge to 
benefit society? 

คุณคิดว่ำจะถ่ำยโอนควำมรู้ไปเป็นประโยชน์ต่อสงัคมได้
อย่ำงไร 

17. Do you think that the 
knowledge of Buddhism is 
useful to ASEAN.? 

คุณคิดว่ำ ควำมรูเ้กี่ยวกับพทุธศำสนำเป็นประโยชนต์่อ
อำเซียนไหม 

18. How is it ? เป็นประโยชน์อย่ำงไร 

Part 4 : Question for Interview  the highest rank in organization/community. 
ผู้ท ำหน้ำที่บริหำรจัดกำรองค์กร 

No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendatio
ns of the expert 

1. What is the main problem 
of your country in the 
present time? 

อะไรคือปญัหำส ำคญัของประเทศของคุณในปัจจุบนั 
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No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendatio
ns of the expert 

2. How should the 
organization/ community 
solve this problem? 

องค์กร จะแกป้ัญหำนีไ้ดอ้ย่ำงไร 

3. What does the successful 
of the organization/ 
community? 

อะไร ถือเปน็ควำมส ำเร็จขององคก์ร 

4. What does the successful 
village mean? 

หมู่บ้ำน (หรือชุมชน/สังคม/ประเทศ) ทีป่ระสบผลส ำเรจ็
คือย่ำงไร 

5. What are the reason for 
successful village and the 
reason for not yet 
successful village? 

อะไร เปน็สิ่งตัดสินว่ำ หมู่บำ้นนัน้ประสบผลส ำเร็จ หรอื
ว่ำ ไม่ประสบผลส ำเร็จ 

6. What is the strength and 
limitation of the 
organization/community? 

อะไรคือ จดุแข็ง และข้อจ ำกัดขององค์กร 

7. Do you have any problem 
with the government, other 
movement, religion or 
temples? 

 

8. How do you think about 
development policy of your 
country? 

 

9. How do you think about 
the relationship between 
government, temple ,the 
organization/ community 
and people? 

 

10. Do you have any process to 
choose volunteers? 
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No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendatio
ns of the expert 

11. How do you think about 
capitalism? 

 

12. What is the root of suffering 
in modern society? 

 

13. What is a good society?  
14. What does “development” 

mean in your perspective? 
 

15. What is your strategy to 
develop society? 

 

16. What is the target of life for 
human? 

 

17. What is the process to 
should the leader? 

 

18. How do you think for the 
transfer of knowledge to 
benefit society? 

คุณคิดว่ำจะถ่ำยโอนควำมรู้ไปเป็นประโยชน์ต่อสงัคมได้
อย่ำงไร 

19. Do you think that the 
knowledge of Buddhism is 
useful to ASEAN.? 

คุณคิดว่ำ ควำมรูเ้กี่ยวกับพทุธศำสนำเป็นประโยชนต์่อ
อำเซียนไหม 

20. How is it ? เป็นประโยชน์อย่ำงไร 

Part 5 : Question for Interview  Outside  Scholars. 
นักวิชำกำรภำยนอก (ที่มองกระบวนกำรเชิงวิชำกำร) 

No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendations 

of the expert 
1. How do you think about 

the 
organization/community? 

   

2. Could you please analysis    
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No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendations 

of the expert 
strength and weakness of 
the 
organization/community? 
 

3. Should we use the 
organization/community’s 
strategy as the country’s 
development   policy? 

   

4. Have you  ever joined 
with the organization’s 
activity? 

   

5. How do you think for the 
transfer of knowledge to 
benefit society? 

   

6. Do you think that the 
knowledge of Buddhism is 
useful to ASEAN.? 

   

7. How is it ?    

Part 6 : Question for Interview  external  society. 
ผู้มีส่วนได้เสีย/ผู้ได้รับผลกระทบ 

No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendations 

of the expert 
1. Do you know the 

organization/ community 
movement 

 

2. How is it? 
 

 

3. What  does the organization/  
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No Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendations 

of the expert 
community teach people 
and society? 

4. Have you ever donated 
money or things to the 
organization/ community? or 
join with their activities?  

 

5. How do you think for the 
transfer of knowledge to 
benefit society? 

คุณคิดว่ำจะถ่ำยโอนควำมรู้ไปเป็นประโยชน์ต่อสงัคมได้
อย่ำงไร 

6. Do you think that the 
knowledge of Buddhism is 
useful to ASEAN.? 

คุณคิดว่ำ ควำมรูเ้กี่ยวกับพทุธศำสนำเป็นประโยชนต์่อ
อำเซียนไหม 

7. How is it ? เป็นประโยชน์อย่ำงไร 

Summary of Comments 
 

Part Questions 
appropriate 
questions 

The question 
needs to be 
improved 

The 
recommendations 

of the expert 
1.     
2.     
3.     
4.     
5.     
6.     

 

Signature …………………........……………… 
(………………………...........………………) 

Date……..........……………………………… 
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Questions used in interviews 
សំណួរប្រើក្នុងការប្វើរទសម្ភា សន៍ 

Part 1: Question for the organization/community’s volunteers. 
ផ្ននក្ទើ១៖ សំនួរស្ម្ភរ់រុគ្គលិក្សម័្ក្ចិត្តររស់អងគការ ឬសហគ្មន៍ 

 
No.  
ល.រ 

Questions សណួំរ Answer  ចបមលើយ 

1. 
 

Hello, I came from Thailand to learn about 
how your organization/community develops 
themselves and people, My name is ……….. 
សូមជំរារសួរ ខ្ុ ំបាទមក្ពើ្របទសថៃសិក្ាអពំើរបរៀរ
ការងារអងគការ ឬសហគ្មន៍ អភិវឌ្ឍខលួន និង្រជា
ពលរដ្ឋរស់អនក្។ ខ្ុ ំបាទប ម្ ោះ..................... 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

2. 
 

Can you talk with me? Can I use the tape 
recorder? 
បត្ើអនក្អាចជផ្ជក្ជាមួយខ្ុ ំបាទបាន បហើយខ្ុ ំអាចៃត្
សបមលងបានបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
………………………… 

3. 
 

May I have your name, age and education 
level? 
បត្ើខ្ុ ំបាទអាចសុសំ្គគ ល់ប ម្ ោះ អាយុ និងក្ំរតិ្វរប្ម៌អនក្
បានបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

4. 
 

Could you please tell me about your story 
before become a volunteer of the organization/ 
community and after that? 
សូមបមត្តត ្បារ់ខ្ុ ំបាទអំពើ្រវត្តិសបងេរររស់អនក្មុន
បពលកាល យជារុគ្គលិក្សម័្គ្ចតិ្តររស់អងគការ សហគ្មន៍ 
និងប្កាយពើបានប្វើក្ចិចការបនោះ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

5. 
 

How many years are you the 
organization/community’s volunteers? 
បត្ើអនក្បានប្វើជារុគ្គលិក្សម័្គ្ចិត្តថនអងគការសហគ្មន៍ 
អស់រយៈបពលរ ុន្មម នឆ្ន បំហើយ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 
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No.  
ល.រ 

Questions សណួំរ Answer  ចបមលើយ 

6. 
 

Why and how did you come to be a volunteer 
of the organization/ community? 
បហតុ្អវើបានជាអនក្ចង់ប្វើការងារជារុគ្គលិក្សម័្គ្ចិត្ត
ររស់អងគការ សហគ្មន៍? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

7. 
 

What is your occupation before and after an 
organization/ community’s volunteer?   Why 
did you change your job? 
បត្ើអនក្រំបពញការងារជាអវើ មុននិងប្កាយពើប្វើការជា
រុគ្គលិក្សម័្គ្ចិត្តក្នុងអងគការសហគ្មន៍? បហតុ្អវើបាន
ជាអនក្ផ្លល ស់រតូរការងារររស់អនក្? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

8. 
 

What is the target of your life? 
បត្ើអវើជាបោលបៅជើវតិ្ររស់អនក្? 

……………………………………………
…………………………………………… 

9. 
 

How many times per month do you use for the 
organization/ community? 
បត្ើអនក្ប្វើការរ ុន្មម នបម្ភ ងក្នុងមយួផ្ខស្ម្ភរ់អងគការ 
សហគ្មន៍? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

10. 
 

What is your position and duty in the 
organization/ community? 
បត្ើអនក្ម្ភនមុខត្ំផ្ណង និងការទទួលខុស្ត្ូវអវើខលោះបៅ
ក្នុងអងគការសហគ្មន៍? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

11. 
 

How many years are you in this position? 
បត្ើអនក្កាន់ត្ួន្មទើបនោះ រ ុន្មម នឆ្ន បំហើយ? 

……………………………………………
…………………………………………… 

12. 
 

Before this position, did you have any 
position? What was its duty? What did you 
change the position? 
មុនអនក្កាន់ត្ំផ្ណងបនោះ បត្ើអនក្ម្ភនត្ំផ្ណងជាអវើផ្ដ្រ? 
បហើយអនក្ម្ភនទំនលួខុស្ត្ូវអវើខលោះផ្ដ្រ? បត្ើក្ត្តត អវើផ្ដ្ល
ប្វើឲ្យអនក្រតូរមុខត្ំផ្ណងបនោះ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………  

13. Regards to do duty in the ……………………………………………



๔๔๖ 
 

No.  
ល.រ 

Questions សណួំរ Answer  ចបមលើយ 

 organization/community, who decide? Is 
there a process to choose any person for any 
position? What are conditions? 
ផ្នែក្បលើត្នួ្មទើក្នុងអងគការសហគ្មន៍ បត្ើអនក្ណាជាអនក្
ម្ភនសិទធសិប្មច? បត្ើម្ភន្រព័នធប្ជើសបរ ើសរុគ្គលិក្
ស្ម្ភរ់ត្ំផ្ណងអវើមួយឬបទ?បហើយម្ភនលក្េនតកិ្ៈអវើខលោះ
ផ្ដ្រ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

14. Do you receive salary from the 
organization/community?  How much is it? 
បត្ើអនក្ទទួលបាន្បាក់្ផ្ខពើអងគការ សហគ្មន៍ ឫបទ ?
បត្ើអនក្ទទួលបានចំននួរ ុន្មម នផ្ដ្រ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

15. Have you ever donated money or things to the 
organization/ community? How many times?   
When?    And   How much? 
បត្ើអនក្ធ្លល រ់ររចិ្ចច គ្្បាក់្ ឬវត្ថុបនេងៗដ្ល់អងគការឬ
សហគ្មន៍បទ? រ ុន្មម នដ្ង? បៅបពលណា? ត្ថមល
រ ុណាា ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

16. What did you donate that? What do you wish 
to return for your good? 
បត្ើអនក្បានររចិ្ចច គ្អវើ ?បត្ើអនក្ចង់បាននលត្រ់សនងពើ
អំបពើលែររស់អនក្បទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

17. Could you please tell me about your family? 
Do you have any problem with your family that 
you throw your time? 
បត្ើអនក្អាច្បារ់ខ្ុអំំពើ្គ្សួ្គរររស់អនក្បានបទ?បត្ើអនក្
ម្ភនរញ្ហា អវើជាមួយ្គ្សួ្គរអនក្បទបពលផ្ដ្លមក្ប្វើ
ការងារសម័្គ្ចតិ្តបនោះ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

18. Do you family join any activities of the 
organization/community? What are such 

……………………………………………
……………………………………………
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No.  
ល.រ 

Questions សណួំរ Answer  ចបមលើយ 

activities? Are they volunteers as well? 
បត្ើ្គ្ួស្គរអនក្ចូលរមួសក្មមភាពជាមួយអងគកាសហគ្ម
ន៍ផ្ដ្រឬបទ?បត្ើជាសក្មមភាពអវើ?  

……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

19. Do you have to pay anything when you go to 
be a volunteer?    How much is it per time? 
បត្ើអនក្បានចំណាយអវើខលោះបទបពលចុោះរំបពញបរសក្ក្មម
សម័្គ្ចិត្ត មតងៗ ថៃលរ ុន្មម ន? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

20. Where do you live?   
បត្ើអនក្រស់បៅឯណា? 

…………………………………………… 

21. What is your ethnic?   
បត្ើអនក្ជាជនជាត្អិវើផ្ដ្រ? 

…………………………………………… 

22. Does your worldview change after become the 
organization/ community’s volunteer?  
បត្ើទសេនៈររស់អនក្ម្ភនការផ្លល ស់រតូរខលោះបទបពលប្វើការ
ជារុគ្គលកិ្សម័្គ្ចិត្តបនោះ?    

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

23. Does your way of life change? How is it? 
បត្ើវ ិ្ ើជើវតិ្អនក្ម្ភនការផ្លល ស់រតូរបទ? បត្ើវាផ្លល ស់រតូរដូ្ច
បមតចផ្ដ្រ? 

……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

24. How do you use the organization/community’s 
teachings in your daily life at home, work or 
other place?  
បត្ើអនក្ប្រើ្បាស់រទពិបស្គ្ន៍ប្វើការជាមួយអងគការក្នុង
ជើវតិ្្រច្ចថំៃៃបៅឯនទោះ ក្ផ្នលងការងារ និងក្ផ្នលងបនេង
បទៀត្យ ងដូ្ចបមតចផ្ដ្រ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

25. Is it difficult to use the 
organization/community’s teachings with 
external society Is there any conflict of your 
colleagues or principles at work? 
បត្ើអនក្ម្ភនការលំបាក្ក្នុងការប្រើ្បាស់រទពិបស្គ្ន៍

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
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ជាមួយអនក្ខាងប្ៅសហគ្មន៍ និងម្ភនជបម្ភល ោះអវើខលោះបទ
ជាមួយសហការ ើ និងន្មយក្បៅក្ផ្នលងប្វើការបទ? 

……………………………………………
…………………………………………… 

26. How does the external society see the 
organization/community? (good , normal or 
strange) 
បត្ើសហគ្មន៍ខាងប្ៅយល់ប ើញដូ្ចបមតចផ្ដ្រចំប ោះ
អងគការ សហគ្មន៍?  (្មមត្ត, លែ, លែណាស់) 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

27. What is the highest target of the 
organization/community? 
បត្ើអវើបៅជាបោលបៅខពស់រំនុត្ររស់អងគការ សហគ្ម
ន៍? 

……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

28. Could you please assess yourself that what 
level you are if the target of the organization/ 
community is ten?  
សូមអនក្បមត្តត គ្តិ្បមើលថា បត្ើអនក្ស្គក្សមនិងបោល
បៅក្ំរតិ្ណាជាមួយអងគការ សហគ្មន៍ក្នុងរយៈបពល
១០ឆ្ន ?ំ  

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

29. How can you develop yourself to that target? 
បត្ើអនក្អភិវឌ្ឍខលួនដូ្ចបមតចបដ្ើមបើឲ្យសប្មចបោលបៅ
បន្មោះ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

30. What is your advantage for the society? 
បត្ើអវើជាគុ្ណសមបត្តិអនក្ស្ម្ភរ់សងគម? 

……………………………………………
…………………………………………… 

31. Have you ever has any conflict with other 
volunteer in the organization/ community? 
What about is it? How can you solve this 
problem? 
បត្ើអនក្ធ្លល រ់ម្ភនទនំ្មស់ជាមួយរុគ្គលិក្សម័្គ្ចិត្តដ្ថទ
បទៀត្ក្នុងអងគការ សហគ្មន៍ ឬបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………



๔๔๙ 
 

No.  
ល.រ 

Questions សណួំរ Answer  ចបមលើយ 

បត្ើទំន្មស់បន្មោះជាអវើ? បហើយបត្ើអនក្បោោះ្ស្គយបោយ
វ ិ្ ើណា? 

……………………………………………
…………………………………………… 

32. How do you think for some volunteers that 
rarely come or didn’t come to join activities in 
the organization/community? I think that guys 
are not good, right? 
បត្ើអនក្គ្តិ្ដូ្ចបមតច ចំប ោះរុគ្គលិក្មួយចំនួនផ្ដ្លក្្ម
មក្ ឬមិនមក្ចូលរមួសក្មមភាពក្នុងអងគការ សហគ្ម
ន៍? ខ្ុ ំគ្តិ្ថារុគ្គលទងំបន្មោះមិនលែ ផ្មនបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………… 

33. What do you teach yourself every day? 
បត្ើអនក្រងាា ត់្រប្ងៀនខលួនឯងអវើខលោះបរៀងរាល់ថៃៃ? 

……………………………………………
…………………………………………… 

34. How do you think with other religions? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាខលោះចំប ោះស្គសន្មបនេងៗ? 

……………………………………………
…………………………………………… 

35. What is target of life? How can we develop 
ourselves in modern society? 
បត្ើបោលបៅជើវតិ្ជាអវើ? បត្ើបយើងអាចអភិវឌ្ឍខលួនយ ង
ណាខលោះបៅក្នុងសងគមទំបនើរផ្រររចចុនបននបនោះ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

36. What is your opinion about development 
policy of country? 
បត្ើអនក្ម្ភនទសេនៈអវើខលោះ អពំើបោលការណ៍អភិវឌ្ឍ
្របទស? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
………………… 

37. What do you think capitalism? 
បត្ើអនក្យល់យ៉ាងណាចំប ោះមូល្ននយិម? 

……………………………………………
…………… 

38. What do you think for consumerism? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាចំប ោះការទិញចូល-ន្មបំចញ
និយម? 

……………………………………………
……………………………………………
……………… 

39. What do you think for materialism? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាចំប ោះសម្ភា រៈនិយម? 

……………………………………………
…………………………………… 

40. What do you think about the merit system in ……………………………………………
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your society? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាចំប ោះ្រព័នធលែ (សុចរតិ្)ក្នុង
សងគមអនក្? 

……………………………………………
………………… 

41. After you become the 
organization/community’s volunteer, does 
your personal expense decrease? 
រន្មទ រ់ពើអនក្កាល យជារុគ្គលិក្សម័្គ្ចិត្តអងគការសហគ្ម
ន៍ បត្ើការចណំាយផ្លទ ល់ខលួនររស់អនក្បក្ើនប ើងឬបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………… 

44. How much is your expense for the 
organization/community’s activities per month 
or per year? 
បត្ើការចំណាយររស់អនក្អស់រ ុន្មម នផ្ដ្រ ស្ម្ភរ់
សក្មមភាពអងគការ សហគ្មន៍្រច្ចផំ្ខ ឬ ឆ្ន ?ំ 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………… 

45. Do you join with other foundation or social 
institution? 
បត្ើអនក្បានចូលរមួជាមួយមូលនិ្ិ ឬស្គថ រ័នសងគមបនេ
ងៗបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……… 

46. What do you gain the knowledge and 
experience of this organization? 
បត្ើអនក្បានសនេចំំបណោះដ្ឹង និងរទពិបស្គ្ន៍ពើអងគការ
បនោះបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
………… 

47. How this organization has to teach you? 
បត្ើអងគការបនោះបានរប្ងៀនអនក្អវើខលោះ? 

……………………………………………
…………………………………………… 

48. How do you think for the transfer of knowledge 
to benefit society? 
បត្ើអនក្គ្តិ្ដូ្ចបមតចខលោះ បដ្ើមបើបនទរចំបណោះដ្ងឹដ្ល់
្របយជន៍សងគម? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

49. Do you think that the knowledge of Buddhism ……………………………………………
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is useful to ASEAN? 
បត្ើអនក្គ្តិ្ថា ចំបណោះដ្ឹងថន្ពោះពុទធស្គសន្មជាពុទធិ
ស្ម្ភរ់្រជាជាត្ិអាស្គ៊ា នផ្ដ្រឬបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
………………… 

50. How is it? 
បត្ើបោយវ ិ្ ើណាខលោះ? 

……………………………………………
………………… 

Part 2: Question for Interview person who is patronized. 
ផ្ននក្ទើ២៖ សនំរួស្ម្ភរ់សម្ភា សន៍រុគ្គលអាទភិាព 

No  
ល.រ Questions   កម្រងសណួំរ Answer ចមរល ើយ 
1. May I have your name, age, education, 

occupation and income? 
បត្ើខ្ុ ំអាចស្គគ ល់ប ម្ ោះ, អាយុ, ការអរ់រ,ំ ការងារ និង
ចំណូលររស់អនក្បានបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
………………………….. 

2. What do you think about the 
organization/community movement? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាចំប ោះចលន្មថនអងគការ សហ
គ្មន៍? 

………………………………………………
………………………………………………
………………………………………………
………………… 

3. Does it really help you?  
បត្ើវាពិត្ជាជយួអនក្ឬ? 

…………………………………………… 

4. Could you please tell me about Your story 
receiving the organization/community’s help? 
បត្ើអនក្អាច្បារ់ខ្ុអំំពើការជយួររស់អងគការ សហគ្មន៍
ផ្ដ្លអនក្បានទទួលបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………… 

5. Now, is your problem eradicated? Do you 
have any problem else? 
បត្ើឥ ូវ រញ្ហា ររស់អនក្បានបោោះ្ស្គយរចួបហើយ 
ឬបៅ? បត្ើអនក្ម្ភនរញ្ហា បនេងបទៀត្បទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
………………………….. 
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6. How do you manage this problem? 

បត្ើអនក្្គ្រ់្គ្ងរញ្ហា បោយរបរៀរណា? 
……………………………………………
………………… 

7. After you are with the 
organization/community, Does your life 
change? Please tell me (home, family, 
financial status, occupation, work, etc.) 
រន្មទ រ់ពើអនក្ប្វើការជាមួយអងគការ សហគ្មន៍ បត្ើជើវតិ្
ររស់អនក្ម្ភនការផ្លល ស់រតូរផ្ដ្រ ឬបទ? សូមបមត្តត ្បារ់ខ្ុ ំ 
(នទោះ, ្គ្សួ្គរ, ការងារ, បនេងៗ)។ 

………………………………………………
………………………………………………
………………………………………………
………………………………………………
………………………………………………
………………………………………………
……………………………………………… 

8. Are you happy with your life in nowadays? 
សពវថៃៃ បត្ើអនក្រ ើក្រាយជាមួយជើវតិ្ររស់អនក្បទ? 

………………………………………………
……………………………………………… 

9. If the organization/community does not 
support you next can you have your good life 
by yourself? 
្រសិនបរើ អងគការ សហគ្មន៍ឈរ់ជួយោំ្ ទអនក្ បត្ើ
អនក្អាចម្ភនជើវតិ្លែ្ របសើរបទ បោយការជួយខលួនឯង? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………….. 

10. Have you ever been a volunteer in any activity 
of the organization/ community?                                             
What is it about? 
បត្ើអនក្ធ្លល រ់សម័្គ្ចិត្តក្នុងសក្មមភាពអវើខលោះបទក្នុងអងគការ 
សហគ្មន៍? បត្ើជាសក្មមភាពអវើខលោះ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
……………….. 

11. What is teaching of the 
organization/community? 
បត្ើអវើខលោះបៅជាការរងាា ត់្រប្ងៀនររស់អងគការ សហគ្ម
ន៍? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…….. 

12. What is the target of your life? 
បត្ើអវើជាបោលបៅជើវតិ្ររស់អនក្? 

 

13. How about is your village now? Is it different ………………………………………………
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from before the organization /community 
come? 
បត្ើភូមិររស់អនក្យ ងដូ្ចបមតចផ្ដ្រ ឥ ូវបនោះ? បត្ើវាម្ភន
ភាពខុសផ្រលក្យ ងណាមុនបពលផ្ដ្លអងគការសហគ្ម
ន៍ចូលបានមក្? 

………………………………………………
………………………………………………
………………………………………………
………………………………………………
……………………………………………… 

14. What do you gain the knowledge and 
experience of this organization? 
បត្ើអនក្ទទួលបានចំបណោះដ្ឹង និងរទពិបស្គ្ន៍ពើអងគ
ការបនោះបទ? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

15. How this organization has to teach you? 
បត្ើអងគការបនោះ រងាា ត់្អនក្បោយរបរៀរណា? 

……………………………………………
…………………………………………… 

16. How do you think for the transfer of knowledge 
to benefit society? 
បត្ើអនក្គ្តិ្ដូ្ចបមតចខលោះ បដ្ើមបើបនទរចំបណោះដ្ងឹដ្ល់
្របយជន៍សងគម? 

……………………………………………
……………………………………………
……………………………………………
…………………………………………… 

17. Do you think that the knowledge of Buddhism 
is useful to ASEAN? 
បត្ើអនក្គ្តិ្ថា ចំបណោះដ្ឹងថន្ពោះពុទធស្គសន្មជាពុទធិ
ស្ម្ភរ់្រជាជាត្ិអាស្គ៊ា នផ្ដ្រ ឫបទ? 

………………………………………………
………………………………………………
………………………………………………
…………………… 

18. How is it? 
បត្ើបោយវ ិ្ ើណាខលោះ? 

………………………………………………
……………………………… 

Part 3: Question for Interview the administrators of the organization/ community. 
ផ្ននក្ទើ ៣៖ សណួំរស្ម្ភរ់សម្ភា សន៍រុគ្គលកិ្រដ្ឋបាលថនអងគការ សហគ្មន៍ 

 

No.  
ល.រ Questions  ក្្មងសណួំរ Answer ចម្លើយ 

1. 
1.1 

May I have information of 
Organization chart and details of duty? 
បត្ើខ្ុ ំអាចដ្ងឹអំពើព័ត៌្ម្ភនថនរចន្មសមព័នធ និងព័ត៌្ម្ភន
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No.  
ល.រ Questions  ក្្មងសណួំរ Answer ចម្លើយ 

លំអិត្ថនត្ួន្មទើររស់អងគការបានបទ? 
1.2 Financial statement at least 3 years such as 

income, expense, balance sheet? 
របាយការណ៍ហរិញ្ញវត្ថុក្នុងរយៈបពល៣ឆ្ន ដូំ្ចជា 
ចំណូល, ចំណាយ, និងសមតុ្លយ? 

 

1.3 Population statistic of 
organization/community’s volunteers around 
the world such as nation, age, sex, 
occupation, income, How does it change? 
សថិត្ិក្ំបនើន្រជាជនថនរុគ្គលកិ្សម័្គ្ចតិ្តររស់អងគការ 
សហគ្មន៍ជុំវញិពិភពបោក្ដូ្ចជា ជនជាត្ិ, អាយុ, 
បភទ, មុខរររ, ចណូំល, បត្ើវាម្ភនការផ្លល ស់រតូរយ ងដូ្ច
បមតច? 

 

1.4 The successful of the 
organization/community’s movement? 
បត្ើភាពបជាគ្ជ័យររស់ចលន្មអងគការ សហគ្មន៍ជា
អវើ? 

 

1.5 Daily schedule.  
កាលវភិាគ្្រច្ចថំៃៃ 

 

1.6 Yearly schedule. 
កាលវភិាគ្្រច្ចឆំ្ន  ំ

 

2. How do you choose person placing in any 
position? What is the condition?   Who 
choose?  
Choose from whom? 
បត្ើអនក្ប្ជើសបរ ើសរុគ្គលិក្ជំនសួត្ំផ្ណងដូ្ចបមតច? 

 

3. How does one become your volunteer? 
បត្ើរុគ្គលម្ភន ក់្កាល យជារុគ្គលិក្សម័្គ្បោយវ ិ្ ើណា? 

 

4. How many branches is the  
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No.  
ល.រ Questions  ក្្មងសណួំរ Answer ចម្លើយ 

organization/community? 
បត្ើអងគការ សហគ្មន៍ម្ភនស្គខាចំនួនរ ុន្មម ន? 

5. What is process to connect ideas and 
experiences   between branches? 
បត្ើអវើបៅជាដ្ំបណើ រការគ្នំិត្នារភាា រ់និងគ្នំិត្រទ
ពិបស្គ្ន៍រវាងស្គខា? 

 

6. What is the function of international 
branches? 
បត្ើអវើបៅជាត្នួ្មទើថនស្គខាអនតរជាត្ិ? 

 

7. What is process to analysis any case? Can 
each branch make a decision? Or it will be 
sent to the main branch? 
បត្ើអវើបៅជាដ្ំបណើ រវភិាគ្បៅបលើក្រណើ ណាមួយ? បត្ើខា
ស្គនើមួយៗ ម្ភនសិទធិសវ័យសប្មចបទ?ឬវានិង្ត្ូវរញ្ាូ ន
បៅស្គខា្ំ? 

 

8. What is your income? 
បត្ើអវើជាចណូំលររស់អនក្? 

 

9. How do you think about local knowledge? Do 
you have a process connecting modern 
technology to local knowledge? 
បត្ើអនក្គ្តិ្ដូ្ចបមតចផ្ដ្រអពំើចំបណោះដ្ឹងក្នុង្សុក្? បត្ើ
អនក្ម្ភនវ ិ្ ើភាា រ់របចចក្វទិាទំបនើរបៅកាន់ចំបណោះដ្ងឹ
ក្នុង្សុក្បទ? 

 

10. How many types are there of printed matter?                                     
What are they?                                   
How many copies are there for each type?                                                    
Is it for sale or free? 
បត្ើម្ភនរញ្ហា រ ុន្មម ន្របភទ? បត្ើពួក្បគ្ម្ភនអវើខលោះ? 
បត្ើ្ត្ូវៃត្ចលំងរ ុន្មម នចារ់ស្ម្ភរ់រញ្ហា និមួយៗ? 
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No.  
ល.រ Questions  ក្្មងសណួំរ Answer ចម្លើយ 

បត្ើវាស្ម្ភរ់លក់្ ឬឥត្គ្តិ្ថៃលបទ? 
11. Do you have any process to assess spiritual 

practice by yourself? 
បត្ើអនក្ម្ភនវ ិ្ ើបដ្ើមបើចូលដ្ល់ការ្រត្ិរត្តិផ្ននក្ចតិ្ត
វញិ្ហញ ណបោយខេួនឯងឬបទ? 

 

12. Does the foundation has any process to 
assess spiritual practice of the volunteers? 
បត្ើម្ភនមូលោឋ ន្គ្ោឹះផ្ដ្លម្ភនវ ិ្ ើចូលបៅដ្ល់ផ្ននក្ចិត្ត
វញិ្ហញ ណថនអនក្សម័្គ្ចិត្តឬបទ? 

 

13. What is process to assess job of volunteer? 
បត្ើអវើជាដ្ំបណើ រការបដ្ើមបើប្វើឲ្យរុគ្គលិក្សម័្គ្ចិត្តអាចប្វើ
ការងារបាន? 

 

14. Has the organization/ community ever have 
any conflict with the external society? 
បត្ើអងគការ សហគ្មន៍ធ្លល រ់ម្ភនទំន្មស់ជាមួយសហគ្ម
ន៍ខាងប្ៅបទ? 

 

15. Has the organization /community ever have 
any crisis? Can you tell me? How could you 
pass it? 
បត្ើអងគការ សហគ្មន៍ធ្លល រ់ជួរវរិត្តិបទ? បត្ើអនក្អាច
្បារ់ខ្ុ ំបានបទ? បត្ើអនក្បោោះ្ស្គយបានបោយរបរៀរ
ណា? 

 

16. How do you think for the transfer of 
knowledge to benefit society? 
បត្ើអនក្គ្តិ្ដូ្ចបមតចខលោះ បដ្ើមបើបនទរចំបណោះដ្ងឹដ្ល់
្របយជន៍សងគម? 

 

17. Do you think that the knowledge of Buddhism 
is useful to ASEAN? 
បត្ើអនក្គ្តិ្ថា ចំបណោះដ្ឹងថន្ពោះពុទធស្គសន្មជាពុទធិ
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No.  
ល.រ Questions  ក្្មងសណួំរ Answer ចម្លើយ 

ស្ម្ភរ់្រជាជាត្ិអាស្គ៊ា នផ្ដ្រ ឬបទ? 
18. How is it? បត្ើបោយវ ិ្ ើណាខលោះ?  

Part 4: Question for Interview the highest rank in organization/ community. 
ផ្ននក្ទើ ៤ សនំរួស្ម្ភរ់សម្ភា ស(រុគ្គលកិ្)ជាន់ខពស់ក្នុងអងគការ/សហគ្មន៍ 

 

No. 
ល.រ. Questions  សំនួរ Answer សំនួរ 

1. What is the main problem of your country in 
the present time? 
បត្ើអវើបៅផ្ដ្លជារញ្ហា ចមបងថន្របទសររស់អនក្ក្នុង
បពលរចចុរបនន? 

 

2. How should the organization/ community 
solve this problem? 
បត្ើអងគការឬសហគ្មន៍គ្ួរបោោះ្ស្គយរញ្ហា យ ងណា? 

 

3. What does the successful of the organization/ 
community? 
បត្ើអវើជាភាពបជាគ្ជ័យររស់សហគ្មន៍? 

 

4. What  does the successful village mean? 
បត្ើភូមិផ្ដ្លបជាគ្ជ័យម្ភនន័យយ ងណា? 

 

5. What are the reason for successful village and 
the reason for not yet successful village? 
បត្ើអវើបៅជាបហតុ្នលស្ម្ភរ់ភូមិបជាគ្ជ័យនិងស្ម្ភរ់
ភូមិមិនបជាគ្ជ័យ? 

 

6. What is the strength and limitation of the 
organization/community? 
បត្ើម្ភនក្ោំងំនងិការក្ណំត់្យ ងណាថនអងគការឬ
សហគ្មន៍? 

 

7. Do you have any problem with the 
government, other movement, religion or 
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No. 
ល.រ. Questions  សំនួរ Answer សំនួរ 

temples? 
បត្ើអនក្ម្ភនរញ្ហា ជាមួយរោឋ ភបិាល ស្គសន្ម ឬវត្ត
អារាមផ្ដ្រឬបទ? 

8. How do you think about development policy of 
your country? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាអំពើបោលការអភិវឌ្ឍក្នុង្របទស
ររស់អនក្? 

 

9. How do you think about the relationship 
between government, temple, the 
organization/ community and people? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាអំពើទំន្មក់្ទំនងរវាងរោឋ ភិបាល 
វត្តអារាម សហគ្មន៍ និង្រជាជន? 

 

10. Do you have any process to choose 
volunteers? 
បត្ើអនក្ម្ភនវ ិ្ ើដ្ំបណើ រការយ ងណាបដ្ើមបើបរ ើសអនក្សម័្គ្
ចិត្ត? 

 

11. How do you think about capitalism? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាចំប ោះមូល្ននិយម? 

 

12. What is the root of suffering in modern 
society? 
បត្ើអវើជាឫសគ្ល់ថនបសចក្តើទុក្េក្នុងសងគមទំបនើរ? 

……………………………………………
…………………………………… 

13. What is a good society? 
បត្ើអវើជាសងគមផ្ដ្លលែ? 

 

14. What does “development” mean in your 
perspective? 
បត្ើការអភិវឌ្ឃន៍ម្ភនន័យយ ងណាក្នុងទសេនៈររស់
អនក្? 

 

15. What is your strategy to develop society? 
បត្ើយុទធស្គស្តសតររស់អនក្ប្វើយ ងណាបដ្ើមបើអភិវឌ្ឍ
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No. 
ល.រ. Questions  សំនួរ Answer សំនួរ 

សងគម? 
16. What is the target of life for human? 

បត្ើអវើផ្ដ្លជាបោលបៅជើវតិ្ររស់មនុសេ? 
 

17. What is the process to should the leader? 
បត្ើម្ភនដ្ំបណើ រការយ ងណាចបំ ោះអនក្ដ្ឹក្ន្ម?ំ 

 

18. How do you think for the transfer of knowledge 
to benefit society? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណា 
ចំប ោះការបនទរចំបណោះដ្ងឹជា្របយជន៍ដ្ល់សងគម? 

 

19. Do you think that the knowledge of Buddhism 
is useful to ASEAN? 
បត្ើអនក្យល់ថាចំបណោះដ្ឹងផ្ននក្្ពោះពុទធស្គសន្មម្ភន
្របយជន៍ដ្ល់រណាត ្របទសអាស្គ៊ា នឬបទ? 

 

20. How is it? បត្ើប្វើបោយវ ិ្ ើណា?  

Part 5: Question for Interview outside Scholars. 
ផ្ននក្ទើ ៥  សនំរួសម្ភា សស្មរ់អនក្្បាជខាងប្ៅ 

No  
ល.រ. Questions  សំនួរ Answers ចបមលើយ 

1. How do you think about the 
organization/community? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាចំប ោះអងគឬសហគ្មន៍? 

 

2. Could you please analysis strength and 
weakness of the organization/community? 
បត្ើអនក្អាចវភិាគ្ពើភាពខាល ងំភាពបខាយបានផ្ដ្រឬបទ? 

 

3. Should we use the organization /community’s 
strategy as the country’s development   
policy? 
បត្ើបយើងគ្ួរផ្ត្ប្រើយុទធស្គស្តសតអងគការ/សហគ្មន៍ ឲ្យដូ្ច
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ល.រ. Questions  សំនួរ Answers ចបមលើយ 

ជាបោលនបយបាយអភិវឌ្ឍ្របទសផ្ដ្រឬបទ? 
4. Have you ever joined with the organization’s 

activity? 
បត្ើអនក្ធ្លល រ់ចូលរមួសក្មមភាពររស់អងគការផ្ដ្រឬបទ? 

 

5. How do you think for the transfer of knowledge 
to benefit society? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាចំប ោះការនតល់ចំបណោះដ្ឹងជា
្របយជន៍ដ្ល់សងគម? 

 

6. Do you think that the knowledge of Buddhism 
is useful to ASEAN? 
បត្ើអនក្យល់ថាចំបណោះដ្ឹង្ពោះពុទធស្គសន្មម្ភន
្របយជន៍ដ្ល់រណាត ្របទសអាស្គ៊ា នផ្ដ្រឬបទ? 

 

7. How is it? 
បត្ើម្ភន្របយ ជន៍យ ងណា? 

 

Part 6: Question for Interview  in external society. 
ផ្ននក្ទើ ៦  សនំរួស្ម្ភរ់សម្ភា ស ក្នុងសងគមខាងក្នុង 

No.  
ល.រ. Questions  សំនួរ Answers ចបមលើយ 

1. Do you know the organization/ community 
movement? 
បត្ើអនក្ស្គគ ល់ពើការចលន្មររស់អងគការ 
/សហគ្មន៍បទ? 

 

2. How is it? 
បត្ើវាម្ភនលក្េណយ ងណា? 

 

3. What does the organization 
/ Community teaches people and society? 
បត្ើសហគ្មន៍ឬអងគការរប្ងៀនអវើដ្ល់មនុសេឬសងគម? 

 

4. Have you ever donated money or things to the  
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No.  
ល.រ. Questions  សំនួរ Answers ចបមលើយ 

organization/ community? Or join with their 
activities?  
បត្ើអនក្ធ្លល រ់ររចិ្ចច គ្ៃវកិាឬវត្ថុបនេងៗដ្ល់សហគ្ម៍ ឬក៏្
ចូលរមួសក្មមភាពជាមយួពួក្បគ្ផ្ដ្រឬបទ? 

5. How do you think for the transfer of 
knowledge benefit society? 
បត្ើអនក្យល់យ ងណាចំប ោះការបនទរចំបណោះដ្ងឹបដ្ើមបើ
្របយជន៍ដ្ល់សងគម? 

 

6. Do you think that the knowledge of Buddhism 
is useful to ASEAN? 
បត្ើអនក្យល់ថាចំបណោះដ្ឹង្ពោះពុទធស្គសន្មម្ភន
្របយជន៍ដ្ល់្របទសក្នុងត្រំន់អាស្គ៊ា នផ្ដ្រឬបទ? 

 

7. How is it?  បត្ើវាយ ងណាផ្ដ្រ?  

Summary of Comments  សរុរបសចក្តើរផ្នថរ 

Part 

ផ្ននក្ 

Questions 

សនំរួ 

appropriate 
questions 
សនំរួសមរមយ 

The question 
needs to be 
improved 
សនំរួផ្ក្រលអំរ 

The recommendations 
of the expert 

បសចក្តើយល់ប ើញររស់
អមក្ជនំ្មញ 

1.     
2.     
3.     
4.     

                                                                                                                        
                                    Signature …………………........………… 

ហត្ថបលខា…………………........………… 
(………………………………………) 

   Date……..........……………………… 
   ថៃៃផ្ខឆ្ន …ំ…..........…………………… 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก จ 

 แบบสรุปโครงการวิจัย 
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แบบสรุปโครงการวิจัย (เพื่อขออนมุัติจบโครงการวิจัย) 
สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

๑. สัญญาเลขที่  ๑๐๐/๒๕๕๘ 
๒. ชื่อโครงการ   ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน 

  The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community 
รหัสโครงการ  MCU ๖๑๐๗๕๘๑๐๐ 

๓. หัวหน้าโครงการวิจัย/นักวิจัย พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. 
หน่วยงานที่สังกัด  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

วิทยาเขตขอนแก่น 
โทรศัพท์    ๐๙๒-๕๕๒-๖๔๕๙  Email: suphon.saen@mcu.ac.th  
ผู้ร่วมวิจัย  อาจารย์นิภาภัทร  อยู่พุ่ม 
หน่วยงานที่สังกัด   อาจารย์ประจ าคณะพยาบาลศาสตร์บุรีรัมย์ มหาวิทยาลัย 

เวสเทิร์น  และ อาจารย์พิเศษ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

โทรศัพท์   ๐๘๑-๐๔๗-๙๑๑๕ Email: nipapat.yoo@mcu.ac.th 
ผู้ร่วมวิจัย  ดร.นิเทศ  สนั่นนารี 
หน่วยงานที่สังกัด  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  

วิทยาเขตขอนแก่น 
โทรศัพท์    ๐๘๙-๗๑๑-๑๑๙๐ Email: nites.san@mcu.ac.th 

๔. ความส าคัญ/ความเป็นมา/ประเด็นปัญหาก่อนการวิจัย (ไม่เกิน ๑ หน้า) 
ประเทศไทยปัจจุบันอยู่ในช่วงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ ฉบับที่ ๑๑ (พ.ศ.

๒๕๕๕-๒๕๕๙) ซึ่งเป็นช่วงที่ประเทศไทยต้องเผชิญกับสถานการณ์ทางเศรษฐกิจและสังคม ทั้งภายใน
และภายนอกประเทศที่มีการเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็ว ส่งผลกระทบต่อความเป็นอยู่ของประชาชน
อย่างกว้างขวาง โดยเฉพาะอย่างยิ่งเป็นช่วงที่ประเทศไทยจะต้องก้าวเข้าสู่ประชาคมอาเซียน (ASEAN 
Community: AC) ใน พ.ศ.๒๕๕๘ ซึ่งแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ ฉบับที่ ๑๑ ได้ให้
ความส าคัญกับการเตรียมความพร้อมของประเทศไทยในการเข้าสู่ประชาคมอาเซียนใน พ.ศ.๒๕๕๘ 
ไว้ครอบคลุมทั้งมิติด้านความมั่นคง สังคม-วัฒนธรรม และเศรษฐกิจ โดยเฉพาะอย่างยิ่งเสาหลัก
ประชาคมสังคม-วัฒนธรรมอาเซียน (ASEAN Socio-Cultural Community: ASCC) ซึ่งถือเป็นเสา
หลักที่ส าคัญในการขับเคลื่อนเสาหลักอ่ืนๆ ให้บรรลุเป้าหมาย โดยแผนปฏิบัติการประชาคมสังคม
วัฒนธรรมอาเซียนมีเป้าหมายหลักในการส่งเสริมความสมานฉันท์ที่ยั่งยืนระหว่างประเทศและ
ประชาชนในอาเซียน ร่วมมือสร้างชุมชนแห่งความเอ้ืออาทรที่มีวัฒนธรรมการพ่ึงตัวเองบนบรรทัด
ฐานและค่านิยมร่วมกัน เพ่ือก่อตั้งสายใยแห่งความผูกพันและความเข้มแข็งทางด้านประวัติศาสตร์ 
สังคมและวัฒนธรรมที่เชื่อมโยงกันระหว่างประเทศและประชาชาติในภูมิภาคนี้ โดยให้ความส าคัญ 
เรื่อง การพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ สวัสดิการสังคม สิทธิมนุษยชน สิ่งแวดล้อม และการสร้างอัตลักษณ์
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อาเซียน ในมุมมองของสังคมไทยการเป็นประชาคมอาเซียนในปี พ.ศ.๒๕๕๘ ความรู้สึกความเป็นหนึ่ง
เดียวกันยังไม่เกิดขึ้นในประเทศอาเซียน มีความแตกต่างในหลากหลายมิติของแต่ละประเทศใน
อาเซียนไม่ว่าจะเป็นเรื่องความยากจน ระบบการปกครอง ศาสนาฯลฯ เป็นต้น การที่จะก้าวข้ามสิ่งเหล่านี้
ไปได้ ประชาคมอาเซียนควรยกย่อง “ความหลากหลายที่คล้ายคลึงกัน” การสร้างความรู้สึกว่าเป็นหนึ่ง
เดียวกัน โดยเน้นความร่วมมือมากกว่าการสร้างการยอมรับ ควรมีการพ่ึงพาอาศัยซึ่งกันและกันถึงจะมี
พลังสร้างสรรค์อนาคต และความหลากหลายที่คล้ายคลึงกันอย่างหนึ่งคือภูมิปัญญาที่ถูกถ่ายทอดผ่าน
วิถีชีวิตไม่ว่าจะเป็นประเพณี วัฒนธรรม หรือการนับถือศาสนาที่ท าให้เกิดความภาคภูมิใจในอัตลักษณ์
ของตนเองและน าพาสู่อัตลักษณ์ร่วมของอาเซียนที่ท าให้สามารถอยู่ร่วมกันได้อย่างสันติสุข  

พระพุทธศาสนาเถรวาท จัดเป็นภูมิปัญญาตะวันออก ซึ่งภูมิปัญญาที่ใช้ในการมองปัญหา 
คือหลักอิทัปปัจจยตาที่อธิบายว่า สรรพสิ่งต้องอิงอาศัยกันและกันเกิดขึ้น ตั้งอยู่และดับไป ไม่มีสิ่งใด
เกิดข้ึน ตั้งอยู่ไดโ้ดยล าพัง เช่นเดียวกับชีวิตทีเ่กิดข้ึนจากเหตุปัจจัยที่อิงอาศัยกันอย่างเหมาะสมคือกาย
กับจิต หรือรูปกับนาม มนุษย์ทุกคนจึงควรตระหนักว่า สรรพสิ่งล้วนเป็นเพื่อนเกิดตายเพ่ือเป็นพ้ืนฐาน
ความคิดให้มนุษย์ในสังคมดูแลกันและกันอย่างเอ้ืออาทรเพราะผู้ทุกข์ยากทุกคนคือเพ่ือนทุกข์ของเรา 
แต่ภูมิปัญญาตะวันตกก าลังสับสนและอับจนในเรื่องภูมิปัญญาเกิดปัญหาเศรษฐกิจเพราะแนวคิดแบบ
วัตถุนิยมหรือบริโภคนิยมที่แต่ละประเทศผลิตสินค้าเพ่ือกระตุ้นตัณหา ไม่มีค าว่าพอเพียงในระบบทุน
นิยม เมื่อพระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้าไปสู่โลกตะวันตกจะได้รับการต้อนรับด้วยดีเพราะไม่ได้ไปท าลาย
สิ่งที่เป็นวัฒนธรรมดั้งเดิมที่ตะวันตกเคารพนับถือ พระพุทธศาสนาจึงมีสถานะเป็นศาสนาแห่ง
สันติภาพ ซึ่งพระพุทธเจ้าได้ประกาศสันติภาพไว้ในธรรมนูญการเผยแผ่พระพุทธศาสนาไว้ในโอวาท
ปาฏิโมกข์ และยกวิธีการเผยแผ่ขึ้นมาเป็นแนวปฏิบัติที่ดีที่เป็นเอกภาพของพระธรรมทูตทั้งหลายที่ใช้
กันมาตั้งแต่พุทธกาลจนถึงปัจจุบัน เป็นต้นว่า “อนูปวาโท อนูปฆาโต…” การเผยแผ่พระศาสนาโดยไม่
เข้าไปว่าร้ายใคร ไม่เบียดเบียนใคร ไม่เข่นฆ่าประหัตประหารใคร แต่ใหไ้ปอย่างสันติ” 

ในฐานะที่พระพุทธศาสนาเป็นรากฐานที่ส าคัญของประเพณีวัฒนธรรม มีบทบาทในการ
อบรม ขัดเกลา หล่อหลอม ให้คนไทยเป็นผู้มีวิถีชีวิตที่เชื่อมโยงกับภูมิสังคมวัฒนธรรมไทยและภูมิ
สังคมวัฒนธรรมอาเซียน อยู่ในท่ามกลางระบบความเชื่อและการนับถือศาสนาต่างๆ อย่างหลากหลาย
ได้อย่างสมดุล เหมือนในชุมชนและสังคมท้องถิ่นของประเทศต่างๆ ที่มีการผสมผสานทางศาสนาเกิดขึ้น 
มีตัวอย่างให้เห็นทั่วโลก เช่นระบบความเชื่อทางศาสนาของชาวจีนที่ผสมผสานความเชื่อระหว่างลัทธิ
ขงจื้อ ลัทธิเต๋า พุทธศาสนามหายาน การนับถือเทพเจ้าต่างๆ การนับถือผีบรรพบุรุษ ซึ่งชาวจีนใน
ประเทศไทยพยายามรักษาแนวปฏิบัติทางพิธีกรรมดั้ งเดิมและในขณะเดียวกัน ก็ได้อิทธิพลจาก
พระพุทธศาสนาเถรวาทเช่นกัน แตป่ัจจุบันความเชื่อและพิธีกรรมแบบดั้งเดิมได้เจือจางลงไปมาก ชาว
จีนรุ่นหลังที่เกิดในประเทศไทยได้รับอิทธิพลความเชื่อพิธีกรรมและประเพณีแบบไทยมากขึ้น  

การพัฒนาชีวิตและสังคมปัจจุบันตามแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม (Socially Engaged 
Buddhism) ก าลังเป็นที่ต้องการของสังคม ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคม พยายามน าพระพุทธศาสนา
เข้าไปมีส่วนร่วมในการแก้ปัญหาสังคม เช่น ปัญหาความอยุติธรรมทางสังคม ปัญหาสิ่งแวดล้อม 
ปัญหาความรุนแรง ปัญหาทางเศรษฐกิจและปัญหาทางการเมือง เช่น ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมใน
อินเดีย น าโดยเอ็มเบ็ดการ์ (B.R. Ambedkar) ผู้ต่อสู้เพ่ือให้ยกเลิกระบบวรรณะในสังคมอินเดีย 
ชักชวนชนชั้นต่ าต้อย (ศูทร/อธิศูทร) ให้หันมานับถือพระพุทธศาสนาในฐานะเป็นศาสนาที่ให้ความ
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เสมอภาคทางสังคม ขบวนการชาวพุทธเพ่ือสังคมในเวียดนาม น าโดยติช นัท ฮันห์ ผู้ต่อสู้เพ่ือชาว
เวียดนามที่อพยพลี้ภัยสงคราม ขบวนการสรรโวทัย น าโดยอริยรัตนะ ในประเทศศรีลังกา ได้ประยุกต์
หลักพุทธธรรมแก้ปัญหาสังคม ตั้งแต่ระดับรากหญ้าจนถึงระดับประเทศ ขบวนการชาวพุทธเพื่อ
สังคมในธิเบต น าโดยองค์ทะไล ลามะ ผู้น ารัฐบาลผลัดถิ่นของธิเบต ได้พยายามต่อสู้เพื่อเอกราช
ของธิเบตบนฐานของอหิงสธรรม และเป็นผู้เสนอแนวคิดเรื่องความรับผิดชอบระดับสากล (universal 
responsibility) บนฐานของจิตใจที่มุ่งหวังประโยชน์สุขเพ่ือผู้อ่ืน (altruistic mind) และองค์กรพุทธ
ฉือจี้ หรือ “มูลนิธิเมตตาสงเคราะห์พุทธฉือจี้” (Tzu Chi Foundation) ที่ประเทศไต้หวัน น าโดย
ภิกษุณีเจิ้งเหยียน ผู้น าสูงสุดทางจิตวิญญาณและเป็นผู้ก่อตั้งมูลนิธิพุทธฉือจี้ มีปณิธานการท าความดี
เพ่ือเพ่ือนมนุษย์และสังคมโดยการท ากิจกรรมสังคมสงเคราะห์ฯลฯ สิ่งที่กล่าวมานี้คือตัวอย่างของ
ขบวนการพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมในต่างประเทศที่พยายามน าเอาพระพุทธศาสนาเข้าไปมีส่วนร่วม
ในการแก้ปัญหาสังคมที่ได้ผลเชิงประจักษ์ มีการยอมรับเป็นกรณีศึกษาของนักวิชาการท่ัวโลก 

พระพุทธศาสนาในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน ต่างได้รับอิทธิพลกระแสโลกาภิวัตน์
และมีภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเกิดขึ้นอย่างหลากหลาย เพ่ือสนองตอบต่อกระแสการ
เปลี่ยนแปลงนั้น และจากสิ่งที่กล่าวมาข้างต้นจะเห็นว่า การตีความค าสอนทางพระพุทธศาสนาตาม
ความเชื่อของส านักต่างๆ ที่แตกต่างกัน ย่อมน ามาซึ่งรูปแบบการปฏิบัติที่ต่างกันไปและเป็นสิ่งก าหนด
วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้สอดคล้องกับความเชื่อนั้น ซึ่งถือว่าเป็นภูมิปัญญาทางศาสนาที่ท าให้
พระพุทธศาสนาเข้าไปเกี่ยวข้องใกล้ชิดกับวิถีชีวิตของบุคคลและชุมชน  หรือที่รู้จักกันในนาม
พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม ดังปรากฏรูปแบบอย่างหลากหลายในปัจจุบันนี้ แต่โจทย์ที่ส าคัญคือภูมิ
ปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเหล่านั้น มีอัตลักษณ์ร่วมในบริบทสังคมไทยและประชาคมอาเซียน
อย่างไร มีอิทธิพลและผลกระทบต่อสังคมไทยและประชาคมอาเซียนทั้งในประเทศที่มีพระพุทธศาสนา
เป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิตและประเทศที่ไม่มีพระพุทธศาสนาอยู่ในวิถีชีวิต  ให้สามารถอยู่ร่วมกันอย่าง
สันติภาพ สันติสุขได้อย่างไร และภูมิปัญญาร่วมเหล่านั้นจะเป็นสาเหตุที่น าไปสู่ความเป็นหนึ่งเดียวกัน
ของสังคมวัฒนธรรมอาเซียนเพื่อสร้างความปรองดองและเอ้ืออาทรในประชาคมอาเซียนได้อย่างไร  

ประเด็นเหล่านี้ ยังคงต้องการค าตอบและวิธีการปฏิบัติที่ชัดเจนในเชิงรูปธรรมเพราะการน า
แนวคิด รูปแบบ วิธีการเผยแผ่ ผลกระทบจากภูมิปัญญาของพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่ประสบ
ผลส าเร็จในประเทศต่างๆ มาปรับใช้โดยขาดความรู้ความเข้าใจอย่างถ่องแท้ อาจมีข้อจ ากัดในประเด็น
ที่ละเอียดอ่อนต่อความเชื่อและความรู้สึกของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนได้ เช่นนโยบายทางด้าน
ศาสนาของรัฐ โครงสร้างการบริหารงาน วิสัยทัศน์และภาวะผู้น าขององค์กรคณะสงฆ์หรือองค์กรทาง
พระพุทธศาสนาอ่ืนๆ บริบททางสังคมวัฒนธรรมที่แตกต่างกัน การเตรียมความพร้อมบุคลากรในเชิง
นโยบายและการปฏิบัติที่เป็นรูปธรรม รวมถึงการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในมิติเชิงสังคมฯลฯ เป็นต้น  

ดังนั้น การศึกษาถึงจุดแข็ง จุดอ่อน ของแนวคิด หลักการ รูปแบบ วิธีการ อิทธิพลและ
ผลกระทบของการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่มีความหลากหลายทางประวัติศาสตร์ การเมือง
การปกครอง ประเพณี วิถีชีวิต และวัฒนธรรม ในสังคมไทยและประเทศสมาชิกในประชาคมอาเซียน 
ได้แก่ ราชอาณาจักรกัมพูชา และสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว (สปป.ลาว) ผ่านระบบการ
ศึกษาวิจัย จึงเป็นจุดเริ่มต้นของการเติมเต็ม แบ่งปัน แสวงหาหลักฐานความรู้เชิงประจักษ์ จากสิ่งที่ดี
และเป็นเลิศในการบริหารจัดการองค์กรพระพุทธศาสนาในภูมิภาคอาเซียน มาสู่การถอดบทเรียนการ
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เรียนรู้เพ่ือตกผลึกทางปัญญาเป็นแนวปฏิบัติที่ดี (Best practices) และเพ่ือตอบโจทย์การสร้างสรรค์
รูปแบบการขยายผลแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคม ในบริบทของสังคมไทยและประชาคมอาเซียนให้
เหมาะสมและมีประสิทธิภาพต่อไป 

๕. วัตถุประสงค์ของโครงการวิจัย 
๕.๑ เพ่ือศึกษาแนวคิดพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
๕.๒ เพื่อศึกษาวิธีการเผยแผ่ อิทธิพล และผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของ

สังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
๕.๓ เพ่ือวิเคราะห์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของสังคมไทย

และประชาคมอาเซียน  

๖. ผลการวิจัย/การแก้ปัญหาโดยการวิจัย (ไม่เกิน ๒ หน้า) 
๖.๑ แนวคิดพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในประชาคมอาเซียน สรุปได้ว่า แนวคิด

พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม หมายถึง แนวคิด/มุมมองที่ว่าพระพุทธศาสนากับสังคมต้องผูกพันเป็น
อันหนึ่งอันเดียวกัน ไม่มีการแยกเรื่องศาสนากับสังคมออกจากกัน โดยมีลักษณะส าคัญ ๓ ประการคือ 
ความตระหนักรู้ การท าตนให้เป็นหนึ่งเดียวกับโลก และ การลงมือกระท า  พบว่า  

๖.๑.๑ แนวคิดพระพุทธศาสนาในสังคมไทย มีจุดก าเนิดจากการที่พระสงฆ์เห็นทุกข์จาก
การด าเนินชีวิตของชาวบ้านและชุมชนแล้วน าหลักพุทธศาสนาไปสร้างปัญญาในการแก้ไขความทุกข์กาย/
ทุกข์ใจโดยอาศัยทุนความศรัทธาเชื่อถือของชาวบ้านและชุมชนเพื่อน าการปฏิบัติฝึกฝนตนให้เห็น
ความเกี่ยวข้องของสรรพสิ่งที่อิงอาศัยกันระหว่างมนุษย์ด้วยกันและมนุษย์กับทรัพยากรธรรมชาติด้าน
ต่างๆที่เป็นปัจจัยสี่ในการด ารงชีพเพื่อท าความเข้าใจและธ ารงรักษาสมดุลนั้นตามวิถีชุมชนอันจะ
น ามาซึ่งความเข้าใจทุกข์ที่เกิดขึ้นอย่างไม่เป็นทุกข์และสามารถด าเนินชีวิตได้อย่างสงบสุข  

๖.๑.๒ แนวคิดพระพุทธศาสนาในราชอาณาจักรกัมพูชา มีจุดก าเนิดจากการท าหน้าที่ของ
สงฆเ์พ่ือเป็นที่พ่ึงและเป็นต้นแบบในการท ากิจกรรมเพ่ือสังคม ส่งเสริมความผูกพันระหว่างสังคมกับ
พระสงฆ์ที่อิงอาศัยกันและกัน ภาวะผู้น าในการชี้แนะการแก้ไขปัญหาแก่สังคมและการสร้างคุณภาพ
ชีวิตที่ดีแก่ประชาชนในสังคมโดยอาศัยความเลื่อมใสศรัทธาที่มีต่อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์เป็นฐาน  

๖.๑.๓ แนวคิดพระพุทธศาสนาในสปป.ลาว มีจุดก าเนิดมาจากการน าหลักค าสอนของ
พระพุทธศาสนาไปใช้พัฒนาจิตใจประชาชนภายใต้นโยบายทางการเมืองและจารีตประเพณีท้องถิ่น 

๖.๒ วิธีการเผยแผ่ อิทธิพล และผลกระทบของพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของสังคมไทย
และประชาคมอาเซียน 

๖.๒.๑ วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
๑) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในสังคมไทย พบว่า ใช้ฮีตสิบสองคองสิบสี่ 

จาร ีต ประเพณีท้องถิ ่น และวิถ ีช ุมชน เป็นพื ้นฐานในการเร ียนรู ้คนและชุมชนเพื ่อเผยแผ่
พระพุทธศาสนาโดยวิธีการ (๑) ยึดแนวทางการพัฒนาชุมชนจากพุทธประวัติ (๒) ใช้หลักธรรมเป็นข้อ
วัตรปฏิบัติเพื่อขัดเกลาพัฒนาฝึกฝนตนเอง โดยมุ่งประโยชน์สุขของชุมชน (๓) ยึดหลักการปฏิบัติตัวให้
อยู่ในวิถีธรรม วิถีถ่ิน พออยู่ พอกิน พอเพียง (๔) ใช้ความต้องการของท้องถิ่นเป็นพื้นฐานการเรียนรู้  
และ (๕) ใช้พลัง บ-ว-ร (บ้าน-วัด-โรงเรียน) และเครือข่ายทางสังคมรร่วมพัฒนา 
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๒) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในกัมพูชา พบว่า ใช้กิจกรรมเป็นสื่อกลางใน
การปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของเด็กเยาวชน พระสงฆ์เป็นต้นแบบในการปฏิบัติตนตามหลักค าสอน
ของพุทธศาสนาแก่พุทธศาสนิกชน ทั้งการฝึกฝนอบรมตนและการอุทิศตนเพ่ือสังคม โดยวิธีการ (๑) 
เน้นการช่วยเหลือสังคม เริ่มจากการสร้างคุณภาพชีวิตให้กับเด็กเยาวชน แบ่งเบาภาระความ
รับผิดชอบของผู้ปกครองและรัฐบาล (๒) การแสดงต้นแบบโครงการและกิจกรรมขององค์กรที่ท างาน
เพ่ือสังคม เป็นเข็มทิศชี้ทางให้พุทธศาสนิกชนเชื่อ เลื่อมใสจนแจ้งชัดด้วยตนว่า พระพุทธศาสนาโดย
พระสงฆ์กัมพูชา ได้ปฏิบัติหน้าที่ในฐานะเป็นที่พ่ึงให้กับบุคคลและสังคมได้จริง (๓) โครงการและ
กิจกรรมที่ใช้เป็นฐานการเผยแผ่ คือ โครงการอบรมศีลธรรมแบบพุทธและสังคม โครงการธรรมสัญจร
พัฒนาจิตใจและสังคม และโครงการทอดผ้าป่าสามัคคีสร้างทุนธรรมทางสังคมเพ่ือแก้ไขกิริยามารยาท
เด็กเยาวชนให้อ่อนน้อยถ่อมตน เคารพต่อพระสงฆ์ แก้ความเห็นผิดต่อพระสายวัดบ้านของผู้ปกครอง 
อุบาสกและอุบาสิกา 

๓) วิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในสปป.ลาว พบว่า ใช้ระบบการศึกษาภาครัฐ
และวิทยาลัยสงฆ์และโครงการพัฒนาสังคมต่างๆ ภายใต้นโยบายของรัฐบาลเป็นกลไกในการเผยแผ่
แนวคิดและหลักค าสอนผ่านกิจกรรมหลายรูปแบบ เช่น สื่อบุคคล สื่อสิ่งพิมพ์ สื่อวิทยุ สื่อโทรทัศน์ 
การทดลองฝึกปฏิบัติงาน การดูงานในสถานที่จริง เป็นต้น เป็นลักษณะของโครงการที่มีหน่วยงานหลัก
คือโครงการพระพุทธศาสนาเพ่ือการพัฒนา (คพพ.) เป็นผู้รับผิดชอบในการจัดกิจกรรม เช่น โครงการ
ธรรมสัญจร โครงการเมตตาธรรม และโครงการอบรมสามเณรภาคฤดูร้อน การถ่ายทอดองค์ความรู้
เกี่ยวกับเรื่องศีลธรรม โดยปรับเทคนิควิธีการถ่ายทอดให้ทันต่อเหตุการณ์บ้านเมือง ดึงศักยภาพและ
พลังของพระสงฆ์มาช่วยเหลือสังคม และประยุกต์หลักพุทธธรรมไปใช้พัฒนา โดยวิธีการน าหลักค า
สอนเข้าสู่ชุมชนด้วยการให้ (ทาน) เป็นเบื้องต้น แล้วปรับทัศนคติ ศึกษาวิธีการ มีกิจกรรมเสริมทักษะ
ชีวิต ให้ความส าคัญกับธรรมชาติสิ่งแวดล้อม เช่น บวชต้นไม้ ปลูกกล้าไม้ เสริมศิลปะการครองเรือนใน
ชุมชนมีหลักสูตรส าหรับเด็กเยาวชน ในภาคส่วนของพุทธศาสนิกชน อุบาสกและอุบาสิกา ท าได้โดย 
(๑) การเป็นพุทธศาสนิกชนต้นแบบ เช่นธรรมะของโยม ธรรมะของพระ การมีวิถีชีวิตตามที่
พระพุทธเจ้าสอนและเน้นย้ าให้รู้ว่า ธรรมะอยู่ทั้งในวัด ทั้งในบ้าน และในทุกที่ (๒) การให้ความรู้แก่
อาสาสมัครพระภิกษุสงฆ์และฆราวาสในการเผยแผ่เนื้อหาสาระทางพุทธศาสนาที่ถูกต้อง ช่วยดูแล
ทางด้านการใช้สื่อภาษาอังกฤษ ท าหน้าที่ประชาสัมพันธ์งานโครงการ คพพ.ผ่านวารสารทั้งภาษาลาว
และภาษาอังกฤษเพ่ือช่วยระดมทุนจากภายนอกสนับสนุนการด าเนินงานแก่ คพพ. (๓) การน าหลักค า
สอนทางพุทธศาสนาไปใช้ในการด าเนินชีวิต ปฏิบัติตนให้เป็นคนต้นแบบของครอบครัวและสังคม 
ช่วยเหลือเพ่ือมนุษย์และอุทิศตนเพื่องานทางพุทธศาสนาตามก าลังความสามารถของตนเอง 

๖.๒.๒ อิทธิพลพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
๑) อิทธิพลพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในสังคมไทย พบว่า เป็นผู้น าทางจิตใจและจิต

วิญญาณของคนในชุมชน จากวัตรปฏิบัติและผลงานการพัฒนาชุมชนด้านต่างๆ เพ่ือสร้างความศรัทธา
แก่ชุมชนและจูงใจให้สมาชิกชุมชนเข้ามามีส่วนร่วมในการพัฒนาชุมชน 

๒) อิทธิพลพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า เป็นการสร้าง
ภาพลักษณ์ที่ดีงามให้กับสถาบันสงฆ์เพื่อจูงใจให้สังคมเห็นคุณค่าของพระพุทธศาสนาผ่านการ
ท างานเพ่ือสังคมของพระสงฆ์ 
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๓) อิทธิพลพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในสปป.ลาว พบว่า พระพุทธศาสนามีคุณค่าในแนว
ปฏิบัติเชิงประเพณีวัฒนธรรมและวิถีชุมชนของลาวที่ยึดโยงอยู่กับพระพุทธศาสนา ดังปรากฏในฮีตสิบสอง 
คองสิบสี่ในวิถีชีวิต และลักษณะนิสัยใจคอที่มคีวามโอบอ้อมอารี อันเป็นเอกลักษณ์ของคนลาว 

๖.๒.๓ ผลกระทบพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม 
๑) ผลกระทบพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในสังคมไทย พบว่า ชุมชนสามารถพ่ึงพาตนเอง

ได้ และมีวัดเป็นศูนย์กลางการเรียนรู้ การพัฒนาจิตใจ การพัฒนาอาชีพ และการท ากิจกรรมทาง
ศาสนาเพ่ือธ ารงรักษาความเป็นชุมชนที่เข้มแข็งและยั่งยืน เป็นแหล่งทรัพยากรสนับสนุนการท างาน
ขององค์กรภาคประชาสังคมหลายภาคส่วนอย่างต่อเนื่อง 

๒) ผลกระทบพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า (๑) ต่อบุคคล 
ท าให้บุคคลและสังคมมีจินตนาการเปลี่ยนไปในทางท่ีดีขึ้นได้จริง (Imagination) จึงเกิดแรงจูงใจน าไป
ปฏิบัติในวิถีชีวิต ( Inspiration) จนเกิดความรู้ความเข้าใจชีวิต (Insight) ไม่มีข้อสงสัยใดๆ ต่อ
พระรัตนตรัยเป็นภาวะของการรู้ด้วยตนอย่างแจ้งชัด (Intuition) (๒) ต่อสังคม สมาชิกของสังคมต่าง
ร่วมกันแสดงความรับผิดชอบ ป้องกันและแก้ไขปัญหาโดยไม่พ่ึงพาหน่วยงานที่รับผิดชอบแต่ฝ่ายเดียว 
และ (๓) ต่อสถาบันสงฆ์ ท าให้บทบาทของพระสงฆ์ในการแก้ไขปัญหาสังคมมีความโดดเด่นขึ้น 

๓) ผลกระทบพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมในสปป.ลาว พบว่า เป็นการใช้พระพุทธศาสนา
เพ่ือสร้างความชอบธรรมให้กับรัฐบาลคอมมิวนิสต์สปป.ลาว ประเพณีและพิธีกรรมในพุทธศาสนาถูก
ประยุกต์ใช้เป็นยุทธวิธีเพ่ือจัดระเบียบทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม เช่น ในการประกอบพิธีกรรม
ทางพุทธศาสนามีการอธิบายแทรก “แนวคิดลัทธิมาร์กซ์-เลนิน” (Marxism-Leninism) เข้าไปด้วย 
เป็นต้น การถ่ายโอนความรู้ที่เป็นภูมิปัญญาทางพระพุทธศาสนาไปสู่สังคมท าได้โดยการสนับสนุนและ
กระตุ้นให้หน่วยงาน องค์กรต่างๆ มีการเคลื่อนไหวกิจกรรมอย่างต่อเนื่อง เช่น ในโรงเรียนน าไปสู่การ
อบรมสั่งสอน เพราะเกิดแรงจูงใจได้อย่างดีช่วยในการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของนักศึกษาไปในทางที่ดี
ขึ้น แต่บุคลากรไม่เพียงพอในการฝึกอบรมนักศึกษาหรืออาสาสมัคร และอาสาสมัครส่วนใหญ่เป็น
พระสงฆ์ท่ีมีปัญหาการสื่อสาร มีพระสงฆ์ที่สามารถพูดภาษาอังกฤษได้น้อยเป็นข้อจ ากัดในการเผยแผ่ 
ต้องสร้างทีมเครือข่ายเพ่ือเชื่อมโยงความคิดและให้ความช่วยเหลือซึ่งกันและกัน งบประมาณสนับสนุน
การท างานไม่แน่นอน งานยังไม่ประสานเป็นระบบ ต้องสร้างค่านิยมในการท างานใหม่ที่ถือว่า วิถีชีวิต
ชุมชนเป็นเรื่องส าคัญ ควรเคารพต่อธรรมชาติเพราะเป้าหมายสูงสุดของ คพพ.คือความเป็นมนุษย์ที่
สมบูรณ์ ความสุขที่เกิดขึ้นต้องไม่เบียดเบียนผู้ อ่ืนและสิ่งแวดล้อม การเรียกความเชื่อมั่นจาก
พุทธศาสนิกชนต้องอาศัยเวลาและความมุ่งมั่นของผู้ปฏิบัติที่เข้าใจงานอย่างแท้จริง นอกจากนี้ สังคม
ลาวยังไม่อ่ิมตัวและก าลังไหลไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงทางด้านวัตถุนิยม คนเข้าใจว่า ศาสนาอยู่
เฉพาะในวัดเท่านั้น เด็กเยาวชนคนสมัยนี้นับถือพระพุทธศาสนาแค่ท าตามประเพณีวัฒนธรรม การ
เข้าวัดท าไปตามพ่อแม่แต่ไม่ได้เข้าใจแก่นแท้แก่นธรรมอันเป็นหลักค าสอนอย่างแท้จริง 

๖.๓ วิเคราะห์ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมที่เป็นอัตลักษณ์ร่วมของสังคมไทย
และประชาคมอาเซียน 

๖.๓.๑ อัตลักษณ์ร่วมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
๑) อัตลักษณ์ร่วมในสังคมไทย พบว่า เป็นการเห็นทุกข์จากการด าเนินชีวิตของชาวบ้าน

และชุมชนแล้วน าหลักพุทธศาสนาไปสร้างปัญญาในการแก้ไขความทุกข์กาย ทุกข์ใจ โดยอาศัย
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ต้นทุนที่เกิดจากความศรัทธาเชื่อถือของชาวบ้านและชุมชนเพื่อน าการปฏิบัติฝึกฝนตนให้เห็นความ
เกี่ยวข้องของสรรพสิ่งที่อิงอาศัยกันระหว่างมนุษย์ด้วยกันและมนุษย์กับทรัพยากรธรรมชาติด้านต่างๆ 
ที่เป็นปัจจัยสี่ในการด ารงชีพ เพ่ือท าความเข้าใจและธ ารงรักษาสมดุลนั้นตามวิถีชุมชนอันจะน ามา
ซึ่งความเข้าใจทุกข์ที่เกิดขึ้นอย่างไม่เป็นทุกข์ และสามารถด าเนินชีวิตได้อย่างสงบสุข โดยใช้ “ฮี
ตสิบสองคองสิบสี่” จารีต ประเพณีท้องถิ่น และวิถีชุมชน เป็นพื้นฐานในการเรียนรู้คนและชุมชน
เพื่อเผยแผ่พุทธศาสนา มีอิทธิพลทางด้านจิตใจและจิตวิญญาณของคนในชุมชนจากวัตรปฏิบัติและ
ผลงานการพัฒนาชุมชนด้านต่างๆ เพ่ือสร้างความศรัทธาแก่ชุมชนและจูงใจให้เข้ามามีส่วนร่วมในการ
พัฒนาชุมชน ส่งผลกระทบให้ชุมชนสามารถพ่ึงพาตนเองได้ และมีวัดเป็นศูนย์กลางในการเรียนรู้ การ
พัฒนาจิตใจ การพัฒนาอาชีพ และการท ากิจกรรมทางศาสนาเพ่ือธ ารงรักษาความเป็นชุมชนที่เข้มแข็ง
และยั่งยืนเป็นแหล่งทรัพยากรสนับสนุนการท างานขององค์กรภาคประชาสังคมหลายภาคส่วนอย่าง
ต่อเนื่อง 

๒) อัตลักษณ์ร่วมในราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า เป็นการท าหน้าที่ของสงฆ์เพื่อเป็นที่
พึ่งทางใจและเป็นต้นแบบในการท ากิจกรรมเพื่อสังคม ส่งเสริมความผูกพันระหว่างสังคมกับ
พระสงฆ์ที่อิงอาศัยซึ่งกันและกัน ภาวะผู้น าในการชี้แนะแนวทางการแก้ไขปัญหาแก่สังคม โดย
อาศัยความเลื่อมใสศรัทธาที่มีต่อวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ และคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้นของประชาชนใน
สังคมโดยใช้กิจกรรมเป็นสื่อกลางในการปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของเด็กและเยาวชนพระสงฆ์เป็น
ต้นแบบในการประพฤติปฏิบัติตนตามหลักค าสอนของพุทธศาสนาแก่พุทธศาสนิกชนทั้งการฝึกฝน
อบรมตนเองและการอุทิศตนเพ่ือสังคม มีอิทธิพลต่อการสร้างภาพลักษณ์ที่ดีงามต่อสถาบันสงฆ์เพ่ือ
จูงใจให้สังคมเห็นคุณค่าของพุทธศาสนาผ่านการท างานเพ่ือสังคมของสงฆ์ ส่งผลกระทบให้บุคคลมี
ความเลื่อมใสต่อพระรัตนตรัย เห็นความส าคัญของการมีชีวิตวิถีพุทธเพ่ือพัฒนาตนเองและสังคมท า
ให้เกิดความเข้มแข็งของสามสถาบันหลัก (บ้าน วัด โรงเรียน) ที่เป็นรากฐานส าคัญของชีวิต  

๓) อัตลักษณ์ร่วมในสปป.ลาว พบว่า เป็นวิธีการน าหลักค าสอนของพุทธศาสนาไปใช้
พัฒนาจิตใจประชาชน ภายใต้นโยบายทางการเมืองและจารีตประเพณีท้องถิ่น โดยใช้ระบบการศึกษา
และโครงการพัฒนาสังคมต่างๆ ภายใต้นโยบายของรัฐบาลเป็นกลไกในการเผยแผ่แนวคิดและหลักค า
สอนผ่านกิจกรรมหลากหลายรูปแบบ เช่น สื่อบุคคล สื่อสิ่งพิมพ์ สื่อวิทยุ สื่อโทรทัศน์ สื่ออินเทอร์เน็ท 
การทดลองฝึกปฏิบัติงานในสถานที่จริง การดูงานสถานที่จริงฯ เป็นต้น อัตลักษณ์ที่ส าคัญของ
พระพุทธศาสนาใน สปป.ลาว คือพระสงฆ์ท่ีนี่ไม่มีการแบ่งแยกเป็นนิกายต่างๆ มีแค่พระสงฆ์ลาวนิกาย
เดียว ท าให้ไม่มีความขัดแย้ง และไม่ท าให้ประชาชนเกิดความแตกแยก พุทธศาสนามีคุณค่าในแนว
ปฏิบัติเชิงประเพณีวัฒนธรรมและวิถีชีวิตชุมชน เนื่องจากประเพณีวัฒนธรรมของลาวมาจาก
พระพุทธศาสนาดังปรากฏในฮีตสิบสองคองสิบสี่ และลักษณะนิสัยความโอบอ้อมอารีที่เป็นเอกลักษณ์
ของคนลาว วัฒนธรรม ประเพณี ของลาวมาจากพระพุทธศาสนาดังปรากฏในฮีตสิบสองคองสิบสี่ แต่
สังคมลาวยังไม่อ่ิมตัว คือยังมีช่องว่างและความไม่เท่าเทียมอยู่ในสังคม ท าให้คนดิ้นรนแสวงหาสิ่งต่างๆ
มาตอบสนองความต้องการของตนเองอย่างไม่สิ้นสุด แต่ในขณะเดียวกันก็ยังรู้สึกว่าตนเองยังไม่มี
ความสุขจากสิ่งที่ตนเองมีอยู่ แสดงให้เห็นว่าจิตใจยังไม่ได้รับการพัฒนา 
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๖.๓.๒ ภูมิปัญญาทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
สามารถจ าแนกภูมิปัญญาเหล่านี้ออกเป็น ๕ ด้าน ได้แก่ (๑) ด้านภูมิปัญญาทางโลกและ

ทางธรรม (๒) ด้านการพัฒนาสังคม (๓) ด้านสุขภาพและการแพทย์ (๔) ด้านวรรณกรรมพุทธศาสนา 
และ (๕) ด้านทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม โดยมีรายละเอียดพอสังเขป ดังนี้ 

๑) ด้านภูมิปัญญาทางโลกและทางธรรมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน 
ประกอบด้วย 

(๑) ภูมิปัญญาทางโลกและทางธรรมในสังคมไทย พบว่า คณะสงฆ์ไทยมีวิธีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาเพ่ือในบริบทสังคมไทยที่เป็นหลักแบ่งได้เป็น ๕ สาย คือ (๑) สายวัดสวนโมกขพลาราม 
(๒) สายพุทธโธ (ธรรมยุติกนิกาย) (๓) สายวัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ (๔) สายวัดพระธรรมกาย และ 
(๕) สายหลวงพ่อเทียน จิตฺตสุโภ 

(๒) ภูมิปัญญาทางโลกและทางธรรมในราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า ภูมิปัญญา
พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมที่โดดเด่นทางการบริหารจัดการบ้านเมือง ได้แก่ แนวคิดการบริหารประเทศ
แบบ “สังคมนิยมพระพุทธศาสนา” โดยสมเด็จพระนโรดมสีหนุทรงเข้าพระทัยความสัมพันธ์ระหว่าง
พระสงฆ์กับประชาชนว่า พระพุทธศาสนาน ามาซึ่งความเท่าเทียมกัน ไม่เอารัดเอาเปรียบกัน ซื่อสัตย์
ต่อกัน พร้อมทั้งช่วยเหลือกัน รักษาไว้ซึ่งธรรมเนียมแบบจารีตนิยม เพ่ือส่งเสริมและยกระดับ
พระพุทธศาสนาเนื่องจากพระสงฆ์มีต้นทุนทางสังคมสูง จึงเป็นผู้น าทางจิตวิญญาณที่ประชาชนและ
ชนชั้นปกครองให้การยอมรับ เคารพนับถือ สามารถใช้ความรู้ทั้งทางธรรมและทางโลกชี้น าการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมได้ การขับเคลื่อนการพัฒนาสังคมในด้านต่างๆ จึงท าให้เกิดเครือข่ายความ
ร่วมมือขยายเป็นวงกว้างได้  

(๓) ภูมิปัญญาทางโลกและทางธรรมในประเทศ สปป.ลาว พบว่า พระพุทธศาสนา
เปรียบเสมือน “ธรรมนูญชีวิต” คือแนวทางการด าเนินวิถีชีวิตของประชาชนตามแนวทาง "ธรรมนูญ
วัฒนธรรม" ที่มีรากฐานมาจากพระพุทธศาสนา วิธีการเผยแผ่ธรรมใช้กุศโลบายการสร้างประโยชน์ใน
สังคมเพ่ือธ ารงรักษาพระพุทธศาสนาให้อยู่รอดปลอดภัยและก้าวข้ามการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองมา
ได้อย่างสง่างามและมีอัตลักษณ์ของตนเอง ประเพณีและพิธีกรรมในพระพุทธศาสนาถูกปรับใช้เป็น
ยุทธวิธีในการจัดระเบียบการเมือง เศรษฐกิจ และสังคม ท าให้พระพุทธศาสนากับลัทธิสังคมนิยมแบบ 
สปป.ลาว อยู่เคียงคู่กันได้เป็นอย่างดี  

๒) ด้านการพัฒนาสังคมของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน  
(๑) ด้านการพัฒนาสังคมของสังคมไทย พบว่า รูปแบบการพัฒนาชุมชนของพระสงฆ์มีทั้ง

ที่เป็นทางการคือการร่วมมือกับหน่วยงานราชการบางหน่วย และทั้งที่ไม่เป็นทางการคือการไม่ยึดติด
รูปแบบของราชการ ใช้แบบแผนดั้งเดิมของวัดที่พัฒนาชุมชนไปตามสภาพแวดล้อมของชุมชนที่
เป็นอยู่จริง ท าให้การพัฒนาชุมชนของพระสงฆ์มีหลากหลายรูปแบบโดยอาจมีค าเรียกชื่อของ
หน่วยงานและโครงสร้างขององค์กรที่แตกต่างกันออกไปแต่มีเป้าหมายของการพัฒนาไม่แตกต่างกัน 

(๒) ด้านการพัฒนาสังคมของราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า พระพุทธศาสนาได้รับการ
ฟ้ืนฟูและสนับสนุนจากภาครัฐ จนบรรจุในรัฐธรรมนูญว่าเป็น “ศาสนาของรัฐ” พระสงฆ์มีส่วนร่วมใน
การพัฒนาสังคมมากขึ้น ที่ส าคัญคือเรื่องศีลธรรมสังคม คณะสงฆ์และคณะรัฐบาลทุกระดับชั้นพร้อม
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ทั้งพระราชส านักและพระมหากษัตริย์ล้วนให้ความส าคัญต่อการพัฒนาพระพุทธศาสนา การศึกษา 
ขนบธรรมเนียมและศิลปวัฒนธรรม  

(๓) ด้านการพัฒนาสังคมของ สปป.ลาว พบว่า พระพุทธศาสนายึดหลักทางสายกลางใน
การพัฒนาสังคม โดยร่วมมือกับรัฐบาลภายใต้ระบอบการปกครองแบบสังคมนิยม 

๓) ด้านสุขภาพและการแพทย์  
(๑) ด้านสุขภาพและการแพทย์ของสังคมไทย พบว่า รากฐานของภูมิปัญญาทาง

พระพุทธศาสนาด้านสุขภาพและการแพทย์ในสังคมไทย มีรากฐานมาจากพระไตรปิฎก โดยเนื้อหา
กล่าวถึงยา เครื่องประกอบยา ข้อห้ามในการรักษาโรคส าหรับพระภิกษุ และภัตตาหารที่เป็นยาไว้
ต าราทางการแพทย์แผนไทยสัมพันธ์กับพระพุทธศาสนาเพราะส่วนใหญ่มักจะขึ้นต้นด้วยการบูชาพระ
รัตนตรัย รวมทั้งอ้างถึงหมอชีวกโกมารภัจจ์ ผู้เป็นบรมครูด้านการแพทย์แผนไทยและเป็นแพทย์
ประจ าตัวของพระพุทธเจ้า และสาระส าคัญของเนื้อหาที่สัมพันธ์กับการแพทย์แผนไทยมี ๓ ส่วน คือ 
(๑) เป็นข้อพึงปฏิบัติของภิกษุสงฆ์เก่ียวกับสุขภาพ เช่น ภัตตาหาร น้ าปานะ ยาสมุนไพรที่ควรใช้ วินัย
พระสงฆ์ท่ีห้ามการเป็นหมอรักษาโรค แต่อาจสงเคราะห์บุพการี ญาติพ่ีน้อง ประชาชนเมื่อยามจ าเป็น
และรักษาพระภิกษุสงฆ์ด้วยกันได้ รวมทั้งสุขาภิบาลสิ่งแวดล้อมทั่วไป (๒) เป็นวินัยเกี่ยวกับเรื่องทาง
เพศของภิกษุสงฆ์เพ่ือสร้างวัตรปฏิบัติอันควรแก่สมณเพศ และ (๓) เป็นความเข้าใจชีวิตแบบองค์รวมที่
นอกจากเรื่องขันธ์ ๕ ทีห่มายรวมถึงองค์ประกอบด้านกาย จิต สังคม และสิ่งแวดล้อมด้วย  

(๒) ด้านสุขภาพและการแพทย์ของ สปป.ลาว และราชอาณาจักรกัมพูชา พบว่า ต ารา
ด้านสุขภาพและการแพทย์แนวพุทธ จะปรากฏหลักฐานทางวิชาการค่อนข้างน้อย เนื่องจากมีเหตุการณ์
ความไม่สงบทางการเมืองการปกครองบ่อยครั้ง การดูแลสุขภาพของพระสงฆ์และชุมชนท้องถิ่นที่อิง
อาศัยธรรมชาติและสมุนไพรในการรักษาจึงไมป่รากฏหลักฐาน 

๔) ด้านวรรณกรรมพุทธศาสนา สรุปภาพรวมด้านวรรณพุทธศาสนา ได้ดังนี้ 
องค์ความรู้ด้านวรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทยและประชาคมอาเซียน พบว่า 

องค์ความรู้และภูมิปัญญาที่ปรากฏในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของสังคมไทยและประชาคมอาเซียน
นั้นมี ๓ ลักษณะ คือ  

(๑) องค์ความรู้ที่เป็นพุทธแท้ ได้แก่ องค์ความรู้ที่เป็นไปตามแนวคิดหลักการทางพระพุทธศาสนา 
มีแหล่งที่มาสอดคล้องกับพระไตรปิฎกและอรรถกถา มีลักษณะการประพันธ์ที่ยกเรื่องในพระไตรปิฎก 
อรรถกถา มาอธิบายเนื้อความให้ชัดเจนขึ้น โดยสอดแทรกผสมผสานความรู้ในท้องถิ่นเป็นตัวอย่าง  

(๒) องค์ความรู้ที่เป็นลักษณะต านานพระพุทธศาสนา ได้แก่ คัมภีร์ธรรม วรรณกรรมที่ว่า
ด้วยต านานทางพระพุทธศาสนาและความเป็นไปของท้องถิ่น องค์ความรู้ในคัมภีร์เหล่านี้แสดงให้เห็น
ถึงภูมิความรู้ทั้งที่เป็นหลักการทางพระพุทธศาสนา ต านานในท้องถิ่นและนิทานพ้ืนบ้าน สอดแทรก
ด้วยอิทธิปาฏิหาริย์ บางครั้งแสดงผลเกินความเป็นจริง ซึ่งสะท้อนให้เห็นวิธีคิดของนักปราชญ์ที่เชื่อม
สัมพันธ์บริบทของบ้านเมืองเข้ากับพระพุทธศาสนาในลักษณะรับใช้สังคม และ  

(๓) องค์ความรู้และภูมิปัญญาที่ผสมผสาน ได้แก่ คัมภีร์ธรรม วรรณกรรม ที่ผสมผสานองค์
ความรู้ทางพระพุทธศาสนาและความเชื่อในท้องถิ่นเข้าด้วยกัน โดยมีการอ้างอิงถึงความเชื่อในทาง
พระพุทธศาสนาและความเชื่อในท้องถิ่นว่า เป็นของโบราณาจารย์ องค์ความรู้เหล่านี้จึงปรากฏใน
ลักษณะของความรู้ในด้านต่างๆ เช่น กฎหมาย ประเพณี พิธีกรรม โหราศาสตร์ ซึ่งให้ความส าคัญ
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กับการประยุกต์ใช้ในสังคม บางเรื่องอาจมิได้เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาโดยตรงแต่มีการประพันธ์
ขึ้นเพ่ือรองรับกิจกรรม ประเพณีของท้องถิ่น ท าให้เห็นว่า พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมเข้าไปสู่วิถีชีวิต
ของชุมชนได้อย่างไร และชุมชนแต่ละแห่งมีวิธีการธ ารงรักษามรดกธรรมที่เป็นภูมิปัญญาทางโลกและ
ทางธรรมให้ยั่งยืนได้อย่างไร 

๕) ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม  
สรุปภาพรวมด้านทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อมทั้ง ในสังคมไทยและประชาคม

อาเซียน พบว่า  
(๑) ภูมิปัญญาการจัดการป่าตามแนวทางของพระสงฆ์ ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงอย่าง

มีดุลยภาพ ทั้งจากภายในตนและจากภายนอก โดยการเปลี่ยนแปลงภายในก่อให้เกิดการตระหนักรู้ใน
เรื่องกฎธรรมชาติของมนุษย์และป่า  

(๒) การปฏิบัติตามกฎธรรมชาติ ผลกระทบการด าเนินชีวิตของมนุษย์และแนวทางในการ
ด าเนินชีวิตที่เหมาะสมที่เป็นผลจากการให้การศึกษาท่ีสอดคล้องกับชีวิตจริง  

(๓) ส่วนการเปลี่ยนแปลงจากภายนอกนั้น ก่อให้เกิดความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับ
สังคมและสิ่งแวดล้อมในเชิงการเกื้อกูลต่อกันและกัน มีการจัดกิจกรรมและส่งเสริมสัมมาชีพด้วยการ
ใช้เทคโนโลยีที่เหมาะสม  

(๔) พระสงฆ์ถือเป็นศาสนบุคคลที่มีบทบาทและแนบแน่นในสังคมไทยและประชาคม
อาเซียน อีกบทบาทหนึ่งที่มีความส าคัญไม่น้อยกว่าการเป็นผู้น าด้านจิตวิญญาณ คือการอนุรักษ์
ทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม ที่พระสงฆ์ชี้ให้เห็นปัญหาและการแก้ปัญหาจากความเจริญและ
ความเสื่อมของป่านั้น หลายพ้ืนที่ได้เกิดเป็นความร่วมมือระบบใหญ่ในการอนุรักษ์ผืนป่าของวัดจน
กลายเป็นป่าชุมชนที่อุดมสมบูรณ์ เป็นแหล่งศึกษาธรรมชาติ นิเวศวิทยา สถานที่ท่องเที่ยวเชิงนิเวศ 
เชิงวัฒนธรรมของชุมชนที่ประสบความส าเร็จ พบว่า “การอยู่ในสิ่งแวดล้อมที่เหมาะสมจะช่วยพัฒนา
ชีวิตให้มีธรรม เมื่อมนุษย์มีธรรม สิ่งแวดล้อมก็จะพัฒนาตาม แต่ถ้ามนุษย์อยู่อย่างไม่มีธรรมก็จะรักษา
สิ่งแวดล้อมนั้นเอาไว้ไม่ได้ และจะท าลายสิ่งแวดล้อม ถ้าเราจัดการกับสิ่งแวดล้อมไม่ถูกต้อง สัตว์โลก
รวมทั้งมนุษย์จะอยู่ไม่ได้ การที่พระสงฆ์รักษาป่าและสิ่งแวดล้อม จึงเท่ากับเป็นการรักษาสังคมหรือ
เป็นการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมนั่นเอง 

๗. การน าผลงานวิจัยไปใช้ประโยชน์ 
๗.๑ การใช้ประโยชน์ในระดับนโยบาย – 
๗.๒ การใช้ประโยชน์มิติเศรษฐกิจ – 
๗.๓ การใช้ประโยชน์มิติการพัฒนาสังคม/ชุมชน/ท้องถิ่น – 
๗.๔ การใช้ประโยชน์มิติวิชาการ มีการน าไปประกอบการเรียนการสอน ดังนี้  

๗.๔.๑  รหัสวิชา ๘๐๑ ๓๑๘ รายวิชา สัมมนาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคม หลักสูตร
พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา 

๗.๔.๒  รหัสวิชา ๖๐๒ ๒๐๓ รายวิชา ระเบียบวิธีวิจัยทางพระพุทธศาสนา หลักสูตร
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา 



๔๗๓ 
 

๗.๔.๓  รหัสวิชา ๖๐๒ ๑๐๖ รายวิชา พระพุทธศาสนาเถรวาท หลักสูตรพุทธ
ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา 

๗.๔.๔  รหัสวิชา ๖๐๒ ๓๐๙ รายวิชา สัมมนาพระพุทธศาสนา หลักสูตรพุทธ
ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา 

๗.๔.๕  รหัสวิชา ๑๐๔ ๓๐๑ รายวิชา พุทธจริยศาสตร์ วิทยาลัยสงฆ์ขอนแก่น 
หลักสูตร พุทธศาสตรบัณฑิต สาขาวิชา ปรัชญา และสาขาวิชา พระพุทธศาสนา 

๗.๔.๖  รหัสวิชา ๑๐๑ ๓๒๒ รายวิชา พระพุทธศาสนากับภูมิปัญญาไทย วิทยาลัย
สงฆ์ขอนแก่น หลักสูตร พุทธศาสตรบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา  

๗.๔.๗  รหัสวิชา ๑๐๑ ๓๐๗ รายวิชา พุทธปรัชญาเถรวาท วิทยาลัยสงฆ์ขอนแก่น 
หลักสูตร พุทธศาสตรบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา  

๗.๔.๘  รหัส ๑๐๑ ๓๒๓ รายวิชา พระพุทธศาสนาในโลกปัจจุบัน วิทยาลัยสงฆ์
ขอนแก่น หลักสูตร พุทธศาสตรบัณฑิต สาขาวิชา พระพุทธศาสนา  

๗.๔.๙  รหัส ๐๐๐ ๑๕๙ รายวิชา เทศกาลและพิธีกรรมพระพุทธศาสนา วิทยาลัย
สงฆ์ขอนแก่น หลักสูตร พุทธศาสตรบัณฑิต ทุกสาขาวิชา  

๘. การเผยแพร่/การประชาสัมพันธ์ 
ได้ตีพิมพ์เผยแพร่ใน วารสารธรรมทรรศน์ ปีที่ ๑๖ ฉบับที่ ๓ ประจ าเดือน พฤศจิกายน-

ธันวาคม ๒๕๕๙ หน้าที่ ๑-๑๕ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

๙. ภาพประกอบการเผยแพร่ผลงานวิจัย 
 

 



๔๗๔ 
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ภาพกิจกรรมน าผลงานวิจัยไปใช้ประโยชน์ในการสัมมนา (ตอ่) 

 

 

 



 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก ฉ 

 ใบรับรองผลงานวิจัย 
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ภาคผนวก ช 

 ประวัติผู้วิจัย 
 ประวัติผู้ร่วมวิจัย คนที่ ๑ 
 ประวัติผู้ร่วมวิจัย คนที่ ๒ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 ๔๗๙ 

ประวัติผู้วิจัย 

ชื่อ  พระครูปริยัติธรรมวงศ์ (สุพล ธมฺมวํโส แสนพงษ์)  
สถานที่เกิด  ที่บ้านเลขที่ ๒๕ หมู่ที่ ๘ บ้านหินแห่ ตําบลวังยาว อําเภอโกสุมพิสัย จังหวัด

มหาสารคาม ๔๔๑๔๐ (ปัจจุบันแยกเป็นตําบลดอนกลาง). 
ที่อยู่ปัจจุบัน  คณะ ๕/๔ กุฎีทองโสภิต วัดหนองแวง พระอารามหลวง เลขที่ ๕๙๓ ถนน

กลางเมือง ตําบลในเมือง อําเภอเมืองขอนแก่น จังหวัดขอนแก่น ๔๐๐๐๐. 
บิดา/มารดา คุณพ่อเกษม (แก้ว) แสนพงษ์ และ คุณแม่บุญเลิศ แสนพงษ์/ศรีอุดม  
อุปสมบท เมื่อ พ.ศ.๒๕๓๐ ณ อุโบสถวัดสุวรรณาวาส บ้านวังยาว ตําบลวังยาว อําเภอโกสุมพิสัย 

จังหวัดมหาสารคาม โดยมี พระครูสุวรรณโชติคุณ เจ้าคณะตําบลวังยาว เป็นพระอุปัชฌาย์. 

การศึกษาทางธรรม 
- นักธรรมชั้นเอก ปี พ.ศ.๒๕๓๒ ณ สํานักเรียนวัดหนองแวง พระอารามหลวง. 
- เปรียญธรรม ๔ ประโยค เมื่อปี พ.ศ.๒๕๓๕ สํานักเรียนวัดหนองแวง พระอารามหลวง. 

การศึกษาทางโลก 
- ประกาศนียบัตรวิชาชีพครู (ป.วค.) จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เมื่อปี 

พ.ศ.๒๕๓๙. 
- พุทธศาสตรบัณฑิต (พธ.บ.) สาขาวิชา ปรัชญา (เกียรตินิยม) จากมหาวิทยาลัย  มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย เมื่อปี พ.ศ.๒๕๓๙. 
- ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต  (ศศ.ม.) สาขาวิชา ปรัชญา จากมหาวิทยาลัยขอนแก่น เมื่อปี 

พ.ศ.๒๕๔๔. 
- พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต (พธ.ด.) สาขาวิชา พระพุทธศาสนา จากมหาวิทยาลัย มหาจุฬา

ลงกรณราชวิทยาลัย เมื่อปี พ.ศ.๒๕๕๘. 

การศึกษาดูงาน 
- พระพุทธศาสนาในประเทศจีน (คุนหมิง) ปีพ.ศ.๒๕๔๕. 
- พระพุทธศาสนาในประเทศสิงคโปร์ ปี พ.ศ.๒๕๕๑. 
- พระพุทธศาสนาในแหล่งอารยธรรมตะวันตก ประเทศยุโรป คือเยอรมนี, เบลเยียม, 

ฝรั่งเศส, สวิสเซอร์แลนด์, อิตาลี, กรุงวาติกัน ปี พ.ศ.๒๕๕๒. 
- พระพุทธศาสนาในแหล่งอารยธรรมตะวันตก ประเทศในแถบคาบมหาสมุทรสแกนดิเนเวีย 

คือ Denmark Finland Norway Sweden Netherland โรงแรมน้ําแข็ง ปี พ.ศ.๒๕๕๒. 
- พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา ปี พ.ศ.๒๕๕๒. 
- พระพุทธศาสนาในอินเดีย ตามรอยพระพุทธเจ้า นมัสการสังเวชนียสถาน ณ ประเทศ

อินเดีย ปี พ.ศ.๒๕๕๓. 



๔๘๐ 
 

- พระพุทธศาสนาในอินเดีย พัฒนาการของพระพุทธศาสนาเถรวาท ณ ถ้ําอชันตาและ
เอโรล่า ประเทศอินเดีย ปี พ.ศ.๒๕๕๔. 

- พระพุทธศาสนาในเมืองมรดกโลก หลวงพระบาง ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว ปี พ.ศ.๒๕๕๔. 

- พระพุทธศาสนาในแหล่งอายธรรมขอม นครวัด นครธม ณ ประเทศราชอาณาจักร
กัมพูชา ปี พ.ศ.๒๕๕๕. 

- พระพุทธศาสนาในประเทศจีน (วัดม้าขาว เมืองโล้วหยาง มณฑลเหอหนาน). 

ต าแหน่งปัจจุบัน 
- ผู้ช่วยเจ้าอาวาส พระอารามหลวง วัดหนองแวง ตําบลในเมือง อําเภอเมืองขอนแก่น จังหวัด

ขอนแก่น ตั้งแต่ พ.ศ.๒๕๔๗-ปัจจุบัน. 
- อาจารย์ประจําวิทยาลัยสงฆ์ขอนแก่น มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต

ขอนแก่น ตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๕๔๘-ปัจจุบัน. 
- อาจารย์ประจําบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

ตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๕๕๘-ปัจจุบัน. 
- ผู้ช่วยอธิการบดีฝ่ายบริหาร มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น 

ตั้งแต่ปีพ.ศ.๒๕๕๗. 

ต าแหน่งบริหารในอดีต  
- อดีตหัวหน้าฝ่ายกิจการนิสิต วิทยาลัยสงฆ์ขอนแก่น มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช -

วิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น ตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๔๙-๒๕๕๑. 
- อดีตหัวหน้าฝ่ายบริหารงานทั่วไป สํานักงานวิทยาเขตขอนแก่น มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง-

กรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น ตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๕๑-๒๕๕๓. 
- อดีตผู้อํานวยการสํานักวิชาการวิทยาเขตขอนแก่น มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น ตั้งแต่ปี พ.ศ.๒๕๕๔-๒๕๕๘. 

ผลงานวิจัย 
๑. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร.. การเปรียบเทียบจริยศาสตร์ในพุทธศาสนาเถรวาทกับ

แนวคิดของเพลโต (Comparative Study on the Ethics in Theravada Buddhism with The 
Ethical Concept of Plato). แหล่งทุนสนับสนุน จากสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ ๒๕๕๓. 

๒. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ.  ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของ
ประชาคมอาเซียน (The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community). 
แหล่งทุนสนับสนุน จากสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
ปีงบประมาณ ๒๕๕๘. 



 ๔๘๑ 

๓. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ.  การศึกษาองค์ความรู้และกระบวนการ
ถ่ายทอดองค์ความรู้เชิงพุทธของปราชญ์ชาวบ้านอีสาน (A Study of Knowledge and Buddhist  
Knowledge  Relay  Process  of  Esan  Local  Scholar). แหล่งทุนสนับสนุน จากสถาบันวิจัย
พุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ ๒๕๕๙. 

๔. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ.  ผู้อ านวยการแผนงานวิจัย (ชุดโครงการวิจัย) 
เรื่อง รูปแบบและกระบวนการสร้างสังคมปลอดยาเสพติดตามหลักพระพุทธศาสนา (Model and 
Process to Create the Drug free Society Accordance with Principle of Buddhism) 
แหล่งทุนสนับสนุน สํานักงานคณะกรรมการวิจัยแห่งชาติ (วช) ร่วมกับ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ ๒๕๖๐. 

ผลงานร่วมวิจัย 
๑. ผศ.พลเผ่า เพ็งวิภาศ และ พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร., วิเคราะห์ผลกระทบสถานะ 

บทบาท และองค์ความรู้ของประเพณีฮีต สิบสอง คอง สิบสี่ แหล่งทุนสนับสนุน มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ ๒๕๕๙. 

๒. อาจารย์นิภาภัทร  อยู่พุ่ม, พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ, ยุทธศาสตร์บูรณา
การเชิงพุทธเพ่ือสร้างสังคมปลอดยาเสพติดในประเทศไทย (Buddhist Integration Strategy to 
Create the Drug free Society Accordance in Thailand) แหล่งทุนสนับสนุน สํานักงาน
คณะกรรมการวิจัยแห่งชาติ (วช) ร่วมกับ มหาวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ 
๒๕๖๐. 

การตีพิมพ์บทความวิจัย 
๑. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ, “การเปรียบเทียบจริยศาสตร์ในพุทธศาสนาเถร

วาทกับแนวคิดของเพลโต (Comparative Study on the Ethics in Theravada Buddhism 
with The Ethical Concept of Plato)”, วารสารธรรมทรรศน์. ปีที่ ๑๔ ฉบับที่ ๓ 
(พฤศจิกายน ๒๕๕๗ – กุมภาพันธ์ ๒๕๕๘) : หน้า ๑๔๕–๑๕๘. 

๒. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ.  “ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของ
ประชาคมอาเซียน (The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community)”. 
วารสารธรรมทรรศน์, ปีที่ ๑๖ ฉบับที่ ๓ (พฤศจิกายน – ธันวาคม ๒๕๕๙) : หน้า ๑–๑๖. 

๓. Phrakhrupariyatidhammawong, Asst. Prof, Dr. Sanor Klinngam,. Nipapat 
Yoophum Thailand, Nites Sanannaree, Terdsak Tongyam. The Wisdom of Socially 
Engaged Buddhism:  Identities in the Cultural Geography of the  ASEAN 
Community The 7th International Buddhist Research Seminar 18-20 February, 2016 
at MCU Buddhist College, Nan Province, Thailand. 

๔. Phrakhrupariyatidhammawong, Asst. Prof, Dr., Nipapat Yoophum and 
others. Buddhist Wisdom Health Care: Identities in the. Cultural Geography of 
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the ASEAN Community.  The 7th International Buddhist Research Seminar 18-20 
February, 2016 at MCU Buddhist College, Nan Province, Thailand. 

๕. Phrakhrupariyatidhammawong, Asst. Prof, Dr. “Buddhist Wisdom Health 
Care Identities in the Cultural Geography of ASEAN Community”, Journal of 
International Buddhist Studies. Volume 7 Number 2 (July-December 2016): pp 
155 – 161. 

๖. Phrakhrupariyatidhammawong, Asst. Prof, Dr. “Innovation of Buddhist 
Knowledge Diffusion for the Development of Thai Societies towards Sufficiency 
Economy of E-San Local Scholars”, Journal of International Buddhist Studies. 
Volume 8 Number 2 (December 2017) : pp 48–59. 

๗. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ,  รูปแบบและกระบวนการสร้างสังคมจิต
อาสาป้องกันปัญหายาเสพติดในประเทศไทย (Model and Process of Volunteer Society 
to Prevent Drug Problems in Thailand), การประชุมวิชาการระดับชาติ ครั้งที่ ๕ ระดับ
นานาชาติ ครั้งที่ ๓ The 5th National and the 3rd International Conferences 2018 “จิต
อาสากับการพัฒนาสังคมที่ยั่งยืน Volunteer Spirit with Sustainable Social Development, 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น , ๒๘-๒๙ มีนาคม ๒๕๖๑, (ISBN: 
๙๗๘-๖๑๖-๓๐๐-๒๑๐-๕), เล่มที่ ๓ หน้าที่ ๒๗๖-๒๘๕. 

๘. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ.  ครูสร้างศิษย์: สอนจิตอาสาอย่างไรในชั้น
เรียน ? (Builder Teacher: How to Teach Volunteering in a Classroom?). การประชุม
วิชาการระดับชาติ ครั้งที่ ๕ ระดับนานาชาติ ครั้งที่ ๓ The 5th National and the 3rd 
International Conferences 2018 “จิตอาสากับการพัฒนาสังคมที่ยั่งยืน Volunteer Spirit 
with Sustainable Social Development, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น, ๒๘-๒๙ มีนาคม ๒๕๖๑, (ISBN: ๙๗๘-๖๑๖-๓๐๐-๒๑๐-๕), หน้า ๒๔๖-๒๕๖. 

๙. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ,  กองทุนแม่ของแผ่นดิน : ศาสตร์และศิลป์
พลังจิตอาสาแห่งความดีงาม (Kongtunmae : Science and Art Volunteerism of Goodness), 
การประชุมวิชาการระดับชาติ ครั้งที่ ๕ ระดับนานาชาติ ครั้งที่ ๓ The 5th National and the 
3rd International Conferences 2018 “จิตอาสากับการพัฒนาสังคมที่ยั่งยืน Volunteer Spirit 
with Sustainable Social Development, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น, ๒๘-๒๙ มีนาคม ๒๕๖๑, (ISBN: ๙๗๘-๖๑๖-๓๐๐-๒๑๐-๕), หน้า ๓๑๓-๓๒๑. 

๑๐. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ.  การจัดการความรู้การป้องกันยาเสพติด
ของพระสงฆ์กลุ่มสังฆพัฒนาภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (The Drug Free Knowledge 
Management Buddhist Monk Develop Sangha Groups in North East Area). การประชุม
วิชาการระดับชาติ ครั้งที่ ๕ ระดับนานาชาติ ครั้งที่ ๓ The 5th National and the 3rd 
International Conferences 2018 “จิตอาสากับการพัฒนาสังคมที่ยั่งยืน Volunteer Spirit 
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with Sustainable Social Development, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น, ๒๘-๒๙ มีนาคม ๒๕๖๑, (ISBN: ๙๗๘-๖๑๖-๓๐๐-๒๑๐-๕), หน้า ๕๒๑-๕๓๕. 

๑๑. Phrakhrupariyatidhammawong, Asst. Prof, Dr. and others.  The Model 
and Process to Build Strength of Villages, Monasteries, and Schools for 
Tackling Drug Addiction according Buddhism in the Northeastern Region. The 
5th National and the 3rd International Conferences 2018 “Volunteer Spirit with 
Sustainable Social Development, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น, ๒๘-๒๙ มีนาคม ๒๕๖๑, (ISBN: ๙๗๘-๖๑๖-๓๐๐-๒๑๐-๕), Pp.129-137. 

บทความทางวิชาการ 
๑. พระครูปริยัติธรรมวงศ์.  “พุทธศาสนพิธี วิถีเข้าถึงพระรัตนตรัย”. ในนิตยสารสาระ

วิชาการ ธรรมทรรศน์ ปีที่ ๑๑ ฉบับที่ ๓ (พฤศจิกายน ๒๕๕๔ – กุมภาพันธ์ ๒๕๕๕) : หน้า ๑๗–๒๖. 
๒. พระครูปริยัติธรรมวงศ์,  “การบริหารงานวิชาการ เพ่ือรองรับการเข้าสู่ประชาคม

อาเซียน : กรณีศึกษา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น (Academic 
management for preparing readiness toward ASEAN Community : A Case study 
Mahachulalongkornrajavidyalaya University KhonKaen Campus)”. วารสารบัณฑิตศึกษา
ปริทรรศน์, ปีที่ ๙ ฉบับที่ พิเศษ (เนื่องในโอกาสเฉลิมฉลองวันวิสาขบูชา วันสําคัญสากลของโลก 
ประจําปีพ.ศ.๒๕๕๖) : หน้า ๔๒๘–๔๔๒. 

๓.  พระครูปริยัติธรรมวงศ์, “นรกและสวรรค์กับความเชื่อของเยาวชนในปัจจุบัน (ตอนที่ ๑)”, 
นิตยสารสาระวิชาการ ธรรมทรรศน์ ปีที่ ๑๓ ฉบับที่ ๒ (กรกฎาคม–ตุลาคม ๒๕๕๖) : หน้า ๙๑–๑๐๕. 

๔.  พระครูปริยัติธรรมวงศ์, “นรกและสวรรค์กับความเชื่อของเยาวชนในปัจจุบัน (ตอนที่ ๒)”, 
นิตยสารสาระวิชาการ ธรรมทรรศน์ ปีที่ ๑๓ ฉบับที่ ๓ (พฤศจิกายน ๒๕๕๖–กุมภาพันธ์ ๒๕๕๗) : 
หน้า ๒๘–๔๔. 

๕. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, “การพัฒนาสังคมไทยบนฐานพุทธธรรม : ค่านิยมหลักของคน
ไทย ๑๒ ประการ (Development Thai Society on Buddhism : The core values of 
Thailand's 12 Commandments)”, การประชุมวิชาการระดับชาติ ครั้งที่ ๑ “การบูรณาการ
พระพุทธศาสนากับศาสตร์สมัยใหม่ เพื่อพัฒนาประเทศไทยให้ยั่งยืนในประชาคมอาเซียน” ๒๒-๒๓ 
ธันวาคม ๒๕๕๗, หน้า ๒๗–๔๕. 

๖. Phrakhrupariyatidhammawong, Asst. Prof, Dr. and others.  The Use of 
Sublime States of Mind Teaching in Organizational Development. The 5th 
National and the 3rd International Conferences 2018 “Volunteer Spirit with 
Sustainable Social Development, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น, ๒๘-๒๙ มีนาคม ๒๕๖๑, (ISBN: ๙๗๘-๖๑๖-๓๐๐-๒๑๐-๕), Pp.93-98. 
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หนังสือ/งานเรียบเรียง 
๑. พระมหาสุพล ธมฺมวํโส/แสนพงษ์. ประมวลภาพและค าอธิบาย ฮีตสิบสอง คองสิบสี่. 

ขอนแก่น : หจก. คลังนานาวิทยา, ๒๕๔๖. 
๒. พระครูปริยัติธรรมวงศ์ (สุพล ธมฺมวํโส/แสนพงษ์). ทานวิถีชีวิต วิถีพุทธ. ขอนแก่น : 

หจก. คลังนานาวิทยา, ๒๕๔๙. 
๓. พระครูปริยัติธรรมวงศ์ (สุพล ธมฺมวํโส/แสนพงษ์) . ออนซอน ๒๑๗ วัดหนองแวง 

พระอารามหลวง. ขอนแก่น : หจก. คลังนานาวิทยา, ๒๕๔๙. 
๔. พระครูปริยัติธรรมวงศ์ (สุพล ธมฺมวํโส/แสนพงษ์). บุญวิถีชีวิต กฐินวิถีพุทธ. ขอนแก่น : 

หจก. คลังนานาวิทยา, ๒๕๕๐. 
๕. พระครูปริยัติธรรมวงศ์ (สุพล ธมฺมวํโส/แสนพงษ์). หลักสูตรการอบรม ของมหาวิทยาลัย

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น (หลักสูตร ๑ พัฒนาคุณภาพชีวิต, หลักสูตร ๒ 
พัฒนาภาวะผู้นําเยาวชนในสถานศึกษา, หลักสูตร ๓ พัฒนาจิตใจ และ หลักสูตร ๔ พัฒนาปัญญา). 
ขอนแก่น : หจก. คลังนานาวิทยา, ๒๕๕๐. 

๖. พระครูปริยัติธรรมวงศ์ (สุพล ธมฺมวํโส/แสนพงษ์). ไตรสิกขาพัฒนาชีวิต และ พุทธวิธี
แก้ปัญหาสังคม. ขอนแก่น : เอ็มม่ี ก๊อปปี้ เซนเตอร์ [Emmy Copy Center], ๒๕๕๔. 

๗. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. พระพุทธเจ้าในฐานะนักบริหาร (The Lord Buddha: 
A Great of The World). กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ์สูตรไพศาล, ๒๕๕๙. 

๘. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. ชีวิตวิถีพุทธ (The Buddhist’s Life). ขอนแก่น : เอ็มมี่ 
ก๊อปปี้ เซนเตอร์ [Emmy Copy Center], ๒๕๖๐. 

งานเขียนต ารากลาง ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
๑. เขียนตํารากลาง พระสุตตันตปิฎก บทที่ ๓ ปพี.ศ.๒๕๕๓ 
๒. เขียนตํารากลาง ศาสนาทั่วไป บทที่ ๑ ปีพ.ศ.๒๕๕๔ 
๓. เขียนตํารากลาง พระพุทธศาสนากับสังคมสงเคราะห์ บทที่ ๔ ปีพ.ศ.๒๕๕๕ 
๔. ปรับปรุงตํารากลาง พระสุตตันตปิฎก บทที่ ๓ ปีพ.ศ.๒๕๕๗ 

เอกสารประกอบการสอน 
๑. พระครูปริยัติธรรมวงศ์. จิตวิทยาในพระไตรปิฎก (Phycology In Tipitaka). ขอนแก่น 

: หจก. คลังนานาวิทยา, ๒๕๕๗. 

เอกสารค าสอน 
๒. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. พระพุทธศาสนาในโลกปัจจุบัน (Buddhism in 

Contemporary World). ขอนแก่น : เอ็มม่ี ก๊อปปี้ เซนเตอร์ [Emmy Copy Center], ๒๕๖๐. 
 



 ๔๘๕ 

ประวัติผู้ร่วมวิจัย (คนท่ี ๑) 

ชื่อ - นามสกุล  นางสาวนิภาภัทร อยู่พุ่ม 
ต าแหน่งปัจจุบัน   อาจารย์ประจ าคณะพยาบาลศาสตร์บุรีรัมย์ มหาวิทยาลัยเวสเทิร์น    
    อาจารย์บรรยายพิเศษ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   
                         วิทยาเขตขอนแก่น 
สถานทีอ่ยู่ติดต่อ    บ้านเลขที่ ๑๕๘/๘  หมู่ที่  ๖ ซอยวัดป่าศิริวันวนาราม ถนนศรีจันทร์   
                         ต าบลในเมือง อ าเภอเมือง จังหวัดขอนแก่น ๔๐๐๐๐  
                         เบอร์โทรศัพท์ ๐๖๑- ๙๖๒-๖๒๙๔, ๐๘๑-๐๔๗-๙๑๑๕ 
                         Email: nipapat.yoo@mcu.ac.th  
ประวัติการศึกษา ป.การพยาบาลและการผดุงครรภ์ (ระดับต้น) วิทยาลัยพยาบาลและผดุงครรภ์ล าปาง 
                        พยาบาลศาสตรบัณฑิต(พย.บ) มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช  
    พยาบาลศาสตรมหาบัณฑิต (พย.ม) สาขาสุขภาพจิตและการพยาบาลจิตเวช 
                        มหาวิทยาลัยเชียงใหม่     
ผลงานวิจัย 
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พ.ศ. ๒๕๕๓ ผู้ร่วมวิจัย เรื่อง การเปรียบเทียบจริยศาสตร์ในพุทธศาสนาเถรวาทกับแนวคิด
ของเพลโต (Comparative Study on the Ethics in Theravada Buddhism with The Ethical 
Concept of Plato)” แหล่งทุนสนับสนุน จากสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ
ราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ ๒๕๕๓. 

พ.ศ. ๒๕๕๘ ผู้ร่วมวิจัยใน เรื่อง ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพื่อสังคมของประชาคม
อาเซียน (The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in ASEAN Community), แหล่งทุน
สนับสนุน จากสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ ๒๕๕๘. 

พ.ศ. ๒๕๕๙ ผู้ร่วมวิจัย เรื่อง การศึกษาองค์ความรู้และกระบวนการถ่ายทอดองค์ความรู้
เชิงพุทธของปราชญ์ชาวบ้านอีสาน (A Study of Knowledge and Buddhist  Knowledge  Relay  
Process  of  Esan  Local  Scholar), แหล่งทุนสนับสนุน จากสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ ๒๕๕๙. 

พ.ศ. ๒๕๖๐ ผู้ร่วมวิจัยชุดโครงการวิจัย เรื่อง รูปแบบและกระบวนการสร้างสังคมปลอดยา
เสพติดตามหลักพระพุทธศาสนา (Model and Process to Create the Drug free Society 
Accordance with Principle of Buddhism) แหล่งทุนสนับสนุน ส านักงานคณะกรรมการวิจัย
แห่งชาติ (วช) ร่วมกับ มหาวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ ๒๕๖๐. 

พ.ศ.๒๕๖๐ หัวหน้าโครงการวิจัย เรื่อง ยุทธศาสตร์บูรณาการเชิงพุทธเพื่อสร้างสังคม
ปลอดยาเสพติดในประเทศไทย (Buddhist Integration Strategy to Create the Drug free 
Society Accordance in Thailand) แหล่งทุนสนับสนุน ส านักงานคณะกรรมการวิจัยแห่งชาติ (วช) 
ร่วมกับ มหาวิทยาลัย มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ปีงบประมาณ ๒๕๖๐.  



๔๘๖ 
 

ผลงานการตีพิมพ์ 
๑.  นิภาภัทร  อยู่พุ่ม.  การนอนหลับอย่างมีคุณภาพของผู้สูงอายุ  ตีพิมพ์เผยแพร่ออนไลน์ใน

เว็บไซด์สุขภาวะผู้สูงอายุ   http://www.stou.ac.th/stoukc/elder/main1_2.html 
๒. นิภาภัทร  อยู่พุ่ม. “การพัฒนาคุณลักษณะความเป็นพลเมืองโลก” ชื่อวารสาร

บัณฑิตศึกษาปริทรรศน์ “การศึกษากับความเป็นพลเมืองโลก: มุมมองพระพุทธศาสนา” ปีที่ ๙ ฉบับพิเศษ 
เนื่องในโอกาสเฉลิมฉลองวันวิสาขบูชาโลก วันส าคัญของโลกประจ าปี ๒๕๕๖ หน้าที่ ๑๑๘ – ๑๓๒  

๓. นิภาภัทร  อยู่พุ่ม.  “พุทธจิตวิทยากับการพัฒนาชีวิตและสังคมไทย” ชื่อวารสารการ
ประชุมวิชาการระดับชาติ “การบูรณาการพระพุทธศาสนากับศาสตร์สมัยใหม่เพ่ือพัฒนาประเทศไทย
ให้ยั่งยืนในประชาคมอาเซียน” วันที่ ๒๒–๒๓ ธันวาคม ๒๕๕๗ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น ฉบับที ่๑ เล่มที่ ๑ ปีที่ ๑ หน้าที่ ๙๗-๑๑๕  

๔. นิภาภัทร  อยู่พุ่ม. (๒๕๕๘) การพยาบาลที่ดีงาม : บนฐานคิดความเป็นมนุษย์ตามแนว
พระพุทธศาสนา. ใน วารสาร ธรรมทรรศน์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
ขอนแก่น ปีที่ ๑๔ (๓) หน้า ๑๕๙-๑๗๘.    

๕. Phrakhrupariyatidhammawong, .Sanor Klinngam,. Nipapat Yoophum, Nites  
Sanannaree, Terdsak  Tongyam. The Wisdom of Socially Engaged Buddhism:  
Identities in the Cultural Geography of the  ASEAN Community The 7th 
International Buddhist Research Seminar 18-20 February, 2016 at MCU Buddhist 
College, Nan Province, Thailand. 

๖. Nipapat Yoophum and others. Buddhist Wisdom Health Care: Identities 
in the. Cultural Geography of the ASEAN Community.  The 7th International 
Buddhist Research Seminar 18-20 February,2016 at MCU Buddhist College, Nan 
Province, Thailand. 

๗. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ดร. (สุพล แสนพงษ์)" และ อาจารย์นิภาภัทร อยู่พุ่ม. การ
เปรียบเทียบจริยศาสตร์ในพุทธศาสนากับแนวคิดของเพลโต“Comparative Study on the 
Principle of Ethics in Theravada  Buddhism with The Ethical Concept of Plato”การ
ประชุมวิชาการระดับชาติ มหาวิทยาลัยราชภัฎภูเก็ต ครั้งท่ี ๖ : ๒๕๕๙. 

๘. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. , อาจารย์นิภาภัทร  อยู่พุ่ม,  ผศ.ดร.เสนาะ กลิ่นงาม, 
ดร.ธาดา เจริญกุศล และอาจารย์เทิดศักดิ์  ทองแย้ม.“ภูมิปัญญาพระพุทธศาสนาเพ่ือสังคมของสมาคม
ประชาชาติแห่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ (The Wisdom of Socially Engaged Buddhism in 
Association of Southeast Asian Nations)”วารสารธรรมทรรศน์ ปีที่ ๑๖ ฉบับที่ ๓ (ฉบับพิเศษ) 
ประจ าเดือน พฤศจิกายน – ธันวาคม ๒๕๕๙. 

๙. Nipapat  Yoophum and others. (2016). “Buddhist Wisdom Health Care: 
Identities in the. Cultural Geography of the ASEAN Community”. Journal of 
International Buddhist Studies(JIBS)  Vol.7 (2)  December 2016, pp. 133-149. 

 



 ๔๘๗ 

๑๐. นิภาภัทร  อยู่พุ่ม. (๒๕๖๐)  “นวัตกรรมการพยาบาลสุขภาพจิตชุมชนเพ่ือสร้างสังคม 
ปลอดยาเสพติดตามหลักพระพุทธศาสนา”  ใน สติ: วิถีปฎิบัติและวิถีแห่งการประยุกต์บนฐานความ
กรุณา.วารสารสันติศึกษาปริทรรศน์ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  (Journal of MCU 
Peace Studies Special Issue)  ปีที่ ๕ (ฉบับพิเศษ) หน้า ๓๔๘ – ๓๖๒. 

๑๑. Phrakhrupariyatidhammawong, Asst.Prof, Dr., Asst.Prof, Dr.Sanor  Klinngam, 
Nipapat Yoophum, Dr.Thada Charoenkusol, Terdsak Tongyam, Dr.Praphan  
Nuekkrathok, and Worapol  Thangtong. “Innovation of Buddhist Knowledge Diffusion 
for the Development of Thai Societies towards Sufficiency Economy of E-San Local 
Scholars”, Journal of International Buddhist Studies. Volume 8 Number 2 
(December 2017): pp. 48 – 59. 

๑๒. พระครูปริยัติธรรมวงศ์, ผศ.ดร. และคณะ,  รูปแบบและกระบวนการสร้างสังคมจิต
อาสาป้องกันปัญหายาเสพติดในประเทศไทย (Model and Process of Volunteer Society to 
Prevent Drug Problems in Thailand), การประชุมวิชาการระดับชาติ ครั้งที่ ๕ ระดับนานาชาติ 
ครั้งที่ ๓ The 5th National and the 3rd International Conferences 2018 “จิตอาสากับการ
พัฒนาสังคมที่ยั่งยืน Volunteer Spirit with Sustainable Social Development, มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น, ๒๘-๒๙ มีนาคม ๒๕๖๑, (ISBN: ๙๗๘-๖๑๖-๓๐๐-
๒๑๐-๕), เล่มที่ ๓ หน้าที่ ๒๗๖-๒๘๕. 

๑๓. นิภาภัทร  อยู่พุ่ม และคณะ,  ครูสร้างศิษย์: สอนจิตอาสาอย่างไรในชั้นเรียน? (Builder 
Teacher: How to Teach Volunteering in a Classroom?), การประชุมวิชาการระดับชาติ ครั้งที่ 
๕ ระดับนานาชาติ ครั้งที่ ๓ The 5th National and the 3rd International Conferences 2018 
“จิตอาสากับการพัฒนาสังคมที่ยั่งยืน Volunteer Spirit with Sustainable Social Development, 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น , ๒๘-๒๙ มีนาคม ๒๕๖๑, (ISBN: 
๙๗๘-๖๑๖-๓๐๐-๒๑๐-๕), หน้า  

๑๔. นิภาภัทร  อยู่พุ่ม และคณะ,  กองทุนแม่ของแผ่นดิน : ศาสตร์และศิลป์พลังจิตอาสา
แห่งความดีงาม (Kongtunmae : Science and Art Volunteerism of Goodness), การประชุม
วิชาการระดับชาติ ครั้งที่ ๕ ระดับนานาชาติ ครั้งที่ ๓ The 5th National and the 3rd 
International Conferences 2018 “จิตอาสากับการพัฒนาสังคมที่ยั่งยืน Volunteer Spirit with 
Sustainable Social Development, มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น, 
๒๘-๒๙ มีนาคม ๒๕๖๑, (ISBN: ๙๗๘-๖๑๖-๓๐๐-๒๑๐-๕), หน้า ๒๖๔๙-๒๖๕๙. 

หนังสือ/งานเรียบเรียง 
 

ผลงานด้านการผลิตสื่อการสอน 
เอกสารประกอบการสอน/ค าสอน 

จ านวน 
หน่วยงานการผลิตผลงาน 

วัน/เดือน/ ปี 
๑. คู่มือการจัดการเรียนการสอนรายวิชา 

๕๑๑๐๒ การส่งเสริมสุขภาพจิตและการ
พยาบาลจิตเวช (ภาคปฏิบัติระบบ

ปีละ 
๑ เล่ม 

มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช มิถุนายน 
๒๕๔๙, ๒๕๕๐, ๒๕๕๑ 



๔๘๘ 
 

ผลงานด้านการผลิตสื่อการสอน 
เอกสารประกอบการสอน/ค าสอน 

จ านวน 
หน่วยงานการผลิตผลงาน 

วัน/เดือน/ ปี 
การศึกษาทางไกลของปีการศึกษา 
๒๕๔๙, ๒๕๕๐, ๒๕๕๑) 

๒. การผลิตซีดีเสียงชุดวิชา ๕๑๑๐๒ การ
ส่งเสริมสุขภาพจิตและการพยาบาลจิต
เวช  

๑ ชุด มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช 
มกราคม พฤษภาคม .๒๕๕๐ 

๓. คู่มือการจัดการเรียนการสอนรายวิชาการ
พยาบาลสุขภาพจิตและจิตเวช 
(ภาคทฤษฎี)  (NQF) 

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยราชภัฏชัยภูม ิ
มกราคม ๒๕๕๓ 

๔. คู่มือการจัดการเรียนการสอนรายวิชาการ
พยาบาลสุขภาพจิตและจิตเวช 
(ภาคปฏิบัติ)  (NQF) 

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยราชภัฏชัยภูม ิ
มกราคม ๒๕๕๓ 

๕. คู่มือการจัดการเรียนการสอนรายวิชา 
การให้การปรึกษาทางสุขภาพ 
(ภาคทฤษฎี/ภาคทดลอง)   

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยราชภัฏชัยภูม ิ
มกราคม ๒๕๕๓ 

๖. คู่มือการจัดการเรียนการสอนรายวิชาพุทธ
วิธีการบริหารงาน 

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
วิทยาเขตขอนแก่น สิงหาคม ๒๕๕๖ 

๗. คู่มือการจัดการเรียนการสอนรายวิชาการ
จิตวิทยาและพัฒนาการมนุษย์ 

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยเวสเทิร์น  
กันยายน ๒๕๕๖ 

๘. เอกสารประกอบการสอน เรื่อง ชีวิตวิถี
พุทธ 

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
วิทยาเขตขอนแก่น มกราคม ๒๕๕๗ 

๙. เอกสารการสอนรายวิชา  จิตวิทยาส าหรับ
พยาบาล 

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี กรกฎาคม 
๒๕๕๗ 

๑๐. เอกสารการสอนรายวิชา จิตวิทยาใน
พระไตรปิฎก 

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
วิทยาเขตขอนแก่น กรกฎาคม ๒๕๕๗ 

๑๑. เอกสารประกอบการสอนรายวิชา การ
พยาบาลด้วยจิตใจความเป็นมนุษย์ 

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยราชภัฏเพชรบุรี 
มีนาคม ๒๕๕๘ 

๑๒. คู่มือการจัดการเรียนการสอนรายวิชา
ปฏิบัติการบริหารการพยาบาล 
(ภาคปฏิบัติ)   

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยราชภัฏชัยภูม ิ
เมษายน ๒๕๕๙ 

๑๓.เอกสารประกอบการสอนรายวิชาการ
สร้างเสริมสุขภาพจิต (ภาคทฤษฎี) 

๑ เล่ม มหาวิทยาลัยเวสเทิร์น  
มิถุนายน ๒๕๖๐ 

 



 ๔๘๙ 

ประวัติผู้ร่วมวิจัย (คนท่ี ๒) 

ชื่อ - นามสกุล  ดร.นิเทศ  สนั่นนารี 
ต าแหน่งปัจจุบัน   อาจารย์ประจ าสาขาวิชารัฐประศาสนศาสตร์  
    มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตขอนแก่น 
    รองผู้อ านวยการวิทยาลัยสงฆ์ขอนแก่น 
สถานที่อยู่ติดต่อ  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแก่น  
    ๓๐ หมู่ ๑ ต าบลโคกสี อ าเภอเมือง จังหวัดขอนแก่น ๔๐๐๐๐ 
    โทร. ๐๔๓-๒๘๓๕๔๖ ต่อ ๑๐๒ โทรสาร ๐๔๓-๒๘๓๓๙๙  
    Email: nites.san@mcu.ac.th  
ประวัติการศึกษา พธ.บ. (ปรัชญา) เกียรตินิยม ๑ มจร. รุ่นที่ ๓๘  
    M.A (Public Administration) First Class Honour 
    D.P.A. (Doctor of Public Administration) 
ผลงานวิจัย 
 พ.ศ. ๒๕๕๓ หัวหน้าวิจัยเรื่อง “ความคิดเห็นของพระภิกษุ-สามเณร ที่มีต่อการเรียนการสอน
     พระปริยัติธรรม แผนกสามัญศึกษาของพระภิกษุ-สามเณร : กรณีศึกษาเฉพาะ
     กรณีคณะสงฆ์” 
 พ.ศ. ๒๕๕๖   หัวหน้าวิจัยเรื่อง “พุทธเศรษฐศาสตร์กับการเสริมสร้างดุลยภาพทางสังคม” 

พ.ศ. ๒๕๕๗   หวัหน้าวิจัย เรือ่ง “รูปแบบการส่งเสริมวัฒนธรรมประชาธิปไตยแก่ประชาชน 
  พ.ศ. ๒๕๕๙   หัวหน้าวิจัยเรื่อง “การสื่อสารเชิงพุทธเพื่อสร้างความปรองดองในสังคม” 

ผลงานการตีพิมพ์ 
๑. บทความวิจัย เรื่อง ความคิดเห็นของพระภิกษุ -สามเณรที่มีต่อการเรียนการสอนพระปริยัติ
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