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บทคัดย่อ 
 

 การวิจัยครั้งนี้ มีวัตถุประสงค์ ๑) เพ่ือศึกษาประวัติความเป็นมาของอาณาจักรตามพรลิงค์
หรือนครศรีธรรมราช ๒) เพ่ือศึกษาการเข้ามาและพัฒนาการของพระพุทธศาสนาในจังหวัด
นครศรีธรรมราช ๓) เพ่ือศึกษาหลักฐานแหล่งโบราณคดีที่มีอิทธิพลและร่องรอยการแพร่หลายของ
พระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช และ ๔) เพ่ือศึกษาวิถีชี วิตของชาวนครศรีธรรมราชที่มีต่อ
หลักธรรมที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยเน้น
การศึกษาเอกสาร นำเสนอผลการวิจัยเชิงพรรณนา 

 ผลการวิจัยพบว่า  
 ๑. ประวัติความเป็นมาของอาณาจักรตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราช 

 ความเป็นมาอาณาจักรตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราช เคยเป็นอาณาจักรหรือนครรัฐ
อิสระ มีความสำคัญทางการปกครอง เศรษฐกิจ ศาสนา และสังคมต่อดินแดนอ่ืนในเอเชียตะวันออก
เฉียงใต้ เป็นเมืองที่มีชื่อเสียงไม่น้อยกว่า ๑,๘๐๐ ปีมาแล้ว มีหลักฐานทางโบราณคดีและหลักฐานอ่ืน
เป็นเครื่องยืนยันได้ว่าอาณาจักรตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราช มีกำเนิดมาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๗ 
มีความรุ่งเรืองสูงสุดในช่วงพุทธศตวรรษที่  ๑๗ จึงเปลี่ยนจากเมืองตามพรลิงค์มาเป็นเมือง
นครศรีธรรมราชตราบจนปัจจุบัน 
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 ๒. การเข้ามาและพัฒนาการของพระพุทธศาสนาในจังหวัดนครศรีธรรมราช 
 ตามหลักฐานโบราณคดีระบุว่า อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนาได้เข้าสู่

นครศรีธรรมราชและจังหวัดใกล้เคียง ตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษท่ี ๘-๑๒ เป็นพุทธศาสนานิกายมหายาน 
ต่อมาราวพุทธศตวรรษที่ ๑๗ เป็นศูนย์กลางแหล่งพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ และแพร่หลายไปทั่วทุก
ภูมิภาค มีหลายอาณาจักรเข้ามายอมรับพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์จากนครศรีธรรมราช หรือเรียกว่า 
พุทธศาสนาลัทธิศรีธรรมราชวงศ์ ได้แก่ เมืองกรุงสุโขทัย กรุงศรีอยุธยา กรุงธนบุรี และกรุง
รัตนโกสินทร์ คัมภีร์พระไตรปิฎกที่มีการชำระสังคายนาต้นสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ก็ยึดถือแบบจาก
นครศรีธรรมราช จึงกล่าวได้ว่า พุทธศาสนานครศรีธรรมราช มีอิทธิพลเป็นแม่แบบขนบธรรมประเพณี
วัฒนธรรมยึดถือปฏิบัติกันมาจนถึงปัจจุบัน 
 ๓ . หลั กฐานแหล่ งโบ ราณ คดีที่ มี อิ ทธิพ ลและร่องรอยการแพร่หลายของ
พระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช 

 หลักฐานทางโบราณคดีและประวัติศาสตร์ที่พบในขณะนี้ แสดงให้เห็นว่า นครศรีธรรมราช 
ได้รับอิทธิพลทางภาษา วัฒนธรรม ศาสนา ศิลปกรรม วัฒนธรรมประเพณี มาจากประเทศอินเดีย ทั้ง
โดยทางตรงและทางอ้อม สิ่งต่างๆ ที่ได้รับมานั้นถูกดัดแปลงให้เข้ากับวิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราช 
ซึ่งแสดงให้เห็นว่าคนนครศรีธรรมราชมีการสร้างและสืบทอดวัฒนธรรมมาตั้งแต่สมัยโบราณ โดยมี
หลักธรรมทางศาสนาเป็นพ้ืนฐาน นอกจากนั้น ศาสนาพราหมณ์และพระพุทธศาสนายังได้ทิ้งร่องรอย
ทางโบราณคดีสำคัญไว้ ประกอบด้วยสถาปัตยกรรม ประติมากรรม เช่น ซากสถูป พระเจดีย์ พระ
โพธิสัตว์ พระพิมพ์ พระพุทธรูป พระศิวะ พระวิษณุ พระพิฆเนศ และยังมีหลักฐานที่เป็นศิลาจารึก 
ตำนาน พงศาวดาร ที่แสดงให้เห็นถึงความรุ่งเรืองของศาสนา 
 ๔. วิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราชท่ีมีต่อหลักธรรมท่ีเกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา 

 จากการศึกษาพบว่า พระพุทธศาสนามีความเจริญรุ่งเรืองมาก และส่งผลต่อวิถีชีวิตของ
ชาวนครศรีธรรมราชผ่านทางประเพณีส่วนบุคคล เช่น การเกิด การบวช แต่งงาน และการตาย และ
ประเพณีส่วนชุมชน เช่น การให้ทานไฟ การกวนมธุปยาสยาคู การแห่ผ้าขึ้นธาตุ รวมถึงประเพณีบุญ
สารทเดือนสิบ 
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Abstract 
 

 The purposes of this research were ๑ ) 1) To study the background of the 
Tambalinga or Nakhon Si Thammarat kingdom, 2) To study the entry and 
development of Buddhism in Nakhon Si Thammarat Province, 3) To study evidence 
of influential archaeological sites and traces of the prevalence of Buddhism in 
Nakhon Si Thammarat, and 4) to study the way of life of Nakhon Si Thammarat 
people towards the principles related to Buddhism. It is qualitative research with 
emphasis on document studies. Presenting descriptive research results. 
The study found that: 

 1. The background of the Tambalinga or Nakhon Si Thammarat 
kingdom. 

 The background of the kingdom of Tambalinga or Nakhon Si Thammarat 
used to be an independent kingdom or city-state. It has administrative, economic, 
religious and social importance to other territories in Southeast Asia. It is a famous 
city at least 1,800 years ago, with archaeological evidence and other evidence to 
confirm that the Tambalinga kingdom or Nakhon Si Thammarat. It was born in the 
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seventh century with the highest prosperity during the 17th century, so it changed 
from Tambalinga to Nakhon Si Thammarat until now. 

 2. The entry and development of Buddhism in Nakhon Si Thammarat 
Province. 
 According to archaeological evidence that the influence of Brahminism and 
Buddhism has reached Nakhon Si Thammarat and nearby provinces. Since around 
the 8th-12th century Buddhism is Mahayana sect. Later, around the 17th century 
Buddhism was the center of Langkawong Buddhism. And widespread in every region, 
there are many kingdoms to accept Buddhism, the Lankawong cult from Nakhon Si 
Thammarat, or called Sri Thammarat Buddhism, including Sukhothai, Ayudhya, Thon 
Buri and Rattanakosin Kingdom, the Tipitaka that was settled in the early 
Rattanakosin period, it was based on the style of Nakhon Si Thammarat. So it can be 
said that Nakhon Si Thammarat Buddhism it has an influence as a model of tradition, 
tradition, and culture. 

 3. The evidence of influential archaeological sites and traces of the 
prevalence of Buddhism in Nakhon Si Thammarat. 

 Archaeological and historical evidence found at this time. It has shown that 
Nakhon Si Thammarat have been influenced by language, culture, religion, art, 
culture and tradition from India both directly and indirectly, things that have been 
acquired was adapted to the lifestyle of the people of Nakhon Si Thammarat which 
shows that Nakhon Si Thammarat people have built and inherited their culture since 
ancient times with religious principles as the foundation. In addition, Brahmanism and 
Buddhism have left important archaeological traces. It consists of such Sculptural 
architecture, Stupa remains, Pagoda, Bodhisattva, Votive tablet, Buddha image, Shiva, 
Vishnu and Ganesh, and there is also evidence that is a stone inscription, legend, 
chronicles that shows the prosperity of religion. 
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 4. The way of life of Nakhon Si Thammarat people towards the 
principles related to Buddhism. 

 The study found that Buddhism has prospered and affected the way of life 
of the people of Nakhon Si Thammarat through personal traditions such as birth, 
ordination, marriage and death, and community traditions such as the tradition of 
giving (Than Fai) , rice stirred kgawtipis, Traditional cloth elements (Harphakhunthatu 
Tradition) including the tradition of Bunsart ten month. 
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กิตติกรรมประกาศ 
 

 งานวิจัยฉบับนี้สำเร็จได้ด้วยดี โดยความเมตตานุเคราะห์จากบุคคลหลายท่านที่ได้ให้
คำแนะนำ ชี้แนะแนวทางในการค้นคว้าวิจัย ซึ่งผู ้วิจัยแสดงความขอบพระคุณเป็นอย่างสูงมา ณ 
โอกาสนี้ด้วย 
 ขอกราบขอบพระคุณ พระเทพปัญญาสุธี รองอธิการบดีมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย วิทยาเขตนครศรีธรรมราช ที่มีเมตตาส่งเสริมสนับสนุนเข้าเป็นอาจารย์ประจำและตำแหน่ง
บริหารและวิชาการตามลำดับ พระครูอรุณสุตลังการ,รศ.ดร. ที ่ให้คำแนะนำด้านข้อมูลและให้
สนับสนุนกำลังใจเป็นอย่างดี พระสุธีรัตนบัณฑิต, รศ.ดร. ผู้อำนวยการสถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ ให้การ
สนับสนุนงานวิจัยมาตั ้งแต่ต้น และยังกรุณาให้ความรู ้คำแนะนำ คำปรึกษาและตรวจ  แก้ไข
ข้อบกพร่องต่างๆ ของเนื้อหามาโดยตลอดจนสำเร็จสมบูรณ์ผู้วิจัย กราบขอบพระคุณเป็นอย่างสูงไว้ 
ณ โอกาสนี้ 
 งานวิจัยฉบับนี้คงจะสำเร็จไม่ได้เลยหากไม่ได้รับการสนับสนุนด้านข้อมูลอันเป็นประโยชน์ 
ผู ้ว ิจ ัยต้องขอขอบคุณเจ้าหน้าที ่ประจำห้องสมุดวิทยาเขตนครศรีธรรมราช หอสมุดแห่งชาติ
นครศรีธรรมราช และหอสมุดทุกแห่งที่ได้เข้าไปใช้บริการรวมถึงท่านผู้เป็นเจ้าผลงานวิชาการอัน
ทรงคุณค่าทุกท่านที่ผู้วิจัยได้นำมาประกอบงานวิจัยฉบับนี้ 

 ขอขอบคุณ พระมหาชุติภัค อภินนฺโท ผู้อำนวยการส่วนงานวางแผนและส่งเสริมการวิจัย 
ซึ่งท่านท่ีได้ให้ “ช่วยความอนุเคราะห์เสมอมาติดตามทางโทรศัพท์หรือแม้แต่มาราชการภาคใต้ก็แวะ
มาสอบถามติดตามผลความก้าวหน้าของานวิจัยอีก” ก็ต้องของขอบคุณไว้ ณ ที่นี้ 

นอกจากนี้ ก็ขอบคุณพระครูอดุลสามัคคยาธร เจริญพรขอบคุณนางสาวนลินี คณะนา            
ที่ได้ช่วยเหลือในการถ่ายภาพศิลปะตามแหล่งโบราณสถานโบราณวัตถุที่นำมาศึกษาจากสถานที่
สำคัญๆ ทั้งนี้ยังมีบุคคลอื่นอีกหลายท่านที่มิได้ออกนามในที่นี้ ที่ได้ให้ความช่วยเหลือและเป็นกำลังใจ
อันเป็นประโยชน์แก่ผู้วิจัยตลอดมาจนสำเร็จได้ด้วยดี 

 
พระครูโสภณรัตนบัณฑิต และคณะ 

๑ กุมภาพันธ์ ๒๕๖๔ 
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๑.๑ ความเป็นมาและความสำคัญของปัญหา 

ภาคใต้ของประเทศไทยเป็นที่ทราบกันโดยทั่วไปว่า ตั้งอยู่บนคาบสมุทรมลายู (Malay 
Peninsula) เริ่มต้นที่บริเวณคอคอดกระประมาณละติจูดที่ ๑๐ องศาเหนือ และยื่นยาวลงไปทางใต้
จนถึงประเทศมาเลเซีย มีชายฝั่งทะเลขนาบอยู่ ๒ ด้าน๑ ทางฝั่งตะวันออก (อ่าวไทย) และตะวันตก 
(ทะเลอันดามัน) ด้วยลักษณะเช่นนี้ทำให้บริเวณภาคใต้ของประเทศไทยเป็นส่วนหนึ่งในเส้นทางการค้า
ทางทะเลระหว่างซีกโลกตะวันตกและซีกโลกตะวันออกมาตั้งแต่สมัยโบราณ 

นครศรีธรรมราชเป็นจังหวัดทางภาคใต้ของไทย ในปัจจุบันนี้เป็นที่ตั้งของภาคแปด         
มีอาณาเขตทิศเหนือจดทะเลในอ่าวไทย ใต้หมู่เกาะอ่างทองทะเลติดต่อกับเขตจังหวัดสุราษฎร์ธานี ทิศ
ตะวันออกจดทะเลในอ่าวไทย ทิศใต้จดจังหวัดตรังและจังหวัดพัทลุง ทิศตะวันตกจดจังหวัดกระบี่ 
ลักษณะภูมิประเทศของจังหวัดนี้ ทางตะวันตกเป็นที่ราบสูงเต็มไปด้วยภูเขาและเนินมีที่ราบระหว่าง
ภูเขาตอนกลาง ส่วนมากเป็นที่ราบเหมาะแก่การทำนา ทำไร่ และเพาะปลูก มีสวนผลไม้และป่าอุดม
ไปด้วยพืชพันธุ์ธัญญาหาร ส่วนทางตะวันออกเป็นที่ลุ่มจนใกล้ชายทะเลจึงค่อยดอนขึ้น ๒ ริมทะเล
เหมาะแก่การทำสวนมะพร้าว เมืองนครศรีธรรมเป็นเมืองอุดมสมบูรณ์ด้วยข้าวปลาอาหาร และ
ทรัพยากรตามธรรมชาติ ประชาชนมีอาชีพ ทำนา ทำสวน และเหมือนแร่ 

เมืองนครศรีธรรมราชเป็นเมืองโบราณนับว่าเป็นดินแดนแห่งอารยธรรม ซึ่งเป็นแหล่งอยู่
อาศัยของมนุษย์มาตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์ มีความหลากหลายทางประเพณีวัฒธรรม มีการสั่ง
สมและสืบสานมรดกทางวัฒนธรรมทั้งในด้านศาสนา โบราณสถาน โบราณวัตถุ ความเชื่ อ ค่านิยม 
ขนบธรรมเนียม ประเพณี พิธีกรรม ตำนาน ฯลฯ ด้วยเหตุดังกล่าว จึงกล่าวได้ว่าอารยธรรม
นครศรีธรรมราชจึงเป็นมรดกทางวัฒนธรรมอันเป็นเอกลักษณ์กล่าวได้ว่า “เป็นอู่อารยธรรม
นครศรีธรรมราช หรือตามพรลิงค์” 

 

 ๑ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ภูมลิักษณ์ประเทศไทย, (กรุงเทพฯ : ด่านสุทธาการพมิพ,์ ๒๕๓๔), หน้า ๑๑๖. 
 ๒ ตรี อมาตยกลุ, เมืองเหนือและเมอืงใต้, (พระนคร : แพร่พิทยา, ๒๕๑๓), หน้า๓๑๙. 
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โดยเฉพาะอย่างยิ่งอู่อารยธรรมตามพรลิงค์ ดินแดนแห่งอารยธรรม ซึ่งเป็นแหล่งอาศัย
ของมนุษย์มาตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์  นอกจากนี้ยังเป็นศูนย์กลางศาสนา ขนบประเพณี 
วัฒนธรรม และการค้าที่เจริญรุ่งเรืองนับแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน หากพิจารณาจากหลักฐานทาง
โบราณคดี ซึ่งระบุไว้ว่าแหลมมลายูนี้มีผู้คนกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ เข้ามาอาศัยตั้งหลักแหล่งทำมาหากิน
นับตั้งแต่ยุคก่อนประวัติศาสตร์เป็นต้นมา ทำให้เกิดความหลากหลายทางประเพณีวัฒนธรรม มีการสั่งสม
และสืบสานมรดกทางวัฒนธรรมทั้งในด้านศาสนา โบราณสถาน โบราณวัตถุ  ความเชื่อ ค่านิยม 
ขนบธรรมเนียม ประเพณี พิธีกรรม ตำนาน ฯลฯ มาจนถึงทุกวันนี้ ด้วยเหตุนี้ บริเวณอารยรรมตามพรลิงค์
จึงปรากฏมรดกทางวัฒนธรรมอันเป็นเอกลักษณ์กล่าวได้ว่าเป็น “อู่อารยธรรมในตามพรลิงค์” 

เนื่องจากประวัติความเป็นมาของเมืองนครศรีธรรมราช หรือที่ เรียกอีกชื่อหนึ่งว่า 
อาณาจักรตามพรลิงค์นั้นยังทราบได้น้อย เพราะหลักฐานทางโบราณคดีนั้นมีน้อยและส่วนใหญ่ได้
ชำรุดสูญสลายไป แต่หลักฐานที่เก่าแก่ที่สุด ก็คือ คัมภีร์บาลีมหานิทเทศ ติสฺสเมตฺเตยฺยสูตร ซึ่ง
กล่าวถึงอาณาจักรตามพรลิงค์เป็นครั้งแรก คัมภีร์บาลีมหานิทเทสนี้ นักปราชญ์ทางโบราณคดีเชื่อว่า
แต่งขึ้นราวพุทธศตวรรษที่ ๗-๘ ดังนั้นอาณาจักรตามพรลิงค์ต้องมีอยู่ก่อนหน้านี้แล้ว คือ ตั้งแต่ก่อน
สมัยประวัติศาสตร์นั่นเอง๓ และเป็นที่ยอมรับโดยทั่วไปว่า เมืองหลวงของอาณาจักรตามพรลิงค์นั้น
ตั้งอยู่ในอาณาบริเวณจังหวัดนครศรีธรรมราชปัจจุบัน ดังหลักฐานสำคัญ คือ ปรากฏซากเมืองโบราณ 
ตลอดจนที่ตั้งชุมชนโบราณขนาดใหญ่หลายแห่ง และนาม “ตามพรลิงค์” (แปลว่า ลิงค์ทองแดง)          
คงมาจากหลักฐานว่าดินแดนแห่งนี้เป็นอาณาจักรอย่างอินเดีย พวกพราหมณ์อินเดียเข้ามามีบทบาท
ด้านการปกครองและวัฒนธรรม อีกนัยหนึ่งอาจเพราะกษัตริย์ผู้ปกครองดินแดนแห่งนี้ทรงอุปถัมภ์
ศาสนาพราหมณ์ ดังจะพบเทวสถานในศาสนาพราหมณ์ตามชุมชนโบราณ ซึ่งเป็นพราหมณ์ลัทธิไศว
นิกายเป็นส่วนใหญ่๔ 

จากการศึกษาที่ผ่านมา พบว่าแหล่งโบราณคดีนครศรีธรรมราชเป็นดินแดนหนึ่งที่มี
พัฒนาการโดดเด่นในคาบสมุทรไทย โดยเริ่มปรากฏให้เห็นพัฒนาการของมนุษย์เป็นครั้งแรกใน
สมัยก่อนประวัติศาสตร์ยุคหินกลาง หลังจากนั้นได้มีพัฒนาการต่อเนื่องเข้าสู่ยุคหินใหม่ ยุคสำริด และ

 

 ๓ ดูรายละเอียดใน, ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “อาณาจักรพรลิงค์”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒), หน้า ๕๖. 

 ๔ ดูรายละเอียดใน, ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “ข้อสังเกตบางประการเกี่ยวกับอาณาจักรตามพรลิงค์,”            
ในรายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้มติ้ง, 
๒๕๕๒), หน้า ๖๓-๖๔. 
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ยุคเหล็กตามลำดับ๕ โดยในช่วงปลายสมัยก่อนประวัติศาสตร์ ในยุคเหล็ก (มีอายุอยู่ในระหว่างราว
กลางพุทธศตวรรษที่ ๑ ถึงกลางพุทธศตวรรษที่ ๕) ได้ปรากฏหลักฐานทางประวัติศาสตร์ที่แสดงให้
เห็นความสัมพันธ์ทางการค้ากับต่างแดนหลายแห่ง โดยเฉพาะจีนและดินแดนบางแห่งในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้๖ รวมทั้งพัฒนาการของการติดต่อสัมพันธ์กับดินแดนดังกล่าวนั้น แสดงให้เห็นอย่าง
ชัดเจนยิ่งขึ้นในสมัยกึ่งประวัติศาสตร์ (มีอายุอยู่ในระหว่างราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๕ ถึงพุทธศตวรรษ
ที่ ๑๐) 

อนึ่ง หลักฐานจารึก หลักที่ ๒๔ วัดเสมาเมือง และคัมภีร์มหานิเทศของอินเดีย ทำให้
สันนิษฐานได้ว่า ตามพรลิงค์เป็นอาณาจักรที่มีความเจริญรุ่งเรืองติดต่อกันมาหลายสมัย โดยในพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๘ ตามพรลิงค์ได้เปลี่ยนชื่อเป็นนครศรีธรรมราช และเมื่อถึงต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๙ ก็มี
อิทธิพลครอบคลุมไปทั่วแหลมมลายู บรรดาหัวเมืองและแว่นแคว้นอ่ืน ๆ ที่อยู่ในแถบนี้ได้ตกเป็น
เมืองขึ้นหรือถูกผนวกเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรนครศรีธรรมราช๗ และเมืองนครศรีธรรมราชนับว่า
เป็นศูนย์กลางการปกครองและการค้าทางภาคใต้ เป็นแหล่งรวมศิลปะและวัฒนธรรมจากภายนอก 
คือ อินเดียและลังกา มีเครือข่ายความสัมพันธ์ด้านต่าง ๆ กับดินแดนทางภาคกลางและภาคเหนือ เช่น 
ละโว้ หริภุญไชย สุพรรณภูมิ สุโขทัย ความมั่งคงของแคว้นเกิดจากการค้าขายทั้งกับบ้านเมืองภายใน
และการค้าระหว่างประเทศ๘ 

แม้เมืองนครศรีธรรมราชจะมีอายุยืนนานถึงกว่า ๑,๐๐๐ ปี แต่ระหว่างนั้นในบางช่วงเวลา
ก็ตกอยู่ในอำนาจของอาณาจักรอ่ืน เช่น ตกอยู่ภายใต้อำนาจของอาณาจักรศรีวิชัยบ้าง อาณาจักร
ทวารวดีบ้าง และในพุทธศตวรรษที่ ๑๙ ก็ถูกผนวกเข้าเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรอยุธยา๙ ซึ่ง
นักวิชาการบางท่านระบุว่า อาณาจักรนครศรีธรรมราชได้ถูกผนวกเข้าเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักร
อยุธยาในพุทธศตวรรษที่ ๒๐๑๐ 

 

 ๕ ปรีชา นุ่นสุข, รายงานการวิจัยเร่ืองการศึกษาวิจัยแหล่งโบราณคดีในภาคใต้ของประเทศไทย , 

(กรุงเทพฯ : สำนักงานคณะกรรมการวิจัยแห่งชาติ, ๒๕๔๐), หน้า ๔๙-๑๗๗. 

 ๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๙-๑๗๓. 
 ๗ กระมล ทองธรรมชาติ และคณะ , ประเทศของเรา ๒, (กรุงเทพฯ : อักษรเจริญทัศน์, ๒๕๓๕),             

หน้า ๒๖. 
 ๘ ไพฑูรย์ พงศะบุตร, ประเทศของเรา ๒, (กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๔๒), หน้า ๒๗. 
 ๙ ประเสริฐ วิทยารักฐ และคณะ, ประเทศของเรา ๒, (กรุงเทพฯ : วัฒนาพานิช, ๒๕๔๐), หนา้ ๓๒. 
 ๑๐ ไพฑูรย์ พงศะบุตร, ประเทศของเรา ๒, หน้า ๒๗. 



๔ 

 

จากการศึกษาหลักฐานเอกสารและหลักฐานทางด้านโบราณคดีพบว่า อาณาจักร             
ตามพรลิงค์ มีผู้นับถือศาสนาด้วยกัน ๒ ศาสนา๑๑ คือ 

๑. ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู โดยเฉพาะนิกายไศวะ (นับถือพระศิวะหรือพระอิศวรเป็นเทพ
เจ้าสูงสุด) ดังพบได้จากร่องรอยเทวสถานแท่งศิวลึงค์และแท่นฐานรองรับเป็นจำนวนมาก ซึ่งกำหนด
อายุประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๑ ถึงประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๓ ศาสนาพราหมณ์-ฮินดู นิกายไศวะ
ได้รับการนับถือในอาณาจักรตามพรลิงค์ในระยะแรก ๆ นอกจากนี้ยังพบชิ้นส่วนพระนารายณ์ เทพ
เจ้าสูงสุดในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู นิกายไวษณพด้วย 

๒. พระพุทธศาสนาทั้งนิกายหินยาน นิกายมหายาน และนิกายลังกาวงศ์ ในแต่ละ
ช่วงเวลา คือ พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทนับถือกันมาประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๒ ถึงประมาณ
พุทธศตวรรษที่ ๑๔ พระพุทธศาสนานิกายมหายาน หรืออาจริยวาทนับถือประมาณพุทธศตวรรษที่ 
๑๔ ถึงพุทธศตวรรษที่ ๑๘ และนิกายเถรวาทอย่างลังกาวงศ์นับถือหลังจากติดต่อจากลังกาประมาณ
พุทธศตวรรษที่ ๑๘ เป็นต้นมาจนถึงปัจจุบัน  

นอกจากนี้คงจะมีประเพณีถือผีอยู่ด้วยดังที่มีพิธีเปตพลี และพิธีเซ่นสรวงอย่างอ่ืนๆ อันจะ
สังเกตได้ในพิธีสารทเดือนสิบของเมืองนครศรีธรรมราชในทุกปี๑๒ 

อาณาจักรนครศรีธรรมราชในประมาณปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ผู้คนนับถือพระพุทธศาสนา
ลัทธิลังกาวงศ์ ซึ่งระยะนั้นพระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองมากในลังกา พระสงฆ์เมืองนครศรีธรรมราชได้
เดินทางไปศึกษา ณ เมืองลังกาเพ่ือบวชแปลงตามนิกายลังกาวงศ์ และชักชวนพระสงฆ์ชาวลังกามา
ฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาที่เมืองนครศรีธรรมราช ดังนั้น พระพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์จึงเข้ามาสู่ดินแดน
ประเทศไทยเป็นครั้งแรกที่เมืองนครศรีธรรมราชและได้แพร่หลายไปยังอาณาจักรสุโขทัย อาณาจักร
ล้านนา และหัวเมืองอ่ืนๆ ด้วย 

นอกจากนี้แล้วก็ยังมีศาสนสถานที่สำคัญ คือ พระบรมธาตุเจดีย์ เจดีย์ประธานของวัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร ซึ่งก็เป็นวัดสำคัญประจำเมืองนครศรีธรรมราช พระบรมธาตุเจดีย์ สร้างขึ้นในราว
ต้นพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ เชื่อว่าเป็นที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ทำให้พระบรมธาตุเจดีย์กลายเป็นปูชนีย

 

 ๑๑ ถนอม อานามวัฒน์ และคณะ, ประวัติศาสตร์การต้ังถิ่นฐานในดินแดนประเทศไทย, (กรุงเทพฯ : 
วัฒนาพานิช, ๒๕๔๓), หน้า ๓๒. 

 ๑๒ นิจ หัญชีระนันท์, “นครศรีธรรมราชในด้านของการตั้งถิ่นฐานของมนุษย์,” ในรายงานการสัมมนา
ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังที่ ๑, หน้า ๑๘๓. 



๕ 

 

สถานทางพระพุทธศาสนา และเป็นสถานที่สำคัญที่สุดแห่งหนึ่งของการประดิษฐานพระพุทธศาสนาฝ่าย
เถรวาท๑๓ 

อย่างไรก็ตาม ประวัติศาสตร์หลักธรรมและหลักฐานโบราณทางพระพุทธศาสนาในจังหวัด
นครศรีธรรมราชนั้นยังคงได้รับการศึกษาทางประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา หากพิจารณาแล้วก็ดู
เสมือนหนึ่งว่ามีความพร้อมเพรียงทางหลักฐานทั้งทางด้านโบราณสถานวัตถุ ศิจารึก และหรือ
พงศาวดาร แต่ก็ยังอยู่กระจัดกระจายไม่ประติดประต่อปรากฏว่ามีจำนวนน้อยอยู่ จึงทำให้โครงการที่
จะขึ้นสู่ทะเบียนพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชเป็นมรดกโลกนั้น ขาดข้อมูลทางประวัติศาสตร์
พระพุทธศาสนาที่เกี่ยวกับความเป็นมาในเชิงลึกในการเขียนเอกสารประกอบการขึ้นทะเบียนมรดก
โลกที่จะต้องระบุถึงประวัติความเป็นมาและบริบทของพื้นที่ที่เป็นที่ตั้งของพระบรมธาตุเจดีย์ 

ด้วยเหตุนี้ ผู้วิจัยจึงเล็งเห็นความสำคัญในการศึกษาประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา แหล่ง
โบราณคดี และหลักฐานเกี่ยวกับคติความเชื่อทางพระพุทธศาสนาในจังหวัดนครศรีธรรมราช  เพ่ือ
ประโยชน์ในการขึ้นทะเบียนพระบรมธาตุนครศรีธรรมราชเป็นมรดกโลก  และเป็นประโยชน์ใน
การศึกษาประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช และเกิดความภาคภูมิใจในประวัติศาสตร์
ท้องถิ่นท่ีสืบทอดยาวนาน เป็นมรดกแห่งวัฒนธรรมสืบไป 

 

๑.๒ ปัญหาการวิจัย 

๑.๒.๑  สภาพสังคมและพัฒนาการความเป็นมาของอาณาจักรตามพรลิงค์หรือ
นครศรีธรรมราชเป็นเช่นไร 

๑.๒.๒ การเข้ามาและพัฒนาการของพระพุทธศาสนาในจังหวัดนครศรีธรรมราช เป็น
อย่างไร 

๑.๒ .๓  หลักฐานแหล่ งโบราณ คดีที่ มี อิทธิพลและร่องรอยการแพร่หลายของ
พระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราชเป็นอย่างไร 

๑.๒.๔ วิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราชที่มีต่อหลักธรรมที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา
เป็นอย่างไร 

 

 ๑๓ ดูรายละเอียดใน ธราพงษ์ ศรีสุชาติ, วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารกับคุณค่าที่โดดเด่นเป็นสากล 
(Outstanding Universal Value) และเกณฑ์มรดกโลก, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังที่ ๘, 
(นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๖), หน้า ๒๒. 



๖ 

 

ปัญหาเหล่านี้ก็เป็นดังข้อสมมติฐานไว้ล่วงหน้าว่า ทั้งทางประวัติศาสตร์ โบราณคดีและ
พุทธศาสนาในนครศรีธรรมราชมีคำตอบอยู่แล้วอย่างพร้อมมูล ซึ่งจำเป็นต้องวิจัยออกมาว่าเป็น
อย่างไร 

๑.๓ วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

๑.๓.๑ เพ่ือศึกษาประวัติความเป็นมาของอาณาจักรตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราช 
๑.๓.๒ เพ่ือศึกษาการเข้ามาและพัฒนาการของพระพุทธศาสนาในจังหวัดนครศรีธรรมราช 
๑.๓.๓ เพ่ือศึกษาหลักฐานแหล่งโบราณคดีที่มี อิทธิพลและร่องรอยการแพร่หลายของ

พระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช 
๑.๓.๔ เพ่ือศึกษาวิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราชที่มีต่อหลักธรรมที่ เกี่ยวข้องกับ

พระพุทธศาสนา 
 

๑.๔ ขอบเขตของการวิจัย 

 การวิจัยนี้ จำกัดขอบเขตอยู่ในวงประวัติศาสตร์ท้องถิ่นภาคใต้ของนครศรีธรรมราชเป็น
หลัก ข้อความเกี่ยวกับการศึกษาจาก ประวัติศาสตร์ ตำรา ตำนาน ศิลาจารึก ฯลฯ จะอยู่ในดุลยพินิจ
เลือกคัดมาเท่าที่เห็นว่าจำเป็นต่อการอธิบายความคิดทางความเป็นมาอาณาจักรตามพรลิงค์ การเข้า
พระพุทธศาสนา ร่องรอยแหล่งโบราณคดี และวิถีชีวิตปฏิบัติคนในนครศรีธรรมราชเป็นหลัก 

๑. ขอบเขตในการด้านเนื้อหา ขอบเขตเนื้อหาในการศึกษาครั้งนี้ ประกอบด้วย 

    ๑) ศึกษาประวัติศาสตร์การก่อตัวหรือความเป็นมาของอาณาจักรตามพรลิงค์หรือเมือง
นครศรีธรรมราช พัฒนาการและความต่อเนื่องของประวัติศาสตร์และการเข้ามาของพุทธศาสนาแหล่ง
โบราณคดีทั้งพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์ที่เน้นในช่วงปี ซึ่งเป็นระยะเวลาที่มีการดำรงอยู่ของ
อาณาจักร 

    ๒) ศึกษาวิเคราะห์ตีความโดยมุ่งเน้นหลักฐานข้อมูลเป็นหลัก 

๒. ขอบเขตด้านพื้นที่/สถานที่ทำการวิจัย ในการศึกษาครั้งนี้บริเวณอำเภอเมือง อำเภอ
ท่าศาลา อำเภอสิชล และอำเภอสานลกา จังหวัดนครศรีธรรมราชแต่ก็มีหลายอำเภอของ
นครศรีธรรมราชที่มีหลักฐานแหล่งชุมชนโบราณทั้งศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนา ยิ่งไปกว่านั้นคติ
ความเชื่อวิถีปฏิบัติของชาวนครศรีธรรมราชก็ปฏิบัติตนกันทั่วไปในปักษ์ใต้ก็ได้รับแพร่อิทธิพลทางพุทธ
ศาสนาจากนครศรีธรรมราช อาทิ การแห่ผ้าขึ้นธาตุ เป็นต้น 



๗ 

 

๑.๕ นิยามศัพท์เฉพาะที่ใช้ในการวิจัย  

ในการวิจัยครั้งนี้ มีศัพท์ที่เกี่ยวกับการศึกษาวิจัย และเพ่ือประโยชน์ต่อการศึกษาวิจัย 
ผู้วิจัยจึงให้คำจำกัดความไว้ ดังนี้ 

๑.๕.๑ แหล่งโบราณคดี หมายถึงสถานที่หรือบริเวณแหล่งที่ปรากฏร่องรอยหรือปรากฏ
หลักฐานที่แสดงให้เห็นว่ามีพฤติกรรมของมนุษย์ในอดีตอยู่ หรือกล่าวอีกนัยว่าหมายถึงบริเวณที่
ปรากฏร่องรอยว่ามนุษย์ในอดีตได้เคยใช้เพ่ือการอย่างหนึ่งอย่างใด โดยปกติมนุษย์ในอดีตมักจะใช้
แหล่งเหล่านั้นเพื่อการต่างๆ ในการดำรงชีวิตและการสร้างสรรค์วัฒนธรรม๑๔  

๑.๕.๒ โบราณสถาน หมายถึง อสังหาริมทรัพย์ ซึ่งโดยอายุหรือโดยลักษณะแห่งการ
ก่อสร้าง หรือโดยหลักฐานเกี่ยวกับประวัติของอสังหาริมทรัพย์นั้น เป็นประโยชน์ในทางศิลปะ 
ประวัติศาสตร์ หรือโบราณคดี ทั้งนี้ ให้รวมถึงสถานที่ที่เป็นแหล่งโบราณคดี แหล่งประวัติศาสตร์ และ
อุทยานประวัติศาสตร์ด้วย๑๕ 

๑.๕.๓ โบราณวัตถุ หมายถึง สังหาริมทรัพย์ที่เป็นของโบราณ ไม่ว่าจะเป็นสิ่งประดิษฐ์
หรือเป็นสิ่งที่เกิดขึ้นตามธรรมชาติ หรือที่เป็นส่วนหนึ่งส่วนใดของโบราณสถาน ซากมนุษย์หรือซาก
สัตว์ ซึ่ งโดยอายุหรือโดยลักษณะแห่งการประดิษฐ์  หรือโดยหลักฐานเกี่ยวกับประวัติของ
สังหาริมทรัพย์นั้น เป็นประโยชน์ในทางศิลปะ ประวัติศาสตร์ หรือโบราณคดี๑๖ 

๑.๕.๔ พระพิมพ์ หมายถึง ประติมากรรมอย่างหนึ่งที่สร้างขึ้นเป็นรูปเคารพแทนองค์
พระพุทธเจ้าที่สร้างขึ้นด้วยวิถีการขึ้นรูปด้วยแม่พิมพ์โดยวัสดุเล็กๆ ที่นำมาปั้นเนื้อพระ ได้แก่ ดิน 
ขี้เถ้า มวลสารต่างๆ หรือถ้าเป็นเนื้อโลหะซึ่งหลอมละลายแล้ว ก็นำมาเทหล่อเข้าไปในแม่พิมพ์ 
สำหรับแม่พิมพ์จะมีลักษณะแกะลึกลงไปในกรอบหินหรือวัตถุอ่ืนๆ 

๑.๕.๕ อาณาจักรตามพรลิงค์ หมายถึงแคว้นที่เก่าที่สุดแคว้นหนึ่งบนแหลมมลายู ก่อตั้ง
และมีความเจริญติดต่อกันมาหลายสมัยตั้งแต่ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๗ ครั้นในพุทธศตวรรษที่ ๑๘ 
อาณาจักรตามพรลิงค์ได้เปลี่ยนชื่อเป็น นครศรีธรรมราช และราวต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๙ มีอิทธิพล

 

 ๑๔ ปรีชา นุ่นสุข, รายงานการวิจัยเร่ืองการศึกษาวิจัยแหล่งโบราณคดีในภาคใต้ของประเทศไทย , 
หน้า ๓-๔. 
 ๑๕ “พระราชบัญญัติโบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ (ฉบับที่ ๒) 
พุทธศักราช ๒๕๓๕” ราชกิจจานุเบกษา เล่น ๑๐๙ ตอนที่ ๓๘ ลงวันท่ี ๕ เมษายน ๒๕๓๕ มาตรา ๔. 
 ๑๖ เรื่องเดียวกัน. 



๘ 

 

ครอบคลุมบรรดาหัวเมืองและแว่นแคว้นอ่ืน ๆ ทั่วแหลมมลายู แต่ภายหลังได้ตกอยู่ภายใต้อิทธิพลของ
อาณาจักรสุโขทัย และต่อมาถูกรวมเข้ากับอาณาจักรอยุธยาตั้งแต่ พ.ศ. ๑๘๙๓   

 ๑.๕.๖ ร่องรอย หมายถึง สิ่งที่ยังปรากฏว่าหลงเหลืออยู่เป็นมรดกทางวัฒนธรรมมาจนถึง
ปัจจุบันนี้ ในที่นี้มีหลายอย่าง เช่น โบราณวัตถุ โบราณสถาน เอกสาร ความเชื่อ ประเพณี และ
พิธีกรรมต่างๆ เป็นต้น 

๑.๕.๗ ขนบธรรมเนียมประเพณี หมายถึง สิ่งที่คนในสังคมยึดถือปฎิบัติสืบต่อกันมานาน 
มีคุณค่าทางชีวิต มักแฝงไปด้วยศีลธรรมจรรยา ความคิด ความเชื่อ เช่น มารยาทไทย การปฎิบัติตน
อย่างถูกกาลเทศะ รวมถึงประเพณีต่างๆ ซึ่งเป็นเอกลักษณ์ที่สำคัญของชาติไทย ขนบธรรมเนียมแบ่ง
ออกเป็น ๖ ประเภท ได้แก่ ๑) ขนบธรรมเนียมประเพณีส่วนบุคคลหรือประเพณีครอบครัว                   
๒) ขนบธรรมเนียมประเพณีสังคม ๓) ขนบธรรมเนียมประเพณีเกี่ยวกับศาสนา ๔) ขนบธรรมเนียม
ประเพณีเก่ียวกับอาชีพ ๕) พระราชพิธี ๖) รัฐพิธี    

 

๑.๖ ทบทวนเอกสารและรายงานการวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

ธรรมทาส พานิช ได้เขียนหนังสือเรื่อง “ไทยศรีวิชัยแพร่พุทธศาสนา” ๑๗ สรุปความเรื่อง
อิทธิพลของพระพุทธศาสนาได้ว่า ไทยศรีวิชัยนั้นมีวัฒนธรรมอันยิ่งใหญ่ไม่แพ้วัฒนธรรมของประเทศ
ใดในประวัติศาสตร์ เป็นวัฒนธรรมที่นำความสมบูรณ์พูนสุขมาให้ (ชาว) ดินแดนสุวรรณภูมิและ
สุวรรณทวีปอย่างสูงสุด ควรแก่ความภาคภูมิใจ ได้แก่เรื่อง ความเมตตา กรุณา มีใจบุญ เห็นแก่
ความสุขของเพ่ือนมนุษย์โดยเสมอกัน เรื่องการรู้ประมาณในการแต่งกายและการกินอยู่ ตามหลัก
สันโดษของพระพุทธศาสนา เรื่องการเคารพมารดาบิดา ครูอาจารย์อย่างเคร่งครัด จะไปลามาไหว้เพ่ือ
ความเป็นสิริมงคล เรื่องมีนิสัยชอบทำบุญ เกรางกลัวต่อบาป ซึ่งเป็นผลจากการที่มารดาบิดาปฏิบัติ
ตามคำสอนของพระพุทธศาสนา และอบรมสั่งสอนบุตรอย่างถูกต้องดีงาม เรื่องการร่วมทำบุญตาม
ประเพณี มีประเพณีทำบุญที่บรรพบุรุษกำหนดไว้อย่างเคร่งครัด พร้อมเพรียง เรื่องการยหยุดงานวัน
พระแปดค่ำไปวัดฟังธรรมขัดเกลาจิตใจและถือกันอย่างเคร่งครัดโดยไม่ยกเหตุแห่งความเกียจคร้านมา
อ้าง เรื่องการถือว่าทุกคนเป็นพ่ีน้องกัน สัตว์และมนุษย์เป็นเพ่ือนร่วมทุกข์เกิดแก่เจ็บตายด้วยกันนิยม
ใช้คำเรียกกันว่า พี่ น้า อา ลุง ป้า ตา ยาย วัฒนธรรมอย่างนี้แพร่หลายอยู่ทั่วไป และเรื่องการให้อภัย 
อโหสิกรรมให้แก่กัน ไม่ถือผูกโกรธพยาบาทจองเวร เมื่อมีการทำบุญนิยมทกรวดน้ำอุทิศส่วนกุศลให้
มนุษย์และสรรพสรรพสัตว์ ตลอดถึงเจ้ากรรมนายเวรและศัตรูคู่อาฆาต แสดงให้เห็นถึงความมีจิตใจสูง 

 

  ๑๗ ธรรมทาส พานิช, ไทยศรีวิชัยแพร่พุทธศาสนา, (กรุงเทพฯ : เอ.พี.กราฟฟิค ดีไซน์และการพิมพ์, 
๒๕๔๑), ๗๙-๙๑. 



๙ 

 

เป็นผลมาจากการปฏิบัติตามหลักคำสอนในพระพุทธศาสนานั่นเอง และชี้ให้เห็นว่าได้รับอิทธิพล
เหล่านี้มาจากพระพุทธศาสนาตั้งแต่สมัยสุวรรณภูมิทั้งสิ้น 

ปรีชา นุ่นสุข นครศรีธรรมราช ได้เขียนหนังสือเรื่อง“ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช” ๑๘ 
สรุปความเรื่องได้ว่า เป็นอาณาจักรโบราณที่มีความสำคัญทั้งในด้านเศรษฐกิจ สังคม การเมือง             
การปกครองและศาสนามากท่ีสุดอาณาจักรหนึ่งในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ อาณาจักรนี้มีชื่อเสียงเป็น
ที่รู้จักกันอย่างกว้างขวางมากไม่น้อยกว่า ๑,๘๐๐ ปีมาแล้ว หลักฐานทางโบราณคดีและหลักฐานทาง
เอกสารที่ปรากฏในขณะนี้ยืนยันได้ว่านครศรีธรรมราชมีกำเนิดมาแล้วตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๗ เป็น
อย่างน้อย 

ด้วยวิวัฒนาการอันยาวนานและรุ่งโรจน์ของนครศรีธรรมราช บรรพบุรุษของชาว
นครศรีธรรมราชได้สร้างสมมรดกทางวัฒนธรรมไว้ให้อนุชนมากมาย วัฒนธรรมเหล่านั้นได้แสดงให้
เห็นถึงเอกลักษณ์แห่งนครศรีธรรมราชในฐานะของ “เมืองแม่แห่งวัฒนธรรมในคามสมุทรไทย” นับแต่
อดีตลืบมาจนถึงปัจจุบันนี้ 

ตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที่ ๙ เป็นต้นมา ศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ได้แพร่กระจาย
อย่างกว้างขวางในนครศรีธรรมราช จนเป็นบ่อเกิดของวัฒนธรรมต่างๆ อีกมากมายในนครศรีธรรมราช 

ศาสนาพุทธ ได้มีการค้นพบหลักฐานทางโบราณคดีที่เกี่ยวกับศาสนาพุทธที่เก่าแก่ที่สุดใน
นครศรีธรรมราช คือ ราวพุทธศตวรรษที่  ๙ -๑๐ ในหลายบริเวณของนครศรีธรรมราช อาทิ 
พระพุทธรูป สำริด ศิลปะแบบอมราวดีของอินเดีย จากแหล่งโบราณคดีวัดจอมทอง อำเภอสิชล เศียร
พระพุทธรูป ศิลา ศิลปะแบบคุปตะของอินเดีย จากแหล่งโบราณคดีวัดจอมทองเช่นเดียวกัน และเศียร
พระพุทธรูป ศิลา ศิลปะแบบคุปตะของอินเดีย จากแหล่งโบราณคดีวัดพระเพรง อำเภอเมือง เป็นต้น 
และในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๑-๑๒ ได้ปรากฏศิลาจารึกอักษรปัลลวะ(อินเดียใต้) ภาษาสันสกฤตที่ได้
บันทึกเกี่ยวพระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราชในระยะเวลาดังกล่าวไว้เป็นอย่างดีโดยเฉพาะการที่
กษัตริย์และอาณาประชาราษฎร์บำรุงพระพุทธศาสนาโดยได้ค้นพบศิลาจารึกดังกล่าว (ศิลาจารึกหลักท่ี
๒๗) ที่วัดมเหยงคณ์ อำเภอเมือง หลักฐานทางโบราณคดีเหล่านี้ ทั้งพระพุทธรูปและศิลาจารึก ล้วนเป็น
รูปเคารพและศิลาจารึกตามระบบความเชื่อเนื่องในพระพุทธศาสนานิกายหินยาน (เถรวาท) ทั้งสิ้น 

แม้ ว่ าในระยะเวลาที่ กล่ าวนี้  ในขณ ะนี้ จะยั งมี การค้นพบ เพียงรูป เคารพข อง
พระพุทธศาสนาก็ตาม แต่ในระยะต่อมาได้มีการค้นพบโบราณสถานเนื่องในพุทธศาสนาหลายแห่ง ไม่
ว่าจะเป็นพระเจดีย์แบบศรีวิชัย ที่ตั้งอยู่บริเวณหน้าประตูพระระเบียง (ระเบียงคด) หรือตั้งอยู่ระหว่าง

 

 ๑๘ ปรีชา นุ่นสุข, ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ ที.พี.พริ้นท์จำกัด, ๒๕๔๐), หน้า ๑. 



๑๐ 

 

พระวิหารธรรมศาลากับสำนักงานจัดผลประโยชน์ ภายในวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร ซึ่ งมีอายุราว
พุทธศตวรรษที่ ๑๔-๑๕ ซึ่งมีรูปแบบทางศิลปะที่ร่วมกันระหว่างดินแดนต่างๆ หลายแห่ง คือ ตั้งแต่
แคว้นพิหารของอินเดีย ผ่านมายังพม่า ไทย ไปจนถึงเกาะชวา ในประเทศอินโดนีเซียอันเป็นการแสดง
ให้เห็นถึงการแพร่กระจายและการแลกเปลี่ยนทางวัฒนธรรมของนครศรีธรรมราชกับดินแดนต่างๆ ใน
ระยะเวลาดังกล่าว ภายใต้ระบบความเชื่อของพุทธศาสนานิกายมหายาน (อาจาริยวาท) ได้เป็นอย่างดี 

ครั้งราวพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๙ พระพุทธศาสนาได้เจริญรุ่งเรืองสูงสุดในนครศรีธรรมราช 
โดยเฉพาะพระพุทธศาสนานิกายหินยาน ลัทธิลังกาวงศ์ เพราะนครศรีธรรมราชได้สัมพันธ์ ใกล้ชิดกับ
ลังกา (ศรีลังกา) มาก นครศรีธรรมราชจึงเป็นศูนย์กลางของการเผยแพร่พุทธศาสนาในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ ดินแดนโบราณแถบนี้ส่วนใหญ่ได้รับอิทธิพลพุทธศาสนานิกายลังกาวงศ์และศิลปะ
แบบลังกาไปจากนครศรีธรรมราช ดังที่พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชได้รับอิทธิพลจากศิ ลปะ
แบบโปลนนารุวะของศรีลังกา แล้วพระบรมเจดีย์องค์นี้ได้กลายเป็นต้นแบบของเจดีย์ในภูมิภาคต่างๆ 
ในประเทศไทยและดินแดนใกล้เคียง๑๙ 

ในระยะเวลาเดียวกันนี้ ได้มีการค้นพบหลักฐานโบราณคดีจำนวนมากในนครศรีธรรมราช
และบริเวณใกล้เคียงที่แสดงให้เห็นความรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช และเกิด
ตระกูลช่างของตนเอง คือ “ตระกูลช่างนครศรีธรรมราช” โดยมีพระพุทธสิหิงค์เป็นต้นแบบ 

ความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช และความเป็นศูนย์กลางทาง
พุทธศาสนาของภูมิภาคนี้ของนครศรีธรรมราช นอกจากจะสะท้อนให้เห็นได้อย่างประจักษ์แจ้งจาก
หลักฐานทางโบราณคดีหรือโบราณวัตถุสถานที่ค้นพบจำนวนมาในนครศรีธรรมราชและบริเวณ
ใกล้เคียงแล้ว ยังมีการค้นพบศิลาจารึกในดินแดนอ่ืนๆ อีกหลายหลักที่สะท้อนให้เห็นถึงความรุ่งเรือง
ของพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช และอิทธิพลของพระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราชที่ส่งไปยัง
ดินแดนอ่ืนอีกด้วย โดยเฉพาะในอาณาจักรโบราณในบริเวณลุ่มแม่น้ำในภาคเหนือและลุ่มแม่น้ำ
เจ้าพระยาในภาคกลางของประเทศไทย อาทิ ศิลาจารึกหลักที่ ๓๕ หรือ “ศิลาจารึกดงแม่นางเมือง” 
ซึ่งค้นพบที่ดงแม่นางเมือง ตำบลบางตาหงาย อำเภอบรรพตพิสัย จังหวัดนครสวรรค์ สลักด้วยอักษร
อินเดียกลาย เมื่อ พ.ศ. ๑๗๑๐ ใช้ภาษาบาลีและภาษาขอมและศิลาจารึกหลักที่ ๑ ซึ่งค้นพบที่เมือง
เก่าสุโขทัย อำเภอเมือง จังหวัดสุโขทัย สลักด้วยอักษรไทย เมื่อ พ.ศ. ๑๘๓๕ ใช้ภาษาไทย เป็นต้น 

 

 ๑๙ ปรีชา นุ่นสุข, พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช จังหวัดนครศรีธรรมราช (จัดพิมพ์เนื่องใน
วโรกาสที่สมเด็จพระบรมโอรสาธิราชฯ สมยามกุฎราชกุมาร เสด็จพระราชดำเนินในการบูรณะพระบรมธาตุเจดีย์
นครศรีธรรมราช ณ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช เมื่อวันที่ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๓๐ กรุงเทพฯ: 
โรงพิมพ์กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๓๐), หน้า ๑-๕๑. 



๑๑ 

 

โดยเฉพาะศิลาจารึกหลักที่ ๑ ของพ่อขุนรามคำแหงมหาราช แห่งกรุงสุโขทัยที่กล่าวมานั้น ได้สะท้อน
ให้เห็นความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราชอย่างชัดเจน ดังข้อความบางตอนที่
มักจะจำกันได้เป็นอย่างดี คือ “...พ่อขุนรามคำแหงกระทำโอยทานแก่มหาเถร สังฆราชปราชญ์เรียน
จบปิฎกไตรหลวกกว่าปู่ครูในเมืองนี้ ทุกคนลุกแต่เมืองนครศรีธรรมราช...”๒๐ 

ในปัจจุบันนี้ แม้สภาพการณ์ทางสังคมจะเปลี่ยนแปลงไป แต่นครศรีธรรมราชก็ยังคงดำรง
ความเป็น “เมืองพระ” ไว้อย่างเหนี่ยวแน่นและมั่นคง พระพุทธศาสนายังคงเจริญรุ่งเรืองใน
นครศรีธรรมราช มรดกทางวัฒนธรรมในพระพุทธศาสนาทั้งโบราณวัตถุ โบราณสถาน รูปเคารพ และ
วัดวาอารามที่บรรพบุรุษได้สร้างสรรค์ไว้ในยุคสมัยต่างๆ ยังคงกระจัดกระจายอยู่ทั่วทุกหัวระแหง ทุก
หมู่บ้าน ตำบล และอำเภอของนครศรีธรรมราช 

ศาสนาพราหมณ์ เป็นศาสนาโบราณที่เกิดขึ้นในประเทศอินเดีย ต่อมาได้วิวัฒนาการมา
เป็น “ศาสนาฮินดู” และเจริญรุ่งเรืองสืบต่อมาจนถึงปัจจุบันนี้ 

ในภาคพ้ืนเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ได้มีการค้นพบหลักฐานทางโบราณคดีที่แสดงให้เห็น
ว่าศาสนาพราหมณ์ได้ส่งอิทธิพลถึงดินแดนแถบนี้ทุกแห่งควบคู่มากับพุทธศาสนา 

ในนครศรีธรรมราช ขณะนี้ได้มีการค้นพบหลักฐานทางโบราณคดีที่เกี่ยวกับศาสนา
พราหมณ์ที่เก่าแก่ที่สุด คือ ราวพุทธศตวรรษที่ ๙-๑๐ อันเป็นระยะเวลาเดียวกันกับที่ได้ปรากฏรูป
เคารพในพระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช ดังได้กล่าวมา หลักฐานทางโบราณคดีที่ เกี่ยวกับศาสนา
พราหมณ์ที่ค้นพบดังกล่าวนี้เป็นรูปเคารพเช่นเดียวกัน คือ เทวรูปพระวิษณุ ๒ องค์ องค์แรก ได้แก่ 
เทวรูปพระวิษณุ ศิลา อิทธิพลศิลปะอินเดียแถบลุ่มน้ำกฤษณา ทางภาคตะวันออกเฉียงใต้ของอินเดีย 
ค้นพบที่เทวสถานหอพระนารายณ์ ตำบลในเมือง อำเภอเมือง และองค์ที่สอง ได้แก่ เทวรูปพระวิษณุ 
ศิลา อิทธิพลศิลปะอินเดียแถบลุ่มน้ำกฤษณาเช่นเดียวกัน ค้นพบที่วัดพระเพรง ตำบลนาสาร อำเภอ
เมือง เทวรูปทั้งสององค์นี้จัดได้ว่าเป็นเทวรูปที่เก่าแก่ที่สุดในประเทศไทยและเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ 
และระยะต่อมาได้ส่งอิทธิพลกลายเป็นรูปแบบเฉพาะ เป็นเอกลักษณ์ของพระวิษณุที่ค้นพบอีกเป็น
จำนวนมากในเมืองนครศรีธรรมราชและคาบสมุทรไทย โดยเฉพาะพระวิษณุที่มีอายุอยู่ในราวพุทธ
ศตวรรษท่ี ๑๑-๑๔ 

นอกจากจะมีการค้นพบเทวรูปพระวิษณุ ซึ่งเป็นเทพสูงสุดองค์หนึ่งของศาสนาพราหมณ์
ในนครศรีธรรมราชดังได้กล่าวมาแล้ว ยังมีการค้นพบศิลาจารึกเนื่องในศาสนาพราหมณ์ในระยะเวลา

 
๒๐ กรมศิลปากร, พระบรมราชานุสาวรีย์พ่อขุนรามคำแหงมหาราช และรวมเร่ืองเมืองสุโขทัย, 

(กรุงเทพฯ : กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, ๒๕๒๕), หน้า ๑๒๒. 



๑๒ 

 

ดังกล่าวด้วย คือ ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย ซึ่งค้นพบที่หุบเขาช่องคอย บ้านคลองท้อน หมู่ที่ ๙ ตำบล
ควนเกย อำเภอร่อนพิบูลย์ 

ศิลาจารึกหลักนี้ สลักด้วยอักษรปัลลวะหรืออักษรอินเดียใต้ มีอายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐ 
และภาษาสันสกฤต มีเนื้อความเกี่ยวกับการสรรเสริญพระศิวะ เทพสูงสุดอีกองค์หนึ่งของศาสนา
พราหมณ์ แต่บางท่านเห็นว่าเป็นการสรรเสริญพระเจ้ากรุงศรีวิชัย อาณาจักรที่ยิ่งใหญ่ในเอเซีย
ตะวันออกเฉียงใต้ บทสรรเสริญในศิลาจารึกนี้ตอนหนึ่งที่เป็นที่ประทับใจชาวนครศรีธรรมราช คือ  
“...ถ้าคนดีอยู่ในหมู่บ้านของชนเหล่าใด ความสุขและผล (ประโยชน์)จักมีแก่ชนเหล่านั้น...”๒๑ 
นอกจากนี้ศิลาจารึกหลักนี้ยังจัดได้ว่าเป็นจารึกท่ีเก่าแก่ท่ีสุดที่ค้นพบในประเทศไทยในขณะนี้อีกด้วย 

ขุนวิจิตรมาตรา ได้เขียนหนังสือเรื่อง “หลักไทย” ๒๒ สรุปความได้ว่า การที่ชนชาติไทยได้
ยอมรับนับถือพระพุทธศาสนามาแต่ครั้งโบราณดึกดำบรรพ์ สืบเนื่องมาจนถึงปัจจุบันเชื่อได้ว่า
พระพุทธศาสนาเป็นเหตุปัจจัยให้เกิดความเจริญแก่ชาติอเนกประการ ทั้งในเรื่องการศึกษาซึ่งเป็นเรื่อง
ที่สำคัญของคนในชาติ โดยได้อาศัยวัดและพระสงฆ์เป็นผู้ประสิทธิ์ประสาทวิทยาการให้การอุปสมบท
เป็นพระในพระพุทธศาสนาที่ถือกันมาจนเป็นประเพณีที่ดีงาม และสำคัญของคนในชาติจวบจนทุก
วันนี้ ถือเป็นการอบรมนิสัยจิตใจ ให้เป็นพลเมืองที่ดีของชาติ ซึ่งเป็นผลดีในการอยู่ร่วมกันและอำนวย
ให้การปกครองเป็นไปโดยเรียบร้อย ไม่ประทุษร้ายเบียดเบียนกัน ไม่ยุยงส่งเสริมให้ ดูหมิ่นเหยียด
หยามใครๆ มีแต่ความสมัครสมานสามัคคีปรองดองกัน เป็นต้น ฉะนั้น จึงนับว่าพระพุทธศาสนาได้มี
อิทธิพลในทางเป็นเครื่องพอกพูนความดีงาม และความเจริญรุ่งเรืองให้แก่คนไทย ชาติไทยมาเป็น
ระยะเวลานานตราบเท่าทุกวันนี้ 

ฉัตรชัย ศุกระกาญจน์ และคณะ ได้เขียนหนังสือเรื่อง “พระบรมธาตุสู่มรดกโลก” ๒๓             
สรุปความได้ว่า นครศรีธรรมราช เป็นเมืองเก่าแก่ เป็นแหล่งวัฒนธรรมสำคัญแหล่งหนึ่งในแหลมมลายู 
เป็นเมืองที่มีทั้งศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธเผยแผ่เข้ามาเป็นลำดับต้นๆ ในดินแดนสุวรรณภูมิ 
ต่อมาในราว พ.ศ.๑๗๐๐ นครศรีธรรมราชได้กลายเป็นศูนย์กลางของพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทลัทธิ
ลังกาวงศ์ของภูมิภาคนี้ และได้ขยายอิทธิพลความศรัทธาไปยังสุโขทัย ซึ่งเป็นราชธานีของไทยในช่วง
พุทธศตวรรษที่ ๑๙ 

 

 ๒๑ ชูศักดิ์ ทิพย์เกสร และชะเอม แก้วคล้าย, “ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย.” ศิลปากร ปีท่ี ๒๔ ฉบับที่ ๔ 
(กันยายน ๒๕๒๓), หน้า ๘๙-๙๓. 

๒๒ ขุนวิจิตรมาตรา, หลกัไทย, (พระนคร : อักษรบริการ, ๒๕๐๖), หนา้ ๑๕๓-๑๕๔. 
 ๒๓ ฉัตรชัย ศุกระกาญจน์ และคณะ, พระบรมธาตุสู่มรดกโลก, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์อักษรการ

พิมพ์, ๒๕๕๒), หน้า คำนำ. 



๑๓ 

 

ปรีชา นุ่นสุข, ได้เขียนหนังสือเรื่อง “ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช : พัฒนาการของรัฐ
บนคาบสมุทรไทยในพุทธศตวรรษท่ี ๑๑–๑๙” ๒๔ สรุปความได้ว่า พัฒนาการของรัฐบนคาบสมุทรไทย
ในระหว่างพุทธศตวรรษที่ ๑๑- ๑๙ โดยเฉพาะรัฐตามพรลิงค์หรือรัฐนครศรีธรรมราช ซึ่งเป็นรัฐที่มี
ความสำคัญมากที่สุดของคาบสมุทรไทย เป็นพัฒนาการที่มีความต่อเนื่องตลอดระยะเวลาดังกล่าว 
โดยมีปัจจัยที่เป็นกระแสหลักแห่งพลังผลักดันให้เกิดพัฒนาการของรัฐดังกล่าวสามกระแส คือ การค้า 
ศาสนา และการใช้ทรัพยากรธรราในท้องถิ่น โดยในระหว่างพุทธศตวรรษที่ ๑๑ -๑๙ กระแสหลักทั้ง
สามนั้นได้เข้ามารวมอยู่ด้วยกันอย่างเป็นเอกภาพในหน่วยของระบบโครงสร้างอันศักดิ์สิทธิ์ที่เรียกว่า 
ระบบมัณฑละ ตามระบบความเชื่อเกี่ยวกับจักรวาลวิทยาของศาสนาพราหมณ์  ลัทธิไศวนิกาย ครั้น
ระบบความเชื่อดังกล่าวได้คลี่คลายลงนับตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๗ เป็นต้นมา ปัจจัยดังกล่าวทั้งสาม
กระแสได้รับการสืบต่อโดยระบบความเชื่อของพุทธศาสนา ลัทธิหินยาน นิกายลังกาวงศ์ ในระหว่าง
พุทธศตวรรษที่ ๑๗- ๑๙ โดยปัจจัยหลักเหล่านั้นได้รวมอยู่อย่างเป็นเอกภาพภายในหน่วยของระบบ
โครงสร้างอันศักดิ์สิทธิ์เช่นเดียวกัน คือหน่วยที่เรียกว่าระบบเมืองสิบสองนักษัตรโดยในระหว่างที่
ศาสนาหนึ่งศาสนาใดในสองศาสนานี้รุ่งโรจน์ขึ้นเป็นหลักภายในรัฐ อีกศาสนาหนึ่งก็ยังคงอยู่และ
ศาสนาทั้งสองนี้ได้ผสมผสานกันอย่างกมกลืนภายในรัฐดังกล่าว 

เกรียงไกร เกิดศิริ, ได้เขียนหนังสือเรื่อง “พระบรมธาตุนครศรีธรรมราช มรดกพุทธศาสน
สถาปัตยกรรม ศูนย์กลางพระพุทธศาสนาเถรวาทแห่งคาบสมุทรภาคใต้” ๒๕ สรุปความได้ว่า เมือง
นครศรีธรรมราช หมายถึง นครที่ปกครองด้วยราชาผู้ทรงธรรม เป็นเมืองโบราณที่ทำหน้าที่เป็น
ศูนย์กลางพระพุทธศาสนาที่สำคัญแห่งดินแดนคาบสมุทรมาแต่โบราณ ทว่ากวีบทบาทข้ึนอย่างสำคัญ
ในสมัยอยุธยา นอกจากนี้ วัดพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช ก็เป็นวัดโบราณอันเป็นที่ตั้งของ มหาสถูป 
องค์สำคัญของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้นับตั้งแต่แรกสถาปนาก็ได้รับการทำนุบำรุงจากพุทธศาสนิกชน
มาโดยตลอดมา 

 

 ๒๔ ปรีชา นุ่นสุข, ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช : พัฒนาการของรัฐบนคาบสมุทรไทยในพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๑ - ๑๙, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต (บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔), 
บทคัดย่อ 

 ๒๕ เกรียงไกร เกิดศิริ, พระบรมธาตุนครศรีธรรมราช มรดกพุทธศาสนสถาปัตยกรรม ศูนย์กลาง
พระพทุธศาสนาเถรวาทแห่งคาบสมุทรภาคใต้, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพฯ : บริษัท อี.ที.พับลิชช่ิง จำกัด, ๒๕๖๐) 



๑๔ 

 

วาที ทรัพย์สิน, ได้ศึกษาเรื่อง “พระบรมธาตุนครศรีธรรมราช มรดกพุทธศาสน
สถาปัตยกรรม ศูนย์ กลางพระพุทธศาสนาเถรวาทแห่ งคาบสมุทรภาคใต้ ”  ๒๖ ได้กล่าวว่า 
“นครศรีธรรมราช” ซึ่งมีความหมายว่า “เมืองแห่งพระราชาผู้ทรงธรรม” เป็นเมืองที่มีประวัติศาสตร์
การตั้งถ่ินฐานมาอย่างยาวนาน ดั่งประจักษ์พยานที่อยู่ในรูปของมรดกทางวัฒนธรรมทั่งที่เป็นกายภาพ 
อันได้แก่ ตัวเมืองนครศรีธรรมราชโบราณ แหล่งโบราณคดี ตลอดจนวัดวาอารามต่างๆ และในมรดก
ทางวัฒนธรรมที่ เป็นนามธรรมมากมาย ทั้ งวิถีชีวิต ภูมิปัญญาเชิงช่างศิลปะการแสดง ดนตรี 
วรรณกรรม ฯลฯ ซึ่งได้แสดงให้เห็นถึงพลวัตของเมืองนครศรีธรรมราช ในฐานะเป็นเมืองที่มีลมหายใจ
สืบเนื่องมาโดยตลอด เมืองนครศรีธรรมราชในวันนี้จึงเป็นเมืองประวัติศาสตร์ที่ยังมีชีวิตในสังคมร่วม
สมัย และทรง เสน่ห์แก่ผู้ที่มาเยือนอย่างยิ่ง 

ทั้งนี้ ศูนย์กลางทางจิตวิญญาณที่เป็นมิ่งขวัญของเมืองและผู้คนในเมือง ตลอดเนื่องไปยัง
พุทธศาสนิกชนที่ตั้งถิ่นฐานในคาบสมุทรภาคใต้และคาบสมุทรมลายูที่ต้องหาโอกาสสักครั้งในชีวิตมาร
เยือนและสักการบูชา คือ “องค์พระบรมธาตุนครศรีธรรมราช” รวมทั้งถ้าหากเป็นไปได้ก็จะให้กุลบุตร
ของตนบวชเป็นเพศบรรพชิตในพระวิหารหลวงแห่งวัดพระบรมธาตุนครศรีธรรมราชแห่งนี้ สิ่งที่กล่าว
มาข้างต้นเป็นเครื่องยืนยันถึงคุณค่าและความสำคัญขององค์พระบรมธาตุฯและเสนาสนะต่างๆ 
ภายในวัด 

ประภัสสร์ ชูวิเชียร ได้ศึกษาเรื่อง “พระบรมธาตุเจดีย์ นครศรีธรรมราชมหาสถูปแห่ง
คาบสมุทรภาคใต้”๒๗ สรุปความได้ว่า การเกิดขึ้นขององค์พระบรมธาตุเจดีย์ ท่ามกลางกระแสของ
พุทธศาสนาจากลังกาที่เผยแผ่เข้ามายังเอเชียตะวันออกเฉียงใต้อย่างเข้มข้นในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๘ 
มีส่วนทำให้องค์พระบรมธาตุเจดีย์ได้ถูกสร้างขึ้นตามรูปแบบของเจดีย์ทรงระฆังในศิลปะลังกา พุทธ
ศาสนาจากลังกานี้ยังก่อให้เกิดความแพร่หลายของเจดีย์ทรงระฆังที่จะเริ่มปรากฏขึ้นอาณาจักรต่างๆ 
ของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๘ เป็นต้นม เช่น พุกาม สุโขทัย ล้านนา และ
อยุธยาจนกระทั่ งต่อลงมายังรัตนโกสินทร์หรือกรุงเทพฯ ในปัจจุบัน ... พระบรมธาตุ เจดีย์  
นครศรีธรรมราช มิได้เกิดขึ้นอย่างโดดเดี่ยวและไม่มีที่มาที่ไป ทว่ากลับมีความสืบทอดสัมพันธ์กับ
วัฒนธรรมของชุมชนอื่นๆ อย่างเหนี่ยวแน่นและมีความสำคัญเพราะนอกจากจะมีฐานะศูนย์กลางของ

 

 ๒๖ วาที ทรัพย์สิน, พระบรมธาตุนครศรีธรรมราช มรดกพุทธศาสนสถาปัตยกรรม ศูนย์กลาง
พระพุทธศาสนาเถรวาทแห่งคาบสมุทรภาคใต้, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ : บริษัท อี.ที.พับลิชช่ิง จำกัด, ๒๕๖๐), 
คำนิยม. 

 ๒๗ ประภัสสร์ ชูวิเชียร, พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชมหาสถูปแห่งคาบสมุทรภาคใต้ ,            
(กรุเทพฯ : สำนักพิมพ์เมืองโบราณ, ๒๕๕๓), หน้า ๑๔๕-๑๔๖. 



๑๕ 

 

เมืองนครศรีธรรมราชแล้ว องค์พระบรมธาตุ เจดีย์ยังเป็นสัญลักษณ์แทนความมั่นคงของ
พระพุทธศาสนาในคาบสมุทรภาคใต้ ดังที่ปรากฏอยู่ในตราจังหวัดนครศรีธรรมราชปัจจุบันนั่นเอง 

ตรีชฎา รักษ์บางแหลม, ได้ศึกษาเรื่อง “ความเชื่อและประเพณีที่เก่ียวกับวัดพระบรมธาตุ
วรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช” ๒๘ สรุปความได้ว่า ความเชื่อเกี่ยวกับพระบรมธาตุเจดีย์ ได้แก่ 
ความเชื่อเกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุ ความเชื่อเกี่ยวกับการบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ ความเชื่อเกี่ยวกับ
หุ้มทองคำปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์ ความเชื่อเกี่ยวกับพระบรมธาตุเจดีย์ไม่มีเงา ความเชื่อเกี่ยวกับ
ตะปูสังขวานอน ความเชื่อเกี่ยวกับกาสี่เหล่า ความเชื่อเกี่ยวกับพระอรหันต์รักษาทิศ ความเชื่อ
เกี่ยวกับช้างรักษาพระบรมธาตุเจดีย์ ความเชื่อเกี่ยวกับเจดีย์เก็บอัฐิ ความเชื่อเกี่ยวกับรูปเคารพ ได้แก่ 
พระปัญญา พระพวย พระแอด พระศรีอาริยเมตไตรย พระนางเหมชาลาและพระทนทกุมาร พระเจ้า
ศรีธรรมาโศกราช พระบุญมาก ความเชื่อเกี่ยวกับวัตถุสถานอ่ืนๆ เช่น ความเชื่อเกี่ยวกับพระพุทธบาท
จำลอง ความเชื่อเกี่ยวกับพระศรีมหาโพธิ์ ความเชื่อเกี่ยวกับสถูปบรรจุอัฐิพระเจ้าตากสินมหาราช 
ส่วนประเพณีท่ีเกี่ยวกับวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช พบว่ามี ๓ ประเพณี คือ 
ประเพณีสวดด้าน ประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุ และประเพณีตักบาตรธูปเทียน แต่ละประเพณีมีวันเวลาที่
ปฏิบัติ ประวัติความเป็นมา ความมุ่งหมาย ขั้นตอนการปฏิบัติ และคุณค่าของประเพณีอย่างเด่นชัด  
ความเชื่อและประเพณีเหล่านี้ให้คุณค่าทางด้านสังคมสัมพันธ์ตลอดจนคุณค่าด้านคุณธรรมต่างๆ เช่น 
คุณค่าทางด้านคารวธรรม คุณค่าทางด้านความสามัคคี คุณค่าทางด้านความกตัญญู เป็นต้น 

สุรสิทธิ์  เวทย์ประสิทธิ์ , ได้ศึกษาเรื่อง “การศึกษาอัตลักษณ์ของพระบรมธาตุ
นครศรีธรรมราชเพ่ือออกแบบสภาวะแวดล้อมภายในอาคารอาศรมวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยวลัย
ลักษณ์  จังหวัดนครศรีธรรมราช”๒๙ สรุปความได้ว่า พระบรมธาตุ เจดีย์นครศรีธรรมราชมี
ประวัติศาสตร์ความเป็นมายาวนาน เป็นศูนย์กลางพุทธศาสนาภาคใต้ สะท้อนให้เห็นถึงสัญลักษณ์เชิง
อำนาจของการเมือง “อำนาจรัฐ” เพ่ือให้ความเป็นศูนย์กลางของการศึกษาแหล่งเรียนรู้  
ศิลปวัฒนธรรมที่สอดคล้องและภาพลักษณ์ที่ดีของชุมชน ผสานความกลมเกลียวของวัฒนธรรมชุมชน 

 

 ๒๘ ตรีชฎา รักษ์บางแหลม, ความเช่ือและประเพณีที่เกี่ยวกับวัดพระบรมธาตุวรมหาวิหาร จังหวัด

นครศรีธรรมราช , วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต , บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยทักษิณ , ๒๕๔๐.                 

หน้า บทคัดย่อ. 

 ๒๙ สุรสิทธิ์ เวทย์ประสิทธิ์, การศึกษาอัตลักษณ์ของพระบรมธาตุนครศรีธรรมราชเพื่อออกแบบสภาวะ
แวดล้อมภายในอาคารอาศรมวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์ จังหวัดนครศรีธรรมราช,  วิทยานิพนธ์                   
ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๕๕. หน้า ๑๐๐. 



๑๖ 

 

๑.๗ วิธีการดำเนินการวิจัย 

 การวิจัยนี้เป็นการวิจัยจากเอกสาร ตามที่อ้างไว้แล้วในข้อ ๑.๔ โดยอาศัยการอ่านเพ่ือเก็บ
ข้อมูล นำมาสังเคราะห์เป็นหมวดหมู่ แล้ววิเคราะห์แยกแยะเหตุผล เทียบเคียงกับระบบความคิดตาม
แบบวิชาประวัติศาสตร์ แม้เนื้องหาจะเป็นการเรียบเรียงอธิบายไปตามข้อมูลและตามแบบเชิง
ประจักษ์หลักฐานดังกล่าวก็ตาม แต่ก็เป็นการพยายามตอบปัญหาตามจุดประสงค์ที่ตั้งไว้ในข้อ ๑.๒  

อย่างไรก็ตาม วิธีการดำเนินการศึกษาวิจัยครั้งนี้  มุ่งเน้นการศึกษาตามวิธีการทาง
ประวัติศาสตร์ มรดกโลกมรดกธรรม : ประวัติศาสตร์หลักธรรมและหลักฐานโบราณทาง
พระพุทธศาสนาในจังหวัดนครศรีธรรมราช โดยมีแนวทางการดำเนินการศึกษาวิจัย ขั้นตอนและ
เครื่องมือวิจัยที่เกี่ยวข้อง ดังนี้ 

ดำเนินการศึกษาวิจัยในลักษณะของการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentaty Study) และ
การวิจัยภาคสนาม (Field Study) โดยดำเนินการใน ๔ ลักษณะ คือ 

๑. การศึกษาสำรวจและรวบรวมการเก็บข้อมูล เป็นการศึกษาข้อมูลพ้ืนฐานที่จะใช้ข้อมูล
เบื้องต้นในประเภทต่างๆ สำหรับใช้เป็นข้อมูลดิบเพ่ือการวิเคราะห์เปรียบเทียบที่จะนำไปสู่ข้อยุติของ
ปัญหา ลักษณะของข้อมูลที่จะใช้ศึกษาแบ่งออกเป็น ๒ ลักษณะคือ 

    ๑.๑ ประมวลข้อมูลจากหลักฐานที่ปรากฎในเอกสารศึกษาข้อมูลหลักฐานเอกสารที่ได้
จากศิลาจารึก พงศาวดาร ตำนาน งานวิจัย บทความจากวารสารต่างๆ เป็นต้น 

    ๑.๒ ประมวลหลักฐานจากศาสนวัตถุ ศิลปวัตถุ และโบราณวัตถุอ่ืนๆ อันเกี่ยวโยงกับเรื่อง
ศาสนา รวมทั้งการออกปฏิบัติภาคสนามเพ่ือหาหลักฐานตามข้อมูลที่ปรากฎใน ศึกษาข้อมูลทางภาคสนาม 
เป็นข้อมูลทางกายภาพที่ ได้จากสถานที่จริงโดยการสำรวจภาพถ่ายหลักฐานแหล่งโบราณสถาน 
โบราณวัตถุท่ีได้รับการสร้างสรรค์มาจากการรับรู้และนำมาตีความให้เข้ากับวิถีชีวิตของสังคม 

๒. การจัดลำดับข้อมูล เป็นการนำข้อมูลเบื้องต้นทั้งหมดจัดกลุ่ม แบ่งประเภทตามลำดับ
ของเหตุการณ์เพ่ือเป็นเค้าโครงสำหรับนำไปใช้วิเคราะห์ต่อไป 

๓. การวิเคราะห์ข้อมูล ในลักษณะของการวิเคราะห์ตีความที่ยึดหลักการ ๓ ประการ คือ 
Author Centered คือการวิเคราะห์ ตีความตามความคิดเห็นผู้แต่ง Reader Centered คือการ
วิเคราะห์ ตีความตามความคิดเห็นของผู้อ่าน ได้แก่ผู้วิจัย หรือนักวิชาการผู้เชี่ยวชาญ และ  Context 
Centered คือการวิเคราะห์ตีความตามเนื้อหา ความถูกต้องทางประวัติศาสตร์และเอกสารอ่ืนที่มี



๑๗ 

 

ความเกี่ยวข้องและสอดคล้องกับหลักการทางพระพุทธศาสนา เป็นการศึกษาประเมินผลจากข้อมูล
เบื้องต้นดังกล่าวทั้งหมดด้วยการเปรียบเทียบอ้างอิงอย่างเป็นเหตุเป็นผล 

๔. นำข้อมูลทั้งหมดมาวิเคราะห์เพ่ือนำเสนอสรุปผลการวิจัย เป็นการอธิบายประเด็นของ
ผลสรุปที่ได้จากการศึกษาเพ่ือให้ทราบเป็นมา เหตุผลหรือแนวคิดที่เป็นปัจจัยสำคัญของการกำหนด
คติความเชื่อและรูปแบบศิลปกรรม ตลอดให้ข้เอเสนอแนะต่อไป 

แหล่งข้อมูลที่ใช้ประกอบการวิจัย 

แหล่งข้อมูลแบ่งออกเป็น ๒ ส่วน คือข้อมูลจากส่วนเอกสารและข้อมูลจากการสำรวจ
ภาคสนาม 

๑. ข้อมูลจากส่วนเอกสาร ได้จากการรวบรวมประวัติความเป็นมาของเรื่องราวที่เก่ียวกับ
การศึกษาวิจัย ตลอดจนเนื้อหาสำคัญเพ่ือนำไปสู่การสรุปวิเคราะห์แหล่งค้นคว้าคือ 

    ๑.๑. พิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช ห้องสมุดแห่งชาตินครศรีธรรมราช 

    ๑.๒ ห้องสมุดของมหาวิทยามหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตนครศรีธรรมราช 
ห้องสมุดมหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช ฯลฯ 

    ๑.๓ ห้องสมุดของหน่วยงานต่างๆ 

๒. ข้อมูลจากภาคสนาม ได้แก่แหล่งข้อมูลโบราณสถาน โบราณวัตถุ 

     ๒.๑ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 

     ๒.๒ โบราณสถานเขาคา 

     ๒.๒ โบราณสถานวัดโมคลาน 

     ๒.๓ หอพระอิศวร และหอพระนารายณ์ 

     ๒.๔ โบราณสถานฐานพระสยม 

 

 



๑๘ 

 

๑.๘ กรอบแนวคิดการวิจัย 

 กรอบแนวคิดในการศึกษาวิจัยเรื่อง “มรดกโลกมรดกธรรม : ประวัติศาสตร์
หลักธรรมและหลักฐานโบราณทางพระพุทธศาสนาในจังหวัดนครศรีธรรมราช” มีดังนี้ 

 

 

 

  

 

 

 

๑.๙ ประโยชน์ที่ได้รับจากการวิจัย 

๑.๙.๑ ได้ทราบถึงประวัติความเป็นมาของอาณาจักรตามพรลิงคห์รือนครศรีธรรมราช 

๑.๙.๒ ได้ทราบถึงกำเนิดการเข้ามาและพัฒนาการของพระพุทธศาสนาในจังหวัด
นครศรีธรรมราช 

๑.๙.๓ ได้ทราบถึงหลักฐานแหล่งโบราณคดีที่มีอิทธิพลและร่องรอยการแพร่หลายของ
พระพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช 

๑.๙.๔ ได้ทราบถึงวิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราชที่มีต่อหลักธรรมที่เกี่ยวข้องกับ
พระพุทธศาสนา 

๑.๙.๕ เพ่ือได้นำผลที่ได้จากการวิจัยนี้ไปใช้เพ่ือเป็นประโยชน์ในการขึ้นทะเบียนพระบรม
ธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชสู่เป็นมรดกโลก 

 

 

ประวัติความเป็นมาของอาณาจักร

ตามพรลิงค ์
ร่องรอยแหล่งโบราณคด ี

 

วิถีชีวิตของชาวปักษ์ใต้ 

 

สู่มรดกโลกมรดกธรรม 

 

 

การเข้ามาของพระพุทธศาสนา 

อิทธิพลและการแพร่หลายของ

พระพุทธศาสนา 



๑๙ 

 

 บทท่ี ๒ 

ประวัติความเป็นมาของอาณาจักรตามพรลิงค์ 

  

  ในบทนี้  ผู้วิจัยจะได้กล่าวถึงเรื่องประวัติความเป็นมาอาณาจักรตามพรลิงค์หรือ
นครศรีธรรมราชไว้แต่เบื้องแรก เริ่มตั้งแต่สภาพภูมิศาสตร์สังคมของนครศรีธรรมราช เกี่ยวกับ
ลักษณะภูมิศาสตร์สังคมของชุมชนโบราณในคาบสมุทรภาคใต้ เชื้อชาติเผ่าพันธุ์ของกลุ่มชนผู้อยู่อาศัย 
ทำเลที่ตั้งเมืองเมืองนครศรีธรรมราช กำเนิดอาณาจักรตามพรลิงค์ ชื่ออาณาจักรตามพรลิงค์ 
อาณาจักรตามพรลิงค์หลุดพ้นอิทธิพลอาณาจักรศรีชัย และขอบเขตและอำนาจการปกครองของเมือง 
เพ่ือเป็นการทำความเข้าใจในทุกแง่มุม ซึ่งจะได้กล่าวเป็นลำดับไป 

 

๒.๑ ลักษณะภูมิศาสตร์สังคมชุมชนโบราณในคาบสมุทรภาคใต้  

 ๒.๑.๑ การตั้งถิ่นฐานของชุมชน 

  ภาคใต้ของประเทศไทย มีสภาพเป็นผืนแผ่นดินที่แคบๆ และที่ทอดยาวจากเหนือลงไป
ทางใต้ระหว่างทะเลอันดามันหรือคาบสมุทรอินเดียและทะเลอ่าวไทยหรือทะเลจีนใต้ เนื้อที่ติดต่อกับ
มลายูโดยทั่วไปจะเรียกว่า “คาบสมุทรมลายู” จากเส้นรุ้งที่ ๑๑ องศาเหนือ ถึงเส้นรุ้งที่ ๖ องคาเหนือ 
ซึ่งเกิดเป็นระยะทางประมาณ ๖๐๐ กิโลเมตร และในส่วนของความกว้างอยู่ระหว่างเส้นแวงที่ ๙๘ 
องศาตะวันออกกับ ๑๐๒ องศาตะวันออก โดยมีช่วงความกว้างตั้งแต่ ๕๐ ถึง ๒๐๐ กิโลเมตร สำหรับ
ส่วนที่แคบที่สุดของภาคใต้อยู่ที่คอคอดกระ ซึ่งอยู่ระหว่างจังหวัดชุมพรและระนอง๑  ชายฝั่งทะเลอ่าว
ไทยทางฝั่ งตะวันออกของภาคใต้ เป็นที่ตั้ งของจังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ชุมพร สุราษฎร์ธานี  
นครศรีธรรมราช พัทลุง สงขลา ปัตตานี และนราธิวาส ตามลำดับ ชายฝั่งทะเลอันดามันทางฝั่ง
ตะวันตกจะเป็นที่ตั้งของจังหวัดระนอง พังงา ภูเก็ต กระบี่ ตรัง และสตูล เป็นจังหวัดสุดท้ายด้านฝั่ง
ตะวันตกที่ต่อเชื่อมกับประเทศมาเลเชีย 

 

 ๑ ปรีชา นุ่นสุข, หลักฐานทางโบราณคดีในภาคใต้ของประเทศไทยที่เกี่ยวกับอาณาจักรศรีวิชัย , 
(กรุงเทพฯ : ศูนย์วัฒนธรรมภาคใต้นครศรีธรรมราช, ๒๕๒๕), หน้า ๕.  



๒๐ 

 

  สภาพภูมิศาสตร์ทางด้านชายฝั่งทะเลวันตกเป็นแผ่นดินที่ยุบตัวลง ในขณะที่ชายฝั่งทะเล
ด้านตะวันออกกลับเป็นแผ่นดินที่ยกระดับสูงขึ้น อันเกิดจากแผ่นดินที่งอกเนื่องจากตะกอนที่ถูกแม่น้ำ
พัดพามาจากเทือกเขาด้านทิศตะวันตก ทำให้เกิดการทับถมของดินเลน และทรายทะเลกันที่ชายฝั่ง
ทะเลตะวันออก เกิดเป็นพ้ืนที่รูปสามเหลี่ยมและเป็นแหลมทรายบริเวณปากแม่น้ำ เป็นเหตุให้แนว
ชายฝั่งทะเลเปลี่ยนแปลงไป ชายฝั่งทะเลปัจจุบันแตกต่างกับชายฝั่งทะเลเมื่อพันปีที่แล้วโดยสิ้นเชิง๒ 
ส่วนกลางของภูมิประเทศจะเป็นเทือกเขาทอดยาวขนานไปกับฝั่งทะเลทั้ง ๒ ด้าน๓ ได้แก่ 

  ๑. ทิวเขาด้านตะวันตก ได้แก่ เทือกเขาภูเก็ต เป็นเทือกเขาสูงต่อเนื่องมาจากเทือกเขา
ตะนาวศรี ซึ่งทอดยาวตลอดแนวคาบสมุทรและเกาะภูเก็ตก็เป็นส่วนต่อเนื่องออกไปจากเทือกเขานี้  
ทางเหนือมีแนวเฉียงไปทางทิศตะวันตกเฉียงใต้ชิดชายฝั่งทะเลในบริเวณจังหวัด ๔ จังหวัด คือ ชุมพร 
ระนอง พังงา และภูเก็ต 

  ๒. ทิวเขาด้านตะวันออก ก็มีเทือกเขานครศรีธรรมราชวางตัวในแนวเหนือ-ใต้ จากอำเภอ  
ขนอม จังหวัดนครศรีธรรมราชเป็นทิวยาวไปจนจรดชายฝั่งทะเลอันดามัน สุดเขตแดนไทยที่ประเทศ
มาเลเชียมีเทือกเขาสันกาลาคีรีซึ่งเป็นเทือกเขาใหญ่  เป็นทิวเขาที่ก้ันพรมแดนระหว่างประเทศไทยกับ
แดนประเทศมาเลเชีย ซึ่งเทือกเขาสูงที่กล่าวนี้เป็นแหล่งต้นน้ำลำคลองต่างๆ ไหลผ่านเป็นแนวขวาง
ของคาบสมุทร ไหลออกสู่ทะเลทั้งสองด้านตามแนวของสันเขา ซึ่งแบ่งออกเป็นที่ราบชายฝั่งทะเล
ตะวันตกและตะวันออก  

 อย่างไรก็ดี ลำน้ำที่ไหลลงทะเลทางฝั่งตะวันออกจะยาวกว่าฝั่งตะวันตก เพราะจะไปไหล
ผ่านที่ราบอันกว้างใหญ่ เช่น แม่น้ำตาปี ในจังหวัดสุราษฎร์ธานี แม่น้ำหลังสวน จังหวัดชุมพร และ
แม่น้ำปัตตานี ในจังหวัดปัตตานี 

  ลักษณะทางภูมิศาสตร์คาบสมุทรภาคใต้แบ่งออกได้เป็น ๒ เขต คือ 

 ๑. เขตฝั่งทะเลวันตก มีลักษณะของชายฝั่งเว้าๆ แหว่งๆ และสูงชันที่ เกิดจากการ
พังทะลายเนื่องมาจากคลื่นและลมจัด ลำน้ำที่ไหลลงมาจากเทือกเขาเพ่ือออกฝั่งทะเลเป็นลำน้ำสาย
สั้นๆ มีอ่าวเพ่ือกำบังลมและชายหาดที่มีที่ราบลุ่มลำน้ำใหญ่ไม่กี่แห่ง สภาพของฝั่งทะเลตะวันตกจึงไม่

 

 ๒ พิริยะ ไกรฤกษ์, ศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙, (กรุงเทพฯ : อมรินทร์การพิมพ์, ๒๕๒๓), 
หน้า ๗. 
 ๓ ทิวา ศุภจรรยา, “ความสัมพันธ์ทางภูมิศาสตร์ และที่ตั้งชุมชมโบราณในจังหวัดภาคใต้”, ใน รายงาน
การสัมมนาเร่ืองประวัติศาสตร์โบราณคดีศรีวิชัยจังหวัดสุราษฎร์ธานี, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์พิฆเณศ, ๒๕๒๕),           
หน้า ๑๓๐ 



๒๑ 

 

เหมาะที่จะตั้งหลักแหล่งถาวรของชุมชนในระยะแรกๆ ที่ต้องการที่ราบลุ่มในการเพาะปลูกเพ่ือผลิต
อาหารเลี้ยงตัวเอง ดังนั้น ชุมชนยุคต้นสมัยโลหะจึงมีอยู่น้อยเมื่อเปรียบเทียบกับชายฝั่งทะเล
ตะวันออก แม้ว่าสภาพแวดล้อมทางภูมิศาสตร์และลักษณะดินฟ้าอากาศของเขตฝั่งทะเลตะวันตกไม่
เกื้อหนุนให้เกิดชุมชนถาวรที่ต้องอาศัยการเพาะปลูก แต่ฝั่งทะเลตะวันตกมีปัจจัยที่เกื้อหนุนให้เกิด
ชุมชน คือ มีทรัพยากรธรรมชาติที่อุดมสมบูรณ์ทั้งของป่าและแร่ธาตุ และอยู่ในเส้นทางลมที่ใช้ในการ
เดินเรือสมัยโบราณเพ่ือติดต่อกับอินเดีย๔ จึงทำให้เขตชายฝั่งทะเลตะวันตกเป็นแหล่งที่ผู้คนเข้ามาตั้ง
หลักแหล่งเพ่ือขนถ่ายสินค้าข้ามคาบสมุทรและค้าขาย 

 ๒. เขตฝั่งทะเลตะวันออก มีคลื่นและลมแรงน้อยกว่าหรือเบากว่าเขตฝั่งทะเลตะวันตก 
การกระทำของคลื่นและลมทำให้ชายฝั่งทะเลงอกออกไปเรื่อยๆ เห็นได้จากมีสันทรายเกิดขึ้นเป็น
จำนวนมาก๕ โดยเฉพาะสันทรายชายทะเลตั้ งแต่  ท่ าชนะ -ไชยา-ท่ าฉาง -สิชล -ท่ าศาลา -
นครศรีธรรมราช-สทิพระ-ปัตตานี๖ เขตฝั่งทะเลตะวันออกมีแม่น้ำสายสั้นๆ มากกว่าเขตฝั่งทะเล
ตะวันตกซ่ึงช่วยพัดพากรวดดินทรายจากที่สูงลงสู่ที่ต่ำ ทำให้เกิดการทับถมเป็นดินตะกอนหรือดินดอน
สามเหลี่ยมขนาดเล็กบริเวณปากแม่น้ำทำให้บริเวณชายฝั่งทะเลตะวันออกมีที่ราบลุ่มเหมาะแก่การ
เพาะปลูก โดยเฉพาะอย่างยิ่งการปลูกข้าว ที่ ราบตั้งแต่อำเภอสิชล อำเภอปากพนัง จังหวัด
นครศรีธรรมราช ครอบคลุมเป็นแนวยาวลงมาถึงจังหวัดพัทลุง สงขลา ปัตตานี และยะลา ที่ราบ
เหล่านี้เป็นแหล่งปลูกข้าวที่สำคัญ แต่การทำเกษตรในบริเวณที่ลุ่มมักประสบอุทกภัยในระหว่างเดือน
กันยายนถึงมกราคม๗  นอกจากนี้มีบริเวณที่เป็นอ่าวใช้จอดเรือพักสินค้าที่มาจากจีน เวียดนาม จาม
ปา ได้เป็นอย่างดี จึงทำให้บริเวณชายฝั่งตะวันออกมีปัจจัยเหมาะสมในการตั้งหลักแหล่งถาวรและมี
เคลื่อนย้ายของผู้คนเข้ามาตั้งถิ่นฐานซึ่งเป็นพ้ืนฐานสำคัญให้มีพัฒนาการของเมืองมากกว่าเขตฝั่งทะเล
ตะวันตก  

  อย่างไรก็ดี คาบสมุทรมลายูตอนเหนือสุดคือ เขตแดนต่อระหว่างจังหวัดประจวบคีรีขันธ์
กับ จังหวัดชุมพร เดิมเป็นถิ่นที่ไม่มีคนอยู่ ภูมิประเทศเต็มไปด้วยป่าและภูเขาแน่นทึบไม่มีที่ทำกินจึง
กลายเป็นเขตกันกระทบหรือเขตกันชน (Buffer area) เป็นเครื่องกีดกั้นทางธรรมชาติระหว่าง

 

 ๔ สุจิตต์ วงษ์เทศ, ศรีวิชัยในสยาม, (กรุงเทพฯ : บริษัทพิฆเณศ พริ้นท์ติ้ง เซ็นเตอร์ จำกัด, ๒๕๔๓),         
หน้า ๒๕-๒๖. 
 ๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๖. 
 ๖ ประเสริฐ วิทยารัฐ, ภูมิศาสตร์กายภาพประเทศไทย , (กรุงเทพฯ : อักษรบัณฑิต, ๒๕๓๐),             
หน้า ๒๑๕-๒๑๗. 
 ๗ ปรีชา นุ่นสุข, หลักฐานทางโบราณคดีในภาคใต้ของประเทศไทยที่เกี่ยวกับอาณาจักรศรีวิชัย , 
(กรุงเทพฯ : กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๒๕), หน้า ๖. 



๒๒ 

 

อาณาจักรทางภาคกลางลุ่มน้ำเจ้าพระยากับอาณาจักรบนคาบสมุทรมลายูในสมัยโบราณ จึงไม่ค่อย
พบโบราณวัตถุสถานในเขตกันชนนี้ สามารถอธิบายเรื่องท้าวอู่ทองแบ่งแยกเขตแดนกับพระเจ้าศรี
ธรรมโศกราชโดยใช้แนวป่าธรรมชาติบริเวณนี้เป็นเส้นปันเขตแดน๘ 

  ส่วนบริเวณหรือริ้วด้านข้างสันทรายด้วยกันมักเป็นที่ราบลุ่มต่ำซึ่งก็เหมาะสำหรับการ
เพาะปลูก และยิ่งไปกว่านั้นบริเวณอ่าวปากน้ำ บางแห่งก็ใช้เป็นที่จอดเรือได้ดี เช่น อ่าวชุมพร            
อ่าวบ้านดอน และอ่าวสงขลา๙ เป็นต้น  

  จากสภาพทางภูมิศาสตร์ ดินแดนทางภาคใต้ด้วยแล้วจะเป็นแผ่นดินคาบสมุทรตั้งอยู่
ระหว่างทะเลจีนใต้ (มหาสมุทรแปซิฟิก) ทางทิศตะวันออกกับทะเลอันดามัน (มหาสมุทรอินเดีย) ทาง
ทิศตะวันตก กำหนดขอบเขตตอนบนราวเส้นรุ้งที่ ๒๐ ๕๐’ เหนือ กับเส้นแวงที่ ๙๘  ๓๐’ ตะวันออก 
ตอนล่างราวเส้นรุ้งที่ ๑  ๓๐’ เหนือกับเส้นแวงที่ ๑๐๔  ๒๐’ ตะวันออกจรดช่องมะละกา ด้านใต้ช่อง
แคบมะละกาเป็นเกาะสุมาตรา ซึ่งมีเส้นศูนย์สูตรผ่านกลางเกาะ แผ่นดินคาบสมุทรภาคใต้แห่งนี้ 
สัณฐานโครงร่างของพ้ืนที่อันจะเกิดจากภูเขาทั้ง ๓ เทือก๑๐ คือ 

  ๑. ตอนบน เป็นเทือกเขาตะนาวศรีตอนปลาย หรือทิวเขาภูเก็ต เกิดเป็นพ้ืนที่จังหวัด
มะริด, ตะนาวศรี, ประจวบคีรีขันธ์, ชุมพร, ระนอง, พังงา, อำเภอไชยา, อำเภอท่าฉาง และอำเภอคีรี
รัฐนิคม จังหวัดสุราษฎร์ธานี 

  ๒. ตอนกลาง เป็นเทือกเขาหลวง หรือทิวเขานครศรีธรรมราช เกิดเป็นพ้ืนที่อำเภอเมือง     
สุราษฎร์ธานี อำเภอกาญจนดิษฐ์ของจังหวัดสุราษฎร์ธานีกับจังหวัดกระบี่ นครศรีธรรมราช พัทลุง 
ตรัง สตูล กับอำเภอสทิงพระ อำเภอระโนด ของจังหวัดสงขลา 

  ๓. ตอนล่าง เป็นเทือกเขาสันกาลาคีรี เกิดเป็นพ้ืนที่จังหวัดสงขลา, ปัตตานี, ยะลา, 
นราธิวาส กับดินแดนในประเทศมาเลเซีย 

  ด้วยสาเหตุและสันฐานของโครงสร้างจากภูเขาสามลูกนี้ จึงเป็นผลทำให้เกิดเป็นร่องน้ำ
กว้างและลึกเป็นสองสาย คือ 

 

 ๘ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ , “ตามพรลิงค์” (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตร์มหาบัณฑิต สาขา
ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๓), หน้า ๓๓. 
 ๙ ศรีศักร วัลลิโภดม,“ชุมชนโบราณในภาคใต้”, ในอู่อารยธรรมแหลมทองคาบสมุทรไทย, พิมพ์ครั้งท่ี 
๒, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒), หน้า ๒๑. 
 ๑๐ มานิต วัลลโิภดม, ทักษิณรัฐ, (กรงุเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๓๐), หน้า ๕๐. 



๒๓ 

 

  ๑. ร่องน้ำระหว่างปลายภูเขาตะนาวศรีกับภูเขาหลวงตอนบน  เรียกชื่อเป็นตอนๆ ว่า           
แม่น้ำพุมดวง (แม่น้ำคีรีรัฐ) แม่น้ำมะลุ่ย คลองศก คลองคราม คลองปากสาว ปากแม่น้ำ พุมดวง          
ได้ไหลเข้าร่วมกับแม่น้ำหลวง (ตาปี) ทางตะวันออกที่บ้านท่าข้ามปากอ่าวบ้านดอน อำเภอพุมพิน 
จังหวัดสุราษฎร์ธานี ส่วนปากแม่น้ำมะลุ่ยอยู่ทางตะวันตกที่อ่าวพังงา จังหวัดพังงา๑๑ 

  ๒. ร่องน้ำระหว่างภูเขาหลวงตอนล่างกับภูเขาสันกาลาคีรี มีแม่น้ำอู่ตะเภาปากน้ำ ลง
ทะเลสาบที่อำเภอรัตภูมิ จังหวัดสงขลา กับแม่น้ำคงคา ปากน้ำลงอ่าวปลิศในรัฐปลิศ ประเทศ
มาเลเซีย ทางตะวันออกของทะเลสาบสงขลามีเกาะยาวเหยียดตั้งแต่เขาแดงขึ้นไปทางเหนือถึงคลอง
ระโนดประมาณ ๘๐ กิโลเมตรเศษ ชาวพ้ืนเมืองเรียก “แผ่นดินบก” มีทางน้ำจากทะเลในอ่าวไทยให้
เรือขนาดใหญ่แล่นเข้าออกในทะเลได้ คือคลองปากพนังในจังหวัดนครศรีธรรมราชติดต่อกับคลองระ
โนดทางหนึ่งทางปากระวะอันเป็นปากน้ำของคลองระโนดทางหนึ่ง ทางปากน้ำของทะเลสาบใกล้กับ
เขาแดงซึ่งเคยเป็นที่ตั้งเมืองสงขลาโบราณอีกทางหนึ่ง๑๒ 

  ๒.๑.๒ ภูมิอากาศและอิทธิพลของมรสุมภาคใต้ 

 สภาพภูมิอากาศมีลักษณะที่เป็นคาบสมุทรของภาคใต้ ที่มีทะเลโอบล้อมไว้ทั้งสองด้านนี้
เป็นเหตุทำให้ได้รับอิทธิพลลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต้ระหว่างเดือนพฤษภาคม -ตุลาคมและลมมรสุม
ตะวันออกเฉียงเหนือระหว่างเดือนพฤศจิกายน -กุมภาพันธ์จึงทำให้อุณหภูมิของภาคใต้ไม่ค่อย
เปลี่ยนแปลงไปมากนัก๑๓ ทั้งๆ ที่ตั้งอยู่ใกล้เส้นศูนย์สูตร แต่ได้รับความชุ่มชื่นมากกว่าภูมิภาคอ่ืน    
จึงทำให้เกิดฝนตกชุกเกือบตลอดปี ฤดูแล้วจึงสั้นกว่าภาคอ่ืนๆ ของประเทศ คือระหว่างปลายเดือน
มีนาคมถึงต้นเดือนเมษายน ลักษณะพ้ืนที่ป่าไม้หนาแน่นเขียวชอุ่มตลอดปี เป็นป่าดงดิบ ป่าฝน          
ป่าร้อนชื้น จึงทำให้มีของป่ามากมาย เช่น ยางไม้ น้ำมันไม้ กระวาน ไม้หอม เป็นต้น 

  จากลักษณะหรือเอกลักษณ์ทางภูมิศาสตร์อีกประการหนึ่งของคาบสมุทรภาคใต้ คือ        
ทิวเขาสูงใหญ่และวางพากเสมือนกระดูกสันหลังจากเหนือลงใต้ตลอดแนวความยาวของคาบสมุทร   
ทิวเขาเหล่านี้คือ๑๔ ทิวเขาภูเก็ต ทิวเขานครศรีธรรมราช ทิวเขาสันกาลาคีรี ซึ่งทิวเขานี้ทำให้เกิด
ลักษณะแบ่งเขตคาบสมุทรออกเป็นสองฟากฝั่ง กล่าวคือ เป็นฟากฝั่งตะวันตกและฟากฝั่งตะวันออก 

 

 ๑๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๑. 
 ๑๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๒. 
 ๑๓ ประเสริฐ วิทยารัฐ, รายงานสัมมนาประวัติศาสตร์และโบราณคดีพัทลุง, (พัทลุง : ศูนย์วัฒนธรรม
จังหวัดพัทลุง, ๒๕๒๘), หน้า ๒๕. 
 ๑๔ ประทุม ชุ่มเพ็ งพันธ์ , “อาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน  รายงานการสัมมนาประวั ติศาสตร์

นครศรีธรรมราช, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒), หน้า ๗๓.  



๒๔ 

 

โดยมีทิวเขากั้นกลางคาบสมุทร เป็นแกนแบ่งพ้ืนที่ราบทั้งสองฟากของคาบสมุทร ด้วยเหตุดังกล่าวจึง
ทำให้การรับน้ำฝนไหลบ่าหลักออกสู่ทะเล กลายเป็นแม่น้ำ ลำคลอง ลำธาร แผ่สาขาของลำน้ำออกไป
ทั่วทำให้เกิดเป็นแหล่งชุ่มชื้นนำความสมบูรณ์ไปสู่ที่ราบและปากแม่น้ำ และพัฒนาเอาตะกอนโคลนตม
ไปทับถมบริเวณปากแม่น้ำลำคลอง ทำให้เกิดเป็นแหล่งของแร่ธาตุและแผ่นดินงอกออกไปในทะเลอีก
ด้วย๑๕ จนกลายเป็นแหล่งที่มีความอุดมสมบูรณ์เหมาะสำหรับการตั้งถิ่นฐานของมนุษย์ 

  ภูมิภาคใต้ทั้งชายฝั่งตะวันตกและชายฝั่งตะวันออกต่างได้รับอิทธิพลลมมรสุมที่นำฝนมา
ตกท่ีแตกต่างกัน๑๖ คือ 

  ๑. ฝั่งตะวันออกได้รับลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือ จะเริ่มประมาณกลางเดือนตุลาคม-
กุมภาพันธ์ จะมีฝนตกอย่างหนาแน่น ส่วนมรสุมตะวันตกเฉียงใต้ ซึ่งเริ่มประมาณกลางเดือน
พฤษภาคม-ตุลาคม รับฝนตกปริมาณน้อย ดังนั้นอิทธิพลของลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือจะมี
มากกว่าอิทธิพลจากมรสุมตะวันตกเฉียงใต้ จึงมีฝนตกชุกในฤดูหนาวมากกว่า ช่วงที่มีฝนตกชุก
หนาแน่นจะเริ่มจากเดือนตุลาคม-มกราคม แม้ว่าจะมีฝนตกเกือบตลอดปี แต่มีช่วงที่มีฝนตกน้อยใน
เดือนกุมภาพันธ์-มีนาคม เดือนที่มีฝนตกหนักที่สุดคือ เดือนพฤศจิกายน 

  ๒. ฝั่งตะวันตกได้รับลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต้และมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือ  เป็น
ตัวการสำคัญที่ควบคุมลักษณะอากาศของบริเวณนี้ และมีลักษณะชัดเจนมาก ฝนตกมากในฤดูมรสุม
ตะวันตกเฉียงใต้ ตั้งแต่กลางเดือนพฤษภาคม-ตุลาคม ฝั่งนี้ได้รับลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต้ซึ่งเป็นฤดูฝน
อย่างเต็มที่ ช่วงที่มีฝนตกน้อยที่สุดอยู่ระหว่างเดือนธันวาคม-มีนาคม เดือนที่มีฝนตกชุกที่สุด ได้แก่
เดือนกันยายน  

  แต่อย่างไรก็ดี ในช่วงของหน้ามรสุมตะวันออกเฉียงเหนือในทะเลจีนใต้ระหว่างเดือน
พฤศจิกายนถึงมกราคม ซึ่งเป็นช่วงของปลายฤดู มักจะมีคลื่นลมกำลังแรง มีฝนตกหนักและเกิดพายุ
การพัดผ่านคาบสมุทรภาคใต้ ทำให้เกิดอุทกภัยและวาตภัย ทำให้เกิดความเสียหายแก่ภูมิภาคฝ่าย
ตะวันออกอยู่เสมอเป็นอุปสรรคในการคมนาคมทั้งทางบกและทางทะเลมาแต่โบราณ ดังนั้นชุมชน
เมืองต่างๆ ที่ตั้งอยู่ทางฝ่ายตะวันออกของคาบสมุทรภาคใต้ จึงต้องตกอยู่ใต้อิทธิพลของลมมรสุมทิศ
ตะวันออกเฉียงเหนือโดยสิ้นเชิง๑๗ อนึ่ง สภาพภูมิศาสตร์ได้กำหนดตำแหน่งที่ตั้งของคาบสมุทรภาคใต้

 

 ๑๕ ศรีศักร วัลลิโภดม, “จากท่าชนะถึงสงขลา”, ใน อู่อารยธรรมแหลมทองคาบสมุทรไทย, หน้า ๙๗. 
 ๑๖ ปรีชา นุ่นสุข, หลักฐานทางโบราณคดีในภาคใต้ของประเทศไทยที่เกี่ยวกับอาณาจักรศรีวิชัย ,             
หน้า ๕. 

 ๑๗ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, “สาเหตุที่ทำให้หลักฐานทางประวัติศาสตร์โบราณคดีในภาคใต้สูญสลาย”,     
ใน โบราณคดี, ปีท่ี ๓ ฉบับท่ี ๓ (กรกฎาคม, ๒๕๑๔), หน้า ๒๑-๒๓. 



๒๕ 

 

ตั้งอยู่เกือบจะเป็นกึ่งกลางของเส้นทางการเดินเรือระหว่างจีนกับอินเดีย ซึ่งมีความเจริญและมีอารย
ธรรมสืบเนื่องมาแต่อดีตและสภาพภูมิอากาศก็เป็นเครื่องกำหนดการเดินทางระหว่างประเทศทั้งสอง
จะต้องอาศัยการเดินทางโดยทางเรือ จำเป็นจะต้องใช้เส้นทางบริเวณคาบสมุทรไทยภาคใต้เป็น
เส้นทางผ่าน และจอดพักไม่ว่าจะเป็นเส้นทางโดยการเลียบไปตามแนวชายฝั่งทะเลหรือแล่นตัดผ่าน
อ่าวไทยและรวมไปถึงเส้นทางเดินบก เพ่ือข้ามคาบสมุทรอีกด้วย อันเป็นผลทำให้ภาคใต้ของประเทศ
ไทยมีโอกาสได้ติดต่อและรับเอาวัฒนธรรมจากที่มาท้ังสองแหล่งคือ จีนกับอินเดียได้โดยตรง๑๘ 

  อย่างไรก็ดี ถ้าพิจารณาลักษณะทางภูมิศาสตร์เมื่อประมาณพันกว่าปีก่อนกับปัจจุบัน ก็คง
จะไม่มีอะไรแตกต่างกันมากนัก โดยเฉพาะด้านลมฟ้าอากาศ๑๙ ฉะนั้นการเดินทางโดยทางเรือที่
จะต้องอาศัยแรงลมเป็นเครื่องช่วยในการเดินทางและกำหนดช่วงเวลาอีกด้วย จากสภาพภูมิศาสตร์ที่
มีผลต่อการเดินเรือ ลักษณะคาบสมุทรมลายูเป็นสถานีพักโดยธรรมชาติในการเดินเรือติดต่อระหว่าง
ตะวันตกอันได้แก่ อาหรับและอินเดียกับตะวันออกอันได้แก่ จีน เมื่อเทคโนโลยีการเดินเรือได้พัฒนา
จากการเดินเรือเลียบชายฝั่งมาเป็นการเดินเรือระยะทางไกลตัดข้ามมหาสมุทรหรือห้วงน้ำใหญ่ ด้วย
เหตุนี้จึงจำเป็นที่จะต้องมีสถานีพักซึ่งเป็นที่ซ่อมแซมเรือ เก็บรวบรวมเสบียงอาหารหาน้ำจืด ดังนั้น
บริเวณคาบสมุทรมลายูจึงเป็นจุดที่เหมาะประกอบกับการเดินเรือในตอนนั้นต้องอาศัยลม และบริเวณ
คาบสมุทรมลายูมีมรสุมพัดผ่าน คือมรสุมตะวันตกเฉียงใต้และมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือพัดผ่าน
สลับกันในรอบปีจึงเป็นโอกาสที่จะใช้ลมมรสุมสำหรับเดินทางไปและกลับได้ภายในหนึ่งปี ๒๐ 
เพราะฉะนั้นจึงนับเป็นองค์ประกอบหนึ่งที่มีส่วนช่วยกำหนดความสำคัญขึ้นบนคาบสมุทรภาคใต้ให้
เป็นจุดนัดพบ แลกเปลี่ยนผลประโยชน์ระหว่างกันของกลุ่มพ่อค้าวานิช หรือผู้ที่แสวงหาผลประโยชน์
ทั้งหลายในแต่ละด้าน ส่วนพวกที่เดินเรือก็จะไปและกลับตามวงจรของสภาพภูมิศาสตร์โดยอาศัยลม
มรสุมของแต่ละปี 

  โดยทั่วไปแล้วบนคาบสมุทรภาคใต้ได้คงสภาพหน้าที่สำคัญทางภูมิศาสตร์ไว้ ๒ ประการ๒๑ 
คือ 

 

 ๑๘ ทิวา ศุภจรรยา, ความสัมพันธ์ทางภูมิศาสตร์และที่ต้ังชุมชนโบราณในจังหวัดภาคใต้, (กรุงเทพฯ 
: กรมศิลปากร, ๒๕๒๕), หน้า ๑๒๙. 
 ๑๙ ประเสริฐ วิทยารัฐ,“สภาพภูมิศาสตร์ของคาบสมุทรสทิพระ”, ใน  การสัมมนาทางวิชาการ
ประวัติศาสตร์และโบราณคดีคาบสมุทรสทิงพระ , (กรุงเทพฯ : สถาบันทักษิณคดีศึกษา, ๒๕๒๖), หน้า ๕.                 
(เอกสารสำเนา) 
 ๒๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒. 
 ๒๑ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, “ภาคใต้,” ใน ศิลปากร ปีท่ี ๒๕, เลม่ ๓ (กรกฎาคม, ๒๕๒๔), หน้า ๙๙. 



๒๖ 

 

  ๑. เป็นจุดศูนย์กลางและแบ่งเขตอิทธิพลทางวัฒนธรรมระหว่างจีนกับอินเดีย เพราะ
วัฒนธรรมทั้งของจีนและอินเดียมาบรรจบกันที่บริเวณนี้ และเนื่องจากจีน -อินเดีย เป็นแม่แบบทาง
ศิลปวัฒนธรรมที่สำคัญแห่งหนึ่งของโลก จึงทำให้ภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้เป็นดินแดนที่ ได้รับ
ศิลปวัฒนธรรมทั้งของจีนและอินเดียปะปนกัน 

  ๒. คาบสมุทรภาคใต้ได้กลายเป็นเขตกำหนดฤดูมรสุม คือการเดินเรือโดยอาศัยเขตมรสุม ๒ 
ฤดู ซึ่งกระแสลมนี้ได้มีอิทธิพลเกี่ยวกับชีวิตความเป็นอยู่ของประชากร การเปลี่ยนแปลงทางการเมือง
การค้ า การติ ดต่ อด้ านต่ างๆ เพราะการเดิ นทางโดยทางเรื อจำเป็ นต้ องอาศั ยลมมรสุ ม
ตะวันออกเฉียงเหนือและลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต้ดังกล่าวมาแล้ว ในฤดูมรสุมนี้จะพัดสลับกัน
ประมาณช่วงละ ๔-๕ เดือน ดังนั้นในการเดินทางจากจีนหรืออินเดียก็ต้องรอลมมรสุมตามฤดูกาลทำ
ให้ผู้ที่มากับเรือจำเป็นต้องพักรอและตั้งอยู่เป็นชุมชน เป็นชุมชนเมืองท่าสำหรับขนส่งขนถ่ายสินค้าทั้ง
สองฝ่ายฝั่งทะเล ต่อมาจึงเกิดเส้นทางเดินบกข้ามคาบสมุทรจึงทำให้เกิดแหล่งชุมชนเมืองท่าขึ้นบน
ชายฝั่งทะเลเป็นเมืองท่าต้นทางกับเมืองท่าปลายทาง ทั้งด้านตะวันตกและตะวันออก แล้วค่อยๆ 
ขยายตัวขึ้นเป็นชุมชนใหญ่จนเป็นเมืองสำคัญในเวลาต่อมา 

  ๒.๑.๓ แหล่งชุมชนโบราณในคาบสมุทรภาคใต้ 

  เป็นที่ทราบกันว่า ร่องรอยของการอยู่อาศัยของมนุษย์โบราณ ทั้งทางด้านตะวันตกและ
ตะวันออกของคาบสมุทรภาคใต้ ซึ่งมีอายุประมาณ ๓,๐๐๐ ก่อนพุทธกาล โดยสันนิษฐานได้จากที่ได้
พบเครื่องหินขัด ซึ่งจัดอยู่ในสมัยยุคหินใหม่ โดยเฉพาะสำหรับขวานหินขัดของทางใต้นี้มีทั้งขนาดสั้น
เป็นแบบที่พบโดยทั่วไปจากแหล่งชุมชนโบราณในประเทศไทย กับที่มีขนาดยาวและมีบ่าขัดแต่คม
เรียบร้อย อันเป็นลักษณะของทางภาคใต้โดยเฉพาะซึ่งไม่ปรากฏในภาคอ่ืน๒๒ นอกจากนั้นยังได้พบ
โบราณวัตถุอ่ืนๆ เช่น เครื่องประดับและเศษเครื่องปั้นดินเผาอีกมากมาย 

  อย่างไรก็ดี ในยุคโลหะนั้นซึ่งเป็นช่วงต่อเนื่องกับยุคหินใหม่ มีการพัฒนาการจากกลุ่มชุนชน
เล็กๆ ก็กลายเป็นแหล่งชุมชนที่ใหญ่ขึ้น จึงทำให้เกิดมีการพัฒนาทางสังคมและเทคโนโลยี ทั้งนี้จาก
การสำรวจพบโบราณวัตถุหลายชิ้น ซึ่งมักจะพบตามชายฝั่งทะเลทั้งชายฝั่งทะเลตะวันตกและ
ตะวันออก ที่เป็นเครื่องประดับ ได้แก่ ลูกปัด กำไล ลูกกระพรวน ตุ้มหู เครื่องมือเครื่องใช้ ได้แก่ ขวาน
สำริด ใบมีดในหอก และอาวุธต่างๆ โบราณวัตถุชิ้นสำคัญก็คือ กลองมโหระทึก ซึ่งจัดอยู่ในกลุ่ม
วัฒนธรรม “ดองซอน” (Dong Son Culture) ซึ่งมีอายุราว ๑,๕๐๐ ปี ก่อนพุทธกาลถึงราวพุทธ

 

 ๒๒ ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติมัชฌิมาวาส สงขลา , (กรุงเทพฯ :            
กรมศิลปากร, ๒๕๒๕), หน้า ๑๘. 



๒๗ 

 

ศตวรรษที่ ๖๒๓ บริเวณที่พบกลองมโหระทึกในภาคใต้ คือ ที่อำเภอฉวางและที่ตำบลท่าเรือ อำเภอ
เมืองนครศรีธรรมราช ที่อำเภอเกาะสมุย อำเภอไชยา และอำเภอพุนพิน จังหวัดสุราษฏร์ธานี ที่เขา
สามแก้ว จังหวัดชุมพร และท่ีอำเภอจะนะ จังหวัดสงขลา 

  ในสมัยแรกเริ่มของประวัติศาสตร์ ความเจริญของชุมชนในสมัยโลหะนั้นเป็นพ้ืนฐานที่ทำ
ให้เกิดพัฒนาการทางสังคมขึ้นเป็นบ้าน-เมือง ซึ่งราวประมาณพุทธศตวรรษที่ ๗ เป็นต้นมา๒๔ ทั้ง
สถานที่และเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์ที่สำคัญๆ ในภูมิภาคนี้  

  ดังนั้น ชุมชนในที่ราบลุ่มบริเวณดินแดนภาคใต้จึงได้พัฒนาต่อเนื่องมาจากชุมชนสมัยก่อน
ประวัติศาสตร์ เริ่มตั้งแต่การก่อตั้งเป็นชุมชนที่มีการติดต่อ ได้รับหรือรับเอาอารยธรรมสมัย
ประวัติศาสตร์จากดินแดนภายนอกทำให้ชุมชนพ้ืนเมืองในดินแดนภาคใต้เปลี่ยนแปลงไปสู่ลักษณะ
ของชุมชนใหม่ มีการตั้งถิ่นฐานรวมกลุ่มเป็นชุมชนเมือง หรือชุมชนนครรัฐ มีระบบสังคมและการจัด
ระเบียบชุมชนแตกต่างออกไปจากเดิม เป็นช่วงสมัยแรกๆ ของการปรากฏหลักฐานการมีตัวหนังสือใช้
บันทึกเรื่องราวของชุมชน แต่เรื่องราวยังไม่ต่อเนื่องชัดเจนเพียงพอ จนกระทั่งสิ้นสุดเมื่อเข้าสู่สมัย
ประวัติศาสตร์ไทยและชุมชนต่างๆ ในดินแดนภาคใต้๒๕ และได้รวมตัวผนวกเข้าเป็นอาณาจักรไทยเป็น
ปึกแผ่นในช่วงก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙ คือเป็นการยอมอยู่ใต้อธิปไตยของอาณาจักรที่ยิ่งใหญ่กว่า คือ
สุโขทัยสมัยพ่อขุนรามคำแหงและกรุงศรีอยุธยาตั้งแต่รัชสมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๑ (พระเจ้าอู่ทอง) 
เป็นต้นมา๒๖ 

  โดยนัยดังกล่าว ชุมชนสมัยแรกเริ่มประวัติศาสตร์ในภาคใต้ อาจกำหนดช่วงยุคสมัย
ออกไปเป็น ๓ ช่วงสมัย๒๗ คือ 

 

 ๒๓ ปรีชา นุ่นสุข, หลักฐานทางโบราณคดีในภาคใต้ที่เกี่ยวข้องกับอาณาจักรศรีวิชัย, หน้า ๒๐-๒๕. 
 ๒๔ ศรีศักร วัลลิโภดม, “ชุมชนโบราณในภาคใต้”, ใน  รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๑๖. 
 ๒๕ อมรา ขันติสิทธิ์ และธาราพงศ์ ศรีสุชาติ, “ชุมชนสมัยแรกเริ่มประวัติศาสตร์และประวัติศาสตร์รัฐ
โบราณในภาคใต้”, ใน สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้ เล่ม ๕, (กรุงเทพฯ : บริษัทสยามเพรส แมเนจเม้นท็ จำกัด, 
๒๕๔๒), หน้า ๒๐๐๙๕. 
 ๒๖ สงบ ส่งเมือง, “ลุ่มทะเลสาบสงขลา : พัฒนาการทางประวัติศาสตร์” ใน”, ใน การสัมมนาทาง
วิชาการประวัติศาสตร์และโบราณคดีคาบสมุทรสทิงพระ, (กรุงเทพฯ : สถาบันทักษิณคดีศึกษา, ๒๕๒๖), หน้า ๑.           
(เอกสารสำนำ) 
 ๒๗ อมรา ขันติสิทธิ์ และธาราพงศ์ ศรีสุชาติ, “ชุมชนสมัยแรกเริ่มประวัติศาสตร์และประวัติศาสตร์รัฐ
โบราณในภาคใต้”, ใน สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้ เล่ม ๕,  หน้า ๒๐๙๕. 



๒๘ 

 

  ๑. ช่วงสมัยพุทธศตวรรษที่ ๕ ถึงช่วงพุทธศตวรรษที่ ๙  ยังเป็นช่วงสมัยดั้งเดิมตาม
ลักษณะของชุมชนเกษตรกรรมและชุมชนเร่ร่อน (ชาวเล) แบบพื้นเมือง เริ่มติดต่อกับชุมชนในดินแดน
อ่ืนแถบเอเชียอาคเนย์เป็นช่วงที่มีการพัฒนาการด้านเทคโนโลยี ด้านวัฒนธรรม พัฒนาเครื่องมือ
เครื่องใช้เป็นโลหะสำริดและเริ่มติดต่อกับชุมชนสมัยประวัติศาสตร์จากดินแดนอ่ืน เช่น จีน อินเดีย 
อาหรับ-เปอร์เชีย มีความเป็นอยู่อย่างหนาแน่น กลุ่มชนเริ่มต้นหลักแหล่งถิ่นฐานขึ้นบริเวณที่ราบ
ชายฝั่งทะเลและตามแนวสันทราย 

  ๒. ช่วงสมัยพุทธศตวรรษที่ ๙ ถึงช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๒ เป็นลักษณะของหลายชุมชน
ที่ตั้งอยู่บนเนินแถบริมฝั่งน้ำและชุมชนบนสันทรายรวมตัวกันเป็นกลุ่มๆ ภายใต้ระบบการเมือง และ
ระบบสังคมเดียวกัน โดยได้รับอิทธิพลทางวัฒนธรรมจากดินแดนอ่ืนที่เข้ามาติดต่อกับดินแดนชายฝั่ง
ทะเลแถบนี้ นักโบราณคดีบางท่านจัดให้เป็นสมัยก่อนอาณาจักรศรีวิชัย 

  ๓. ช่วงสมัยพุทธศตวรรษที่ ๑๒ ถึงช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๘ หรือต้นพุทธศตวรรษที่ 
๑๙ เป็นช่วงที่หลายๆ ชุมชนรวมตัวกันอยู่ภายใต้ระบบสังคมและการเมืองเดียวกัน มีศูนย์การ
ปกครองหรือลักษณะของการแบ่งเป็นนครรัฐ การจัดระเบียบการปกครอง และระบบสังคมของชุมชน
ได้รับเอาอิทธิพลทางวัฒนธรรมมาจากดินแดนอ่ืนอย่างชัดเจน โดยเฉพาะสถาบันทางศาสนา การเมือง
และการปกครองเป็นช่วงที่นักโบราณคดีหลายท่านให้ความเห็นว่าเป็นสมัยศรีวิชัย โดยเป็นชื่อรวมของ
อาณาจักรที่สำคัญของชุมชนเหล่านี้ เช่น อาณาจักรศรีวิชัย อาณาจักรตามพรลิงค์ เป็นต้น 

  สำหรับที่ราบลุมที่สำคัญเหมาะสมสำหรับการทำนาเกษตรกรรมและการตั้งถิ่นฐานของ
ชุมชนโบราณบนคาบสมุทรมลายูทั้ง ๔ เมือง๒๘ คือ 

  ๑. ที่ราบไชยา  คือ อ่าวบ้านดอนบริเวณท่ีเป็นเขต อำเภอท่าชนะ อำเภอไชยา อำเภอท่า
ฉาง และอำเภอพุนพิน จังหวัดสุราษฎร์ธานี ขนานกับชายฝั่งทะเลอ่าวไทย มีพ้ืนที่ยาวประมาณ ๖๐ 
กิโลเมตร กว้าง ๑๐ กิโลเมตร เป็นแผ่นดินที่งอกใหม่อันอุดมสมบูรณ์ จึงกลายเป็นที่ตั้งเมืองบันไท
เสมอ ซึ่งเป็นเมืองโบราณสืบมาแต่สมัยศรีวิชัย มีคลองท่าชนะ คลองพุมเรียง คลองไชยา คลองท่าฉาง 
เป็นแกนในการเพาะปลูกและการคมนาคม 

  ๒. ที่ราบนครศรีธรรมราช คือ บริเวณท่ีเป็นเขต อำเภอสิชล อำเภอท่าศาลา อำเภอเมือง 
จังหวัดนครศรีธรรมราช มีพ้ืนที่ยาวประมาณ ๘๐ กิโลเมตร กว้าง ๑๐ กิโลเมตรยาวขนานกับชายฝั่ง
ทะเลอ่าวไทย เป็นแผ่นดินที่งอกใหม่ด้านหลังเป็นป่าและภูเขาที่อุดมสมบูรณ์ ภูมิประเทศสวยงาม
เหมาะสมแก่การตั้งชุมชน มีลำคลองราว ๑๐ สายไหลผ่าน การทำนาเพาะปลูกจึงได้ผลดีมีประชากร

 

 ๒๘ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, ศิลปวัฒนธรรมภาคใต้, (กรุงเทพฯ : สุวีระยาสาส์น, ๒๕๔๘), หน้า ๕๙-๖๐. 



๒๙ 

 

หนาแน่น เป็นที่ตั้งเมืองตามพรลิงค์ ซึ่งมีกำเนิดมาแต่พุทธศตวรรษที่ ๕-๖ และเจริญรุ่งเรืองตลอดมา
ไม่ขาดสาย ต่อมาพ้ืนที่ราบได้ขยายแล้วกว้างออกไปสู่ อำเภอเชียรใหญ่ อำเภอหัวไทร และอำเภอปาก
พนัง และอำเภออ่ืนๆ เมื่อมีราบชายทะเลงอกขยายออกไปอย่างรวดเร็วเมื่อประมาณ ๑,๐๐๐ ปีมานี้ 
ก็ยิ่งทำให้เมืองนครศรีธรรมราช มีพ้ืนที่ทำนามากที่สุดบนแหลมมลายู 

  ๓. ที่ราบพัทลุง คือ บริเวณที่เป็นเขตอำเภอควนขนุน อำเภอเมือง อำเภอเขาชัยสน 
จังหวัดพัทลุง ซึ่งอยู่ฟากตะวันตกของทะเลสาบสงขลาและบริเวณที่เป็นเขตอำเภอระโนด จังหวัด
สงขลา    ซึ่งอยู่ฟากตะวันออกของทะเลสาบสงขลา มีเมืองโบราณตั้งอยู่ที่อำเภอสทิงพระ ชื่อ “สทิง
พาราณสี”  

  ๔. ที่ราบปัตตานี คือ บริเวณที่เป็นเขตอำเภอเมือง อำเภอยะรัง จังหวัดปัตตานี ตลอดจน
อำเภอใกล้เคียงในที่ราบลุ่มแม่น้ำปัตตานี ล้วนเป็นพ้ืนที่ทำนาเกษตรกรรมที่สำคัญมาก่อน แม้แต่ชื่อ
เมืองปัตตานีก็แปลว่าที่นาหรือชาวนาเป็นหลักฐานอยู่ เพราะในยุคบุกเบิกนั้นพ้ืนที่ทำกินเป็น
ปัจจัยพ้ืนฐานในการเลือกทำเลที่ตั้งชุมชนเมือง อีกทั้งเป็นแผ่นดินชายฝั่งทะเลที่เพ่ิงงอกออกไป จึงมี
ความอุดมสมบูรณ์และสะดวกหลายด้าน โดยเฉพาะการคมนาคมและการติดต่อค้าขายทางทะเล          
จึงกลายเป็นแหล่งกำเนิดชุมชนโบราณกระจายอยู่ตามที่ราบริมฝั่งแม่น้ำปัตตานี นับตั้งแต่ในเขต
จังหวัดยะลาลงมา ในที่สุดเกิดเป็นเมือง “ลังกาสุกะ” นับตั้งแต่ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๕-๖ เป็นต้น
มา และมีชื่อเสียงเป็นที่รู้จักกันดีในหมู่พ่อค้านักเดินเรือทั้งจีนและอินเดีย 

  การสำรวจและพบหลักฐานทางโบราณคดีปรากฏว่าลักษณะทางภูมิศาสตร์มีอิทธิพลต่อ
การตั้งหลักแหล่งของชุมชนมาตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์และได้วิวัฒนาการมาตามลำดับ มีการ
ค้นพบชุมชนโบราณที่เก่าแก่ในคาบสมุทร ในช่วงต่อเนื่องของยุคสำริดกับยุคเริ่มแรกของการเข้าสู่สมัย
ประวัติศาสตร์ของไทย แหล่งโบราณคดีเหล่านี้ได้พัฒนาสืบเนื่องต่อมาและมีจำนวนไม่น้อยที่ได้พัฒนา
มาจนถึงปัจจุบัน  แหล่งโบราณคดีที่สำคัญคือ แหล่งโบราณคดีเขาสามแก้ว อำเภอเมือง จังหวัดชุมพร 
แหล่งโบราณคดีท่าชนะ แหล่งโบราณคดีพุมเรียง อำเภอไชยา และแหล่งโบราณคดีหัวเขาบน อำเภอ
พุนพิน จังหวัดสุราษฎร์ธานี แหล่งโบราณคดีจำนวนมากในเขตอำเภอสิชล อำเภอท่าศาลา อำเภอ
พรหมคีรี และอำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช แหล่งโบราณคดีในอำเภอสทิงพระ จังหวัดสงขลา 
แหล่งโบราณคดีในอำเภอยะรัง จังหวัดปัตตานี แหล่งโบราณคดีเกาะคอเขาและเขตอำเภอตะกั่วป่า 
จังหวัดพังงา และแหล่งโบราณคดีควนลูกปัด อำเภอคลองท่อม จังหวัดกระบี่ เป็นต้น๒๙  

 

 ๒๙ ดูรายละเอียดใน ปรีชา นุ่นสุข, รายงานการวิจัยเร่ืองการศึกษาวิจัยแหล่งโบราณคดีในภาคใต้
ของประเทศไทย, (กรุงเทพฯ : สำนักงานคณะกรรมการวิจัยแห่งชาติ, ๒๕๓๙) 



๓๐ 

 

  นอกจากนั้นแล้วความสำคัญของคาบสมุทรภาคใต้อีกประการหนึ่งคือ การตั้งอยู่ในจุด
ยุทธศาสตร์บนเส้นทางการค้าโบราณทางทะเลที่มีเครือข่ายคือ เป็นการค้าระหว่างเอเชียใต้ เอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้ และเอเชียตะวันออก เส้นทางการค้าโบราณทางทะเลทำให้ชายฝั่งทะเลของ
คาบสมุทรท่ีมีลักษณะแคบ ทำให้เป็นส่วนสำคัญในการเป็นเส้นทางการค้าผ่านไปมาระหว่าง ๒ ฝั่งของ
มหาสมุทรคือ เส้นทางข้ามคาบสมุทรซึ่งส่งผลต่อพัฒนาการของชุมชนของคาบสมุทรภาคใต้ทั้ง ๒ ฝั่ง 

  โดยทั่วไปแล้วการกระจายตัวของชุมชนในชายฝั่งตะวันออกของคาบสมุทรภาคใต้มีเมือง
สำคัญ คือ 

  ๑. เมืองไชยา มีขอบเขตตั้งแต่อำเภอท่าชนะ อำเภอไชยา ลงมาถึงอำเภอเมือง อำเภอ       
กาญจนดิษฐ์ อำเภอพุนพิน อำเภอคีรีรัฐนิคม อำเภอฉวาง อำเภอเวียงสระ และอำเภอพระแสง 
จังหวัดสุราษฎร์ธานี เป็นชุมชนที่กระจัดกระจายตามชายฝั่งทะเลและบริเวณลำแม่น้ำ มีการติดต่อกับ
ชุมชนฝั่งทะเลตะวันตกโดยผ่านเขตอำเภอพระแสง แล้วผ่านไปยังอำเภอห้วยยอด จังหวัดตรัง และ
เส้นทางขึ้นไปตามลำน้ำคีรีรัฐถึงคลองศก แล้วข้ามไปลำน้ำตะกั่วป่าในเขตอำเภอตะกั่วป่า จังหวัด
พังงา ซึ่งเป็นเส้นทางติดต่อคมนาคม๓๐ 

  ๒. เมืองตามพรลิงค์ มีขอบเขตตั้งแต่อำเภอสิชล อำเภอท่าศาลา อำเภอเมือง จังหวัด
นครศรีธรรมราช ลงไปถึงอำเภอเชียรใหญ่ และลึกเข้าไปภายในแผ่นดินอำเภอร่อนพิบูลย์ อำเภอลาน
สกา อำเภอทุ่งสง จังหวัดนครศรีธรรมราช จากหลักฐานโบราณคดีพบศิลปวัตถุสถานของศาสนางฮินดู
เป็นสำคัญ มีเส้นทางคมนาคมติดต่อกับฝั่งทะเลตะวันตกโดยผ่านตามช่องเขาไปยังจังหวัดตรัง และ
จังหวัดกระบี่ ได้สะดวก๓๑ เมืองตามพรลิงค์สามารถพัฒนาเป็นศูนย์กลางสำคัญในคาบสมุทรภาคใต้ได้
เมื่อพิจารณาจากหลักฐานศิลาจารึก พบว่ามีการกล่าวถึง “กษัตริย์แห่งตามพรลิงค์” และหลักฐาน
ต่างชาติอื่นๆ เช่น จีน 

  ๓. เมืองสทิงพระ มีของเขตอยู่บริเวณรอบๆ ทะเลสาบสงขลาตั้งแต่อำเภอหัวไทร จังหวัด
นครศรีธรรมราช ลงไปคลุมพ้ืนที่ในเขตจังหวัดสงขลาและพัทลุง ศูนย์กลางอยู่ที่ “แผ่นดินบก” คือ 
ตั้งแต่อำเภอระโนด อำเภอสทิงพระ จังหวัดสงขลา๓๒ ซึ่งพบหลักฐานทางโบราณคดีจำนวนมากที่
สะท้อนถึงการตั้งถิ่นฐานของชุมชน  

 

 ๓๐ ศรีศักร วัลลิโภดม, “ชุมชนโบราณในภาคใต้ ,” ใน อู่อารยธรรมแหลมทองคาบสมุทรไทย ,            
หน้า ๓๕.  
 ๓๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๕-๓๖. 
 ๓๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๖-๓๗. 



๓๑ 

 

  ๔. เมืองปัตตานี มีขอบเขตครอบคลุมพ้ืนที่นเขตจังหวัดปัตตานี และจังหวัดยะลา เมือง
สำคัญคือ เมืองโบราณในเขตอำเภอยะรัง อยู่ใกล้กับปากแม่น้ำปัตตานี สามารถติดต่อกับไทรบุรีซึ่งอยู่
ทางชายฝั่งทะเลตะวันตกได้สะดวก๓๓ 

  ส่วนเมืองในชายฝั่งทะเลตะวันตกมีเมืองท่าสำคัญ ๒ แห่ง๓๔ คือ 

  ๑. เมืองตรัง เป็นเมืองท่าที่คุมเส้นทางการค้าข้ามคาบสมุทรจากตะวันตกไปตะวันออก
โดยผ่านเขตอำเภอทุ่งสง ลงอ่าวไทยที่นครศรีธรรมราช สามารถขนถ่ายสินค้าได้สะดวก และ 

  ๒. เมืองตะกั่วป่า อยู่ในเขตอำเภอตะกั่วป่า จังหวัดพังงา เป็นเมืองท่าสำคัญมีการตั้ง
สถานีพักสินค้า เช่น บริเวณเกาะคอเขา 

  อย่างไรก็ดี การกระจายตัวของชุมชนในดินแดนฝั่งทะเลตะวันออกมีสภาพเหมาะแก่การ
ตั้งถิ่นฐาน ซึ่งเป็นชุมชนขนาดใหญ่และสามารถขยายตัวและพัฒนาขึ้นเป็นศูนย์กลางสำคัญได้มากกว่า
ชายฝั่งทะเลตะวันตก 

๒.๒ เชื้อชาติเผ่าพันธุ์ของกลุ่มชนผู้อยู่อาศัยในคาบสมุทรภาคใต้ 

  เมื่อกล่าวถึงชนพ้ืนเมืองดั้งเดิมของคาบสมุทรภาคใต้ ที่อาศัยอยู่ตั้งแต่สมัยหินเก่าประมาณ 
๕๐,๐๐๐-๑๐,๐๐๐ ปีมาแล้ว๓๕ และก็คงหลงเหลืออยู่หรือเพ่ิงจะสูญไปในภาคใต้ของประเทศไทย
เท่าท่ีสำรวจพบมีหลายพวก ได้แก่  

  ๑. พวกเซมัง คนพวกนี้ เรียกตัวเองว่า “ก็อย” แต่คนไทยเรานิยมเรียกว่าพวกคน 
“เงาะ”๓๖ เพราะคนพวกนี้มีผมหยิกยุ่งม้วนงอและดกดำอย่างกับลูกเงาะผลไม้พ้ืนเมืองชนิดหนึ่ง พวก
เซมัง (Semanh) จัดอยู่ในกลุ่มชนในตระกูลนิกริโต (Negrito) ซึ่งพบมากในภาคใต้ของประเทศไทย 
และมีชื่อเรียกอีกอย่างหนึ่งว่าพวก ตอกกา หรือ โม (Mos) ชอบอาศัยอยู่ตามป่าเขาในเขตจังหวัดสุ

 

 ๓๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๗.  
 ๓๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๗-๓๘. 
 ๓๕ อดิศักดิ์ ทองบุญ และสุทธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์, “ศาสนาพุทธในภาคใต้,” ใน สารานุกรมวัฒนธรรม
ภาคใต้ พ.ศ. ๒๕๒๙ เล่ม ๑๕, (กรุงเทพฯ : บริษัทสยามเพรส แมเนจเม้นท์ จำกัด, ๒๕๔๒), หน้า ๗๓๗๔. 
 ๓๖ กรมศิลปากร, ชาติวงศ์วิทยาว่าด้วยชนชาติเผ่าต่างๆ ในประเทศไทย, (พระนคร : อักษรเจริญทัศน์, 
๒๕๐๙), หน้า ๑๕. 



๓๒ 

 

ราษฎร์ธานี นครศรีธรรมราช ปัตตานี และยะลา เป็นต้น แถบทิวเขาหลังเมืองไชยาและสงขลาก็มีพบ 
เช่น พวกข้ีปุย ในตำบลปากหมาก อำเภอไชยา๓๗ ก็คงเป็นคนในตระกูลนิกริโตนี้ 

  กล่าวกันว่ารูปร่างลักษณะของพวกเซมัง คือ มีผิวสีน้ำตาลไหม้หรือผิวเนื้อดำเป็นมันหรือ 
ดำแดง ผมสั้นหยิกขมวดติดกันเป็นปุยและฟูเต็มศีรษะ หน้าผากต่ำและกลม จมูกแบนปากกว้าง ริม
ฝีปากหนามาก คางเล็กและไม่ยื่นมาก คนพวกนี้ตัวเล็กผู้ชายสูงโดยเฉลี่ยประมาณ ๑๕๐ เซนติเมตร 
ผู้หญิงก็เตี้ยกว่านี้เล็กน้อย เหตุนี้บางทีจึงได้เรียกกันว่าพวกคนแคระหรือคนตัวเล็ก (Pigmy) เหมือน
อย่างในแอฟริกา พวกเซมังยังได้พบในหมู่เกาะฟิลิปปินส์ ได้แก่ พวกเอตา (Aetas) พวกคนแคระใน
หมู่เกานิวกินี พวกหมู่เกาะอันดามัน (Andamans) ในรัฐเปรัคของมาเลเชีย ซึ่งคนพวกนี้ปรากฏว่าพบ
ตามเทือกเขาบรรทัดนับตั้งแต่เขตจังหวัดตรัง พัทลุงลงไปถึงในเขตประเทศมาเลเชีย ภาษาที่พูดใช้คำ
มลายูโบราณและคำในภาษาอ่ืนที่คนใกล้ชิดและติดต่อด้วย เช่น ภาษาปักษ์ใต้ตามปกติมีนิสัยขลาด
กลัวคนชาติอื่น เมื่อพบคนแปลกหน้าจะหนีเข้าไปในป่าทันทีคล้ายสัตว์ป่า๓๘ 

 ๒. พวกซาไก  (Sakai) คนพวกซาไกหรือซีนอย (Senoi) รูปร่างลักษณะจะสูงกว่า 
ผิวพรรณเกลี้ยงสวยงามดีกว่าพวกเซมัง มีเส้นผมหยิกดกดำหนา ฝีปากหนา ท้องป่อง น่องสั้นเรียว 
และกะโหลกศีรษะยาวกว่าพวกเซมังหรือพวกเงาะ จัดอยู่ในกลุ่มชนชาติพันธุ์ในตระกูลนิกริโต 
(Negrito) เป็นที่สังเกตเห็นความแตกต่างได้ คนพวกนี้ชอบอาศัยอยู่ตามป่าเขาเหมือนพวกเซมัง ได้พบ
มากตามเทือกเขาระหว่างเขตแดนไทยและมาเลเชีย ปัจจุบันก็ยังมีอยู่ที่อำเภอธารโต จังหวัดยะลา 
เรียกตนเองว่า “มานิ” (Mani) อย่างไรก็ตาม ในปัจจุบันคนไทยเราก็เรียกคนพวกนี้ว่าเป็นคนเงาะด้วย 

  ๓. พวกสำสำ เป็นคนไทยพวกหนึ่ง แต่นับถือศาสนาอิสลาม จึงคล้ายพวกแขกมลายูมาก 
อาศัยอยู่ทางแถบชายฝั่งทะเลตะวันตกและแหลมมลายูตอนใต้ ถือเป็นคนไทยพวกหนึ่งแต่เป็น
ชาวเมืองไทรบุรีและชาวเมืองสตูล ชาวเมืองปลิศ แขกมลายูจึงเรียกคนไทยที่เข้ารีดถือศาสนาอิสลาม
พวกนี้ว่าพวกสำสำ (หรือซัมซัม) มาจนทุกวันนี้ เป็นพวกท่ีไม่สู้สำคัญและมีจำนวนไม่มากนัก จึงถือเป็น
พวกเชื้อสายผสมระหว่างไทยกับมลายู๓๙ 

  ๔. พวกชาวเล ชาวปักษ์ใต้เรียกชนกลุ่มน้อยพวกหนึ่งที่อาศัยตั้งหลักแหล่งและทำมาหา
กินอยู่ตามเกาะต่างๆ ในทะเลฝั่งตะวันตกกว่าพวก “ชาวเล” (ชาวทะเล) แต่คนภาคอ่ืนทั่วไปรู้จักกัน
ในนามว่า “ชาวน้ำ” (Sen gypsy) เนื่องจากเห็นว่าคนพวกนี้มีชีวิตร่อนเร่อยู่ในทะเลและช่ำชอง

 

 ๓๗ พระครูอินทรปัญญาจารย์ (พุทธทาส อินฺทปญฺโญ), แนวสังเขปของโบราณคดีรอบอ่าวบ้านดอน,  
พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์เม็ดทราย, ๒๕๕๔), หน้า ๑๕. 
 ๓๘ กรมศิลปากร, ชาติวงศ์วิทยา ว่าด้วยชนชาติเผ่าต่างๆ ในประเทศไทย, หน้า ๑๕. 
 ๓๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๙. 



๓๓ 

 

ในทางทะเลเหมือนกับชาวยิปชี และการเรียกชื่อพวกชาวเลนี้ยังเรียกแตกต่างกันไปในทุกประเทศ เช่น 
พวกพม่าเรียกว่า “เซลัง” มลายูเรียก “โอรังลอุต” แต่ชาวเลเรียกตัวเองว่า “โมเกน” (Moken)๔๐ 

  พวกชาวเลสืบตระกูลมาจากพวกเวดดิด (Weddid) แต่ผสมกับพวกมลายูและมอง
โกลมาก และเชื่อกันว่าเป็นบรรพบุรุษของพวกมลายูสาขาหนึ่ง พวกนี้เคยมีภาษาพูดของตนเอง
โดยเฉพาะแต่ปัจจุบันภาษาของพวกชาวเลเริ่มจะสูญเสียแล้ว ภาษาดั้งเดิมยังมีเหลือปะปมอยู่ในภาษา
ของพวกชาวหมู่เกาะเมืองมะริด (Mergui) บางพวก ส่วนชาวเลที่พบในเขตภาคใต้ของไทยโดยมากพูด
ภาษามลายู บางทีก็เป็นภาษายูเพี้ยน 

  นอกจากนี้แล้ว ชาวเลเรายังพบมากนับตั้งแต่ตามหมู่เกาะของเมืองมะริด เรื่อยลงไปทาง
ใต้ เช่น ระนอง ภูเก็ต (เกาะสิเหร่) พังงา (เกาะยาว) กระบี่ (เกาะจำ เกาะพีพี เกาะลันตา) ตรัง             
(เกาะอาดัง) และในเขตประเทศมาเลเชีย ซึ่งปัจจุบันได้เปลี่ยนแปลงไปมากทั้งทางสังคมและ
วัฒนธรรมแบบชาวเลดั้งเดิม อีกท้ังจำนวนก็ลดลงโดยการอพยพและการผสมผสานทางเก่าพันธุ์กับคน
พ้ืนเมืองอ่ืน เช่น คนไทย คนมลายู คนจีน เป็นต้น๔๑ 

  อนึ่ง ตั้งแต่ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๖ ชนพ้ืนเมืองดั้งเดิมในบริเวณของคาบสมุทรมลายู
เป็นกลุ่มพวกมอญและเขมรผสมกับพวกโปรโต-มาเลย์ นอกจากนั้นแล้วก็ยังมีชาวต่างชาติกลุ่มต่างๆ    
เข้ามาค้าขายและตั้งถิ่นฐานอยู่ในชุมชนชายฝั่งทะเล เช่น เมืองดังซุน ซึ่งเป็นรัฐชายฝั่งทะเลด้าน
ตะวันออกและมีความเจริญรุ่งเรืองในพุทธศตวรรษที่ ๘ มีหลักฐานจีนระบุว่าที่นั่นมี “พราหมณ์ชาว
อินเดียกว่าพันคน”๔๒ และในช่วงกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๔ ถึงกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ก็เริ่มมีพ่อค้า
ชาวอาหรับมาค้าขายตามชายฝั่งทะเลด้านตะวันตกด้วย เช่น เมืองกาละและเมืองคาคูละ๔๓ ก็รวมทั้งมี
พ่อค้าและนักแสวงโชคชาวจีนเข้ามาค้าขายในคาบสมุทรมลายูและบางส่วนได้ตั้งถิ่นฐานในชุมชน
ชายฝั่งทะเลด้วย พ่อค้าชาวจีนได้มาตั้งตลาดการค้าและเมืองท่าในคาบสมุทรมลายูตอนบนเป็น
เวลานาน เมื่อกลุ่มคนไทยอพยพมาบริเวณปากแม่น้ำเจ้าพระยาและคาบสมุทรมลายูในพุทธศตวรรษที่ 
๑๗-๑๘๔๔ 

 

 ๔๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๗. 
 ๔๑ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, ตามพรลิงค,์ หน้า ๓๔-๓๗. 
 ๔๒ พิริยะ ไกรฤกษ์, ศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙. หน้า ๑๐. 
 ๔๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐. 
 ๔๔ วิลเลียม จี. สกินเนอร์, สังคมจีนในประเทศไทย : ประวัติศาสตร์เชิงวิเคราะห์, แปลโดย พรรณี     
ฉัตรพลรักษ์ และคนอื่นๆ, (กรุงเทพฯ : มูลนิธิโครงการตำราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์แห่งประเทศไทย, 
๒๕๒๙), หน้า ๑. 



๓๔ 

 

  อย่างไรก็ตาม เราสามารถแบ่งลักษณะการผสมผสานทางเผ่าพันธุ์ให้เห็นความผิดแผก
ต่างกันได้อย่างคร่าวๆ ได้เป็น ๒ กลุ่มใหญ่๔๕ 

  กลุ่มที่  ๑  เป็นการผสมกันระหว่างชนพ้ืนเมืองดั้งเดิม + คนไทย + อินเดีย + อ่ืนๆ           
(เช่น ลังกา มลายู) การผสมทางเผ่าพันธุ์ของคนกลุ่มนี้มีมากที่สุด เพราะได้เกิดการผสมผสานกันมา
เป็นเวลาเนิ่นนานหลายร้อยหลายพันปี จนกลายเป็นพลเมืองประจำถ่ินทั่วไป 

  ลักษณะรูปร่างของคนพ้ืนเมืองกลุ่มนี้ มีสีหน้าเข้ม คมสัน ตาสีดำ ตาคมดุ ดวงตาโตพอง
กลมแววเป็นประกาย จมูกเป็นสันโด่ง ริมฝีปากหนา ใบหน้ายาวเสี้ยมหน้าผากท้ายทอยเป็นสันโหนก     
คิ้วหนวดเคราดก ผมกอดแข็งและดกดำหยิกเป็นลอน ผิวเนื้อสีน้ำตาลแก่หรือดำคล้ำ สูงประมาณ 
๑๖๕ เซนติเมตร ร่างกายเกร็งแข็งแกร่ง มีกล้ามเนื้อเป็นมัด โดยเฉพาะที่ลำแขน ลำขา ลักษณะรูปร่าง
ของคนพ้ืนเมืองกลุ่มนี้ยังคล้ายกับคนพ้ืนเมืองทางจังหวัดเพชรบุรีอีกด้วย นับเป็นเรื่องน่าสนใจ เพราะ
ข้อมูลทางประวัติศาสตร์ก็ได้ระบุว่าเคยมีเรื่องเก่ียวข้องกันอย่างใกล้ชิด 

  กลุ่มที่ ๒ เป็นกลุ่มคนรุ่นหลังที่เกิดขึ้นจากการผสมสมพงศ์ของคนพ้ืนเมือง กลุ่มที่ ๑ +        
คนไทย + คนจีน + อ่ืนๆ เป็นชาวพ้ืนเมืองที่มีจำนวนน้อย (แต่ทวีจำนวนขึ้นอย่างรวดเร็ว) เกิดเป็น
ลักษณะเด่นขึ้นเมื่อไม่กี่ร้อยปีมานี้ กลุ่มชนพ้ืนเมืองกลุ่มที่ ๒ มีรูปร่างลักษณะโปร่งบาง หน้าผากกว้าง 
คางแหลม ผิวขาวเหลือง ท้ายทอยไม่โหนก ลักษณะโดยทั่วไปแตกต่างจากกลุ่มแรกอย่างเห็นได้ชัด 

  แสดงให้เห็นได้ว่า ชนพื้นเมืองดั้งเดิมกลุ่มแรก ยังเหลือให้เห็นอย่างเด่นชัดในท้องที่จังหวัด
สุราษฎร์ธานี นครศรีธรรมราช พัทลุง และสงขลา อันเป็นที่ตั้งของเมืองโบราณ มีประชากรหนาแน่น 
ยิ่งโดยเฉพาะในท้องที่อำเภอใดที่ห่างไกลทางคนมานาคมความเจริญสังคมและวัฒนธรรมยังไม่มีการ
เปลี่ยนแปลง มีการอพยพเคลื่อนย้ายน้อย ก็จะเห็นลักษณะกลุ่มชนพ้ืนเมืองได้ง่ายและชัดเจน ส่วนชน
พ้ืนเมืองเมืองกลุ่มหลัง จะได้พบตามตัวเมืองหรือเมืองที่เกิดขึ้นใหม่ในชั้นหลังทั่วไป๔๖  
 

๒.๓ ทำเลที่ตั้งอาณาจักรตามพรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราช 

  สภาพทางภูมิศาสตร์ของคาบสมุทรชายฝั่งทะเลด้านตะวันออกเอ้ือต่อการตั้งถิ่นฐาน
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในบริเวณที่เป็นที่ราบที่เกิดจากการทับถมของตะกอนเหมาะแก่การปลูกข้าว แหล่ง
โบราณคดีในคาบสมุทรส่วนมากมีรูปแบบการตั้งถิ่นฐานชายฝั่งทะเลและจะอยู่บริเวณปากแม่น้ำ 
ชายฝั่งทะเลหรือบริเวณใกล้เคียงกันนั้น โดยทั่วไปจะตั้งอยู่บนสันทรายเพื่อป้องกันน้ำท่วม ตัวอย่างที่ดี

 

 ๔๕ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “ปากใต้,” ใน พาที, (ปีที่ ๑ ฉบับท่ี ๑, พฤษภาคม, ๒๕๒๐), หน้า ๘๐. 
 ๔๖ เรื่องเดียวกัน. 



๓๕ 

 

ที่สุดของการตั้งถิ่นฐานดังกล่าว ได้แก่ เมืองนครศรีธรรมราช ซึ่งตั้งอยู่บนสันทรายขนาดใหญ่ทอดตัว
เป็นแนวยาวไปตามชายฝั่งทะเลจากทิศเหนือสู่ทิศใต้๔๗ เคยเป็นดินแดนที่มีความเจริญไม่น้อยกว่าหนึ่ง
พันปี๔๘ ฉะนั้นทำเลที่ตั้งเมืองนครศรีธรรมราชจึงประกอบด้วยปัจจัยหลายประการนี้คือ 

  ๒.๓.๑ ลักษณะภูมิประเทศ 

  สภาพลักษณะภูมิประเทศของเมืองนครศรีธรรมราชแบ่งออกได้เป็น ๓ เขต๔๙ คือ 

  ๑. เขตเทือกเขาตอนกลาง มีเทือกเขานครศรีธรรมราชเป็นแนวแบ่งเขตนครศรีธรรมราช
และสุราษฎร์ธานีในตอนเหนือ ส่วนทางตอนใต้เทือกเขาจะแบ่งพ้ืนที่ออกเป็นที่ราบชายฝั่งทะเลด้าน
ตะวันออกและที่ราบด้านตะวันตก เทือกเขานครศรีธรรมราชมียอดเขาสูงที่สุดคือ เขาหลวง มีความสูง 
๑,๘๓๕ เมตร เหนือระดับน้ำทะเล และเป็นต้นน้ำลำธารเกือบทุกสายของนครศรีธรรมราชคือ        
แม่น้ำตาปี แม่น้ำตรัง แม่น้ำปากพนัง คลองเสาธง คลองสิชล คลองท่าสูง เป็นต้น รวมทั้งเป็นแหล่ง
ทรัพยากรธรรมชาติที่สำคัญ 

  ๒. เขตที่ราบชายฝั่งตะวันออก เกิดจากการทับถมของทะเล บางตอนมีลักษณะเป็นสัน
ทรายตามแนวเหนือ ใต้ เป็นพ้ืนที่ราบถัดจากเทือกเขาตอนกลางไปทางด้านตะวันออกจนจรดชายฝั่ง
ทะเลอ่าวไทย ได้แก่ บริเวณพ้ืนที่อำเภอเมือง อำเภอปากพนัง อำเภอหัวไทร และอำเภอเชียรใหญ่ 
พ้ืนที่ส่วนใหญ่เป็นดินร่วนปนทรายและดินเหนียวร่วนซึ่งเป็นดินที่มีความอุดมสมบูรณ์ เหมาะแก่การ
เพาะปลูก พื้นที่ราบส่วนนี้ประกอบด้วยหาดทราย และสันทราย ที่ราบลุ่มน้ำท่วมถึงและบริเวณที่ราบ
ตะกอนลำน้ำทับถม ชุมชนในเขตอำเภอเมืองนครศรีธรรมราชตั้งอยู่บนพ้ืนที่ราบแคบบนแนวสันทราย
ธรรมชาติกว้างประมาณ ๑ กิโลเมตรและมีความยาวตามแนวยาวเหนือใต้ประมาณ ๑๐ กิ โลเมตร 
พ้ืนที่รอบนอกของชุมชนด้านตะวันตกและด้านตะวันออกของสันทรายเป็นที่ลุ่มมีน้ำท่วมขังที่ระดับต่ำ
กว่าแนวสันทรายประมาณ ๒-๔ เมตร ชุมชนตั้งอยู่ห่างจากเทือกเขาไปทางตะวันออกประมาณ ๑๒ 
กิโลเมตร มีแม่น้ำลำคลองไหลผ่านหลายสาย 

 

 ๔๗ พิริยะ ไกรฤกษ์, ศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙. หน้า ๘. 
 ๔๘ ยอร์ช เซเดส์, ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๒ จารึกทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้, (พระนคร : ห้างหุ้นส่วน

จำกัดศิวพร, ๒๕๐๔), หน้า ๒๙, จากศิลาจารึกหลักที่ ๒๓ จารึกวัดเสมาเมือง 
 ๔๙ กรมศิลปากร, นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช , พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ :               
รุ่งศิลป์การพิมพ์, ๒๕๔๓), หน้า ๑๑-๑๒.   



๓๖ 

 

  ๓. เขตพื้นที่ราบด้านตะวันตก เป็นที่ราบเชิงเขาและที่ราบบริเวณหุบเขามีเนินเขาเป็น
ตอนๆ คลุมพ้ืนที่บริเวณอำเภอฉวาง อำเภอพิปูน อำเภอทุ่งสง เป็นต้น พ้ืนที่ราบด้านตะวันตกนี้
ลักษณะดินเป็นดินร่วนปนทรายและเป็นเขตท่ีมีการปลูกยางพาราและผลไม้นานาชนิด 

  ลักษณะภูมิประเทศท่ีเป็นที่ราบชายฝั่งมีความเหมาะสมต่อการขยายตัวของชุมชน มีพ้ืนที่
สำหรับการเกษตรกรรม และมีอ่าวที่เหมาะต่อการเดินเรือ ทำให้มีการตั้งถิ่นฐานในบริเวณนี้มาอย่าง
ต่อเนื่อง 

  การพบหลักฐานโบราณวัตถุสถานที่มีอายุเก่าแก่บางชิ้นเก่าถึงพุทธศตวรรษที่ ๙ -๑๐ 
ตลอดทั่วบริเวณที่ราบชายฝั่งเมืองนครศรีธรรมราช รวมทั้งหลักฐานที่ปรากฏในรูปถ่ายทางอากาศของ
บริเวณดังกล่าว เช่น คูเมือง กำแพงเมือง สระน้ำ และคูคลอง แสดงให้เห็นว่ามีการตั้งถิ่นฐานเป็น
ชุมชนเมืองมาเป็นเวลานานสามารถแบ่งเป็นกลุ่มสำคัญ ได้แก่ กลุ่มสิชล กลุ่มท่าศาลา และกลุ่มเมือง
นครศรีธรรมราช เมืองและชุมชนโบราณเหล่านี้บางกลุ่มตั้งอยู่บนสันทรายชายฝั่งทะเลที่ทอดยาวจาก
อำเภอท่าศาลาไปยังอำเภอเชียรใหญ่ เรียกว่า สันทรายเชียรใหญ่๕๐ 

  ก. กลุ่มสิชล ได้แก่ โบราณสถานเขาคา ตำบลเสาเภา แหล่งโบราณคดีวัดนาขอม (ร้าง) 
ตำบลทุ่งปรัง วัดจอมทอง ตำบลสิชล เนินโบราณสถานบ้านต่อเรือ ตำบลเทพราช และบ้านท่าควาย 
ตำบลฉลอง สิ่งสำคัญที่พบ คือ ชิ้นส่วนสถาปัตยกรรมของศาสนสถานที่ทำด้วยหินปูน ฐานรูปเคารพ 
เศียรพระพุทธรูป ศิวลึงค์ เทวรูปแบบสวมหมวกแขก ซากโบราณสถานก่อด้วยอิฐ อายุสมัยของ
หลักฐานคือ ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๔ 

  ข. กลุ่มท่าศาลา ได้แก่ วัดมเหยงคณ์ ตำบลสระแก้ว วัดพระนางตรา วัดเกาะพระ
นารายณ์ บ้านทุ่งพัน ตำบลกลาย ชุมชนโบราณโมคคลาน พบโบราณวัตถุสถานคือ ชิ้นส่วนธรรมจักร
ดินเผา พระพิมพ์ดินดิบ ฐานรูปเคารพ ศิวลึงค์ แท่นหินบด เหรียญประทับตราพระอาทิตย์ครึ่งดวง
และตราศรีวัตสะ ซากโบราณสถานก่อด้วยอิฐ ส่วนประกอบศาสนสถานทำด้วยหินปูน อายุสมัยของ
หลักฐานคือ ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๑-๑๔ 

  ค. กลุ่มนครศรีธรรมราช ได้แก่ เมืองพระเวียง เมืองนครศรีธรรมราช ชุมชนโบราณบ้าน
ท่าเรือ สำหรับเมืองพระเวียงหรือเมืองโคกกระหม่อน ตั้งอยู่ตำบลในเมือง อำเภอเมือง จังหวัด
นครศรีธรรมราช 

 

 

 ๕๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๘-๒๐. 



๓๗ 

 

  ๒.๓.๒ แม่น้ำลำคลอง 

  เมืองนครศรีธรรมราชมีแม่น้ำสายสำคัญคือ แม่น้ำปากพนัง ต้นน้ำเกิดจากเทือกเขา
นครศรีธรรมราชในเขตอำเภอชะอวดและลำน้ำเล็กๆ อีกหลายสายจากอำเภอหัวไทร ไหลไปรวมกันที่
บ้านปากแพรก อำเภอปากพนัง กลายเป็นแม่น้ำใหญ่ไหลลงสู่อ่าวไทยที่อำเภอปากพนัง เป็นแม่น้ำสาย
หลักที่หล่อเลี้ยงพ้ืนที่การเกษตรและเป็นเส้นทางสัญจรหรือขนถ่ายสินค้า ด้วยเรือใหญ่มาตั้งแต่อดีต 
แม่น้ำสายที่ ๒ คือ แม่น้ำตาปี ต้นน้ำเกิดจากเทือกเขานครศรีธรรมราชในเขตอำเภอลานสกาไหลผ่าน
อำเภอฉวาง อำเภอพิปูน และอำเภอทุ่งใหญ่ เข้าสู่จังหวัดสุราษฎร์ธานีแล้วไปรวมกับแม่น้ำพุมดวงและ
แม่น้ำคีรีรัฐ เรียกว่า แม่น้ำตาปี ก่อนจะไหลลงสู่อ่าวไทยที่บ้านดอน จังหวัดสุราษฎร์ธานี แม่น้ำตาปี
เป็นแม่น้ำที่ยาวที่สุดในภาคใต้ แม่น้ำสายที่ ๓ คือ แม่น้ำตรัง ต้นน้ำเกิดจากเทือกเขานครศรีธรรมราช
ในเขตอำเภอทุ่งสง เป็นลำคลองเล็ก ๓ สายคือ คลองน้ำตกโยง (คลองท่าโหลน) คลองวังหีบ และ
คลองท่าเลา ไหลผ่านอำเภอบางขัน อำเภอวิเศษ อำเภอห้วยยอด และอำเภอเมืองตรัง ก่อนจะไหลลง
สู่อ่าวกันตังที่อำเภอกันตัง จังหวัดตรัง 

  นอกจากแม่น้ำสายสำคัญทั้ง ๓ สายนี้แล้ว ยังมีลำคลองอีกหลายสายซึ่งส่วนใหญ่ก็เกิดจาก
เทือกเขานครศรีธรรมราชและไหลลงสู่อ่าวไทย เช่น คลองท่าดี คลองปากพูน คลองท่าซัก คลองกลาย 
คลองท่าทน คลองมีน และคลองสังข์ เป็นต้น๕๑ 

  ๒.๓.๓ ลักษณะธรณีสัณฐาน 

  บริเวณชายฝั่งทะเลตะวันออกของคาบสมุทรไทยมีลักษณะการเกิดทางธรณีสัณฐานจาก
การยกตัวของท้องทะเล นครศรีธรรมราชมีสัณฐานประกอบด้วยหินแกรนิตและเกรโนไดออกไซด์ หิน
ชุดกาญจนบุรี หินชุดภูกระดึง หินชุดทุ่งสงและราชบุรี นอกจากนี้เป็นตะกอนทรายและดินในบริเวณท่ี
ราบและหาดทราย ชายฝั่งทะเลมีแนวสันทรายปรากฏอยู่ ความสูงเฉลี่ยจากระดับน้ำทะเลปานกลาง
ไม่เกิน ๑๐ เมตร สภาพโดยทั่วไปของพ้ืนที่บริเวณหาดทรายและสันทรายมีลักษณะพ้ืนที่เป็นแนวยาว
ขนาดชายฝั่งทะเลตามแนวเหนือใต้ เกิดจากคลื่นหรือกระแสน้ำทะเลพัดพาเอาทรายขึ้นไปกองสะสม
จนเกิดเป็นสันทรายยาวตลอดแนวชายฝั่ง เนื้อดินเป็นทรายจัด ดินลึกมีการระบายน้ำค่อนข้างมาก๕๒ 

 

 

 ๕๑ ฉัตรชัย ศุกระกาญจน์, ตัวอย่างข้อมูลท้องถิ่นนครศรีธรรมราช, (นครศรีธรรมราช : มหาวิทยาลัย
วลัยลักษณ์, ๒๕๔๗), หน้า ๕-๖. 
 ๕๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓. 



๓๘ 

 

  ๒.๓.๔ ลักษณะภูมิอากาศและอิทธิพลลมมรสุม 

  นครศรีธรรมราชตั้งอยู่ในเขตภูมิอากาศแบบมรสุมเมืองร้อน ประกอบกับพ้ืนที่ตั้งอยู่บน
คาบสมุทรไม่กว้างนักทำให้ได้รับอิทธิพลจากลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือและลมมรสุมตะวันตกเฉียง
ใต้ ซึ่งทำให้มีฤดูกาล ๒ ฤดู คือ ฤดูร้อนและฤดูฝน โดยฤดูร้อนเริ่มตั้งแต่เดือนกุมภาพันธ์ จนถึง เดือน
เมษายน ส่วนฤดูฝนเริ่มตั้งแต่เดือนพฤษภาคมถึงเดือนมกราคม ฝนตกตลอดปี (ราว ๑๐๐-๒๐๐ วัน) 
จึงเกิดเป็นสโลแกนว่า “ฝนแปด แดดสี่” หรือหนึ่งปีมีฝนเสีย ๘ เดือน แล้ว ๔ เดือน ๕๓ นอกจาก
อิทธิพลจากมรสุมแล้วยังได้รับอิทธิพลจากพายุหมุนเขตร้อนหรือดีเปรสชั่นด้วย ลักษณะภูมิอากาศเขต
ร้อนทำให้มีอุณหภูมิเฉลี่ยรายปีเท่ากับ ๒๗-๒๘ องศาเซลเซียส อุณหภูมิสูงสุดประมาณ ๓๗.๗ องศา
เซลเซียสและต่ำสุด ๑๗.๗ องศาเซลเซียส อุณหภูมิค่อนข้างสูงในเดือนมีนาคม -พฤษภาคม และช่วง
อุณหภูมิค่อนข้างต่ำในเดือนธันวาคม-มกราคม พิสัยของอุณหภูมิเฉลี่ยรายเดือนเท่ากับ ๒๕.๘-๒๘.๕ 
องศาเซลเซียส๕๔  

  นอกจากนั้นแล้วลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต้ ก็ยังทำให้ฝนตกระหว่างเดือนพฤษภาคมถึง
เดือนตุลาคม แต่ระหว่างเดือนกันยายนถึงเดือนพฤศจิกายน บริเวณคาบสมุทรฝั่งตะวันออกจะมีฝนตก
ด้วยอิทธิพลของลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนืออีกด้วยทำให้เป็นช่วงที่ฝนตกมากกว่าช่วงอ่ืน อย่างไรก็
ตาม ปริมาณน้ำฝนในแต่ละปีของคาบสมุทรฝั่งตะวันออกมีปริมาณน้อยกว่าน้ำฝนของคาบสมุทรฝั่ง
ตะวันตก๕๕ 

  อาจจะกล่าวได้ว่า ลักษณะทางภูมิศาสตร์ของคาบสมุทรภาคใต้นี้ โดยเฉพาะชนพ้ืนดั้งเดิม
ก็ดี และทำเลที่ตั้งเมืองก็ดี ล้วนแล้วแต่เป็นความสำคัญของพ้ืนที่มีผลต่อการตั้งถิ่นฐานของเมือง
นครศรีธรรมราชทั้งสิ้น และนอกจากนี้ยังมีพัฒนาการทางประวัติศาสตร์มาอย่างต่อเนื่อง นั่นคือการ
ติดสายสัมพันธ์กับภายนอกและพ้ืนที่ตอนในโดยใช้เส้นทางข้ามคาบสมุทร จึงทำให้นครศรีธรรมราช
สามารถพัฒนาเป็นศูนย์กลางอำนาจในคาบสมุทรได้ 

  ๒.๓.๕ ลักษณะสถานที่ตั้งเมืองนครศรีธรรมราช 

  กล่าวเฉพาะที่ตั้งศูนย์กลางของเมืองตามพรลิงค์ โดยทั่วไปในวงกว้างมีความเห็น
สอดคล้องกันว่า มีศูนย์กลางอยู่แถบจังหวัดนครศรีธรรมราชปัจจุบัน หรือเป็นแห่งเดียวกันกับที่ฝรั่ง

 

 ๕๓ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, สวัสดีตามพรลิงค์ , (กรุงเทพฯ : บริษัทดวงกมลพับลิชช่ิง จำกัด, ๒๕๕๗),            
หน้า ๓๐. 
 ๕๔ กรมศิลปากร, นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า ๑๒. 
 ๕๕ พิริยะ ไกรฤกษ์, ศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙. หน้า ๗. 



๓๙ 

 

ชาติโปรตุเกสเรียกว่า ลิกอร์ (Ligor) ซึ่งพ้ืนที่อาณาบริเวณที่เป็นเขตเมืองตามพรลิงค์อยู่ระหว่าง
ละติจูด ๐๘ องศา ลิปดา ๑๒.๕ ฟิลิบดา และลองจิจูด ๙๙ องศา ลิปดา ๑๗.๕ ฟิลิปดา แต่ถึงอย่างไร
ก็ดี สถานที่ตั้งตัวเมืองหลวงหรือตัวราชธานีในแต่ละยุคสมัย พิจารณาจากหลักฐานทางโบราณคดี 
แสดงให้เห็นว่ามีการโยกย้ายตัวเมืองไม่น้อยกว่า ๓ ครั้ง ดังนี้๕๖ ดังนี้  

  ก. เมืองบ้านท่าเรือ (ปัจจุบันที่ตั้งวิทยาลัยนาฏศิลป์นครศรีธรรมราช) ติดเขตตำบลท่าเรือ 
อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ตั้งอยู่ห่างจากเมืองนครศรีธรรมราชปัจจุบันไปทางทิศใต้ ราว ๑ -๒ 
กิโลเมตร น่าจะเป็นที่ตั้งยุคแรก เพราะเหตุว่าบริเวณบ้านท่าเรือตั้งอยู่ในทำเลที่เหมาะการติดต่อ
ค้าขายทางทะเลมาก มีลำน้ำ (คลองท่าเรือ) ออกสู่ทะเลสะดวก เรือเล่นทะเลสามารถเข้ามาถึงได้ ซึ่ง
บ้านท่าเรือก็บอกว่าอยู่ในตัวแล้วว่า ต้องเคยเป็นท่าเรือมาแต่โบราณ ได้พบเรือขนาดใหญ่ล่มจมอยู่ใน
คลองท่าเรือ คลองหัวมีนาและบริเวณแหล่งน้ำใหญ่บ้านท่าเรือหลายลำ ชาวบ้านเคยงมพบเครื่องถ้วย
ชามจีนสมัยซ้องชนิดดีจำนวนมากมาย มีนักเล่นของเก่าไปหาซื้อกันอยู่เสมอ แม้แต่บนบนก็ขุดพบอยู่
ไม่ได้ขาด 

  เมืองบ้านท่าเรือเป็นเมืองขนาดเล็ก ตั้งอยู่บนสันทรายมีพ้ืนที่ทำนาได้ดีเฉพาะทางด้าน
ตะวันออกเท่านั้น ทางตะวันตกเป็นป่าพลุน้ำท่วมลึกไม่สามารถเพาะปลูกอะไรได้โบราณศิลปวัตถุท่ีพบ
บริเวณตำบลท่าเรือมีมากมายนัก ไม่สามารถจะนำมากล่าวได้หมดมีนับตั้งแต่เครื่องมือหินขัดสมัยหิน
ใหม่ในสมัยก่อนประวัติศาสตร์ ที่รองลงมาก็ได้แก่ กลองมโหระทึก สมัยโลหะ เทวสถานในศาสน า
พราหมณ์ แท่นฐานศิวลึงค์ เจดีย์ พระพุทธรูป พระโพธิสัตว์ พระพิมพ์ ลูกปัด เครื่องมือเครื่องใช้ อาวุธ 
ฯลฯ ในสมัยศรีวิชัยและเครื่องถ้วยชามเคลือบของจีนสมัยถังสมัยซ้อง ได้พบเป็นอันมาก แม้แต่เครื่อง
สังกโลกและโบราณศิลปวัตถุสมัยเหม็ง สมัยอยุธยาก็ได้พบทั่วไป 

  ข. เมืองพระเวียง (ปัจจุบันเป็นที่ตั้งบ้านศรีธรรมราช กรมประชาสังเคราะห์) ติดเขต
ตำบลศาลามีชัย อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ตั้งอยู่ทางทิศเหนือของเมืองบ้านท่าเรือราว ๒ กิโลเมตร 
และทางใต้ของเมืองนครศรีธรรมราชในปัจจุบันราว ๗๐๐ เมตร ชาวบ้านเรียกกันโดยทั่วไปว่า “เมือง
กระหม่อมโคก”๕๗ เป็นที่ตั้งเมืองหลวงในยุคที่ ๒ ลักษณะของเมืองมีขนาดใหญ่ขึ้น มีกำแพงเมือง
แข็งแรง อยู่ในทำเลที่มีพ้ืนที่ทำการเพาะปลูกทำนามากข้ึน สามารถเลี้ยงพลเมืองจำนวยมากๆ ได้ เหตุ
ที่ย้ายจากเมืองบ้านท่าเรือมาตั้งทางทิศเหนือ (คือเมือง พระเวียง) ก็คงเป็นเพราะที่ตั้ งเดิมคับแคบมี

 

 ๕๖ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “อาณาจักรพรลิงค์”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช 
คร้ังท่ี ๑, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (นครศรีธรรมราช : มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีธรรมราช, ๒๕๕๒), หน้า ๕๗. 
 ๕๗ ศรีศักร วัลลิโภดม, “ชุมชนโบราณในภาคใต้”, ใน อู่อารยธรรมแหลมทองคาบสมุทรไทย ,             
หน้า ๑๑๑.  



๔๐ 

 

พ้ืนที่ทำกินน้อยที่เหมาะในการติดต่อค้าขายทางทะเลมาก มีลำน้ำออกสู่ทะเลสะดวก เรือเล่นทะเล
เข้าถึง แต่เป็นเมืองขนาดเล็กมีพ้ืนที่ทำนา เพาะปลูกได้น้อย  

  เหตุที่ย้ายจากเมืองบ้านท่าเรือมายังเมืองพระเวียง (ซึ่งถัดขึ้นมาทางเหนือระยะห่างกัน
ประมาณ ๒ กิโลเมตร) แห่งนี้คงเป็นเพราะบ้านท่าเรืออยู่ติดกับลำคลองชัยภูมิไม่เหมาะในการตั้งเมือง 
ไม่สามารถป้องกันศัตรูที่มาทางทะเลได้ เพราะเรือพวกโจรสลัด พวกอาณาจักรศรีวิชัย (ชวา-สุมาตรา) 
แล่นขึ้นมาถึงตัวเมืองทีเดียว อีกอย่างหนึ่งเมืองพระเวียงมีพ้ืนที่เพาะปลูกทำนาได้โดยรอบที่ตั้งเมือง 
สามารถที่จะรับการเพิ่มของพลเมืองได้๕๘  

  หากพิจารณาเมืองพระเวียงมีกล่าวถึงในหนังสือตำนานพระมหาธาตุนครศรีธรรมราชว่า  

 “...เมื่อศักราช ๑๒๐๐ ปี พระญาจันทภาณุเป็นเจ้าเมือง พระยาพงบาสุรา
เป็นพระญาจันทภาณุตั้งฝ่ายทักษิณ พระมหาธาตุเป็นเมืองพระเวียง อยู่มาท้าวศรีธรรม
โศกถึงแก่กรรมพระยาจันทภาณุผู้น้องเป็นเจ้าเมือง...”๕๙ อีกตอนหนึ่งกล่าวว่า “...
พระญาก็คิดแข็งเมืองกับชวา พระญาก็ให้ขุดคูรอบเมืองพระเวียง พระญาชวาให้มาเอา
ส่วยพระญาก็ไม่ให้ พระญาชวายกทัพเรือมารบ...”๖๐ 

 โบราณศิลปวัตถุที่พบในเขตเมืองพระเวียงมีมากที่สุด อาจกล่าวได้ว่าแทบทุกตารางวา          
ขุดลงไปใต้ดินจะต้องพบเศษกระเบื้องอิฐหักกากปูนเสมอ อันแสดงให้เห็นว่าเป็นเมืองที่มีชุมชนอาศัย
อยู่อย่างหนาแน่น วัดพระเวียงดูเหมือนจะเป็นวัดสำคัญประจำเมืองเป็นวัดขนาดใหญ่มีซากเจดีย์ 
โบสถ์ วิหาร ปรากฏอยู่จึงได้มีชาวบ้านเข้าไปขุดคุ้ยได้พระพิมพ์แบบลพบุรี ตลอดจนแม่พิมพ์โลหะของ
พระพิมพ์แบบลพบุรี และของมีค่าอ่ืนๆ ลูกตุ้มสำริด ตะเกียงสำริดรูปหัวนก กำไลหรือห่วงสำริด หัว
ครุฑกะหลั่ยทองสมัยลพบุรีตลอดจนเบี้ยวา (เหรียญชวา) ก็ได้พบ เครื่องถ้วยชามสมัยถัง สมัยซ็อง 
เครื่องสังคโลกได้พบจำนวนมากมาย หม้อ กาน้ำ คณโทดินเผาและสิ่งของอ่ืนๆ ซึ่งมีอายุถึงสมัยศรีวิชัย
ตอนปลายและสุโขทัย ญวนรวมอยู่ด้วย ได้พบกระจายอยู่ทั่วไป และยังมีปริศนาลายแทงบอกไว้ด้วย
ว่า “วัดพระเวียง มีเหลียงใบเล็ก อยู่ต้นขี้เหล็ก หัวนอนคูพาย ถ้าใครทายได้ กินให้ตายก็ไม่หมด๖๑ 

 

 ๕๘ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “ข้อสังเกตลางประการเกี่ยวกับอาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน รายงานการ
สัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๖๓-๖๔. 
 ๕๙ ตรี อมาตยกุล, “ตำนานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช,” ใน รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช ,             
(พระนคร : โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๐๕), หน้า ๘๕. 
  ๖๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๖. 
 ๖๑ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, นครศรีธรรมราช, (พระนคร : โรงพิมพ์คุรสุภา, ๒๕๑๕), หนา้ ๕๙. 



๔๑ 

 

  แต่เป็นเรื่องที่น่าเสียดายว่าขณะนี้บริเวณที่เคยเป็นเมืองตามพรลิงค์ได้ถูกทำลายไปหมด 
เนื่องจากการสร้างสถานที่ทำการรัฐบาลย่านการค้าธุรกิจ และย่านที่อยู่อาศัย สิ่งที่เหลือไว้ให้เห็นว่า
เคยเป็นเมืองมาก่อนก็คือร่องรอยของคูเมืองและแนวกำแพงดินบางดอน รวมทั้งศาสนสถานที่สำคัญที่
อยู่ นอกเขตเมืองขึ้ น ไปทางตอนเหนือคือ ฐานพระสถูปที่ วัดท้ าวโคตร วัดพระบรมธาตุ  
นครศรีธรรมราชและบรรดาซากโบราณสถานในศาสนาฮินดู๖๒ 

  เหตุที่ไม่มีใครสนใจเมืองตามพรลิงค์ก็เพราะราวพุทธศตวรรษที่ ๑๙ นั้น ได้มีการย้ายตัว
เมืองมาตั้งใหม่ทางตอนเหนือในบริเวณที่เป็นวัดพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช อันเป็นตัวเมือง
นครศรีธรรมราชในปัจจุบัน เมืองนี้ได้มีการก่อสร้างเพ่ิมเติมในสมัยกรุงศรีอยุธยาให้เป็นเมืองที่มีป้อม
ปราการก่ออิฐถือปูนแบบทางตะวันตก เมืองใหญ่ที่เกิดขึ้นนี้อยู่ห่างจากเมืองเก่าประมาณหนึ่งกิโลเมตร 

  ง. เมืองนครศรีธรรมราช ที่ตั้งเมืองยุคที่ ๓ คือบริเวณที่ตั้งตัวศาลากลางจังหวัดใน
ปัจจุบัน ห่างจากเมืองพระเวียงขึ้นมาทางทิศเหนือประมาณ ๑ กิโลเมตรเศษ เมืองนี้เป็นเมืองขนาด
ใหญ่ สร้างขึ้นสมัยสุโขทัยหรืออยุธยาตอนต้นเหตุที่ย้ายจากเมืองพระเวียงมาตั้งที่บริเวณซึ่งถัดขึ้นมา
ทางเหนือเล็กน้อย ก็เพราะเมืองพระเวียงถูกพวกชวามลายูเผาทำลาย ถูกข้าศึกทางทะเลรบกวนอยู่
เสมอ อีกประการหนึ่งการใช้เส้นทางน้ำติดต่อออกทะเลโดยใช้คลองท่าชัก (คลองปากพญา คลองปาก
นคร) ก็สะดวกดีกว่า สามารถติดต่อกับชุมชนที่ตั้งอยู่ทางทิศเหนือในเขตเมืองสิชล เมืองเทพราชได้
สะดวก โบราณวัตถุสถานที่พบในเขตเมืองนครศรีธรรมราชหลังนี้ อย่างเก่าสุดก็มีอายุแต่สมัยสุโขทัย 
ซึ่งก็พบไม่มากหนัก ส่วนใหญ่มีอายุอยู่ในสมัยอยุธยาทั้งสิ้น แม้แต่เทวาสถานที่ตั้งอยู่ในตัวเมืองก็เชื่อ
กันว่าเป็นสิ่งที่สร้างข้ึนในชั้นหลัง 

  โบราณวัตถุสถานที่พบในเขตเมืองนครศรีธรรมราชในยุดหลังนี้ อย่างเก่าสุดก็เป็นของร่วม
สมัยสุโขทัยเป็นส่วนมาก ที่เชื่อกันว่าเก่าแก่ อาทิ เงินตรานโม ก็มีบ้างเทวสถานเช่นโบสถ์พราหมณ์ 
ศาลพระนารายณ์ ฐานพระสยม ก็เชื่อกันว่าเป็นโบราณสถานที่สร้างขึ้นในสมัยอยุธยา และตำนาน
พราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราชยืนยันอีกทางหนึ่ง หากจะมีโบราณวัตถุสถานที่ร่วมสมัยศรีวิชัย ส่วน
ใหญ่ก็คงพังทลายไปหมดแล้ว คงเหลือเพียงศิวลิงค์จึงถูกโยกย้ายไปยังสถานที่สร้างใหม่ในสมัยหลัง 

   ในกรณีของการเลือกภูมิประเทศเพ่ือตั้งเมือง จะเห็นได้ว่าเมืองตามพรลิงค์อยู่ในทำเลที่
เหมาะสมและแปลกมาก นับเป็นเอกลักษณ์โดยเฉพาะทีเดียว คือตั้งอยู่ริมฝั่งทะเลด้านตะวันตกของ

 

 ๖๒ ศรีศักร วัลลิโภดม, “ชุมชนโบราณในภาคใต้”, ใน อู่อารยธรรมแหลมทองคาบสมุทรไทย ,               
หน้า ๑๖๕. 



๔๒ 

 

อ่าวไทย หรือทางฝั่งออกของแหลมมลายู ค่อนมาทางตอนเหนือของแหลมมลายูเล็กน้อย ลักษณะเด่น
ของสถานที่ตั้งเมืองอาจกล่าวสรุปได้๖๓ ดังนี้ 

  ๑. อยู่ริมทะเลส่วนคาบสมุทรไทย ห่างจากทะเลในปัจจุบันประมาณ ๑๓ กิโลเมตร ห่าง
จากเทือกเขาหลวงประมาณ ๒๐ กิโลเมตร และอยู่ในตำแหน่งศูนย์กลางโดยมีอาณาจักรสำคัญๆ อยู่
ในรัศมีโดยรอบ ทั้งทางทิศเหนือ ทิศตะวันออก และทิศใต้ ในระยะทางที่ไม่ต่างกันมากนัก มีแม่น้ำ     
ลำคลองหลายสายที่สามารถใช้เป็นเส้นทางคมนาคมทางเรือเข้าสู่เมืองได้สะดวก จึงเหมาะที่จะเป็น
ศูนย์กลางของบรรดาเมืองท่าค้าขายชายทะเลทั้งหลายด้วย คืออาศัยหลบคลื่นลม หยุดแวะหาเสบียง
อาหาร ซึ่งขายแลกเปลี่ยนสินค้า ตั้งหลักแหล่งถิ่นฐาน ฯลฯ เพราะเป็นเส้นทางผ่านของเรือที่จะขึ้น
มากยังดินแดนแถบลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยา หรือเรือที่จะแล่นลงไปยังดินแดนปลายแหลมมลายูตลอดจน
เรือที่จะแล่นไปยังดินแดนฝั่งตะวันออกอ่าวไทย คือเมืองต่างๆ ทางภาคตะวันออก (ปราจีนบุรี) และ
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ (อีศานปุระ) หรือไปยังแหลมอินโดจีนของฝรั่งเศส คือ อาณาจักรขอม ฟูนัน 
และจัมปา ได้อย่างสะดวกรวดเร็วโดยแล่นเรือตัดข้ามอ่าวไทยซึ่งอยู่ฝั่งตรงกันข้าม เมืองตามพรลิงค์จึง
เปรียบเสมือน “ประตู” หรือสะพานทางผ่าน หรือเป็น “ชุมทาง” เดินเรือนานาชาติอย่างแท้จริง และ
ดำรงสืบมาถึงสมัยหลังๆ ด้วย 

  ๒. ริมฝั่งทะเลมีสันทรายยาวเหยียดอยู่ ๒ แนว ขนานไปตามชายฝั่งทะเลเฉพาะสันทราย
แนวนอกชิดทะเลมีความยาวจากเหนือสู่ใต้ประมาณ ๑๐๐ กิโลเมตร กว้างไม่เกิน ๔๐๐ เมตร          
สันทรายแนวในอยู่ห่างทะเลออกไป เป็นชั้นๆ เหมือนลูกคลื่นมีขนาดสั้นและขาดเป็นห้วงๆ เล็กบ้าง
ใหญ่บ้าง แต่อยู่ในแนวยาวช่วงละประมาณ ๑๐-๒๐ กิโลเมตร ขนานไปกับสันทรายแนวนอก บนสัน
ทรายเหล่านี้เองเป็นที่ตั้งเมือง ที่ตั้งศาสนสถาน ที่ตั้งบ้านเรือนชุมชน เพราะเป็นที่ดอนน้ำไม่ท่วม 
ระหว่างสันทรายก็เป็นที่ราบลุ่มระหว่างสันทราย ที่ราบชายทะเล ที่ราบชายภูเขาด้านตะวันตก ล้วน
กลายเป็นสิ่งเกื้อกูลทางภูมิศาสตร์ ทำให้เมืองตามพรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราชเป็นเมืองที่มีขนาด
ใหญ่ที่สุดบนแหลมมลายู เพราะมีที่ทำนามากสามารถทำการเพาะปลูกพืชผลต่างๆ ได้พอ เลี้ยง
พลเมืองจำนวนมาก ทุกวันนี้ก็ยังคงผลิตข้าวได้มากเหลือส่งไปขายเมืองอ่ืนๆ จนมีชื่อเสียงที่สุดใน
ภาคใต้ ทั้งที่ไชยาและนครศรีธรรมราช การก่อกำแพงคันคูเมืองก็อาศัยสันทรายธรรมชาตินั่นเองเป็น
หลัก คือกำแพงเมืองก็ถมคันดินตามแนวริมสันทราย (Dune Sand) ซึ่งสูงอยู่แล้ว ให้สูงขึ้นอีก แล้วปัก
พะเนียดหรือปลูกต้นไผ่ คูเมืองในทางยาวก็อาศัยร่องน้ำลึก หรือที่ต่ำน้ำท่วมตีบสันทรายนั่นเองเป็น        
คูเมือง จะขุดแต่งขยายออกไปบ้างก็ไม่มาก ส่วนคูเมืองในทางขวาง (ทางกว้าง) ก็ขุดสันทรายให้ขาด
ออกจากกัน และขุดได้ง่ายเพราะสันทรายเล็กแคบกว้างไม่เกิน ๔๐๐ เมตร ดังกล่าวแล้ว 

 

 ๖๓ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “ข้อสังเกตลางประการเกี่ยวกับอาณาจักรตามพรลิงค์” ใน  รายงานการ
สัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๕๗-๕๘. 



๔๓ 

 

  ๓. อาณาเขตของเมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชโบราณ จดเขตริมฝั่งทะเลทั้งฝั่ง
ตะวันออกและฝั่งตะวันตก (ทะเลหน้านอก) คือ เดิมอาณาเขตที่เป็นจังหวัดตรัง กระบี่ และพังงา     
ในปัจจุบัน อยู่ในเขตชั้นในของเมืองนครศรีธรรมราชมาก่อน จึงทำหน้าที่ควบคุมฝั่งทะเลและเมือง      
ท่าทั้ง ๒ ฝั่งคาบสมุทรโดยตรง เส้นทางเดินบกข้ามแหลมมลายูสายสำคัญจากปากแม่น้ำตรัง มายัง
เมืองนครศรีธรรมราชก็อยู่ในเขตนี้ และตามปกติก็มีอำนาจควบคุมตลอดแนวคอคอดกระของแหลม
มลายูด้วย 

  ๔. ทิวเขานครศรีธรรมราชเป็นทิวเขาที่มีความสำคัญที่สุดแห่งหนึ่งบนแหลมมลายู  
เพราะเปรียบเสมือนเป็นหลักแกนกลางของแหลมมลายู เป็นทิวเขาที่มีอิทธิพลทางธรรมชาติเป็นต้น
กำเนิดแม่น้ำลำคลองที่สำคัญหลายสาย ที่สำคัญมากคือ แม่น้ำหลวง (ตาปี) ยอดเขาที่สูงที่สุดของ
ภาคใต้คือ เขาหลวง (อยู่ด้านหลังตัวเมือง) ก็อยู่ในทิวเขานี้เทือกเขาหลวงในทิวเขานครศรีธรรมราช
นี่เอง จึงเป็นเสมือนหนึ่งฉากหลังของเมืองตามพรลิงค์อันมีอิทธิพลอย่างสำคัญแฝงอยู่ ถ้ามองจาก
ทะเลอ่าวไทยจะแลเห็นเป็นเทือกเขายาวสูงใหญ่สะดุดตาสะดุดใจมากเมื่อได้พบเห็น ผิดจากทั่วๆ ไป 
ถือเป็นที่สังเกตที่หมายสำคัญของนักเดินเรืองแต่ครั้งโบราณจนทุกวันนี้ และเป็นเทือกเขาที่มี
ทรัพยากรธรรมชาติต่างๆ อุดมสมบูรณ์  

  ตามตำนานแรกกำเนิดเมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราช ก็ว่า ครั้งแรกทีเดียวก็ตั้งอยู่
ที่บนเขาวัง ตำบลลานสกา ในเขตอำเภอเมืองต่อมาย้ายมาที่หาดทรายแก้วริมทะเล ทั้งนี้เพราะชาว
อินเดียที่มาค้าขายเป็นพวกที่อยู่ริมทะเล ชำนาญและเคยชินกับบริเวณริมฝั่งทะเล เมื่อมาค้าขายนาน
เข้าและเห็นว่าเมืองนครศรีธรรมราชเป็นเมืองที่น่าอยู่ ประชาชนนิสัยดี จึงมาตั้งภูมิลำเนาและนำเอา
ศิลปะวิทยาการและศาสนามาเผยแพร่ ชาวเมืองพากันอพยพมาอยู่ใกล้กับชาวอินเดียเพ่ือความ
สะดวกในการค้าขาย ต่อมาจึงเกิดรักใคร่ชอบพอแต่งงานกันขึ้น ผู้คนบริเวณชายฝั่งหนาแน่นขึ้นเกิด
เป็นเมืองใหม่ริมทะเล หรือที่ตำบลซึ่งอยู่ในตำนานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช เรียกว่า หาดทราย
แก้ว ส่วนเมืองเดิมก็ร่วงโรยไปครั้นต่อมาทะเลติ้นเขินออกไปทุกทีจนกระทั่งไม่สามารถจะทราบได้ว่า
ตำบลหาดทรายแก้วเป็นชายทะเลจริงหรือไม่ แต่เป็นที่เชื่ออย่างแน่นอนว่าที่ต้องเมืองนครศรีธรรมราช
ในปัจจุบันคือภายในกำแพงเมือง ถ้าขุดลงไปจะพบพื้นทรายเต็มไปด้วยเปลือกหอยทะเลนานาชนิดจม
ฝังอยู่ใต้ดิน และมีตำบลหนึ่งคือ ตำบลขุนทะเล ตำบลนี้มีบึงใหญ่คล้ายทะเลตั้งอยู่ระหว่างหุบเขาเดิม
กับเนินดิน บึงนี้เป็นที่ลุ่มลึกเข้าใจว่าทะเลคงจะกินมาถึงภูเขานี้๖๔ 

 

 

 ๖๔ ตรี อมาตยกุล, รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช , (พระนคร : โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๐๕),         
หน้า ๔-๕. 



๔๔ 

 

๒.๔ กำเนิดอาณาจักรตามพรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราช 

  แรกกำเนิดหรือประวัติความเป็นมาของเมืองตามพรลิงค์ หรือเมืองนครศรีธรรมราชดูยัง
มืดมนอยู่ เนื่องจากเพราะเป็นเมืองซ้อนเมือง และหลักฐานทางประวัติศาสตร์โบราณคดี หรือหลักฐาน
จากเอกสารหนังสือจดหมายเหตุใดๆ ที่ได้มีผู้บันทึกจัดทำขึ้นแต่แรกนั้น นอกจากมีน้อยแล้วส่วน ส่วน
ใหญ่ยังได้ชำรุดสูญสลายไปหมด ที่ยังพอมีอยู่บ้างก็ดี ตลอดจนที่มีผู้บันทึกกล่าวถึงไว้ในชั้นหลังมาก็ดี 
ก็มักจะคลุมเครือไม่ให้ความกระจ่างเท่าใดนัก  

  หลักฐานที่เก่าสุดดูเหมือนจะได้แก่หนังสือคัมภีร์บาลี มหานิทเทส ติสฺสเมตฺเตยยสูต๖๕ ซึ่ง
ได้กล่าวถึงเมืองท่าตามพรลิงค์ขึ้นเป็นครั้งแรก โดยเรียกว่า ตมฺพลิงฺคมฺ หรือ ตามฺพลิงฺคมฺ ดังความตอน
หนึ่งว่า 

  “เมืองแสวงหาโภคทรัพย์ ย่อมเล่นเรือไปในมหาสมุทร ไปคุมพะ (หรือติคุม
พะ) ไปตักโกละ ไปตักกสิลา ไปกาลมุข ไปมรณปาร ไปเวสุงคะ ไปเวราบถ ไปชวา ไปกะ
มะลิง (ตะมะลิง) ไปวังกะ (หรือวังคะ) ไปเอฬวัททนะ (หรือเวฬุกัจฉะ) ไปสุวัณณกูฎ    
ไปสุวัณณภูมิ  ไปตัมพปัณณิ  ไปสุปปาระ ไปภรุกะ (หรือภารุกัจฉะ) ไปสุรัทธะ          
(หรือสุรัฎฐะ) ไปอังคเณกะ (หรือภังคโลก) ไปคังคณะ (หรือภังคณะ) ไปปรมคังคณะ 
(หรือสรมตังคณะ) ไปโยนะ ไปปินะ (หรือปรมโยนะ) ไปอังงสันทะ (หรือ วินกะ)         
ไปมูลบท ไปมรุกันดาร ไปชัณณุบท ไปอชบถ  ไปเมณฑบท ไปสังกุบถ ไปฉัตตบท ไปวัง
สบถ ไปสกุณบถ ไปมุสิกบถ ไปทริบถ ไปเวตตาจาร”๖๖ 

  จากข้อความข้างต้นนี้มีคำบางคำที่เป็นชื่อเมืองในภาคใต้ของประเทศไทยหรือที่เกี่ยวข้อง
กับภาคใต้ของประเทศไทย กล่าวคือ๖๗ 

 ๑. ชวา คือเกาะในประเทศอินโดนีเซีย ในบางแห่งเรียกว่า ชวทีปกาหมายถึงประชาชน
ชาวเกาะชวา ในมหากาพย์รามายณะเรียกว่า ยวทวีป (เกาะข้าวบาร์เลย์หรือข้าวเหนียว) เดิมหมาย
รวมถึงสุมาตราเข้าไปไว้ด้วยกัน ต่อมามีผู้กำหนดว่าสุมาตราคือสุวรรณทวีป (เกาะทอง) ปัจจุบันระบุ
เฉพาะว่าหมายถงึเกาะชวาเท่านั้น 

 

 ๖๕ ยอร์ช เซเดส์, ประชุมศลิาจารึกสยาม ภาคท่ี ๒, หน้า ๑๓. 
 ๖๖ พระไตรปิฎก ฉบับสยามรัฐ เล่มที่ ๒๙, หน้า ๑๘๘ -๑๘๙., อ้างในปรีชา นุ่นสุข, หลักฐานทาง

โบราณคดี ในภาคใต้ของประเทศไทยที่เกี่ยวกับอาณาจักรศรีวิชัย, หน้า ๓๖. 

 ๖๗ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “เมืองท่าสำคัญบนแหลมมลายู” ใน ศิลปากร ๒๕ (๒๓) : ๖๒, กรกฎาคม, 
๒๕๒๔. 



๔๕ 

 

 ๒. กะมะลิง (ตะมะลิง) หรือ กมะลิ หรือ ตมะลิ จีนเรียกว่าตั้งมาหลิ่ง คือ เจาชูกัวเรียก        
ตัน-มา-ลิง ในศิลาจารึกเรียกว่าตามพรลิงค์ หรือ ตามรลิงค คือเมืองนครศรีธรรมราชโบราณ Sylvain 
Levi กล่าวว่าอาจจะตรงกับ “ตัมภลิง” ที่เกิดของท่านพุทธปาลิต ผู้คงแก่เรียน 

 ๓. วังกะ หรือวังคะ คือสถานที่ค้าขายชายทะเลในรัฐเบงคอล ประเทศอินเดีย 

 ๔. สุวัณณภูมิหรือสุวรรณภูมิ (Golden land-ดินแดนทอง) คงจะหมายถึงดินแดนแหลม
อินโดจีนทั้งหมด คือบริเวณพม่า ไทย กัมพูชา และแหลมมลายู ตรงตามที่ Childers Pali Dictionary 
กล่าวไว้ มิใช่พม่าตอนล่าง หรือพม่าตอนใต้ คือ ตลอดตามแนวชายฝั่งทะเลตั้งแต่ย่างกุ้งลงไปถึง
สิงคโปร์ 

 ๕. ตัมพปัณณิ หมายถึงลังกาทวีป คือประเทศศรีลังกา ตัมพปัณณิ แปลว่า ฝ่ามือแดง 
ตามปกติเชื่อกันว่าเมื่อวิชัยราชกุมารแล่นเรือออกจากท่าเมืองสุปปารกะ (บ้างก็ว่าไปจากเมืองท่าวัง
คะ) ไปขึ้นบกที่เกาะลังกานั้น ครั้งพวกบริวารขึ้นจากเรือ ต่างก็รู้สึกเหนื่อยอ่อนจึงนั่งลงเอาฝ่ามือท้าว
ลงกับพ้ืนดิน ฝ่ามือติดฝุ่นสีแดง ต่อมาเม่ือวิชัยราชกุมารสร้างเมืองนั้น จึงขนานนามว่า “ตัมพปัณณิ” 

 ๖. สุรัทธ หรือสุรัฎฐะ ปัจจุบันตรังกับเมืองสุราษฎร์ในแคว้นกาถิยาวารประเทศอินเดีย 
ซึ่งมีแผ่นดินเป็นแหลมยื่นออกมาในทะเลอาหรับ เดิมคงหมายถึงเมืองท่าสุหรัต (Surat) อันตั้งอยู่บน
ฝั่งแม่น้ำตาปีในประเทศอินเดีย เมืองท่าแห่งนี้เคยติดต่อค้าขายกับเมืองไทยมาแต่โบราณ ซึ่งชื่อของ
จังหวัดสุสุราษฎร์ธานี (บ้านดอน) และชื่อแม่น้ำตาปี (แม่น้ำหลวง) ของไทยนั้น พระบาทสมเด็จพระ
มงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวได้พระราชทานนามไว้โดยได้รับแนวความคิดมาจากเมืองสุหรัตของอินเดียนี้เอง 

  ๗. ปินะ หรือปรมโยนะ บางท่านว่าอาจจะหมายถึงปีนัง แต่มีภูเขาลูกหนึ่งอยู่ในเขตหมู่ที่
๓ ตำบลนาวง อำเภอห้วยยอด จังหวัดตรัง ริมคลองท่าประดู่ใกล้กับแม่น้ำท่าจีน และอยู่ในเส้นทาง
เดินบกข้ามแหลมมลายู ภูเขานี้มีชื่อว่า “เขาปินะ”  

  และต่อมาได้ปรากฏในหนังสือ มิลินทปัญหา ได้กล่าวถึงเมืองท่าในภาคใต้ของประเทศ
ไทยหลายเมืองและนับเป็นครั้งแรกที่เมืองในภาคใต้ปรากฏในหลักฐานเอกสาร ดังความอุปมาตอน
หนึ่งว่า 

  “เหมือนอย่างเจ้าของเรือผู้มีทรัพย์ ได้ค่าระวางเรือในเมืองท่าต่างๆ แล้วได้
ชำระภาษีที่ท่าเรือเรียบร้อยแล้ว ก็สามารถจะแล่นเรือเดินทางไปในทะเลหลวง ไปถึง
แคว้นวังคะ ตักโกละ เมืองจีน (หรือจีนะ) โสวีระสุรัฏฐ์ อลสันทะ โกลปัฏฏนะโกละ 



๔๖ 

 

(หรือท่าโกละ) อเล็กซานเดรีย หรือฝั่งโกโรมันเดล หรือ สุวัณณภูมิ๕ หรือที่ใดที่หนึ่งซึ่ง
นาวาไปได ้(หรือสถานที่ชุมนุมการเดินเรือแห่งอื่นๆ)”๖๘ 

  จากข้อความที่ยกมานี้จะขอกล่าวถึงคำบาทคำที่เป็นชื่อของเมืองท่าในภาคใต้ของประเทศ
ไทยในราว พ.ศ. ๕๐๐ ดังนี้๖๙ คือ 

  ๑. ตักโกละ (หรือกักโกละ) แปลว่า กระวาน อันเป็นเครื่องเทศชนิดหนึ่งตามข้อความใน
หนังสือมิลินทปัญหานี้แสดงในราว พ.ศ. ๕๐๐ เมืองตักโกละ หรือตักโกลา หรือตะโกลา เป็นชื่อเมืองที่
เป็นศูนย์กลางใหญ่ทางการค้า ซึ่งนักประวัติศาสตร์และนักโบราณคดีส่วนใหญ่ลงมติว่าน่าจะตรงกับ
เมืองตะกั่วป่าโบราณ หรือเมืองตะกั่วเดิมที่บริเวณเขาพระนารายณ์ ตำบลเหล อำเภอกะปง จังหวัด
พังงาในปัจจุบัน แต่ พอลวิทลีย์ และเซอร์โรแลนด์แบรดเดลล์ ให้ความเห็นว่าเมืองตักโกละน่าจะอยู่ใน
บริเวณจังหวัดตรัง คือ อยู่ทางใต้เกาะภูเก็ตในท้องที่ใกล้กับจังหวัดตรัง ซึ่งในบริเวณนั้นไม่มีร่องรอย
เมืองโบราณเก่าแก่ถึงขนาดเมืองตะกั่วป่าโบราณเลย หากจะมีก็บริเวณถัดขึ้นมาทางเหนือ คือ คลอง
ท่อม ตำบลคลองท่อมใต้ อำเภอคลองท่อม จังหวัดกระบี่ ซึ่งพบโบราณวัตถุจำนวนมากคล้ายเมือง
ตะกั่วป่า๗๐ 

  ๒. เมืองจีน (หรือจีนะ) คือประเทศจีน บางทีจะเรียกประเทศจีน ว่า จีนวิสย หรือจีนวิสัย 
และเรียกฮ่องเต้ของจีนว่า จีนราชา 

  ๓. โกลปัฏฏนะ-โลกะ แปลว่าท่าโกละ โดยทั่วไปเชื่อว่าตั้งอยู่แถวฝั่งโคโรมันเดล (อยู่ทาง
ตะวันออกเฉียงใต้ของอินเดีย) นายธนิต อยู่โพธิ์เชื่อว่าอาจจะเป็นกระบุรีบนคอคอดกระซึ่งเคยมีเมือง
ตระ (กระบุรี) ตั้งอยู่ ซึ่งปัจจุบันในเขตอำเภอกระบุรี จังหวัดระนอง ใกล้ปากแม่น้ำกระบุรีหรือไม่อีกที่
หนึ่งก็อาจจะอยู่ริมฝั่งทะเลตะวันตกในเขตจังหวัดกระบี่ ซึ่งจดหมายเหตุจีนเรียกว่า โกโล (Kolo) 
เพราะได้พบลูกปัด เศษภาชนะเครื่องปั้นดินเผา เครื่องประดับเงินทองเป็นจำนวนมากที่ควนลูกปัด 
ตำบลคลองท่อมใต้ อำเภอคลองท่อม จังหวัดกระบี่๗๑ 

 

 ๖๘ มิลินทปัญหา ฉบับมหามกุฎราชวิทยาลัย, หน้า ๔๖๔., อ้างใน ปรีชา นุ่นสุข,หลักฐานทาง
โบราณคดีในภาคใต้ของประเทศไทยที่เกี่ยวกับอาณาจักรศรีวิชัย, หน้า ๓๕. 
 ๖๙ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “เมืองท่าสำคัญบนแหลมมลายู” ใน ศิลปากร ๒๕ (๒๓) : ๖๒, กรกฎาคม 
๒๕๒๔.  
 ๗๐ ดู ปรีชา กาญจนาคม และปรีชา นุ่นสุข, “มนต์ขลังที่ควนลูกปัด”, ใน อนุสรณ์ อ.ส.ท. ๒๑ (๑๐) :           
๔๗-๕๕, พฤษภาคม ๒๕๒๔. 
 ๗๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๗-๕๕. 



๔๗ 

 

  อย่างไรก็ตาม ทั้ งคัมภีร์บาลีมหานิทเทสและคัมภีร์มิลินทปัญหานี้นักปราชญ์ทาง
โบราณคดีเชื่อกันว่า แต่งขึ้นในราวพุทธศตวรรษที่ ๗ -๘ ดังนั้น เมืองตามพรลิงค์ซึ่งต่อมากลายเป็น
เมืองนครศรีธรรมราชนี้ก็ต้องเกิดขึ้นก่อนหน้านี้แล้ว 

 แสดงให้เห็นว่าเมืองตามพรลิงค์ในยุคแรกนั้นคงมีสภาพเป็นเมืองขนาดย่อม อาจจะมี
ขนาดเล็กกว่าสักเล็กน้อย ถ้าเทียบกับเมืองสำคัญๆ ในแถบลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาภาคกลาง และภูมิภาค
อ่ืนบนแผ่นดินใหญ่ของประเทศไทย เนื่องจากมีลักษณะสถานที่ตั้งทางภูมิศาสตร์จำกัด ถ้านับเฉพาะ
บนแหลมมลายูก็จัดว่าเป็นเมืองที่มีขนาดใหญ่ที่สุด และถือว่าเป็นเมืองเก่าที่สุดเมืองหนึ่งบนแหลม
มลายู หมายความว่าเมืองตามพรลิงค์จะต้องมีอยู่แล้วก่อนพุทธศตวรรษที่ ๗-๘ คือก่อนที่จะได้บันทึก
ไว้ในคัมภีร์มหานิทเทส หรือตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์ (Prehistory) ก่อนที่ชาวอินเดียจะเดิน
ทางเข้ามาติดต่อค้าขาย เผยแพร่ศิลปวัฒนธรรมครั้งใหญ่ยังดินแดนแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต้
นั่นเอง๗๒ 

  อนึ่ง บรรดาเมืองต่างๆ บนแหลมมลายูตอนเหนือสำคัญๆ อาทิ เมืองตะกั่วป่า เมืองไชยา 
เมืองนครศรีธรรมราช เมืองปัตตานี ฯลฯ ในสมัยเริ่มแรกนอกจากจะเป็นพ่อค้าชาวอินเดียเริ่มเดิน
ทางเข้ามาติดต่อค้าขายแล้ว ก็ยังมีชาวอีกกลุ่มหนึ่งที่อพยพหนียุทธภัยสมัยพระเจ้าอโศกมาราชอีกด้วย  
อาจจะเป็นเมืองอิสสระไม่ขึ้นต่อกันก็ได้ เพราะชุมชนแต่ละแห่งอยู่ห่างไกลกันดาร การติดต่อคมนาคม
อาจไม่สะดวกในการไปมาหาสู่กันนัก แต่ต่อมาเมืองตามพรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราชโบราณ 
เจริญรุ่งเรืองมีอำนาจขึ้น ชุมชนต่างๆ ที่กระจายอยู่โดยรอบก็เข้ามารวมอยู่ด้วยกัน ทำให้เมืองตามพร
ลิงค์มีอำนาจทางการปกครองมีอาณาเขตครอบคลุมทั้ง ๒ ฝั่งมหาสมุทร คือแหลมมลายูฝั่งตะวันตก 
และฝั่งตะวันออก 

  สาเหตุที่ทำให้อาณาจักรตามพรลิงค์ขยายตัวเป็นเมืองขนาดใหญ่ กลายเป็นเมืองที่มี
อิทธิพลและมีความเจริญรุ่งเรืองกว่าเมืองอ่ืนๆ นั้น มีปัจจัยเกื้อหนุนสำคัญอย่างน้อย ๓ ประการ๗๓ คือ 

  ๑. มีลักษณะทางภูมิศาสตร์ที่เหมาะสมได้เปรียบกว่าเมืองอ่ืน ที่สำคัญคือ มีที่ราบชายฝั่ง
ทะเลมากและอุดมสมบูรณ์ มีแม่น้ำลำคลองหลายสายไหลผ่าน ทำให้มีพ้ืนที่ทำนาเพาะปลูกจำนวน
มากกว่าเมืองอ่ืน จึงปรากฏชุมชนกระจายตั้งอยู่ทั่วไป อันเป็นพ้ืนฐานหลักสำคัญการเติบโตของแหล่ง
ชุมชนในสมัยโบราณ 

 

 ๗๒ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ , “อาณาจักรตามพรลิงค์ ,” ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช, ครั้งท่ี ๑, หน้า ๕๖. 
 ๗๓ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, ตามพรลิงค,์ หน้า ๘๐-๘๑. 



๔๘ 

 

  ๒. มีการขยายตัวของชุมชนอย่างรวดเร็ว ทำให้มีการเพ่ิมพลเมืองตามมาการหักร้างถาง
พง “การสร้างป่าเป็นนา” ตามท่ีกล่าวไว้ในตำนานเมืองนครศรีธรรมราชเป็นเค้ามูลให้เห็นได้เป็นอย่าง
ดี สมัยโบราณจำนวนพลเมืองเป็นทรัพยากรสำคัญ เพราะหมายถึงกำลังอำนาจของเมืองนั้นๆ คำกล่าว
ที่ว่า เมืองนครศรีธรรมราชใหญ่โตกว่าเมืองอ่ืนๆ บรรดามีในแหลมมลายูทั้งสิ้น จึงเป็นความจริงที่สุด 

  ๓. การค้าพาณิชย์เป็นเหตุให้บ้านเมืองเจริญ มีรากฐานทางเศรษฐกิจมั่นคงดีเป็นความจริง
ตลอดมาทุกยุคสมัย ด้วยเหตุที่เมืองนครศรีธรรมราชตั้งอยู่ในระยะผ่านกลางทางการค้า การเดินทาง 
ติดต่อทางทะเล จึงมีชาวต่างประเทศ อาทิ อินเดีย จีน ชวา มลายู ไปมาค้าขาย เดินทางผ่านมาแวะ
พักอาศัยอยู่ เสมอ จึงมีความเจริญมาแต่โบราณ เพราะฉะนั้นเมืองนครศรีธรรมราชหรือเมือง          
ตามพรลิงค์จึงมีวัฒนธรรมเจริญกว่าหัวเมืองอ่ืนๆ เป็นส่วนมาก เช่น การช่างศิลปหัตถกรรม          
นาฎศิลปะ สถาปัตยกรรม และประติมากรรม เป็นต้น 

  ตามเค้าเงื่อนจากหลักฐานทางโบราณคดีแสดงว่า เมืองตามพรลิงค์เป็นศูนย์กลางใหญ่บน
แหลมมลายูตอนเหนือ ชุมชนหรือเมืองต่างๆ ที่เกิดขึ้นบนชายฝั่งทะเลทั้งฝ่ายตะวันตกและฝ่าย
ตะวันออก จึงย่อมจะมีความเกี่ยวพันกับเมืองตามพรลิงค์เสมอ ต่างกันแต่มากบ้างน้อยบ้างเท่านั้ น         
ซึ่งในยุคหลังที่เมืองตามพรลิงค์เจริญสูงสุด คืออย่างต่ำก็ราวสมัยพุทธศตวรรษที่ ๑๘ เมื่อตามพรลิงค์
ได้ปกครองเหนือแหลมมลายูตอนเหนือทั้งหมดอย่างแน่นอน และในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๑ -๑๔ 
ดินแดนต่างๆ บนแหลมมลายูตอนเหนือได้รับอิทธิพลแบบอย่างทางศิลปวัฒนธรรมจากอินเดียอย่าง
มากมาย อาจเรียกได้ว่าชาวอินเดียได้เดินทางเข้ามาติดต่อค้าขาย และเผยแพร่อารยธรรมฝังรากฐาน
มั่นคงครั้งสำคัญ  

  โดยเฉพาะศาสนาพราหมณ์มีความเจริญรุ่งเรืองสูงสุด จึงได้ค้นพบโบราณวัตถุสถานใน
ศาสนาพราหมณ์มากกว่าที่ใดๆ ในประเทศไทย แม้แต่ชื่อเมืองตามพรลิงค์ก็แสดงให้เห็นอย่างแจ้งชัด
ว่าสืบเนื่องมาจากศาสนาพราหมณ์นั่นเอง และหลักฐานทางโบราณศิลปวัตถุในไศวะนิกาย 
(Virasaivas) ซึ่งเป็นที่เคารพนับถือแพร่หลายในอินเดียใต้ ก็ได้พบเป็นจำนวนมากมายในเขตเมือง
นครศรีธรรมราชรองรับอยู่แล้ว ดังนั้นจึงน่าเชื่อว่า การขยายตัวของชุมชนตามแหล่งที่เหมาะสมทาง
ภูมิศาสตร์ซึ่งต่อมาได้เจริญเติบโตขึ้นเป็นเมืองทั้งชายฝั่งทะเลวันตกและตะวันออก ในระหว่างพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๑-๑๔  ได้ตกอยู่ในอำนาจอิทธิพลของเมืองตามพรลิงค์ เพราะการเกิดเส้นทางเดินบน
ข้ามแหลมมลายู เป็นความจำเป็นในการติดต่อคมนาคมภายใน เพราะการเกิดเส้นทางเดินบกข้าม
แหลมมลายู เป็นความจำเป็นในการติดต่อคมนาคมภายใน และเพ่ือการควบคุมดูแลผลประโยชน์
ทางการค้าหรือทางเศรษฐกิจของบ้านเมืองโดยตรง 



๔๙ 

 

  หลักฐานที่เก่าแก่และมีความสำคัญในช่วงเวลานี้ ที่ค้นพบภายในเขตแหลมมลายูตอน
เหนือหรือเขตอิทธิพลของเมืองตามพรลิงค์ ที่จัดว่ามีความสำคัญมากได้แก่ศิลาจารึก ซึ่งเป็นหลักฐาน
แสดงให้เห็นอิทธิพลของศิลปวัฒนธรรมอินเดีย ที่เข้ามาปรากฏอย่างมั่นคงบนแหลมมลายูตอนเหนือ
ในหลายท้องที่ เช่น ไชยา ตะกั่วป่า เวียงสระ เป็นต้น โดยเฉพาะในเขตเมืองนครศรีธรรมราชได้พบ
ศิลาจารึกโบราณอย่างน้อย ๖ หลัก๗๔ คือ 

  จารึกหลักท่ี ๒๓ พบที่วัดเสมาเมือง เป็นภาษาสันสกฤต สลักขึ้นเมื่อ พ.ศ. ๑๓๑๘ 

  จารึกหลักที่ ๒๗ พบที่วัดมเหยงคณ์ เป็นภาษาสันสกฤต อายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๑ หรือ
หลังจากนี ้

  จารึกหลักที่ ๒๘ พบที่วัดพระมหาธาตุ เป็นอักษรรุ่นเก่า อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๑
  จารึกหลักที่ ๒๙ พบที่วัดพระมหาธาตุ เป็นภาษาทมิฬ อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒ -๑๔ 
หรือหลังจากนี้เล็กน้อย๗๕ 

  อย่างไรก็ดีก็ยังมีศิลาจารึกอีกหลักหนึ่ งอยู่ที่วัดพระมหาธาตุ ยังไม่มี ใครอ่านออก 
ศาสตราจารย์ยอร์ช เซเดส์ ได้แต่ออกความเห็นว่า เป็นอักษรอินเดียรุ่นเก่าอายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐ 
หรือก่อนนี้ ตลอดจนรูปเคารพในศาสนาพราหมณ์อายุ พ.ศ. ๑๑๐๐-๑๔๐๐ พระนารายณ์สวมหมวก
แขกอิทธิพลศิลปอินเดียใต้รุ่นแรกอายุราวพุทธศตวรรษที่ ๙ -๑๐ และโบราณวัตถุสถานอ่ืนๆ อีก
จำนวนมาก หลักฐานเหล่านี้ย่อมเป็นเครื่องยืนยันว่า  อาณาจักรตามพรลิงค์หรืออาณาจักร
นครศรีธรรมราชจะต้องเป็นอาณาจักรโบราณที่เคยรุ่งเรือง มีความสำคัญยิ่งบนแหลมมลายู และมี
อำนาจยากที่จะหาเมืองใดบนแหลมมลายูเทียบได้๗๖   

  ก่อนหน้าที่ชาวอินเดียจะเดินทางเข้ามาติดต่อค้าขาย ชาวพ้ืนเมืองส่วนใหญ่ก็คงมีชีวิต
ความเป็นอยู่ไม่แตกต่างจากคนสมัยก่อนประวัติศาสตร์มากนัก ความจริงเราได้พบหลักฐานว่าดินแดน
ต่างๆ บนแหลมมลายู เคยมีคนอาศัยตั้งหลักแหล่งทำมาหากินมาแต่ดึกดำบรรพ์ อย่างน้อยก็ประมาณ 
๓,๐๐๐-๔,๐๐๐ ปีมาแล้ว๗๗ เนื่องจากเราได้พบเครื่องมือเครื่องใช้สมัยก่อนประวัติศาสตร์ยุคหินใหม่ 

 

 ๗๔ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ , “อาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๕๖. 
 ๗๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๖. 
 ๗๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๖. 
 ๗๗ ชิน อยู่ดี, “ดินแดนภาคใต้สมัยก่อนประวัติศาสตร์”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๗. 



๕๐ 

 

อาทิ ขวานหิน (ขวานฟ้า) กำไลหิน หม้อ ตะคัน ลูกปัด โครงกระดูก ฯลฯ เป็นจำนวนมากมายใน
ท้องที่เกือบทุกจังหวัดโดยเฉพาะในเขตจังหวัดนครศรีธรรมราช และจังหวัดสุราษฎร์ธานีดูจะมากกว่า
แห่งอ่ืน๗๘  

  ถึงอย่างไรก็ตาม เราก็ยังมีความรู้เรื่องราวชาวพ้ืนเมืองเจ้าของถิ่นเดิมเหล่านี้ น้อย ทราบ
เพียงว่าชาวพ้ืนเมืองดั้งเดิมบนแหลมมลายูตอนบน ได้นำคำในภาษามอญไปใช้ปะปนอยู่ในภาษา
พ้ืนเมือง และยังคงเหลือเป็นหลักฐานพยานในปัจจุบัน เมื่อ พ.ศ. ๒๒๔๒ สมัยพระเพทราชา ก็ปรากฏ
ว่ามีภาษาเขมร (Khmer) หรือภาษาขอมยังใช้พูดกันอยู่ที่จังหวัดพัทลุง๗๙  

  หลักฐานการพบตำรากัลปนาภาษาขอมปนไทยสมัยพระเพทราชานี้ ทำให้มีผู้เชื่อกันว่า 
ประชาชนพ้ืนเมืองอาจจะเป็นคนในตระกูลภาษาออสโตร -เอเชียติค (Austro-Asiatic) บางทีชาว
พ้ืนเมืองธรรมดาสามัญอาจจะผสมกับคนพวกก่อนมอญและพวกมอญ (Pre-Mon and Mons) และ
กับพวกขอมหรือเขมร ตลอดจนกับพวกมลายู สุมาตราและชวาอีกบ้าง ทั้งนี้เราอาจศึกษารู้ได้จากราก
ศัพท์ของภาษาที่ปรากฏในศิลาจารึกต่างๆ เป็นต้น เป็นที่ยุติพ้องต้องกันว่า ดินแดนตอนเหนือสุดของ
คาบสมุทรมลายู คือบริเวณที่ราบลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยา ท่าจีน แม่กลอง ในภาคกลาง ในช่วงระหว่าง
พุทธศตวรรษที่ ๑๑-๑๖ เคยเป็นดินแดนมอญแห่งอาณาจักรทวารวดี ที่เจริญรุ่งเรืองมาก อารยธรรม
ความเจริญจึงแผ่ไพศาล แม้แต่บนแหลมมลายูตอนเหนือนอกจากจะได้รับอารยธรรมของอาณาจักร
ทวารวดีแล้ว ก็อาจจะมีพวกมอญลงมาอยู่อาศัยแผ่ลงไปบนแหลมมลายูด้วยบ้าง แต่ก็คงเป็นจำนวนไม่
มากนัก เพราะรู้ลึกว่าชาวมอญเป็นพวกที่ชอบอยู่กับที่มานาน เรื่องราวของมอญเกือบทั้งหมดมักเป็น
เรื่องการถูกกดดันบีบคั้นให้อพยพเคลื่อนย้ายจากชนชาติอ่ืน๘๐  

  แม้แต่อำนาจทางการเมืองของอาณาจักรทวารวดีที่ครอบคลุมเหนือภาคใต้นั้น ก็เชื่อกันว่า
มีอำนาจอย่างหลวมๆ ไม่ม่ันคงเท่าใดนัก และเป็นช่วงเวลาสั้น ศิลปกรรมอญทวารวดีได้พบมากท่ีไชยา 
นครศรีธรรมราช และยะรัง (ปัตตานี) หรืออาจจะเป็นเฉพาะการเผยแพร่พุทธศาสนาลัทธิเถรวาทลง
ไปจากภาคกลางของประเทศไทยก็ได้๘๑ 

 

 

 ๗๘ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ , “อาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๕๖. 
 ๗๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๗. 
 ๘๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๗. 
 ๘๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๗. 



๕๑ 

 

๒.๕ ชื่ออาณาจักรตามพรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราช 

  ในเรื่องชื่อที่ใช้เรียกอาณาจักรตามพรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราชโบราณนั้น มีเรียก
แปลกแตกต่างกันออกไปเป็นหลายชื่อ ตามความรู้ความเข้าใจและสำเนียงภาษาของชนชาตินั้นๆ ซึ่ง
เคยเดินทางผ่านมาต่างระยะเวลากันดังต่อไปนี้  

  ๒.๕.๑ ปรากฏชื่อดั้งเดิมอาณาจักรตามพรลิงค์ 

  ปัจจุบันมีบางชื่อนักปราชญ์ทางโบราณคดีก็ลงความเห็นเป็นที่ยุติแล้ว แต่บางชื่อก็ยังเป็น
ที่ถกเถียงกันอยู่ ชื่อที่ใช้เรียกอาณาจักรตามพรลิงค์ตามที่ปรากฏในที่ต่างๆ มีดังนี้ 

  ๑. “ตมฺพลิงฺคมฺ” หรือ ตามฺพลิงคมฺ (Tambalingam) หรือ กมลี (ตมลี-ตะมะลิง)  เป็น
ภาษาบาลีปรากฏอยู่ในคัมภีร์มหานิทเทส ซึ่งเขียนขึ้นเมื่อราวพุทธศตวรรษที่ ๗ -๘ คัมภีร์นี้เป็น
วรรณคดีอินเดียโบราณกล่าวถึงการเดินทางของนักเผชิญโชค เพ่ือแสวงหาโชคลาภความร่ำรวย ยัง
ดินแดนต่างๆ อันห่างไกลทางเอเชีอาคเนย์ ได้ระบุชื่อเมืองท่าต่างๆ ซึ่งมีชื่อเมืองท่าตามพรลิงค์อยู่ด้วย 

  ๒. “ตัน-มา-ลิง” (Tan-ma-ling) หรือตั้งมาหลิ่ง เป็นชื่อที่เฉาจูกัว (Chao-Ju-Kua) และ         
วังตาหยวน (Wang-Ta-Yuan) นักจดหมายเหตุจีนได้เขียนไว้ในหนังสือชื่อ เตา-อี-เลี้ยว (Tao-i-Chih-
Lioh) ความจริงชื่อเมืองตามพรลิงค์ นักจดหมายเหตุจีนรุ่นก่อนๆ ก็ได้เคยบันทึกไว้แล้ว ดังเช่นที่
ปรากฏอยู่ในหนังสือ สุงชี (Sung Shih) ซึ่งบันทึกไว้ว่า เมืองตามพรลิงค์ได้ส่งทูตไปติดต่อทำไมตรีกับ
จีนเมื่อ พ.ศ. ๑๕๔๔ จีนเรียกว่า ตัน-เหมย-หลิว (Tan-mei-Leou) ศาสตราจารย์พอล วีทลีย์ (Paul 
Wheatley) นักปราชญ์อังกฤษได้กล่าวไว้ว่า ตัน-เหมย-หลิว (Tan-mei-Leou) นั้น ต่อมานักปราชญ์
ผู้เชี่ยวชาญภาษาจีนชาวฝรั่งเศสและอังกฤษได้ลความเห็นว่าคำนี้ที่ถูกควรออกเสียงว่า ตัน -ไม-สิว 
(Tan-mi-Liu) หรือ ตัน-เหมย-หลิว  (Tan-mei-Liu)๘๒ 

  ๓. “มัท มาลิงคัม” (Madamalingam) เป็นภาษาทมิฬ ปรากฏอยู่ในศิลาจารึกที่พระเจ้า
ราเชนทรโจฬะที่ ๑ กษัตริย์แห่งคธารัม (Kadram) ในอินเดียภาคใต้ โปรดให้สลักขึ้นไว้ที่เมืองตันชอร์ 
ระหว่าง พ.ศ. ๑๕๗๓ -๑๕๗๔ ภายหลังที่ทรงส่งกองทัพเรืออันเกรียงไกรยกไปปราบเมืองต่างๆ          
ในอาณาจักรศรีวิชัย จนได้รับชัยชนะหมดแล้วในบัญชีรายชื่อเมืองท่าต่างๆ ที่พระองค์ทรงตีได้นั้น      
มีเมืองตามพรลิงค์อยู่ด้วย แต่ได้เรียกชื่อเพ้ียนไป 

 

 ๘๒ ปรีชา นุ่นสุข, ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช, หน้า ๖๘. 



๕๒ 

 

  ๔. “ตามพฺรลิงค์” (Tambralinga) เป็นภาษาสันสกฤต คือเป็นคำที่ปรากฏในศิลาจารึก 
หลักที่ ๒๔ พบที่ไชยา สลักขึ้นเมื่อ พ.ศ. ๑๗๗๓ คำว่า ตามพฺรลิงค์นี้ ศาสตราจารย์ ร.ต.ท.แสง มน
วิทูร แปลว่า ลิงค์ทองแดง (แผ่นดินผู้ที่นับถือศิวลึงค์) คุณธรรมทาส พานิช แปลว่า “ไข่แดง” 
(ความหมายตามภาษาพ้ืนเมืองปักษ์ใต้) ชื่อตามพรลิงค์เป็นชื่อที่รู้จักและนิยมใช้ กันแพร่หลายมาก
ที่สุดทางวิชาการ 

  ๕. “ตมะลิงคาม” (Tamalingam) หรือ “ตมะลิงโคมุ” (Tamalingomu) เป็นภาษา
สิงหฬ ปรากฏอยู่ในคัมภีร์อักษรสิงหฬชื่อ อีลู-อัตตัง-คลู-วงศ์ (Elu Attanagalu-vam-sa) ซึ่งเขียนขึ้น
เมื่อ พ.ศ. ๑๙๒๕ นอกจากนี้ในเอกสารหนังสือของทางลังกายังมีเรียกแตกต่างออกไปอีกหลายชื่อ เช่น 
“ตมะลิงคมุ” (Tamalingamu) ปรากฏอยู่ ในคัมภีร์ชื่อ ปูชาวลี (Pujavali) และ “ตมพลิงคะ” 
(Tambalinga) ปรากฏอยู่ในหนังสือ  วินย-สนนะ (Vinaya-Sanna) เหล่านี้เป็นต้น ซึ่งส่วนมากก็
เข้าใจกันว่าเป็นชื่อเดียวกับชื่อเมืองตามพรลิงค์ในศิลาจารึกของไทย นอกจากบางชื่อยังสงสัยอยู่ 

  ๖. “ศรีธรรมราช” เป็นชื่อปรากฏอยู่ในศิลาจารึกภาษาสันสกฤต หลักท่ี ๒๔ สลักข้ึนเมื่อ 
พ.ศ. ๑๗๗๓ (พบที่วัดเวียง อำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี) ในรัชกาลสมัยของเจ้าผู้ครองแผ่นดินมี
อิสสริยศว่า “ศรีธรรมราช” ผู้เป็นเจ้าของตามพฺรลิงค์ (ตามพฺรลิงเคศวร) ต่อมาปรากฏในศิลาจารึก
ของพ่อขุนรามคำแห่งกรุงสุโขทัย พ.ศ. ๑๘๓๕ 

  ๗. “โลแค็ก” (Locac) หรือ โลกัก เป็นชื่อที่มาร์โคโปโลเรียก ระหว่างเดินทางกลับบ้าน
เกิดเมืองนอน โดยออกจากเมืองท่าจินเจาของจีน แล่นเรือผ่านจากปลายแหลมญวน ตัดตรงมายัง
ตอนกลางของแหลมมลายู แล้วกล่าวพรรณนาถึงประเทศหนึ่งชื่อโลแค็ก คำว่า โลแค็ก นี้ก็เข้าใจกันว่า
อาจจะเป็นลิกอร์คือเมืองนครศรีธรรมราชก็ได้ แต่อย่างไรก็ตาม คำนี้ยังไม่เป็นที่ยุติ ลางท่านว่า
หมายถึงละโว้ (หลอฮกก๊ก) และอ่ืนๆ 

  ๘. “สิริธรรมนคร” ซึ่งหมายถึงชื่อเมืองหรือนคร ถ้าหมายถึงชื่อกษัตริย์ก็จะเรียกว่า         
พระเจ้าสิริธรรมหรือพระเจ้าสิริธรรมนคร หรือพระเจ้าสิริธรรมราชก็เรียก เป็นชื่อที่ปรากฏในหนังสือ
เรื่อง จามเทวีวงศ์ ซึ่งพระโพธิรังสี พระเถระชาวเชียงใหม่ แต่งประมาณว่าแต่งขึ้นในราวต้นพุทธ
ศตวรรษที่ ๒๑ นอกจากนี้ยังปรากฏอยู่ในหนังสือชินกาลบาลีปกรณ์ ซึ่งพระรัตนปัญญาเถระ ชาว
เชียงใหม่ แต่งขึ้นเมื่อ พ.ศ. ๒๐๖๐ และมีผู้ อ่ืนแต่งต่ออีก เสร็จเมื่อ พ.ศ. ๒๐๗๑ ด้วยกัน ส่วนใน
หนังสือนิทาน พระพุทธสิหิงค์ ซึ่งพระโพธิรังสี พระเถระชาวเชียงใหม่ แต่งขึ้นไว้เป็นภาษาบาลีเมื่อ
ประมาณระหว่าง พ.ศ. ๑๙๔๕-๑๙๘๕ ในรัชกาลพรเจ้าสามฝั่งแกนหรือพระเจ้าวิไชยดิส ครองราชย์
ในนครเชียงใหม่ อาณาจักรล้านนาไทย เรียกว่า พระเจ้าศรีธรรมราช ซึ่งก็เป็นคำเดียวกันนั่นเอง 



๕๓ 

 

  ๙. “ลึงกอร์” เป็นคำที่พวกไทยมุสลิม ๓ จังหวัดภาคใต้ คือ ปัตตานี ยะลา และนราธิวาส 
ใช้เรียกชื่อเมืองนครศรีธรรมราช ความจริงคำ ลึงกอร์ นี้ ชาวมาเลย์ในรัฐกลันตันและเมืองใกล้เคียงก็
ใช้พูดเช่นเดียวกัน เป็นที่น่าสังเกตว่าพวกขาวไทยมุสลิมเหล่านี้ไม่เคยเรียกชื่อ นครศรีธรรมราชเลยมา
แต่โบราณ แม้แต่คำว่า “นคร” เขาก็ไม่พูด เพราะเขามีคำว่า เนการี (Negri) ใช้อยู่แล้ว ปัจจุบันชาว
ไทยมุสลิม ๓ จังหวัดภาคใต้ยังใช้เรียก ลึงกอร์ อยู่ทุกวัน จากความจริงข้อนี้ คำว่า “ลิกอร์” ที่พวก
ปอร์ตุเกส ฮอลันดา และชาติยุโรปตะวันตกอ่ืนๆ ใช้เรียกชื่อเมืองนครศรีธรรมราชอาจจะเรียกตามที่
พวกมลายูและชาวพ้ืนเมืองใน ๓ จังหวัดภาคใต้ของไทยใช้เรียกก็ได้ เพราะพวกฝรั่งยุโรปคงอาศัยชาว
มลายูเป็นคนนำทางและเป็นล่ามในการแล่นเรือเข้ามาติดต่อค้าขายกับเมืองต่างๆ บนแหลมมลายู 

  ๑๐. “ลิกอร์” (Ligor) เป็นชื่อที่พ่อค้าชาวโปรตุเกสซึ่งเข้ามาติดต่อค้าขายกับไทยในสมัย
อยุธยาตอนต้นเป็นชาวยุโรปชาติแรก เมื่อ พ.ศ. ๒๐๖๑ ในรัชกาลของสมเด็จพระรามาธิบดีที่สอง           
ใช้เรียก และที่ได้เรียกต่างไปเป็นละกอร์ (Lagor) ก็มี คำว่า ลิกอร์ นี้ฝรั่งเรียกเพ้ียนไปจากคำว่า 
“นคร” ซึ่งเป็นคำเรียกชื่อย่อของเมืองนครศรีธรรมราช เนื่องจากชาวโปรตุเกสลิ้นไม่ถนัดในการออก
เสียงตัว “น” (N) ถนัดออกเสียงตัว “ล” (L) ดังนั้นจึงได้เรียกเพ้ียนไป และกลายเป็นคำที่ฝรั่งทาง
ยุโรปรู้จักกันดี ในจดหมายเหตุของวันวลิต (Jeremais Van Vliet) ชาวดัทช์พ่อค้าผู้จัดการห้าง
ฮอลันดา ซึ่งเข้ามาในสมัยพระเจ้าปราสาททอง ก็ได้เรียกชื่อเมืองนครศรีธรรมราชว่า ลิกูร์ (Lijgoor) 
จนถึง สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย จอห์น ครอเฟอรด์ (John Crawfurd) ทูตชาว
อังกฤษที่เป็นตัวแทนบริษัทอินเดียตะวันออกของอังกฤษ ส่งเข้ามาเจรจากับรัฐบาลไทยก็ยังใช้เรียกอยู่ 

  ๑๑. “ละคร” ก็เห็นได้ชัดว่าเพ้ียนมาแต่ “นคร” นั่นเอง ซึ่งเกิดขึ้น เพราะชาวมลายูและ
ชาวยุโรปใช้เรียกเพ้ียนไป แล้วคนไทยก็กลับไปนำเอาคำเพ้ียนนั้นมาใช้อีกบ้าง จนกลายเป็น 
“ละคอน”  ไปก็มี เช่นเดียวกับท่ีเคยมีผู้เรียก นครลำปาง ว่า เมืองละคร เป็นต้น และคงเกิดขึ้นในสมัย
อยุธยาตอนปลาย๘๓  

  ๑๒. “นครศรีธรรมราช” เป็นชื่อที่คนไทยฝ่ายเหนือเรียกขนานนามราชธานีของกษัตริย์     
ศรีธรรมราช ตามนามอิสริยยศของกษัตริย์ผู้ครองนคร ซึ่งถือเป็นประเพณีสืบต่อกันมาหลายพระองค์ 
จนเป็นที่รู้จักกันดีทั่วไปและเป็นเหตุให้ขนานนามราชธานีนี้ตามชื่ออิสริยยศของกษัตริย์ผู้ครองนคร ซึ่ง
ได้ใช้เรียกขานกันมาแต่สมัยกรุงสุโขทัยตราบจนทุกวันนี้ 

 

 

 ๘๓ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ , “อาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน  รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๕๘-๕๙. 



๕๔ 

 

  ๒.๕.๒ จากตามพรลิงค์สู่นครศรีธรรมราช 

  ดังได้กล่าวแล้วว่า จากหลักศิลาจารึกหลักที่ ๒๔ พ.ศ. ๑๗๗๓ พบที่ที่ภาคใต้คือวัดหัวเวียง 
อำเภอไชยา ไว้ว่าความสง่างามแลความเกรียงไกร กษัตริย์วงศ์ปัทมวงศ์ พระนามว่า “พระเจ้าจันทร
ภานุศรีธรรมราช” ในฐานะที่เป็นผู้ยิ่งใหญ่ปกครองกล่าวถึงอาณาจักรตามพรลิงค์หรือตามพรลิงเคศวร 
(Tambralingeshvara)  และปรากฏข้อความในหนังสือจูลวงศ์ว่า ในสมัยของพระเจ้าปรากรมพาหุที่ 
๒  (ครองราชย์  พ .ศ . ๑๗๗๙ -๑๘๑๔) ลั งกาได้อารธนาพระธรรมกิตติมหาเถระจากเมือง
นครศรีธรรมราชไปช่วยสืบพระศาสนาที่ลังกา”๘๔ แสดงว่าในปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ดินแดนแถบ
เมืองนครศรีธรรมราชคงจะเป็นรัฐอิสระ ชื่อตามพรลิงค์ และมีการติดต่อกับลังกาทางด้านพุทธศาสนา 
พระมหากษัตริย์ปกครองอยู่คงจะส่งเสริมพุทธศาสนาจนรุ่งเรืองมาก จนได้รับอิสริยยศว่า              
“ศรีธรรมราช” และคงจะทรงส่งเสริมสืบมาหลายพระองค์จนเป็นประเพณี จึงอาจจะเป็นเหตุให้
เรียกชื่อศูนย์กลางของอาณาจักรตามพรลิงค์ในสมัยต่อมาว่า “นครศรีธรรมราช”๘๕ ในเรื่องนี้ในเรื่องนี้ 
ศาสตราจารย์ขจร สุขพานิช กล่าวไว้ใน “ชื่อเมืองนครศรีธรรมราชนี้อาจเป็นชื่ออนุสรณ์ของพระเจ้า
แผ่นดินผู้มายึดเมือง “ตัมพรลิงค์” และสถาปนาเป็นราชธานีในต้นพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ จึงได้ชื่อใหม่ว่า 
“นครศรีธรรม (โศก) ราช”๘๖  ตามพระนามของพระองค์ คือพระเจ้าศรีธรรมโศกราชความเห็นนี้
น่าจะได้รับการพิจารณาค้นคว้าใคร่ครวญว่าจะเป็นไปได้หรือไม่ต่อไป  

  นอกจากนี้แล้วชื่อ “ศรีธรรมราช” ยังได้ปรากฏขึ้นอีกครั้งใน พ.ศ. ๑๘๓๕ ในศิลาจารึก
หลักที่ ๑ ของพ่อขุนรามคำแหง ได้ระบุชื่อ “ศรีธรรมราช” ด้านที่ ๒ บรรทัดที่ ๒๘-๓๑ “...พ่อขุน
รามคำแหงกระทำโอยทานแก่มหาเถรสังฆปราชญ์เรียนจบปิฎกไตรหลวก กว่าปู่ครูในเมืองนี้ ทุกคนลุก
แต่เมืองศรีธรรมราชมา...” ๘๗ เราจะเห็นได้ว่าพ่อขุนรามคำแหงได้ระบุชื่อ “ศรีธรรมราช” ในฐานะที่
เป็นเมือง    ซึ่งก็มิได้ใช้กษัตริย์ อันนี้ก็บ่งบอกว่าเป็นสร้อยพระนามของกษัตริย์ในราชวงศ์ศรีธรรมา

 

 ๘๔ สุภาภรณ์ ตัณศลารักษ์, บทบาทของเจ้าพระยานครศรีธรรมราช (น้อย) ที่มีต่อรัฐบาลกลางและ
หัวเมืองภาคใต้ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยและพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว , 
(วิทยานิพนธ์ตามหลักสูตรปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต แผนกวิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย : จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๐), หน้า ๑๑-๑๒.                
 ๘๕ ตรี อมาตยกุล, รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช , (พระนคร : โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๐๕),            
หน้า ๑๐-๑๑.                  
 ๘๖ สุภาภรณ์ ตัณศลารักษ์, บทบาทของเจ้าพระยานครศรีธรรมราช (น้อย) ที่มีต่อรัฐบาลกลางและ
หัวเมืองภาคใต้ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยและพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ,    
หน้า ๑๒.                
 ๘๗ วิเชียร ณ นคร, นครศรีธรรมราช, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์อักษรสัมพันธ์, ๒๕๒๑), หน้า ๗๒. 



๕๕ 

 

โศกราชได้กลายมาเป็นชื่อของเมืองและอาณาจักรอย่างน้อยที่สุดในช่วงต้นของพุทธศตวรรษที่ ๑๙ 
เป็นต้นมา 

  ตรี อมาตยกุล สันนิษฐานถึงที่มาของคำ “ศรีธรรมราช” ไว้ว่า  

  “ชื่อนี้มีปรากฏในศิลาจารึกของพระเจ้ารามคำแหงมหาราชเป็นครั้ งแรก        
มีเค้ามูลที่จะเชื่อถือได้ว่าเป็นอิสริยศท่ีถวายแด่กษัตริย์ผู้ครองนครว่า ศรีธรรมราช คงจะ
ถือเป็นประเพณีสืบต่อเนื่องกันมาหลายองค์จึงเป็นเหตุให้ไทยเรา ขนานนามราชธานีนี้
ตามชื่ออิสริยยศของกษัตริย์ผู้ครองนครว่า “นครศรีธรรมราช” ตั้งแต่ครั้งกรุงสุโขทัย 
เป็นต้นมา”๘๘ 

  เมืองนครศรีธรรมราชนี้ สมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพทรงประทานพระวินิจฉัยไว้ใน 
สาส์นสมเด็จ เมื่อวันที่ ๑๔ พฤศจิกายน ๒๓๗๘ ดังนี้ 

  “...ในแหลมมลายู ยังมีโบราณสถานที่พวกชาวอินเดียสร้างไว้แต่ดึกดำบรรพ์ 
เป็นสำคัญว่าได้มาตั้งภูมิสำเนาเป็นบ้านเป็นเมืองที่ตรงนั้น ปรากฏอยู่หลายแห่งและ
ประหลาดที่ อยู่ในแดนประเทศสยามบัดนี้แทบทั้งสิ้นเมื่อราว พ.ศ. ๑๐๐ พวกชาวอินเดีย
เริ่มตั้งราชอาณาเขตภาคมลายูเรียกว่า “ประเทศศรีวิชัย” ตั้งเมืองหลวงใกล้เมือง       
ปะเลมบัง ในเกาะสุมาตรา บัดนี้แต่สมัยนั้นยังถือศาสนาพราหมณ์อย่างลัทธิศิวเวท แผ่
ลัทธิศาสนานั้นไปถึงประเทศชวาและกัมพูชา ต่อมามีชาวอินเดียฝ่ายใต้อีกพวกหนึ่งซึ่งถือ
พระพุทธศาสนาอย่างคติมหายานมาได้เป็นใหญ่ในภาคมลายู (แต่ในหนังสือไศเนลทรวงศ์
เรียกนามอาณาเขต ‘ประเทศชวากะ’ (Javaka) ในจดหมายเหตุจีน เรียกว่า ประเทศ  
อัน-โฟ-ฉี (An-fo-tsi) ในจดหมายเหตุพวกอาหรับเรียกว่า ‘ประเทศสบัค’ (Zabaq)           
แต่พิเคราะห์ที่กล่าวถึงภูมิประเทศเห็นได้ว่าเป็นอาณาเขตแห่งเดียวกัน) กษัตริย์ไศเลน
ทรวงศ์ท่ีปกครองภาคมลายู มีอานุภาพสืบกันมาหลายชั่ว แต่ตั้งราชธานีอยู่ที่ไหนเถียงกัน
อยู่ ทางอินเดียว่าตั้งราชธานีอยู่ในแหลมมลายูที่เมืองนครศรีธรรมราช ซึ่งในศิลาจารึก
เรียกว่า ‘เมืองตามพรลิงค์’ (Tamralinga) ...ในจดหมายเหตุจีนว่า พระเจ้ากรุงศรีวิชัยมี
อาณาเขตกว้างขวางระบุชื่อเมืองใหญ่ในราชอาณาเขตไว้ถึง ๑๕ เมือง ว่าเป็นเมือง
ประเทศราชบ้าง เป็นหัวเมืองบ้าง มีชื่อเมืองตัมมาลิง (Tam-ma-lign) ตรงกับชื่อเมือง
นครศรีธรรมราชที่เรียกในศิลาจารึกว่า ตามพรลิงค์”๘๙ 

 

 ๘๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๒. 
 ๘๙ นิจ หัญชีระนันทน์, “นครศรีธรรมราชในด้านของการตั้งถิ่นฐานมนุษย์,”  ใน รายงานการสัมมนา
ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑,  หน้า ๑๗๗. 



๕๖ 

 

  มีการเปลี่ยนชื่ออาณาจักรจากตามพรลิงค์มาเป็นนครศรีธรรมราชนั้น ในหลักฐานทาง
ประวัติศาสตร์ที่พบในประเทศไทยชี้ให้เห็นถึงความเปลี่ยนแปลงอย่างยิ่งใหญ่หลายประการ ใน
ประวัติศาสตร์ของอาณาจักรนี้๙๐ 

  ประการแรก การเปลี่ยนแปลงอันนี้มีความเชื่อมโยงกับการสถาปนาอำนาจของผู้ปกครอง
ชุดใหม่ คือ ราชวงศ์ศรีธรรมราชโศกในพุทธศตวรรษที่ ๑๘  

  ประการที่สอง การเปลี่ยนแปลงอันนี้ชี้ให้เห็นถึงการเปลี่ยนแปลงจุดเน้นทางศาสนา 
(religious focus) จากศาสนาพราหมณ์มาเป็นพุทธศาสนาที่ได้รับการสนับสนุนจากราชวงศ์ศรีธรรมา
โศกราช ชื่อ “ตามพรลิงค์” ที่อาจจะแปลได้ว่าศิวลึงค์ทองแดงนั้น เกี่ยวข้องกับศาสนาพราหมณ์ลัทธิ
ไศวนิกาย อย่างปฏิเสธไม่ได้ แม้ในสมัยตามพรลิงค์ตอนต้น (ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๗) ศาสนาต่างๆ 
หลายศาสนาได้เจริญเติบโตและดำรงอยู่ด้วยกัน เช่น ไศวนิกาย ไวษณพนิกาย และศาสนาพุทธ            
แต่ไศวนิกายได้เจริญรุ่งเรืองอย่างมากจนกลายมาเป็นศาสนาที่มีบทบาทมากที่สุดในทางสังคมและ
การเมอืง โดยเฉพาะอย่างยิ่งในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓ เป็นต้นมา  

  ส่วนชื่อ “ศรีธรรมราช” ที่ แปลได้ว่าพระราชาผู้ งามสง่าและทรงธรรม หรือชื่อ 
“นครศรีธรรมราช” ที่แปลได้ว่านครของพระราชาผู้งามสง่าและทรงธรรม มีความเกี่ยวข้องกับความ
เชื่อเรื่องธรรมราชาหรือผู้ปกครองที่ทรงธรรมในพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก เพราะพุทธศาสนานั้นมี
ความคิดที่แตกต่างไปจากศาสนาพราหมณ์ในเชิงปรัชญาและไม่ได้เน้นการให้เหตุผลว่ากษัตริย์ขึ้นมามี
อำนาจได้เพราะเป็นสมมติเทพ แต่เพราะการบำเพ็ญบารมีและให้ทานอันเป็นการสร้างบุญกุศลที่ส่งผล
ให้บุคคลหนึ่งกลายมาเป็นผู้ปกครองได้ ดังนั้นจะเห็นได้ว่ากษัตริย์ในพุทธศาสนาดังเช่นกษัตริย์ของ
ทวารวดีจะจำหลักจารึกในเหรียญที่ชี้ให้เห็นถึงการบำเพ็ญบุญดังเช่นพระโพธิสัตว์อยู่เสมอ๙๑ ฉันใดก็
ฉันนั้น กษัตริย์ในราชวงศ์ศรีธรรมาโศกก็ต้องเป็น “ศรีธรรมราช” อยู่เสมอ แม้ในทางปฏิบัติแล้ว ชาว
พุทธก็ยังเชื่ออยู่ดีว่ากษัตริย์เป็นสมมติเทพเพราะความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ได้หยั่งรากลึกจนไม่
สามารถแยกออกจากความเชื่อของศาสนาพุทธได้ในความรู้สึกนึกคิดของคน  

 

 

 

 ๙๐ วัณณสาส์น นุ่นสุข, พัฒนาการของบ้านเมืองบนหาดทรายแก้วนครศรีธรรมราชจากหลักฐาน
ทางโบราณคดี, (นครศรีธรรมราช :  โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๙), หน้า ๕๑. 
 ๙๑ ธิดา สาระยา, (ศรี) ทวารวดี ประวัติศาสตร์ยุคต้นของสยามประเทศ, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพฯ : 
สำนักพิมพ์เมืองโบราณ, ๒๕๓๘), หน้า ๒๕๑-๒๕๖. 



๕๗ 

 

๒.๖ อาณาจักรตามพรลิงค์หลุดพ้นอิทธิพลจากอาณาจักรศรีวิชัย 

        แม้อาณาจักรศรีวิชัยจะมีความเจริญรุ่งเรืองเป็นอย่างมากในรัชสมัยของพระเจ้าศรีวิชัย 
แต่ภายหลังจากรัชสมัยของพระเจ้าศรีวิชัย อาณาจักรศรีวิชัยก็ประสบปัญหาในการปกครองเรื่อยมา
ดังที่กล่าวมาข้างต้น จึงมีการเริ่มเสื่อมหรือล่มสลายของอาณาจักรศรีวิชัยลงเป็นลำดับในรอบ ๑๐๐ ปี 
ดังจะเห็นได้จากที่ เจา ยู กัว (Chau Ju Kua) จเรการค้านอกประเทศของจีน ได้บันทึกไว้ใน พ.ศ. 
๑๗๖๘ (ค.ศ. ๑๒๒๕) ถึงการสลายตัวของอาณาจักรศรีวิชัยในคริสศตวรรษที่ ๑๓ ไว้ว่าเนื่องมาจาก
ความไม่สงบภายใน และเนื่องจากได้รับการรุกรานจากอาณาจักรใหม่ทางตอนเหนือของสุมาตรา 
ตลอดจนอาณาจักรทางตอนเหนือของแหลมมลายู ในปี พ.ศ. ๑๗๗๓ (ค.ศ. ๑๒๓๐) กษัตริย์แห่งเมือง
ตามพรลิงค์ (นครศรีธรรมราช) ซึ่งเป็นเมืองขึ้นที่มีอำนาจที่สุดของของศรีวิชัยในแหลมมลายู ทรงพระ
นามว่า “จันทรภาณุ”๙๒ ก็แข็งเมือง ยึดได้ ครหิ (ไชยา) เมืองขึ้นของศรีวิชัยและได้ยกกองทัพไปช่วย
พวกทมิฬตีเมืองลังกาถึง ๒ ครั้ง (พ.ศ. ๑๗๙๐-๑๘๑๓) 

  ดังได้กล่าวมาแล้วว่า เริ่มแรกอาณาจักรตามพรลิงค์เป็นเมืองเอกราช แต่พอถึง พ.ศ. 
๑๓๑๘ ก็ตกอยู่ในร่มเงาของอาณาจักรศรีวิชัยบนเกาะสุมาตราคือ ต้องไปรวมเข้าเป็นเมือง ๑ ใน ๑๕ 
เมืองในเครือสหพันธรัฐศรีวิชัย หลังจากนั้นจึงเงียบหายไปราว ๑๐๖ ปี และเป็นช่วงเวลาที่ยังมืดมัว
ไม่ได้ศึกษาค้นคว้ากัน ยอมรับกันว่าเป็นยุคที่ศาสนาฮินดูนิกายไศวะเจริญรุ่งเรืองสุด 

  อาณาจักรตามพรลิงค์กลับมาปรากฏบทบาทเป็นของตนเองอีกครั้ง นับตั้งแต่ราว พ.ศ. 
๑๕๑๔ เมื่อปรากฏชื่อว่าเป็นเมืองท่าสำคัญแห่งหนึ่งจากทะเลใต้ที่ได้ตกแต่งคณะทูตพร้อมเครื่อง
บรรณาการไปติดต่อค้าขายกับประเทศจีน เหมือนกับอาณาจักรศรีวิชัย อาณาจักรชวาและอ่ืนๆ       
ในยุคนั้นและได้ดำเนินติดต่อกันมา บริเวณตลอดแนวสันทรายบ้านท่าเรือ ตำบลท่าเรือ อำเภอเมือง           
จังหวัดนครศรีธรรมราช และตำบลอื่นๆ เช่น ตำบลท้ายสำเภา เมืองพระเวียง เป็นต้น จึงเป็นแหล่งที่
ได้ค้นพบเครื่องถ้วยชามจีนสมัยราชวงศ์ซ่งดารดาษท่ัวไปหมด๙๓ 

 ธรรมทาส พานิช ผู้สนใจศึกษาค้นคว้าเรื่องอาณาจักรศรีวิชัย กล่าวว่า ดินแดนแถบเมือง
นครศรีธรรมราชนี้คงจะเป็นศูนย์กลางของอาณาจักรศรีวิชัยซึ่งรุ่งเรืองมากในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓ 

 

 ๙๒ สายจิตต์ เหมินทร์, “การเสียรัฐไทรบุรี กลันตัน ตรังกานู และปลิส ของไทยให้แก่อั งกฤษ”, 
(วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต สาขาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๐๗), หน้า 
๑๑-๑๒. 
 ๙๓ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, สวัสดีตามพรลิงค์, (กรุงเทพฯ : บริษัทดวงกมลพับลิชช่ิง จำกัด, ๒๕๕๗),         
หน้า ๒๑๓-๒๑๔. 



๕๘ 

 

และเริ่มเสื่อมลงในพุทธศตวรรษที่  ๑๖ ๙๔ และในปลายพุทธศตวรรษที่  ๑๖ นี้บริ เวณเมือง
นครศรีธรรมราชอาจจะเป็นอาณาจักรหรือรัฐหรือแคว้นใหม่ขึ้นมา เนื่องจากในหนังสือจามเทวีวงศ์ 
กล่าวถึง พระเจ้าสุชิตราชแห่งศรีธัมมนครขยายเขตแดนไปครอบครองเมืองละโว้ได้๙๕  และจากหลัก
ศิลาจารึกหลักที่ ๒๕ การพบพระพุทธรูปนาคปรกปางมารวิชัยที่วัดหัวเวียง อำเภอไชยา มีจารึกที่ฐาน
พระพุทธรูปเป็นภาษาเขมรว่า สร้างใน พ.ศ. ๑๗๒๖๙๖ แสดงว่าในครั้งที่เขมรแผ่อิทธิพลเข้ามาแถบลุ่ม
แม่น้ำเจ้าพระยาแล้ว อาจจะมีอิทธิพลครอบครองถึงบริเวณเมืองนครศรีธรรมราชด้วยในพุทธศตวรรษที่ ๑๗ 

  เมื่ออาณาจักรตามพรลิงค์มีบทบาทอำนาจเพ่ิมขึ้นอย่างนี้ จึงน่าเชื่อว่าอาณาจักรตามพร
ลิงค์อาจมีความเป็นอิสระมาก อย่างน้อยก็ต้องเป็นแบบ “กึ่งเมืองขึ้นกึ่งเป็นเอกราช” เพราะ
อาณาจักรศรีวิชัยขึ้นพ้นสู่จุดสูงสุดไปแล้ว จึงมีแต่ทรงกับทรุดจนกระทั่งสิ้นสุด*๙๗ เพราะบรรดาเมือง

 

 ๙๔ ธรรมทาส พานิช, ประวัติพุทธศาสนาสมัยศรีวิชัย, (กรุงเทพฯ : พิมพ์ที่เอ.พี.กราฟฟิคดีไซน์และ
การพิมพ์, ๒๕๒๐), หน้า ๒-๕. และ ไทยศรีวิชัย แพร่พุทธศาสนา, (กรุงเทพฯ : สำนักพิมพ์อรุณวิทยา, ๒๕๔๑),      
หน้า ๔๘-๕๓. 
 ๙๕ พระโพธิรังสี, จามเทวีวงศ์ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย, พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, 
๒๕๑๖), หน้า ๑๘๗. ในประเด็นนี้ก็สอดคล้องกับพงศาวดารโยน กล่าวไว้ว่า “...ครั้งนั้น ยังมีพระเจ้าแผ่นดินพระองค์
หนึ่ง ทรงพระนามว่า พระเจ้าสุชิตราช แต่ในตำนานลำพูนเรียกว่า วรราช ครองราชย์สมบัติอยู่ ณ กรุงศิริธรรมนคร 
ยกจตุรงคเสนางคนิการสุรโยธา แสนเจ็ดหมื่น มาแย่งกรุงละโว้ได้แล้ว ก็เลยยกขึ้นไปท่ียุทธภูมิ ซึ่งกษัตริย์ทั้งสองฝ่าย
ได้เห็นพลนิกายของพระเจ้าศิริธรรมนคร ยกมามากกว่าพลโยธาของพระองค์ มิอาจที่จะต้านทานต่อได้...ฝ่ายว่า  
พระเจ้าสุชิตราช เจ้าศิริธรรมนคร เมื่องกองทัพพระเจ้าแผ่นดินทั้งสองแตกหนีไปแล้ว พระองค์ก็เสด็จกลับคืนเข้า 
กรุงละโว้ กระทำสักการบูชา บวงสรวงเทพยดา และบูชาเทวรูปในพระนครนั้น กับทั้งพระบรมรูปของพระราช
มารดาแห่งพระองค์...” (พงศาวดารโยนก, (พระนคร : แพร่พิทยา, ๒๕๑๕, หน้า ๒๐๑-๒๐๓.) 
 ๙๖ ยอร์ช เซเดส์, ประชุมศลิาจารึกภาคท่ี ๒ ฉบับพิเศษครุฐานียวาร, หน้า ๗๙. 
 *๙๗ การล่มสลายหรือเสื่อมสลายของอาณาจักรศรีวิชัย ถ้าพิจารณาถึงสาเหตุที่ทำให้อาณาจักร        
ศรีวิชัยเสื่อมอำนาจและสูญสลายไปในท่ีสุดนั้น ก็น่าจะมีเหตุการณ์สำคัญต่างๆ มาประกอบกัน ดังนี้ 
 ๑.เป็นเพราะอาณาจักรศรีวิชัยมีนโยบายการขยายอำนาจและควบคุมเส้นทางเดินเรือค้าขายที่ผ่าน
อาณาเขตที่ตนมีอิทธิพลครอบครองอยู่ทำให้มีศัตรูรอบด้านโดยเฉพาะดินแดนใกล้เคียง และเกิดไปขัดผลประโยชน์
ของราชวงศ์โจฬะในประเทศอินเดียฝ่ายใต้ เนื่องจากราชวงศ์โจฬะสามารถปราบพวกปัลลวะลงได้แล้ว  ก็ได้เข้ามา
ติดต่อค้าขายกับดินแดนแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต้และจีนมากขึ้น ตลอดจนเมืองท่าต่างๆ ในแถบเบงกอล เมื่อ
พวกโจฬะถูกพวกศรีวิชัยบังคับให้แวะเสียภาษี ถูกแข่งขันทางการค้าและถูกควบคุมทางเส้นทางเดินเรือผ่านชองแคบ
อยู่เสมอจนในที่สุดก็ได้เกิดสงครามทางเรือระหว่างพวกศรีวิชัยกับพวกโจฬะหลายครั้งต่างฝ่ายต่างทำสงครามขับ
เคี่ยวกัน แต่ผลสุดท้ายพวกศรีวิชัยเป็นฝ่ายพ่ายแพ้ยับเยินใน พ.ศ. ๑๕๖๘ อันเป็นเหตุให้อาณาจักรศรีวิชัยอ่อนแอลง 
 ๒. อาณาจักรคาดิริ (Kadiri) และอาณาจักรมัชปาหิต (Majapahit) บนเกาะชวาเริ่มเจริญรุ่งเรือง ได้
ขยายอิทธิพลและขยายดินแดนกว้างขวางออกไปตามลำดับ และได้ทำสงครามกับอาณาจักรศรีวิชัยบ่อยครั้งในช่วง 
พ.ศ. ๑๗๐๐-๑๘๐๐ พวกศรีวิชัยต้องทำศึกหลายด้านในเวลาเดียวกัน จึงเท่ากับตัดทอนกำลังลิดรอนอำนาจของ



๕๙ 

 

ในสหพันธรัฐต่างๆ บนแหลมมลายูได้พัฒนาเจริญรุ่งเรืองขึ้นมา เช่น ไทรบุรี ปัตตานี ไชยา และ
นครศรีธรรมราช มีพลเมืองกองกำลังเพ่ิมและฐานะเศรษฐกิจการค้ากล้าแข็งขึ้นมาก จนไม่อาจจะใช้
กำลังเข้าปราบได้ง่ายอย่างแต่ก่อน อาณาจักรตามพรลิงค์ก็ตั้งเมืองบริวาร (mandala) ของตนขึ้นได้
หลายเมืองมีบารมีแก่กล้ามากขึ้น ในจารึกเมืองตันชอร์ของพวกโจฬะยังระบุว่า “เมืองตามพรลิงค์มี
ความกล้าแข็งในสงครามเป็นกองทัพที่น่าเกรงขามมาก” เป็นต้น๙๘ 

  เหตุการณ์ที่สำคัญเกิดขึ้นในเวลาต่อมาคือ เมื่อ พ.ศ. ๑๕๖๘ กองทัพเรืออันเกรียงไกรของ
พวกโจฬะจากอินเดียใต้ ได้ยกมาโจมตีทำลายเมืองท่าต่างๆ ของอาณาจักรศรีวิชัย ทั้งบนคาบสมุทร
มลายูและเกาะสุมาตราเสียหายยับเยินยิ่ง ทำให้อาณาจักรศรีวิชัยอ่อนแอ ประจวบกับอาณาจักรชวา
จากทางใต้ก็แผ่ขึ้นมา อาณาจักรขอมอาณาจักรพุกามจากทางเหนือแผ่อำนาจลงไปอีก อาณาจักร    
ศรีวิชัยกลายเป็นไข่แดง เหลืออำนาจอยู่เฉพาะบนเกาะสุมาตราแม้แต่อาณาจักรตามพรลิงค์ก็ปั่นป่วน
ตามไปด้วย จึงเป็นหลักฐานสำคัญเห็นภาพได้ไม่ยาก 

  แต่มีหลักฐานชิ้นหนึ่งที่สร้างความเข้าใจผิดให้แก่นักวิชาการหลายท่าน คือจารึกที่ฐาน
พระพุทธรูปนาคปรกที่วัดหัวเวียง เมืองไชยา พ.ศ. ๑๗๒๖ คือยุคแรกเรื่องอาณาจักรศรีวิชัยกำลังเฟ่ือง 
ภายหลังจากที่ศาสตราจารย์ยอร์ช เซเดส์ ตีพิมพ์เรื่องอาณาจักรศรีวิชัยขึ้นเมื่อ พ.ศ.๒๔๖๑ หลังจาก
นั้นก็มีงานของท่านอื่นๆ ออกตามมาและยกย่องเชื่อกันว่าอาณาจักรศรีวิชัยมีอำนาจเหนือแหลมมลายู
จนถึง พ.ศ. ๑๗๒๖ นั้น จึงสามารถสรุปถึงสาเหตุใหญ่ๆ ที่ทำให้อาณาจักรศรีวิชัยเสื่อมอำนาจลงได้
และด้วยเหตุความเข้าใจผิด ๔ ประการ๙๙ คือ 

 

อาณาจักรศรีวิชัยมากขึ้นทุกขณะ ประกอบกับอาณาจักรศรีวิชัยกว้างใหญ่เกินไปยากแก่การควบคุมดูแลปกครอง   
ทำให้กำลังป้องกันไม่เข้มแข็ง เมืองประเทศราชก็คอยตั้งตัวเป็นอิสระอยู่ตลอดเวลา ถ้าเห็นว่าเมืองหลวงอ่อนแอ 
 ๓. ในราว พ.ศ. ๑๖๐๐-๑๘๐๐ อาณาจักรกัมพูชา (ขอม) ก็เจริญรุ่งเรืองในแถบตอนล่างของแม่น้ำโขง 
และภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ได้ขยายอิทธิพลลงไปยังแหลมมลายูตอนเหนือด้วย ตามหลักฐานในศิลาจารึก
หลักที่ ๒๔ ซึ่งจารึกข้ึนเมื่อ พ.ศ.๑๗๗๓ ก็ได้แสดงให้เห็นว่า ดินแดนบนแหลมมลายูตอนเหนือคืออาณาจักรตามพร
ลิงค์ ได้ประกาศตั้งตนเป็นอิสระไม่ขึ้นกับกรุงศรีวิชัยแล้ว และประกอบกับในราว พ.ศ. ๑๘๐๐ อาณาจักรสุโขทัยได้
เรืองอำนาจขึ้นทางตอนเหนือของลุ่มน้ำเจ้าพระยา ได้แผ่อำนาจอิทธิพลลงไปทางใต้ได้ครอบครองดินแดนต่างบน
แหลมมลายูได้เกือบหมด 
 ด้วยเหตุต่างๆ ดังกล่าวนี้ อาณาจักรศรีวิชัยถูกรุกขนาบทุกด้านจึงถึงกาลอวสานนับตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้น
มา คงเหลือไว้แต่ช่ือในประวัติศาสตร์และมรดกทางวัฒนธรรมให้เราได้ศึกษากันเท่านั้น (พระราชสุธรรมเมธี,                
เมืองไชยา, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕), หน้า ๓๘-๓๙๗) 
 ๙๘ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, สวัสดีตามพรลิงค,์ หน้า ๒๒๓. 
 ๙๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๖-๒๑๗. 



๖๐ 

 

  ๑. คิดว่าพระพุทธรูปนาคปรกที่ฐานมีจารึกนี้เป็นศิลปะแบบศรีวิชัย ความจริงไม่ใช่ หาก
เป็นศิลปะท้องถิ่นแบบสกุลช่างไชยาเอง ซึ่งเคยเป็นศูนย์กลางทางการเมืองและศิลปวัฒนธรรมมาก่อน
หลายยุค จึงได้รับอิทธิพลเหล่านั้นมาประดิษฐ์สร้างเป็นผลงานของตนเอง กลายเป็นศิลปะผสมแบบ
ทวารวดี+ศรีวิชัย+ขอม และไม่มีสุโขทัย 

  ๒. ความเข้าใจถ้อยคำในศิลาจารึกไม่ตรงกัน ถึงขนาดว่าศักราชที่จารึกนั้นผิด จึงต้องทอน
ศักราชให้อ่อนลงเพ่ือโยงเข้าหากษัตริย์มลายูเมืองจัมพิสององค์บนเกาะสุมาตรา ที่มีพระนามคล้ายกัน
ในช่วง พ.ศ. ๑๘๒๙-๑๘๙๐ ความจริงศักราชไม่ได้ผิด คนโบราณเขาคงไม่เผลอไผลขนาดปีศักราช
ขณะที่สร้างพระพุทธรูปก็ไม่รู้? แต่กษัตริย์มีหลายองค์หลายเมืองเปลี่ยนบ่อยและพระนามกษัตริย์อาจ
คล้ายกันได้ หรือาจตั้งซ้ำกันก็ได้เป็นเรื่องปกติในยุคโบราณ ฉะนั้น ความผิดพลาดสับสนน่าจะเป็น
เรื่องนามกษัตริย์นี่แหละ 

  ๓. ทั้งตัวอักษรและภาษาที่ใช้ในจารึกล้วนเป็นเขมร หนังสือ Sung shih ได้ระบุว่าอาณา
เขตทิศใต้ของอาณาจักรขอมจรดเมืองครหิ (Chia-lo-si = ไชยา) แสดงให้เห็นว่าอำนาจอาณาจักรศรี
วิชัยไม่เหลือแล้วคือ ศรีวิชัยหมดอำนาจไปก่อนหน้านี้นานแล้ว อย่างน้อยต้องก่อน พ.ศ. ๑๗๐๐ 
เพราะพวกมอญและพวกเสียมกำลังก่อร่างสร้างเมืองนครศรีธรรมราชกันอยู่ พวกขอมก็ลงมายึดเมือง
ไชยาตั้งเป็นเมือง “บันไทสมอ” เป็นเมืองหน้าด่านด้านใต้อย่างเข้มแข็ง แต่ที่เมืองไชยาอาจยังมีขุนนาง
คนเชื้อสายมลายูหลงเหลืออยู่บ้าง จึงได้คิดสร้างพระพุทธรูปขึ้นไว้เป็นอนุสรณ์เนื้อนาบุญว่า อดีตเมือง
ไชยาเคยเป็นเมืองหลวงแห่งที่ ๒ ของพวกมลายูศรีวิชัยยุครุ่งเรืองจริง เพ่ือแสดงหลักฐานสายสัมพันธ์
เครือญาติราชวงศ์และทางการเมืองบ้างก็เท่านั้นเอง 

  ๔. จดหมายเหตุจีนไม่ว่าจะเป็นของโจวจื่อเฟย (พ.ศ. ๑๗๒๑) หรือของเจ้าจูกัว (พ.ศ. 
๑๗๖๘) ที่อ้างว่าเมืองไชยาเป็นเมืองขึ้นของศรีวิชัยนั้น เป็นเพราะเขียนคัดลอกของเก่ามาทั้งดุ้น 
เหตุการณ์บ้านเมืองเปลี่ยนใหม่หมดตั้งนานแล้ว จึงเป็นข้อมูลล้าสมัยเอามาใช้ไม่ได้ ยกเว้นข้อมูลด้าน
อ่ืน อีกประการหนึ่งช่วงสมัยราชวงศ์ซ่ง (พ.ศ. ๑๕๐๓-๑๘๒๒) การค้าขายติดต่อกับจีนเป็นไปอย่าง
กว้างขวาง ประเทศต่างๆ ล้วนดิ้นรนปลดแอกอยากติดต่อค้าขายกับจีนเองโดยตรง และจีนก็รู้เท่าทัน
ระบบผูกขาดของศรีวิชัย จึงเปิดประตูกว้างให้ อิสระ ยินดีต้องรับทุกประเทศเพ่ือผลประโยชน์ลด
ช่องว่างด้วยอิทธิพลอำนาจของตลาดผู้ซื้อ (consumer market) ของจีน จึงกลายเป็นปัจจัยทั้งทาง
เศรษฐกิจการค้าและการเมืองโดยตรงยกให้จีนมีฐานะเป็นชาติ “มหาอำนาจในทะเลใต้” จึงเท่ากับ
เป็นการบังคับให้อาณาจักรศรีวิชัยต้องยอมผ่อนปรนยกระบบการค้าแบบผูกขาดเดิมของตนออกไป 
อีกทั้งเขมรก็ขยายอิทธิพลลงไปด้วย ดังนั้นอาณาจักรตามพรลิงค์และไชยาจึงอยู่ในช่วงเปลี่ยนผ่าน 
(transition) อำนาจทางการเมืองระหว่างศรีวิชัยกับขอม ถือเป็นช่วงที่สับสนยุ่งยาก 



๖๑ 

 

  กล่าวคือ เมื่อช่วงสุดท้ายแห่งการเปลี่ยนผ่านมาถึง พ.ศ.๑๗๑๙ พระเจ้าศรีธรรมโศกราชที่ 
๑ ได้สถาปนา “เมืองนครศรีธรรมราชมหานคร”ข้ึนบนหาดทรายแก้วนั้นยุติเป็นที่สุดแล้ว 

 จากสาเหตุที่กล่าวมาข้างต้น ทำให้เห็นว่าอาณาจักรศรีวิชัยไม่สามารถสร้างความม่ันคงทาง
เศรษฐกิจและความม่ันคงทางการทหารได้ และหากพิจารณาสาเหตุเหล่านี้เกิดขึ้นในช่วงที่มีกษัตริย์ไม่
มีปรีชาสามารถอย่างแท้จริงผนวกกับดินแดนอาณาเขตกว้างควบดูแลไม่ทั่วถึง ถ้าเราจะมีการ
เปรียบเทียบกับอาณาจักรอ่ืนที่เกิดร่วมสมัยด้วยกันแล้ว กล่าวโดยเฉพาะหากกลุ่มผู้นำที่ มีอำนาจเกิด
การขัดแย้งและหรือเกิดการแตกสามัคคีกัน ก็เพ่ิมยิ่งจะเป็นช่วงทางกลายเป็นปัจจัยเสริมให้ความถี่
อาณาจักรศรีวิชัยเกิดความอ่อนแอมากยิ่งขึ้น เพราะฉะนั้นจึงการง่ายในการที่จะถูกอาณาจักร
โดยเฉพาะตามพรลิงค์ท่ีเข้มแข็งกว่าเข้ามายึดครองได้อย่างง่ายดาย 

 

๒.๗ ขอบเขตและอำนาจการปกครองของเมืองตามพรลิงค์ 

  ๒.๗.๑ ขอบเขตของเมืองตามพรลิงค์ 

  เนื่องจากประวัติศาสตร์ในยุคแรกๆ ของเมืองตามพรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราชใน
สมัยหลังเรายังทราบได้น้อย เพราะหลักฐานทางโบราณคดีประวัติศาสตร์ด้านต่างๆ ส่วนใหญ่ได้สูญ
สลายไป แม้แต่ในยุคหลังก็มีหลักฐานเพียงกระท่อนกระแท่นคลุมเครือ ทั้งๆ ที่คนทั่วไปทราบดีว่าเมือง
นครศรีธรรมราชเป็นเมืองประวัติศาสตร์เป็นหัวเมืองเอกของไทยฝ่ายใต้มาแต่โบราณ แต่ก็มีผู้ค้นคว้า
หาหลักฐานมาเพ่ิมเติมใหม่ได้น้อย ดังนั้นจึงอาจกล่าวได้ว่าเมืองตามพรลิงค์เป็นเมืองที่ยังอยู่ใน เงามืด
ทางประวัติศาสตร์ แม้ว่าจะเป็นเมืองที่มีอายุเก่าแก่มากที่สุดแห่งหนึ่งในเอเชียอาคเนย์ 

  จากหลักฐานพยานที่ค้นพบแล้วในปัจจุบัน และตามทางสันนิษฐานของนักประวัติศาสตร์
โบราณคดีเชื่อกันว่า เมืองตามพรลิงค์มีอาณาเขตกว้างใหญ่มาก จนสามารถเรียกได้ว่าเป็น             
“อาณาจักร” ทีเดียว กล่าวคือ มีอาณาเขตครอบคลุมเกือบตลอดแหลมมลายู โดยเฉพาะแหลมมลายู
ตอนเหนือมีอำนาจครอบครองอย่างใกล้ชิด แถบแหลมมลายูตอนใต้โดยเฉพาะตอนปลายแหลม น่าจะ
เป็นเขตอิทธิพลที่แผ่ไปถึงมากกว่าที่จะมีอำนาจทางการปกครองที่แท้จริง แต่ถ้าเมืองนครศรีธรรมราช
เคยส่งเจ้านายลงไปปกครองเมืองตุมสัก (Tumsi–ธรรมโศก–สิงคโปร์) จริง เมืองตามพรลิงค์อาจแผ่
อาณาเขตลงไปทางใต้จดสุดปลายแหลมมลายูก็อาจเป็นได้ สมัยที่เมืองตามพรลิงค์เจริญรุ่งเรืองมี



๖๒ 

 

อาณาเขตกว้างใหญ่ที่สุด คงจะอยู่ในสมัยพุทธศตวรรษที่ ๑๘-๑๙๑๐๐ คือในสมัยพระเจ้าจันทรภานุ  
ตามหลักฐานในศิลาจารึก หลักที่ ๒๔ ซึ่งมีกองทัพเรือที่เข้มแข็งเกรียงไกร เคยยกกองทัพไปรุกราน
เกาะลังกาถึง ๒ ครั้ง 

  อาณาเขตเมืองตามพรลิงค์ในสมัยพระเจ้าจันทรภานุ พอจะกำหนดได้๑๐๑ ดังนี้ 

  ด้านทิศใต้ อย่างต่ำต้องจดเมืองปัตตานี (ลังกาสุกะ) และเมืองไทรบุรี (เกดาห์) คือ
หมายความว่าเมืองกลันตัน ตรังกานู เปอร์ลิส กะบังปาสู ซึ่งไทยเราเสียให้แก่อังกฤษมลายูในรัชกาลที่ 
๕ ก็น่าจะต้องอยู่ในอาณาเขตด้วย เพราะเมืองเหล่านี้เดิมอยู่ในครอบครองของเมืองปัตตานีและเมืองไทร
บุรีมาก่อน 

  ด้านทิศเหนือ จดเมืองมลิวัลย์ในจังหวัดมะริด (ประเทศพม่า) และติดต่อแดนจังหวัด
ประจวบคีรีขันธ์ 

  ด้านทิศตะวันออก จดทะเลอ่าวไทย 

  ด้านทิศตะวันตก  จดทะเลมะละกาและทะเลอันดามัน 

  การกำหนดอาณาเขตเมืองตามพรลิงค์ หรือเมืองนครศรีธรรมราชโบราณ เนื่องจากไม่มี
หลักฐานระบุไว้อย่างเด่นชัดเหมือนอาณาจักรสุโขทัย จึงต้องอาศัยการสันนิษฐานเทียงเคียงซึ่งอาจจะ
ถูก็ได้ผิดก็ได้ บางทีก็ต้องอาศัยเรื่องราวเหตุการณ์ในสมัยสุโขทัย สมัยอยุธยาตอนต้นนำมาใช้วิเคราะห์
ประกอบด้วย แต่อย่างไรก็ตาม ได้อาศัยข้อมูลต่อไปนี้เป็นหลักในการพิจารณาประกอบ๑๐๒ คือ 

  ๑. ลักษณะความจำกัดทางภูมิศาสตร์ กล่าวคือ ภาคใต้นั้นพื้นที่บริเวณคอคอดกระตั้งแต่
เหนือชุมพรขึ้นมาถึงประจวบคีรีขันธ์ พ้ืนภูมิประเทศเป็นป่าดง ภูเขา ย่อมเป็นเครื่องแบ่งเขตหรือ
กำหนดขอบเขตโดยธรรมชาติอยู่แล้วเป็นอย่างดี ตลอดจนกับประเทศพม่าก็มีเทือกเขาแบ่งปันเขต
แดนตามธรรมชาติ พ้ืนที่ชายฝั่งทะเลตะวันออกนับตั้งแต่ชุมพรลงไปจนสุดเขตจังหวัดนราธิวาสเป็น
พ้ืนที่ราบชายฝั่ง ไม่ค่อยมีภูเขาขวางกั้น การติดต่อคมนาคมถึงกันทั้งทางบกทางเรือจึงเป็นไป
โดยสะดวก การขยายอำนาจและอิทธิพลทั้งทางการเมืองและการปกครองย่อมไม่มีปัญหา สามารถ
รวมตัวกันได้สะดวก และมีเอกลักษณะเฉพาะของตนเองทั้งทางภาษาและวัฒนธรรม 

 

 ๑๐๐ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ , “อาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน  รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๖๐. 
 ๑๐๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๘. 
 ๑๐๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๙. 



๖๓ 

 

  ๒. หลักฐานทางโบราณศิลปวัตถุ คือ การรับอิทธิพลทางศิลปวัฒนธรรมอย่างเป็นกลุ่ม
ก้อนในพื้นที่บริเวณเดียวกัน นับตั้งแต่เมืองไชยาถึงปัตตานีมีลักษณะสภาพเดียวกัน โดยเฉพาะในสมัย
มอญทวารวดีและสมัยศรีวิชัย ได้แสดงให้เห็นเด่นชัดว่า ศิลปกรรมที่ค้นพบในภูมิภาคนี้ต่างกับที่ค้นพบ
ในที่อ่ืน 

  ๓. หลักฐานจากจดหมายเหตุจีน นักบวชและนักการทูตชาวจีนได้เดินทางมายังดินแดน
แถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต้บ่อยครั้ง และได้บันทึกเรื่องราวของเมืองต่างๆ ไว้รวมทั้งเมืองตามพรลิงค์ 
ทำให้เราทราบบทบาทอำนาจทางการเมืองอย่างกว้างๆ 

  ความจริงอิทธิพลด้านทิศเหนือในบางสมัยอาจจะแผ่ขึ้นมาถึงแม่น้ำเจ้าพระยาภาคกลางชั่ว
ครั้งชั่วคราวบ้างก็ได้ เพราะมีเหตุการณ์ที่สำคัญอย่างน้อย ๒ ประการ คือ เมื่อครั้งพระเจ้าสุชิตราช
แห่งสิริธรรมนครหรือนครศรีธรรมราช ทรงยกทัพขึ้นมายึดเมืองลพบุรีได้ครั้งหนึ่ง๑๐๓ กับการค้นพบ
ศิลาจารึกภาษามคธและภาษาขอม ที่ดงแม่นางเมือง จังหวัดนครสวรรค์ พ.ศ. ๑๗๑๐ ตามที่ปรากฏใน
ศิลาจารึกหลักที่ ๓๕ กล่าวถึงราชาจากกรุงศรีธรรมาโศก ถวายที่ดินหรือกัลปนาอุทิศให้ผู้ซึ่งเป็นที่
เคารพ ดังความตอนหนึ่งว่าดังนี้ “สิ่งสักการะที่มหาราชาธิราชผู้มีพระนามว่า กรุงศรีธรรมาโศกถวาย
แด่พระสารีรธาตุซึ่งมีนามว่า กมรเตงชคตศรีธรรมาโศก มหาเสนาบดีผู้หนึ่งชื่อ ศรีภูวนาทิตย์อิศวร
ทวีป นำกระแสพระราชโองการราชาธิราชมา” อีกเรื่องหนึ่ง๑๐๔ ซึ่งแม้หลักฐานยังไม่แน่ชัดแต่อย่าง
น้อยก็แสดงว่า เมืองตามพรลิงค์ได้มีบทบาทความสัมพันธ์ด้านต่างๆ อย่างสำคัญกับดินแดนส่วนนี้ใน
ชั่วระยะเวลาหนึ่ง  

  นอกจากนี้ตามจดหมายเหตุของวันวลิต กล่าวว่าน้อยชายคนหนึ่ งของเจ้าเมือง
นครศรีธรรมราช (ออกญาเสนาภิมุข เป็นเจ้าเมืองคนถัดมา) ชื่อออกพระมะริด พระยาอินทรมนตรี
จันทรกุมาร สันนิษฐานว่าคำนี้อาจเป็นนามบรรดาศักดิ์ออกพระอมรฤทธิ์ธำรง เพราะนามบรรดาศักดิ์
นี้เป็นนามบรรดาศักดิ์ขุนนางปักษ์ใต้๑๐๕  พระยาอินทรมนตรีศรีจันทรกุมารยังได้ตั้งข้อสังเกตไว้อีกข้อ
หนึ่งว่า ออกพระมะริดอาจเป็นเจ้าเมืองมะริดขณะนั้นก็ได้ นับเป็นข้อสันนิษฐานที่น่าฟังเพราะถ้า
พิจารณาตำนานเมืองนครศรีธรรมราช ตำนานเมืองกระบุรี และพงศาวดารเมืองระนองประกอบกันก็
จะเห็นว่า อำนาจทางการปกครองและอิทธิพลทางการเมืองของนครศรีธรรมราชได้แผ่ไปถึงเมืองมลิ

 

 ๑๐๓ พระโพธิรังสี, จามเทวีวงศ์, พิมพ์ครั้งท่ี ๓, (พระนคร : กรมศลิปากร, ๒๕๑๕), หน้า ๗๗. 
 ๑๐๔ คณะกรรมการจัดพิมพ์ เอกสารทางประวัติศาสตร์, “จารึกดงแม่นางเมือง หลักที่  ๓๕,”             
ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๓, (พระนคร : สำนักนายรัฐมนตรี, ๒๕๐๘), หน้า ๑๒-๑๕. 
 ๑๐๕ สังข์ พัฒโนทัย, พระเจ้าปราสาททอง , (พระนคร : โรงพิมพ์คุรุสภาพระสุเมรุ, ๒๕๑๖),              
หน้า ๑๘๔. 



๖๔ 

 

วัลย์และเมืองมะริดด้วย หรืออาจจะถึงเมืองตะนาวศรีด้วยก็เป็นได้ เนื่องจากเมืองนครศรีธรรมราชส่ง
คนไปปกครองเมืองกระบุรีและเมืองใกล้เคียง ชาวเมืองนครศรีธรรมราชก็มีอพยพไปอาศัยทำมาหากิน
อยู่มาแต่ครั้งโบราณแล้ว เมืองกระบุรีเป็นเมืองต่อแดนติดกับเขตเมืองมะริด การคมนาคมไปมาหาสู่
นับว่าใกล้และสะดวกกว่าทางกรุงศรีอยุธยาภาคกลาง การปกครองบังคับบัญชาก็ย่อมสะดวกรวดเร็ว
กว่า และยังมีเรื่องราวตอนหนึ่งว่า หลานของพระเจ้าศรีธรรมโศกราชแยกออกไปตั้งตนเป็นใหญ่อยู่ใน
เมืองเพชรบุรี จึงทำให้เข้าใจว่าครั้งหนึ่งในสมัยโบราณเขตแดนเมืองอู่ทองกับเมืองนครศรีธรรมราช   
คงจะต่อกันที่เมืองเพชรบุรีก็ได้๑๐๖ เช่นนี้เป็นต้น 

  ส่วนอาณาเขตด้านทิศใต้และทิศตะวันตก ในสมัยพระเจ้าจันทรภานุอันเป็นสมัยที่เมือง
ตามพรลิงค์แผ่กว้างที่สุด เคยกรีธาทัพออกไปรุกรานถึงประเทศลังกา และทรงมีชัยเหนือคาบสมุทร
มลายูในราว พ.ศ. ๑๘๓๗ ในหนังสือประวัติศาสตร์ของราชวงศ์หยวนก็ได้กล่าวเป็นเชิงยืนยันอีกด้าน
หนึ่งว่า ไทย (สุโขทัย) ได้ส่งทูตพร้อมด้วยเครื่องบรรณาการไปยังราชสำนักจีน เมื่อ พ.ศ. ๑๘๓๘ 
ก่อนที่ทูตไทยจะเดินทางกลับ พระจักรพรรดิจีนจึงมีคำสั่งว่า พวกคนไทยกับคนมลายูรบราฆ่าพันกัน
มานานแล้ว ให้ทุกฝ่ายหยุดและเชื่อพังนับแต่บัดนี้ไป และให้คนไทยเลิกทำอันตรายคนมลายูโดยยึดถือ
คำมั่นสัญญา เหตุที่พระเจ้าจักรพรรดิจีนทรงขอร้องไทยไม่ให้รุกรานมลายูก็เนื่องจากก่อนหน้าที่คณะ
ทูตไทยจะเดินทางไปยังประเทศจีนนั้น ทูตของมลายูได้เดินทางเข้าไปยังราชสำนักจีนก่อนแล้ว และได้
แจ้งให้จีนทราบว่าเดือดร้อนเพราะถูกพวกไทยรุกราน ในสมัยพระเจ้าจันทรภานุการแผ่อาณาเขต
อาจจะครอบคลุมเหนือแหลมมลายูทั้งหมดหรือเกือบทั้งหมดในตอนนี้๑๐๗  

  หลักฐานจะกล่าวว่าเป็นชาวไทยจากอาณาจักรสุโขทัย ซึ่งก็เป็นคำที่เรียกในความหมาย
กว้างๆ ขณะนั้นเมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชอย่างมากก็เป็นเมืองประเทศราชหรืออาจจะมี
ฐานะเป็นเมืองพ่ีเมืองน้องเสมอป่าเสมอไหล่กันกับอาณาจักรสุโขทัยก็ได้ ยิ่งถ้าพิจารณาข้อเท็จจริง
ทางด้านการคมนาคมและลักษณะทางภูมิศาสตร์ด้วย ก็จะเห็นว่าเป็นไปได้ยากที่อาณาจักรสุโขทัยจะ
ยกทัพลงไปตีดินแดนห่างไกลถึงปลายแหลมมลายู โดยไม่ผ่านเมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราช
เสียก่อน ดังนั้นการรุกรานมลายู อาณาจักรสุโขทัยก็คงร่วมมือกับเมืองตามพรลิงค์อย่างไม่ต้องสงสัย 
เพราะเมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชเคยเกี่ยวข้องและเป็นส่วนหนึ่งของอาณาจักรศรีวิชัยมา
ก่อน ย่อมรู้จักที่ตั้งทางภูมิศาสตร์ในแถบปลายแหลมมลายูและทะเลใต้เป็นอย่างดี มีความรู้ความ
ชำนาญในการเดินเรือ ๑๐๘ 

 

 ๑๐๖ ตรี อมาตยกุล, “ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช,” ใน รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช, หน้า ๔๖.  
 ๑๐๗ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ , “อาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน  รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๖๐. 
 ๑๐๘ เรื่องเดียวกัน. 



๖๕ 

 

  นอกจากนี้ศาสตราจารย์ยอร์ช เซเดส์ ยังได้ให้ข้อสังเกตว่าเหตุการณ์แผ่อาณาเขต
ครอบคลุมเหนือแหลมมลายูตอนนี้ ในประวัติศาสตร์อาจจะมีร่องรอยเงื่อนงำปรากฏอยู่ในตำนาน
นิยายท้องถิ่นบ้างด้วยก็ได้ และเหตุที่ทางพระจักรพรรดิจีนขอร้องไทยไม่ให้รุกรานมลายูในโอกาสที่ทูต
ไทยเข้าไปติดต่อแสดงสัมพันธไมตรีนั้น ก็แสดงว่าอาณาจักรสุโขทัยกับเมืองตามพรลิงค์ ได้ขยาย
ดินแดนขยายอำนาจเข้าไปยังรัฐต่างๆ บนปลายแหลมมลายูก่อนหน้านี้แล้ว พวกมลายูเมื่อนำเครื่อง
ราชบรรณาการไปไห้จีน จึงได้แจ้งเรื่องถูกพวกไทยรุกรานให้ทราบดังที่ได้กล่าวมาแล้วนั่นเอง๑๐๙ 

  พิจารณาตามหลักฐานเมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราช ก็อาจจะมีอาณาเขตกว้าง
ใหญ่กว่าที่เข้าใจกันแต่เดิม แต่จะไปสิ้นสุดแค่ไหนนั้นยังเป็นปัญหา เพราะหลักฐานต่างๆ มักกล่าวไว้
กว้างๆ คลุมเครือ อาทิ ข้อความในตำนานเมืองนครศรีธรรมราชตอนหนึ่งกล่าวว่า๑๑๐ 

  “พระพนมวัง นางสะเดียงทองแต่เรือ ๙ ลำให้แก่แขก ให้เป็นเจ้าแก่เมืองแขก
ทุกเมือง แลพระพนมวังนางสะเดียงทองให้เจคุมากินเมืองญี่หนให้ชื่อราชาประหมัด    
เจมีระบูเมียหนึ่ง เจระวังสาให้ไปกินเมือง จะนะเทพา ให้ชื่อราชาระวังเจลาบูเมียหนึ่ง  
เจสูมาให้กินเมืองปาหังให้ชื่อราชาประเมสรา เจสูมาเมียหนึ่ง เจศรีสุตหราให้ไปกินเมือง
ตานี  ให้ชื่อราชาฤทธิเทวา แจะศรีเดียเมียหนึ่ง เจอะเสนให้ไปกินเมืองสาย ให้ชื่อราชศรี
สุลตานแจะสาลีเมียหนึ่ง เจสารงให้ไปกินเมืองพัทลุง ให้ชื่อราชาพาหะระยุเจศรีดาญา
เมียหนึ่ง เจสีประวังสาให้ไปกินเมืองไทร ให้ชื่อราชาพิติมันเจเปราะเมียหนึ่ง เจสาวังให้
ไปกินเมืองระงู ให้ชื่อว่าราชายุราเจลาคานาญังเมียหนึ่ง เจศริสะหลับให้ไปกินเมืองอแจ 
ให้ชื่อราชาอยู่เจปะราสีเมียหนึ่ง เจนาวาให้ไปกินเมืองพลู ให้ชื่อราชาปาเศนเจปารูเมีย
หนึ่ง ส่งเบี้ยปีละสามเกวียนสารา...” 

  ความตอนนี้แสดงว่าพระพนมวังและนางสะเดียงทอง ซึ่งเป็นขุนนางชั้นผู้ใหญ่หรือเจ้า
เมืองนครดอนพระ ได้จังส่งคนแขกพร้อมภรรยาให้ออกไปปกครองหัวเมืองมลายูสำคัญๆ เช่น เมืองญี่
หน เมืองจะนะเทพา เมืองปาหัง เมืองปัตตานี เมืองสายบุรี เมืองพัทลุง เมืองไทรบุรี เมืองระงู เมืองอา
แจ และเมืองพลู แล้วให้ไปส่งเบี้ยผูกส่วยทองเป็นประจำทุกปีทุกเมืองขึ้นหรือเมืองประเทศราช อัน
แสดงว่าเมืองนครศรีธรรมราชมีอิทธิพลทางการเมืองการปกครองแผ่กว้างปกคลุมตลอดแหลมมลายู
จนกระท่ังเหนือช่องแคบมะละกาคือ จดเมืองอาแจริมทะเลเกาะสุมาตรา  

 

 ๑๐๙ เรื่องเดียวกัน. 
 ๑๑๐ ตรี อมาตยกุล, “ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช,” ใน  รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช ,                    
หน้า ๕๖-๕๗. 



๖๖ 

 

  อย่างไรก็ตาม เรื่องราวที่ปรากฏในตำนานเมืองนครศรีธรรมราชตอนนี้  คงจะเป็น
เหตุการณ์ในกรุงศรีอยุธยา เมื่อนำหลักฐานจากจดหมายเหตุวันวลิต ซึ่งได้เข้ามาในแผ่นดินสมเด็จพระ
เจ้าปราสาททองมาพิจารณาเปรียบเทียบ ก็จะเห็นว่าส่วนใหญ่ขัดแย้งกัน กล่าวคือระยะนั้นเมืองอาแจ
หรือเมืองอแจเป็นเมืองที่มีอานุภาพมากที่สุดทางปลายของแหลมมลายู กษัตริย์กรุงอาแจทรงมั่งคั่ง
ร่ำรวยปกครองดินแดนชายฝั่งทะเลเกาะสุมาตราไว้เป็นส่วนใหญ่ เคยยกทัพข้ามทะเลมาตีเมืองยะโฮร์
ซึ่งเป็นเมืองมุสลิมเหมือนกัน แต่จับสุลต่านไปเป็นเชลยคราวหนึ่ง๑๑๑ พวกฝรั่ง เช่น ฮอลันดา อังกฤษ 
และชาติอ่ืนๆ ต่างเกรงใจพระเจ้ากรุงอาแจมาก เพราะเรือค้าขายที่ผ่านไปมาต้องแวะจอดในเขตเมือง
ท่าของอาแจอยู่เป็นประจำ กรุงศรีอยุธยากับกรุงอาแจต่างได้แต่งทูตแลกเปลี่ยนเครื่องราชบรรณาการ
เจริญสัมพันธไมตรีอย่างเสมอบ่าเสมอไหล่กันอยู่เสมอ เพ่ือผลประโยชน์การค้าร่วมกัน แต่ก็มีเหตุให้
สัมพันธไมตรีหยุดชะงักบ้างเป็นครั้งคราวและจากจดหมายเหตุของฮอลันดาฉบับหนึ่งกล่าวว่า “กรุงศรี
อยุธยาแสดงความเป็นศัตรูต่อเรือสินค้าจากเมืองยะโฮร์สองลำ โดยถือว่าเป็นเรือที่ส่งเข้ามาทำจาร
กรรม ฝ่ายยะโฮร์แค้นเคืองต่อการปฏิบัติของกรุงศรีอยุธยา จึงแต่งเรือสลัดออกรังควานเรือของกรุงศรี
อยุธยา”๑๑๒  

  นี่ก็แสดงให้เห็นว่าหลักจากฮอลันดาเข้าครองเมืองมะละกาไว้ได้ จากโปรตุเกสแล้วหรือ
นับตั้งแต่โปรตุเกสเริ่มเข้ามาตั้งสถานีการค้าจนกระท่ังยึดครองเมืองมะละกาไว้ได้ เมืองต่างๆ ในแหลม
มลายูทั้งหมดนับแต่แหลมที่เคยสวามิภักดิ์ต่อนครศรีธรรมราชและกรุงศรีอยุธยาก็เริ่มแข็งข้อสามารถ
รวมตัวกันเป็นปึกแผ่นขึ้น แสดงความเป็นปรปักษ์ต่อไทยทำให้เมืองนครศรีธรรมราชและกรุงศรีอยุธยา
เสื่อมอิทธิพลลงทุกขณะ เนื่องจากฝรั่งชาติต่างๆ แผ่อิทธิพลทางการค้าการเมืองและการปกครองเข้า
มาแทนทีไทยขึ้นตามลำดับ 

  ๒.๗.๒ อำนาจการปกครองของเมืองตามพรลิงค์ 

  เมืองนครศรีธรรมราชเป็นตัวเมืองที่ห่างจากเมืองพระเวียงมาทางทิศใต้ ประมาณ ๖๐๐ 
เมตร ตั้งอยู่บนแนวสันทรายที่เกิดจากการทับถมของตะกอนทรายมาเป็นระยะเวลานาน โดยชุมชนมี
ความกว้างตามแนวตะวันออก-ตะวันตก ประมาณ ๑ กิโลเมตร และความยาวจากเหนือจรดใต้
ประมาณ ๑๐ กิโลเมตร สำหรับพ้ืนที่รอบนอกชุมชนทางด้านตะวันออกและตะวันตกมีสภาพเป็นที่ลุ่มมี

น้ำท่วมขัง ซึ่งมีระดับต่ำกว่าแนวสันทรายประมาณ ๒ -๔ เมตร และชุมชนตั้งอยู่ใกล้กับเท ือกเขา

นครศรีธรรมราช ซึ่งเป็นต้นน้ำของแม่น้ำ ลำคลอง ประกอบกับพ้ืนที่เอียงลาดลงสู่ทะเลทางด้าน

 

 ๑๑๑ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ , “อาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๖๐. 
 ๑๑๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๑. 



๖๗ 

 

ตะวันออกทำให้มีลำคลองไหลผ่านชุมชนเมืองแล้วไหลลงสู่ทะเลจึงทำหน้าที่เป็นคูเมืองปราการป้องกัน
เมืองและหล่อเลี้ยงประชากรเพื่อเป็นน้ำจืดในการใช้อุปโภคบริโภค๑๑๓ 

  จะอย่างไรก็ดี นครศรีธรรมราชเป็นเมืองที่มีลักษณะแคบยาวเพราะตั้งอยู่บนสันทราย
กระหนาบด้วยที่ราบลุ่มที่ตั้งอยู่ทั้งสองด้าน ซึ่งในปัจจุบันจะเห็นได้ว่าฝังเมืองได้แบ่งออกเป็น ๓ ส่วน
คือ ส่วนเหนือหรือส่วนหน้าเมือง เรียกว่า ประตูชัย ส่วนกลาง เรียกว่า ส่วนพระเสื้อเมือง และส่วนใต้
ที่เรียกว่า ส่วนประตูชัยใต้ ซึ่งบริเวณส่วนเหนือและส่วนใต้ของเมืองเป็นส่วนของศาสนสถานสำคัญ 
โดยส่วนกลางเมืองเป็นศาลากลางจังหวัดในปัจจุบันนั้นน่าจะเป็นที่ตั้งของพระราชวังโบราณ โดยที่
เส้นทางคมนาคมหลักคือ ถนนราชดำเนินในปัจจุบันที่เป็นตัวเชื่อมทุกส่วนเข้าด้วยกัน โดยเชื่อมส่วนที่
สำคัญคือพระบรมธาตุนครศรีธรรมราชซึ่งตั้งอยู่ทางใต้ของเมือง ทั้งนี้ยังมีศาสนสถานในศาสนา
พราหมณ์เป็นองค์ประกอบสำคัญคือ หอพระอิศวรและหอพระนารายณ์ ด้านใต้มีหอพระเสื้อเมือง 
และฐานพระสยม ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงร่องรอยของศาสนาพราหมณ์ที่ผสมผสานกับพุทธศาสนา๑๑๔ 

  การตั้งถิ่นฐานและการสร้างเมืองนครศรีธรรมราชไม่มีหลักฐานระบุชัดเจนว่าสร้างเมื่อใด
และใครเป็นผู้สร้างนอกจากหลักฐานตำนานเมืองนครศรีธรรมราชที่ระบุว่า “...ยังมีพระยาองค์หนึ่งชื่อ    
ศรีธรรมโศกราช จะมาตั้งสถาน ณ หาดทรายชเลล้อมรอบนั้นเป็นใหญ่ชื่อเมืองนครศรีธรรมราชและ
พระยาองค์นั้นจะก่อพระเจดีย์องค์หนึ่งใหญ่เป็นพระมหาธาตุ...”๑๑๕ และ “...เมื่อศักราช ๑๐๙๘ ปี 
พระยาศรีธรรมโศกราชก็สร้างการลง ณ หาดทรายชเลล้อมร้อบเป็นเมืองนครศรีธรรมราชมหานคร
แล้วสั่งให้ทำอิฐทำปูนก่อพระธาตุครั้งนั้น...”๑๑๖ จะเห็นได้ว่าเอกสารทั้งสองชิ้นไม่มีการระบุว่าเขียน
เมื่อใดและไม่มีหลักฐานอย่างหนึ่งอย่างใดมาวิเคราะห์ประกอบ จึงทำให้ไม่สามารถระบุถึงปีการสร้าง
เมืองได้อย่างแน่ชัด แต่ทั้งนี้ยังมีข้อสันนิษฐานว่าน่าสร้างเมืองในช่วงระยะเวลาเดียวกันกับการรับ
อิทธิพลพระพุทธศาสนาจากลังกา ในราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ ซึ่งมีหลักฐานปรากฏในศิลาจารึก หลักท่ี 
๒๔ ระบุปี พ.ศ. ๑๗๗๓ พบที่วัดเวียง อำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี กล่าวถึง “ศรีธรรมราช” นั้น
หมายถึงการประกาศสถานะทางการเมืองของตามพรลิงค์ ความว่า 

 

 

 

 ๑๑๓ มหาวิทยาลัยศิลปากร, โครงการจัดทำแผนการจัดการอนุรักษ์และปรับปรุงสภาพแวดล้อมเมือง
เก่านครศรีธรรมราช, (กรุงเทพฯ : บริษัทสหธรรมิก จำกัด, ๒๕๓๙), หน้า ๓๓. 
 ๑๑๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๓. 
 ๑๑๕ ตรี อมาตยกุล, “ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช,” ใน รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช, หน้า ๔๗. 
 ๑๑๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๑. 



๖๘ 

 

  “สวสฺติ 

  พระเจ้าผู้ปกครองเมืองตามพรลิงค์ ทรงประพฤติประโยชน์ เกื้อกูลแก่
พระพุทธศาสนาพระองค์ทรงสืบพระวงศ์มาจากพระวงศ์อันรุ่งเรือง คือ ปทุมวงศ์ มี
รูปร่างงามเหมือนพระกามะ อันมีรูปงามราวกับพระจันทร์ ทรงฉลาดในนิติศาสตร์ เสมอ
ด้วยพระธรรมโศกราช เป็นหัวหน้าของพระราชวงศ์... ทรงพระนามศรีธรรมโศกราช 

  ศรีสวสฺติ 

  พระเจ้าผู้ปกครองเมืองตามพรลิงค์เป็นผู้อุปถัมภ์ตระกูลปทุมวงศ์ พระหัตถ์
ของพระองค์มีฤทธิ์มีอำนาจ...ด้วยอานุภาพแห่งบุญกุศลซึ่งพระองค์ได้ทำต่อมนุษย์ทั้ง
ปวง ทรงเดชานุภาพประดุจพระอาทิตย์ พระจันทร์และมีพระเกียรติอันเลื่องลือในโลก 
ทรงพระนามจันทรภานุ ศรีธรรมโศกราช เมื่อกลียุค ๔๓๓๒...”๑๑๗ 

  การปกครองเมืองที่อยู่ในเขตอำนาจของเมืองนครศรีธรรมราช คือ เมือง ๑๒ นักษัตร 
เมือง ๑๒ นักษัตรนี้ว่าจะเกิดขึ้นประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ซึ่งเป็นฐานอำนาจสำคัญของพระเจ้า
จันทรภานุและอยู่ในช่วงเวลาที่คาบสมุทรมลายูไม่ถูกรุกรานจากอำนาจภายนอกคือ ความเสื่อมของ
อิทธิพลอาณาจักรศรีวิชัยและอาณาจักรเขมร ตั้งแต่ราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๖ -๑๗ เป็นช่วงที่ศรี
วิชัยอ่อนแอมากทำให้บริเวณคาบสมุทรเกิดช่องว่างอำนาจ ต่อมาเขมรในรัชสมัยของพระเจ้าสุริยวร
มันที่ ๑ (พ.ศ. ๑๕๔๕-๑๕๙๓) ได้เข้ามามีอิทธิพลเหนือบริเวณลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาตอนล่างและ
บางส่วนของคาบสมุทรมลายูเพ่ือเปิดเส้นทางการค้ากับเส้นทางอ่าวเบงกอลและติดต่อค้าขายกับ
อาณาจักรโจฬะ ซึ่งกำลังมีอำนาจทางการค้าบริเวณฝั่งโคโรเมนเดล รวมทั้งอาณาจักรพุกามในรัชสมัย
ของพระเจ้าอนิรุทรได้พยายามและขยายอิทธิพลลงมาทางทิศใต้ถึงเมืองมะริดเพ่ือควบคุมการค้าใน        
อ่าวเบงกอล๑๑๘ ซึ่งแสดงให้เห็นว่าเส้นทางการค้าระหว่างจีนกับอินเดียยังคงเป็นเส้นทางการค้าที่
สำคัญอย่างมากจึงเปิดโอกาสให้เมืองนครศรีธรรมราช ซึ่งมีภูมิประเทศที่เอ้ือต่อการค้าชายทะเล
สามารถสถาปนาอำนาจขึ้นเป็นศูนย์กลางทางการค้ารวมถึงเป็นศูนย์กลางทางการเมืองและศาสนาที่
รับมาจากลังกาโดยตรง 

 

 ๑๑๗ ยอร์ซ เซเดส์, ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๒ : จารึก ทวารวดี ศรีวิชัย ละโว,้ หน้า ๓๐-๓๑. 
 ๑๑๘ สุภาภรณ์ ตัณศลารักษ์, “ความสัมพันธ์ทางเศรษฐกิจระหว่างเมืองนครศรีธรรมราชกับภายนอก
ก่อนสมัยรัตนโกสินทร์”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังที่ ๒ , พิมพ์ครั้งที่ ๒, 
(นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒), หน้า ๑๙๙. 



๖๙ 

 

  นอกจากนี้เมือง ๑๒ นักษัตร ยังเป็นเมืองที่ตั้งอยู่บนคาบสมุทรมลายูและเคยอยู่ในเขต
อิทธิพลของศรีวิชัยมาก่อน ดังนั้น เมือง ๑๒ นักษัตรจึงเป็นรูปแบบความสัมพันธ์ระหว่างเมือง
นครศรีธรรมราชกับท้องถิ่น ทั้งในด้านการปกครอง วัฒนธรรมและเครือข่ายการค้าของคาบสมุทร
มลายูซึ่งมีนครศรีธรรมราชเป็นศูนย์กลางแล้ว ยังใช้สัตว์ประจำปี เป็นตราของเมืองนั้นๆ ส่วนเมือง
นครศรีธรรมราชเองได้ใช้ตราดอกบัวเป็นสัญลักษณ์หรือเครื่องหมาย๑๑๙ ดังนี้ 

  “...จึงพญาศรีธรรมโศกราชตริกันแล้ว ก็ให้สร้างเมืองขึ้น ๑๒ นักษัตร ปีชวด
เมืองสายถือตราหนู ๑ ฉลูเมืองตานีถือตราวัว ๑ ขาลเมืองกะลันตันถือตราเสือ ๑ เถาะ
เมืองปะหังถือ ตรากระต่าย ๑ มะโรงเมืองไทรถือตรางูใหญ่ ๑ มะเส็งเมืองพัทลุงถือตรา
งูเล็ก ๑ มะเมียเมือง กลันตันถือตราม้า ๑ มะแมเมืองชุมพรถือตราแพะ ๑ วอกเมืองบัน
ไทยสมอถือตราวานร ๑ ระกาเมืองสระอุเลาถือตราไก่ ๑ จอเมืองตะกั่วถลางถือตรา
สุนั ข  ๑  กุน เมื องกระถือตราสุกร ๑  เมื อง ๑๒  นั กษั ตรหั ว เมื องขึ้ น แก่ เมื อ ง
นครศรีธรรมราชมหานคร...”๑๒๐ 

  ตำนานเมืองนครศรีธรรมราชได้กล่าวถึงการตั้งเจ้าเมือง และ “แต่งคนให้สร้างบ้านทำนา” 
“สร้างป่าเป็นนา” ตั้งแต่บริเวณ “บางตะพาน” จนถึง “อแจ” และเมื่อ “...พญาก็ให้ทำพระธาตุ        
ไปคนในเมืองญีหน เมืองปหัง เมืองกลันตัน เมืองพรู เมืองงอแจ เมืองจะนะ เมืองเทพา เมืองสาย 

เมืองตานี เมืองละงู เมืองไซร เมืองตรัง เมืองไชยา เมืองสะอุเลา เมืองชุมพร เมืองบางตะพาน ให้ช่วย

ทำพระธาตุ ณ เมืองนครศรีธรรมราชแล้วเสร็จไส้...”๑๒๑ 

 แต่อย่างไรก็ตามเขตอำนาจเมืองนครศรีธรรมราชหรือเขตอิทธิพลของนครศรีธรรมราช
ตั้งแต่ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ก็ยังคงปรากฏให้เห็นได้ในบันทึกการเดินทางของโทมัสปิเรส 
กล่าวถึง  

  “...พรญามหานครเมืองนครศรีธรรมราชซึ่งเรียกกันว่า พระญา เป็นผู้แก่ครอง
เมืองต่างๆ ตั้งแต่เมืองปะหังถึงอยุธยา กล่าวคือ ปะหัง ตรังกานู จันตันสาย ปัตตานี 

นครศรีธรรมราช ไมตาราม คาลนาไซ บานคา โซโตมุส เพชรบุรี ปันโกราย และเมือง          

ท่าอ่ืนๆ...๑๒๒ 

 

 ๑๑๙ สวัสดิ์ รตันเสรี, ตำนานพระบรมธาตุจังหวัดนครศรีธรรมราช, ม.ป.ป. หน้า ๙. 
 ๑๒๐ ตรี อมาตยกลุ, “ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช,” รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช, หน้า ๕๑. 
  ๑๒๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๐. 
 ๑๒๒ เรื่องเดียวกัน, 



๗๐ 

 

 ทั้งนี้เป็นการสะท้อนให้เห็นว่าในพุทธศตวรรษที่ ๒๑ เมื่อเมืองนครศรีธรรมราชเป็นเมือง 
“พรญามหานคร” นครศรีธรรมราชคงมีอำนาจทางการเมืองควบคุมคาบสมุทรมลายูสืบเนื่องมาตั้งแต่
พุทธศตวรรษที่ ๑๘ 

 ถ้าเรื่องราวในตำนานเมืองนครศรีธรรมราชและตำนานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช
เป็นเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๘ เป็นต้นมา ย่อมแสดงถึงช่วงเวลาของการ
เปลี่ยนแปลงของนครศรีธรรมราช การขยายตัวของการเกษตรกรรม คือ “การสร้างป่าเป็นนา” 
เกิดขึ้นในพ้ืนที่ของคาบสมุทรมลายูซึ่งเป็นเมืองในเครือข่ายความสัมพันธ์ของเมืองนครศรีธรรมราช  
นอกจากนี้แล้วนครศรีธรรมราชยังมีการค้าขายทางทะเลที่มีความเจริญรุ่งเรืองมากยิ่งขึ้นทำให้เมือง
นครศรีธรรมราชเป็นเมืองท่าชายทะเลที่เข็มแข็ง แต่ด้วยปัจจัยสำคัญที่เป็นอุปสรรคของเมือง
นครศรีธรรมราชก็มีด้วยเช่นกันคือ เนื่องจากเมืองนครศรีธรรมราชเป็นเมืองท่าชายทะเลมีพ้ืนที่บริเวณ
ที่ใช้ในการเกษตรกรรมน้อยจึงทำให้การขยายตัวด้านอาณาเขตพ้ืนที่ในทางเกษตรกรรมค่อนข้างจะมี
พ้ืนที่จำกัด ประการต่อมาคือ โรคภัยไข้เจ็บ ในตำนานเมืองนครศรีธรรมราชกล่าวถึง “ไข้ยมบน” และ 
“ไข้ห่า” หลายครั้งจนทำให้เจ้าเมืองและประชาชนต้องทิ้งเมือง ดังเช่น 

  “พญาศรีธรรมโศกราชแลพญาพงศากษัตริย์แลบาคูคนทั้งนั้น ก็ตริริกันจะตั้ง
เมืองแห่งหาดทรายทะเลรอบโพ้น แล้วจะตั้งมฤคเจดีย์และพระพุทธรูปไว้ให้ไหว้วันทนา
ในตำบลแห่ง โพ้นตามพุทธคำเพียรสนทนาเกิงพระทันตพระพุทธเจ้านั้นแลจะให้บาคู
นำไปแห่งหาดชายทะเลรอบโพ้น จึงเกิดไข้ยมบนแก่คนทั้งหลายใหญ่น้อยตามสิ้นเป็นอัน
มาก จึงพญาธรรมโศกราชแลพญาพงศาก็ซัดเจ้าไทย แลบาคูริ้พลทิ้ง”๑๒๓ 

 เมื่อพญาศรีธรรมโศกราชสร้างเมืองขึ้น ๑๒ นักษัตรไม่นาน “ไข้ห่าลงทั่วทั้งเมืองคนตายเจ้า
ไทยแลนักเทศบาลคูคนหนึ่งก็ตาย คนทั้งหลายก็ลงเรือหนีไข้ร้าย จึงห่าก็ตามลงเรือพญาๆ แลลูกเมีย
คนก็พินาศพิราลัยกันหึงนาน”๑๒๔ บางครั้งโรคภัยทำให้เมืองนครศรีธรรมราชต้องร้างผู้คนอยู่นาน คือ 

  “พระยาจันทรภานุผู้น้องเป็นพญาแทน แลบอกข่าวไปถึงท้าวอู่ทองๆ ก็ให้
เครื่องไทยทานมาช่วยส่งการพระศพพญาศรีธรรมโศกราช แลพญาจันทรภานุเป็นพญา
อยู่ได้ประมาณ ๗ ขวบ เกิดไข้ยมบลลงทั้งเมืองคนตายวินาศประไลย แลพญาจันทรภานุ 
พญาพงศสุราหตริริกันด้วยมหาเถรสัจจานุเทพแล้ว พาครอบครัวหนีไข้ยมบน ไข้ก็ตาม

 

 ๑๒๓ ตรี อมาตยกลุ, “ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช,” รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช, หน้า ๔๙. 
 ๑๒๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๑. 



๗๑ 

 

ลงเรือพญาๆ ลูกเมียก็ตายสิ้น พระมหาเถรสัจจานุเทพก็ตาย เมืองนครก็ล้างเทอยู่ในป่า
รังโรมอยู่หึงนาน”๑๒๕ 

 เมื่อมีการขยายพ้ืนที่เพาะปลูกและรวบรวมผู้คนเข้ามาในพ้ืนที่ต่างๆ เพ่ือสร้างเมืองโรคภัย
ไข้เจ็บเป็นอุปสรรคสำคัญในการเพ่ิมประชากรและเพ่ิมผลผลิต 

  “เมื่อพระพนมวังแลนางสะเดียงทองแลศรีราชามาสร้างเมืองนครดอนพระ
นั้น แลพระพนมวังแลนางสะเดียงทองก็มาตั้งบ้านอยู่นอกเมืองดอนพระ สร้างป่าเป็นนา
สร้างนาเป็นทุ่งชน สร้างนาท่าทอง...แลให้เมืองนครดอนพระนั้นผีร้ายไข้ห่าลงคนตาย
มากนักหนา แลคน ทั้งหลายก็หนีออกจากเมืองนครดอนพระเข้าอยู่ในเขา”๑๒๖ 

  นครศรีธรรมราชเป็นเมืองท่าทางทะเลที่มีศักยภาพทั้งในด้านของภูมิศาสตร์และที่ตั้งทาง
กายภาพเนื่องจากมีชายหาดที่มีความยาวรองรับเรือเดินสมุทรสำหรับขายแลกเปลี่ยนสิ้นค้า และเป็นที่
พักระหว่างการเดินทาง ทั้งนี้เมืองนครศรีธรรมราชยังมีความสามารถในการควบคุมหัวเมืองใน
คาบสมุทรมลายู อาทิ เมืองสงขลา ปัตตานี ซึ่งทั้งนี้ยังหมายรวมถึงสินค้าต่างๆ ที่เป็นที่ต้องการ อาทิ 
พริกไทย และดีบุกจึงทำให้เมืองนครศรีธรรมราชมีความสำคัญต่อพ่อค้า ชาวจีน โปรตุเกส ฮนลันดา 
และอังกฤษ ซึ่งในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๒๐-๒๓ เมืองนครศรีธรรมราชเริ่มมีความแตกแยกระหว่างหัว
เมืองใต้ปกครอง ได้แก่ เมืองปัตตานี สงขลา พัทลุง อันมีผลให้พ้ืนที่ทางการเกษตรลดลง จึงทำให้
อยุธยาต้องเข้ามาควบคุมเมืองเหล่านี้ โดยสร้างการปกครองเพ่ือจะควบคุมดูแลผลประโยชน์ได้อย่าง
เต็มท ี

 

๒.๘ การสิ้นสุดอาณาจักรตามพรลิงค์ 

  ประมาณ พ.ศ. ๑๕๔๔ พระเจ้าสุชิตราชแห่งเมืองตามพรลิงค์ ทรงกรีฑาทัพเรือพร้อมไพร่
พลเป็นจำนวนมากขึ้นไปทำศึก ๓ เส้า กับเจ้าเมืองละโว้และเจ้าเมืองหริปุญไชยจนได้ชัยชนะเข้า
ครอบครองเมืองละโว้ เหตุการณ์ตอนนี้แสดงให้เห็นว่าอาณาจักรศรีวิชัย ซึ่งแผ่อำนาจขึ้นมาปกครอง
เมืองตามพรลิงค์ตลอดพุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๕ เริ่มเสื่อมอำนาจลง เมืองตามพรลิงค์แสดงความเป็น

 

 ๑๒๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๒. 
 ๑๒๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๕. 



๗๒ 

 

อิสระอย่างน้อยก็ครึ่งหนึ่ง หรืออีกนัยหนึ่งก็อาจหมายถึงว่าเมืองตามพรลิงค์เริ่มหันไปใกล้ชิดกับ
อาณาจักรกัมพูชามากขึ้น๑๒๗ 

  ต่อมาไม่นานนักก็ยิ่งแสดงให้เห็นความไม่แน่นอนความสับสนเกี่ยวกับ อำนาจทาง
การเมืองและการปกครองของอาณาจักรศรีวิชัย และความดิ้นรนต้องการความเป็นอิสระของดินแดน
บนแหลมมลายู กล่าวคือ พวกโจฬะแห่งอินเดียใต้ซึ่งโกรธแค้นนโยบายทางการค้าของอาณาจักรศรี
วิชัยได้ยกทัพเรือมาโจมตีปล้นสะดมบรรดาเมืองท่าต่างๆ บนแหลมมลายูทั้ง ๒ ฝั่ง เมื่อ พ.ศ. ๑๕๖๕ 
เมืองตามพรลิงค์ก็พลอยถูกโจมตีได้รับความเสียหาย และอาจเสียเอกราชไปชั่วขณะหนึ่ง เพราะพวก
โจฬะไม่สามารถยึดครองเป็นการถาวรได้ แต่ที่ได้รับความกระทบกระเทือนเสียอำนาจทางการเมือง
การค้าอย่างหนักคืออาณาจักรศรีวิชัย ทำให้เมืองประเทศราชบนแหลมมลายูมีเวลาสร้างตัวแสดง
ความเป็นอิสระมากยิ่งขึ้น 

  เมื่อ พ.ศ. ๑๖๑๓ เมืองตามพรลิงค์ได้ส่งคณะทูตไปเมืองจีน เหตุการณ์ครั้งนี้แสดงให้เห็น
ว่าเมืองตามพรลิงค์อาจต้องการแสดงตัวเองว่ามีความเป็นอิสระ ทั้งทางการค้าและการปกครองจึง
ต้องการติดต่อกับจีนโดยตรง และเพ่ือต้องการอาศัยอิทธิพลของจีนช่วยค้ำประกันความเป็นอิสระของ
ตนก็เป็นได้๑๒๘ เพราะถึงแม้อาณาจักรศรีวิชัยจะเริ่มเสื่อมถอยไป แต่ก็มีอาณาจักรกัมพูชาแผ่อิทธิพล
ลงไปยังแหลมมลายูบ้างแล้ว ทำให้เมืองตามพรลิงค์เป็นรัฐกันชน ระหว่างอำนาจของอาณาจักรทาง
เหนือและอาณาจักรทางใต ้

  การปรากฏพระพุทธรูปนาคปรกสำริดปางมารวิชัย ที่ฐานมีจารึกบอกว่าสร้างขึ้นเมื่อ พ.ศ. 
๑๗๒๖ และแบบอย่างทางศิลปะของพระพุทธรูปองค์นี้  ย่อมเป็นเครื่องชี้ชัดได้เป็นอย่างดีว่า              
เมืองตามพรลิงค์ได้รับอิทธิพลจากอาณาจักรกัมพูชาอย่างมากมาย แต่ในขณะเดียวกันก็ยังหลงเหลือ
อิทธิพลของอาณาจักรศรีวิชัยให้เห็นด้วย  

   แสดงให้เห็นว่า ตามที่เจาจูกัวนักจดหมายเหตุจีน ได้เดินทางทางมายังอาณาจักรต่างๆ ใน
ทะเลจีนใต้ เมื่อ พ.ศ. ๑๗๖๘ และได้บันทึกเรื่องราวไว้ ก็พอมองเห็นได้ว่าระหว่างปี พ.ศ. ๑๗๒๖ -
๑๗๖๘ ดินแดนรอบอ่าวบ้านดอนอยู่ภายใต้อิทธิพลของอาณาจักรกัมพูชา และคงไม่มีใครปฏิเสธ
อำนาจของพระเจ้าชัยวรมันที่ ๗ ซึ่งแผ่ลงมาถึงลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาภาคกลางด้วย๑๒๙ 

 

 ๑๒๗ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, “ข้อสังเกตลางประการเกี่ยวกับอาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน  รายงานการ
สัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๖๙. 
 ๑๒๘ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, สวัสดีตามพรลิงค,์ หน้า ๒๔๒. 
 ๑๒๙ เรื่องเดียวกัน. 



๗๓ 

 

 จะเห็นได้ว่า อาณาจักรตามพรลิงค์ได้รับเอกราชโดยสมบูรณ์ ไม่ตกอยู่ใต้อำนาจของ
อาณาจักรศรีวิชัยและอาณาจักรกัมพูชาเมื่อประมาณ พ.ศ. ๑๗๗๓ ตามความที่ปรากฏในศิลาจารึก
หลักที่ ๒๔ ของพระเจ้าจันทรภานุ แห่งราชวงศ์ปัทม พระเจ้ าจันทรภานุศรีธรรมราชทรงเสื่อมใส
พระพุทธศาสนามาก โดยได้ติดต่อใกล้ชิดกับเมืองลังกา แต่การติดต่อทางศาสนานั้นก็ได้กลายเป็นการ
บาดหมาง ทำให้พระเจ้าจันทรภานุทรงยกกองทัพไปรุกรานเกาะลังกาถึง ๒ ครั้ง คือเมื่อ พ.ศ. ๑๗๙๐ 
และเมื่อ พ.ศ. ๑๘๑๓ สาเหตุการกระทบกระทั่งจนกลายเป็นสงครามกับเกาะลังกาเชื่อกันว่า 
เนื่องมาจากเมืองนครศรีธรรมราชกับกรุงลังกาต่างก็นับถือพุทธศาสนาหินยาน และใช้คัมภีร์พระสูตร
ภาษาบาลีเช่นเดียวกัน เกาะลังกาสมัยนั้นไม่เพียงแต่เป็นศูนย์กลางที่สำคัญทางพุทธศาสนานิกาย
หินยานเท่านั้น แต่ยังอ้างว่ามีของศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาที่สำคัญมาก ๒ อย่าง คือ บาตรและ          
พระทันตธาตุของพระพุทธเจ้าเก็บไว้ที่เมืองแคนดี (Kandy) เดิมเมื่อครั้งอาณาจักรศรีวิชัยแผ่อำนาจ
ขึ้นมากปกครองเมืองตามพรลิงค์ได้นำพุทธศาสนาลัทธิมหายานเข้ามาเผยแพร่ทั่วไป กษัตริย์         
จันทรภานุอาจจะไม่ทรงโปรดเมื่อเป็นอิสรภาพจึงหันไปส่งเสริมพุทธศาสนาลัทธิหินยานทำให้ต้อง
ติดต่อกับเกาะลังกาอย่างใกล้ชิดเพ่ือรับคติแบบอย่างการศึกษาพระธรรมวินัยจากพระสงฆ์ลังกา ก็อาจ
เป็นเหตุหนึ่งให้ความสัมพันธ์นั้นกลายเป็นความขัดแย้งไปได้๑๓๐ 

  อาณาจักรกัมพูชาเริ่มหมดอำนาจไปเมื่อตอนปลายพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ อาณาจักรไทยเริ่ม
ก่อตัวขยายอำนาจการปกครองขึ้นมาตามลำดับ จนในที่สุดได้ครองเมืองลพบุรีของอาณาจักรมอญ
โบราณ และอาณาจักรศรีวิชัยทางปลายแหลมมลายูก็ลดบทบาทความสำคัญถูกอาณาจักรชวา รุกไล่
โจมตีต้องย้ายเมืองหลวงจากปาเลมบังไปชัมพิและอ่ืนๆ จนในที่สุดก็แตกสลาย๑๓๑ ในขณะเดียวกัน
เมืองตามพรลิงค์ที่เคยเป็นเอกราชรุ่งเรืองมากในสมัยพระเจ้าจันทรภานุ ต่อมาก็เริ่มอ่อนแอลง ตกเป็น
เมืองประเทศราชและสลายตัวรวมเข้ากับอาณาจักรไทยแห่งกรุงสุโขทัย 

  จะเห็นได้ว่า สาเหตุการสิ้นสุดของอาณาจักรตามพรลิงค์ มีหลายประการดังนี้๑๓๒ 

  ๑. อาจเป็นไปได้ว่า การที่พระเจ้าจันทรภานุทรงส่งกองทัพเรือไปรุกรานเกาะลังกาครั้งที่ 
๒ เมื่อ พ.ศ. ๑๘๑๓ และต้องปราชัยยับเยินกลับมานั้น อาจจะเป็นสาเหตุหนึ่งที่ทำให้อาณาจักร       
ตามพรลิงค์อ่อนแอลง ไม่สามารถต้านทานการขยายอำนาจเขตแดนลงมาทางใต้ของอาณาจักรไทย
สุโขทัย ในอีกราว ๒๐ ปีต่อมาได้ 

 

 ๑๓๐ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, “ข้อสังเกตลางประการเกี่ยวกับอาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน  รายงานการ
สัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๖๙. 
 ๑๓๑ เรื่องเดียวกัน. 
 ๑๓๒ เรื่องเดียวกัน. 



๗๔ 

 

  ๒. เมืองนครศรีธรรมราชเป็นไมตรีกับพวกไทยแห่งอาณาจักรสุโขทัยที่กำลังมีอำนาจมาก
ขึ้นทุกขณะ ทำให้เกิดความสัมพันธ์ใกล้ชิดมาก โดยเฉพาะทางด้านพุทธศาสนาซึ่งเมืองสุโขทัยต้องรับ
พุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์ผ่านทางเมืองนครศรีธรรมราช 

  ๓. เมืองนครศรีธรรมราชรับคติแบบอย่างทางพุทธศาสนาจากลังกาอย่างเต็มที่ทำให้พุทธ
ศาสนาลัทธิลังกาวงศ์เข้ามาเจริญแพร่หลาย ยอมรับคติที่นับถือกันในลังกาทวีปมาแต่โบราณว่า          
พระเจ้าแผ่นดินอาจจะมีพระเกียรติยศถึงสูงสุด ด้วยเป็นพระเจ้าจักรพรรดิอย่างหนึ่ง และเป็นพระเจ้า
ธรรมราชาอีกอย่างหนึ่ง โดยอ้างพระเจ้าอโศกมหาราชแห่งอินเดียเป็นตัวอย่าง ว่าทรงอุปถัมภ์และ
เลื่อมใสในพุทธศาสนาอย่างแรงกล้าทำนุบำรุงให้พระราชอาณาเขตเจริญรุ่งเรืองโดยทางธรรม จนได้
พระนามว่า “พระเจ้าศรีธรรมาโศก” อันทำให้กษัตริย์ผู้ปกครองเมืองนครศรีธรรมราชทุกองค์ต่อมา 
ได้รับขนามนามอิสริยยศเป็นพระเจ้าศรีธรรมโศกราช จนเป็นตำแหน่งเฉพาะทราบกันทั่วไปและก็เป็น
เหตุให้ชื่อเมือง “ตามพรลิงค์” สูญไป นิยมเรียกทั้งชื่อเมืองและชื่อกษัตริย์เป็นชื่อเดียวกันสืบมา๑๓๓ และ
เมื่ออาณาจักรสุโขทัยเรืองอำนาจแผ่ลงมาปกคลุมตลอดแหลมมลายู เมืองนครศรีธรรมราชยอมรับใน
อำนาจการปกครองด้วยเป็นไทยด้วยกันในที่สุดจึงได้รวมตัวเข้าเป็นอาณาจักรเดียวกันเป็นปึกแผ่นมั่นคง 

  สำหรับปีศักราชที่เมืองนครศรีธรรมราชรวมตัวเข้ากับอาณาจักรสุโขทัยนั้น โดยมากเชื่อ
กันว่าคงในราว พ.ศ. ๑๘๓๗ ในสมัยพ่อขุนรามคำแหงมหาราช อันเป็นระยะเวลาที่อาณาจักรชวา ทำ
ศึกพิชิตอาณาจักรศรีวิชัยอยู่ทางใต้ปลายแหลมมลายู และพ่อขุนรามคำแหงรุกขนาบจากทางตอน
เหนือของแหลมมลายูลงไปเพ่ือขยายเขตแดน๑๓๔ ด้วยเหตุดังกล่าว เมื่ออาณาจักรสุโขทัยและ
อาณาจักรกรุงศรีอยุธยาแผ่อำนาจลงมายังภาคใต้ ในราวพุทธศตวรรษที่  ๑๙ จึงได้รวมเมือง
นครศรีธรรมราชไว้ในอำนาจตามลำดับ ดังที่ ศรีศักร วัลลิโภดม ได้กล่าวไว้ตอนหนึ่งว่า “ในราว
ตอนต้นของพุทธศตวรรษที่ ๑๙ อาณาจักรนครศรีธรรมราชก็เสื่อมลงถูกผนวกเข้าเป็นส่วนหนึ่งของ
อาณาจักรอโยธยาหรือต่อมาคือ กรุงศรีอยุธยาในที่สุด”๑๓๕ และวิเชียร ณ นคร และคณะ ก็ได้กล่าวว่า
ในสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนต้นเมืองนครศรีมีฐานะเป็นเมืองประเทศราชหรือเมืองพระยามหานครของ
กรุงศรีอยุธยา ดังความตอนหนึ่งว่า “ในสมัยพระรามาธิบดีที่ ๑ (พระเจ้าอู่ทอง) ไปจนถึงสมัยพระราเม

 

 ๑๓๓ นิคม สุทธิรักษ์, “เมืองพระเวียง (ทางโบราณคดี),” ศิลปากร (ปีที่ ๑๐ เล่ม ๑ เดือนพฤษภาคม, 
๒๕๐๙), หน้า ๖๐-๖๑. 
 ๑๓๔  ประเสริฐ ณ นคร, “บันทึกการสัมมนาทางประวัติศาสตร์ ราชวงศ์ศรีธรรมาโศกราชตามจารึกดง
แม่นางเมือง จังหวัดนครสวรรค์ เป็นราชวงศ์แรกของไทยหรือไม่”, แถลงงานประวัติศาสตร์ เอกสารโบราณคดี,          
(ปีท่ี ๑๐ เล่ม ๑-๓ เดือนมกราคม-ธันวาคม, ๒๕๑๙), หน้า ๑๕๕. 

 ๑๓๕ ศรีศักร วัลลิ โภดม, ชุมชนโบราณในภาคใต้”, ใน  รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๖๖. 



๗๕ 

 

ศวรเข้าใจว่ากรุงศรีอยุธยาคงจะกำกับเมืองนครศรีธรรมราชในฐานะ “เมืองประเทศราช” หรือ “เมือง
พระยามหานคร”๑๓๖ 
 

๒.๙ เมืองนครศรีธรรมราชยอมรับในอำนาจการปกครองกรุงศรีอยุธยาและรัตนโกสินทร์  
 

  ในสมัยกรุงศรีอยุธยา มีเรื่องเกี่ยวกับเมืองนครศรีธรรมราชนี้หลายคราว เช่น ปรากฏตาม
หนังสือพระราชพงศาวดารว่า นครศรีธรรมราชเป็นเมืองขึ้นของกรุงศรีอยุธยามาตั้งแต่รัชกาลพระเจ้า
อู่ทอง “ในกฎมนเทียรบาลว่านครศรีธรรมราชเป็นเมืองชั้นพระยามหานคร และในศักดินาทหารหัว
เมืองซึ่งตราเมื่อ พ.ศ.๑๙๑๙ ว่าเมืองนครศรีธรรมราชเป็นเมืองเอก เทียบเท่าเมืองพิษณุโลกและคง
เป็นเมืองเอกตลอดมาในสมัยกรุงศรีอยุธยา”๑๓๗ ต่อมาในรัชกาลสมเด็จพระราเมศวร พระองค์เสด็จ
ขึ้นไปปราบแคว้นลานนาไทยมีชัยชนะ โปรดให้อพยพครัวลานนาไทยลงมาไว้เมืองนครศรีธรรมราช
และหัวเมืองปักษ์ใต้สองครั้ง ในรัชกาลสมัยสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง เมืองปัตตานีไม่ยอมอ่อนน้อม 
ทัพกรุงศรีอยุธยาได้ยกกองทัพลงไปปราบปราม โดยยกกำลังรวมอยู่ที่เมืองนครศรีธรรมราชและปราบ
เมืองปัตตานีสำเร็จ จึงโปรดให้เมืองนครศรีธรรมราชและเมืองปักษ์ใต้ทั้งปวงขึ้นสมุหพระกลาโหมใน 
พ.ศ. ๒๑๗๘๑๓๘ 
  ต่อมาอีกครั้ งหนึ่ งในรัชกาลสมเด็จพระเทพราชา เมืองนครราชสีมาและเมือง
นครศรีธรรมราชเป็นกบฏ ทัพกรุงต้องยกออกไปปราบปราม พระยมยมราช (สังข์) เจ้าเมือง
นครราชสีมาหนีออกไปพ่ึงพระยารามเดโชเจ้าเมืองนครศรีธรรมราชจึงโปรดให้พระยาสุรสงครามยก
กองทัพไปเป็นทัพบก และพระยาราชวังสันเป็นทัพเรือตีเมืองนครศรีธรรมราชแตก ทัพบกและทัพเรือ
เข้าล้อมเมืองไว้ แต่พระยาราชวังสันช่วยเหลือให้พระยารามเดโชหนีเพราะเป็นสหายกัน จึ งต้องโทษ
ประหารชีวิต๑๓๙  
  สมัยกรุงศรีอยุธยาเสียแก่พม่าเมื่อ พ.ศ. ๒๓๑๐ แล้ว ไม่มีพระเจ้าแผ่นดินปกครองประเทศ 
ดังนั้น บรรดาหัวเมืองใหญ่ๆ ซึ่งไม่ถูกพม่าเข้าโจมตีก็ต่างตั้งตนขึ้นเป็นอิสระ บ้างก็ตั้งตนขึ้นเป็นพระ
เจ้าแผ่นดิน แบ่งออกเป็นหลายก๊ก หลายเหล่า ครั้งนั้นพระปลัดซึ่งเป็นผู้รักษาเมืองนครศรีธรรมราช 
ตั้งตนเป็นพระเจ้าแผ่นดินเรียกกันว่า เจ้านคร ครองเมืองนครศรีธรรมราชได้ ๓ ปี 
  ต่อมาสมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีเสด็จยกทัพไปตีเมืองนครศรีธรรมราช และนำตัวเจ้านครมา
ไว้ในกรุงธนบุรี และโปรดให้เจ้าสราสุริยวงศ์ซึ่งเป็นพระเจ้าหลานเธอออกไปครองเมือง ต่อมถึงพิราลัย 

 

 ๑๓๖ วิเชียร ณ นคร และคณะ, นครศรีธรรมราช, หน้า ๘๘. 
 ๑๓๗ ตรี อมาตยกลุ, รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช, หน้า ๑๕. 

 ๑๓๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖. 
 ๑๓๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖-๑๗. 



๗๖ 

 

ส่วนเจ้านครรับราชการ ณ กรุงธนบุรีทำความดีความชอบโดยช่วยต่อสู้พม่าหลายครั้ง จึงโปรดให้ได้
กลับไปครองเมืองตามเดิมเมื่อ พ.ศ. ๒๓๑๙ เป็นเจ้าพระยานครศรีธรรมราชเทียบเท่าเจ้าประเทศราช 
มีอำนาจตั้งพระยาอัครมหาเสนาและจตุสดมภ์สำหรับเมืองนครศรีธรรมราช 
  ครั้นถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงเห็นว่า การตั้ง
เป็นเจ้าประเทศราชนั้นดูจะเป็นการยกย่องกันมากเกินไป จึงโปรดให้ลดบรรดาศักดิ์จากตำแหน่งเจ้า
ประเทศราชเป็นเพียงเจ้าพระยานครศรีธรรมราช เจ้าพระยาครองหัวเมืองเอกอย่างเช่นเมืองพิษณุโลก
ให้ลดตำแหน่งเสนาบดีลงเหลือแต่เพียงกรมการเหมือนอย่าง เช่น หัวเมืองอ่ืนๆ ถึงแม้ว่าเมือง
นครศรีธรรมราชจะได้ลดฐานะลงเป็นชั้นเมืองพระยามหานครแล้วก็ตาม แต่ก็ยังส่งต้นไม้เงินต้นไม้ทอง
เข้ามาทูลเกล้าถวายเยี่ยงประเทศราชทั้งหลายทั้งปวงจนถึง พ.ศ. ๒๔๓๔ เมื่อได้จัดตั้งมณฑล
เทศาภิบาลแล้วจึงได้ยกเลิก 
  เมืองนครศรีธรรมราชสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น มีหัวเมืองขึ้นตั้งแต่เมืองชุมพรลงไป
จนถึงเมืองสลังงอในแคว้นมลายู ภายหลังเมื่อ พ.ศ. ๒๓๓๕ แยกเมืองสงขลาออกจากเมือง
นครศรีธรรมราชให้ปกครองเมืองปัตตานี กลันตัน และตรังกานู ส่วนเมืองนครศรีธรรมราชให้ปกครอง
เมืองไทรบุรี และหัวเมืองที่ตกทะเลหน้านอกทั้งหมด ต่อมาพระยากลันตันกับพระยาตรังเกิดวาทกัน
ขึ้น จึงโปรดให้โอนเมืองกลันตันมาขึ้นนครศรีธรรมราช ครั้งถึง พ.ศ. ๒๔๓๙ จัดการปกครองเป็น
มณฑลเทศาภิบาล โปรดให้แยกหัวเมืองปักษ์ใต้ คือ มณฑลชุมพร และมณฑลนครศรีธรรมราช ตั้งที่ว่า
การที่เมือสงขลา ต่อมาโปรดเกล้าฯ ให้ตั้งตำแหน่งอุปราชปักษ์ใต้ขึ้นใน พ.ศ. ๒๔๕๘ เพ่ือปกครองหัว
เมืองปักษ์ใต้ทั้งหมด ตั้งแต่จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ลงไป อุปราชปักษ์ใต้ถูกยุบใน พ.ศ. ๒๔๖๙ แต่
นครศรีธรรมราชยังคงเป็นมณฑลตามเดิมจนกระทั่งใน พ.ศ. ๒๔๗๕ เปลี่ยนการปกครองแผ่นดินแบบ
ใหม่ จึงได้ยุบมณฑลนครศรีธรรมราชลงคงเหลือแต่เพียงจังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นจังหวัดหนึ่งใน
ประเทศไทยจนกระท่ังปัจจุบันนี้  
 

๒.๑๐ บทสรุป  
 

 ความเป็นมาของประวัติศาสตร์ก็เปรียบเสมือนรอยเท้าขอบบรรพชนที่ปรากฏเหลือไว้
ให้แก่คนรุ่นหลัง เราสามารถทราบวิถีชีวิตของบรรพชนโดยทางประวัติศาสตร์ นอกจากนี้แล้วเรายัง
สามารถทราบความจริงบางอย่างทางประวัติศาสตร์ 
 แทบจะทุกอย่างต่างมีประวัติศาสตร์ของตนเอง เหตุการณ์ของตนเองและความเป็นมา
ของตนเอง โดยเฉพาะอาณาจักรตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราช เป็นเมืองที่มีการตั้งถิ่นฐานบนที่
พ้ืนที่ที่เหมาะสมกับการเกษตรกรรมและยังเป็นเมืองท่า ซึ่งมีเส้นทางคมนาคมติดต่อทั้งสองฝั่งทะเล 
กล่าวคือทั้งฝั่งทะเลตะวันออกคืออ่าวไทย และทะเลตะวันตกคืออันดามัน รวมถึงเป็นเมืองที่มี



๗๗ 

 

ทรัพยากรธรรมชาติที่อุดมสมบูรณ์ และด้วยพัฒนาการการรัฐชายทะเลที่มีเมืองในอาณาจักรบริวาร
ครอบคลุมถึงปัตตานี ไทรบุรี จึงทำให้เมืองนครศรีธรรมราชหรืออาณาจักรตามพรลิงค์มีความรุ่งเรือง
อย่างจนกลายสภาพหรือฐานะเมืองอันเป็นศูนย์กลางอำนาจในคาบสมุทรภาคใต้ โดยเฉพาะเส้นทาง
การค้าและการรวบรวมผลผลิต มีวิถีผลิตด้านการเกษตรกรรม งานหัตถกรรมและการค้า เป็นต้น 
 ยิ่งไปกว่านั้นแหล่งชุมชนโบราณของการอยู่อาศัยของมนุษย์ก็มีมาแต่โบราณ ซึ่งก็
สันนิษฐานตั้งแต่เมื่อไรว่ามนุษย์มาอยู่อาศัยก็ระบุตัวเลขนั้นอยากยิ่ง แต่อย่างไรก็ดีเราจะเห็นได้ว่าเชื้อ
ชาติเผ่าพันธุ์ของกลุ่มชนผู้อาศัยที่พอพิสูจน์ได้นั่นคือ พวกเซมังหรือเงาะ หรือพวกซาไกที่พวกเขาเรียก
ตนเองว่า มานิ แม้กระทั่งพวกชาวเล เป็นต้น พอยังคงหลงเหลืออยู่หรือเพ่ิงจะสูญไปก็ไม่กี่ปีนี้เอง เหตุ
ว่าความเจริญรุ่งเรืองเข้าไปถึงจึงทำให้เขาเปลี่ยนพฤติกรรมหรือการปรับตนเองเป็นชาวเมือง
ตามลำดับ 
 ถ้าพิจารณาในประเด็นอาณาจักรตามพรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราช ก็จะพบว่ามีการ
ติดต่อกับต่างชาติมาทั้งแต่โบราณ ดังปรากฏหลักฐานจากเอกสารหนังสือหรือจดหมายเหตุที่มีการ
บันทึกไว้ในคราวติดต่อ อีกประการหนึ่งที่ปรากฏชื่อเมืองดั้งเดิมก็มีการเรียกอาจจะแตกต่างกันไปบ้าง
บางยุค แต่ถึงอย่างไรก็ทั้งหมดภาพรวมนั่นคือนครศรีธรรมราชปัจจุบันนี้เอง 
 ความยิ่งใหญ่ของอาณาจักรตามพรลิงค์ด้วยแล้ว หลังจากอาณาจักรศรีวิชัยสิ้นสลายก็มี
อาณาจักรหรือแคว้นอ่ืนก็ขึ้นเป็นการต่อกร จนอาณาจักรตามพรลิงค์ยิ่งใหญ่สามารถรวบรวมกองทัพ
แข็งเก่งเกียงไกรสามารถรวบเมืองต่างๆ มาอยู่ภาคใต้อาณัติทั้งสิ้นโดยเฉพาะปรากฏเมือง ๑๒ นักษัตร 
เป็นต้น และยิ่งไปกว่าสามารถนำกองทัพลุกรานถึงแดนไกรนั่นคือ เกาะลังกา ๒ ครั้งด้วยกัน 
 สัจจะธรรมอย่างหนึ่งที่ว่า เมื่อการเกิดรุ่งเรืองในที่สุดสิ้นสุดและแล้วก็เสื่อมสลาย 
อาณาจักรตามพรลิงค์ก็เช่นกันหลังจากมีความสัมพันธ์กับระหว่างอาณาจักรต่างๆ ในที่สุดสิ้นอวสาน
หรือเสียอธิปไตยให้กับอาณาจักรสุโขทัยและอยุธยาต่างลำดับ 
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บทท่ี ๓ 

 

การเข้ามาของพุทธศาสนาในนครศรธีรรมราช 
 

  ในบทนี้ จะกล่าวถึงการเข้าของพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช เริ่มตั้งแต่ความเชื่อดั้งเดิม
ก่อนพุทธศาสนาเข้ามาในนครศรีธรรมราช การเข้ามาของศาสนาพราหมณ์ และการเข้ามาของพุทธ
ศาสนาทั้งมหายานและหินยานหรือเถรวาท อิทธิพลของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ ศูนย์กลางอารย
ธรรมการแพร่หลายของพุทธศาสนานครศรีธรรมราชสู่กรุงสุโขทัย เรียกว่าพุทธศาสนาลัทธิศรีธรรม
ราชวงศ์ โดยแบ่งสมัยพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์กับกรุงศรีอยุธยา พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์กับกรุง
ธนบุรี พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์กับกรุงรัตนโกสินทร์ และบทสรุป ซึ่งจะได้กล่าวเป็นลำดับไป 
 

๓.๑ ความเชื่อดั้งเดิมก่อนพุทธศาสนาเข้ามาสู่นครศรีธรรมราช 

 ๓.๑.๑ คติความเชื่อดั้งเดิม 

  ภาคใต้เป็นแหล่งอารยธรรมที่เก่าแก่แหล่งหนึ่งของประเทศไทย นักประวัติศาสตร์และนัก
โบราณคดีได้ศึกษาค้นคว้าจากเอกสารเก่าแก่ของชาวต่างประเทศที่ได้มีการบันทึกถึงภูมิภาคนี้เอาไว้ 
เช่น ในศิลาจารึก บันทึกหรือจดหมายเหตุของชาวอินเดีย จีน กรีก อาหรับ เป็นต้น ล้วนแต่ระบุ ว่า
แหลมมลายูหรือแหลมทอง คือดินแดนภาคใต้ของไทยที่มีความสำคัญมาแต่ครั้งโบราณ ดังที่                 
อุดม นิปริยาย ได้กล่าวถึงดินแดนภาคใต้เอาไว้ว่า๑ 

 “คำว่า “แหลมทอง” เป็นชื่อเรียกดินแดนที่เริ่มตั้งแต่คอคอดกระในจังหวัด
ระนองของไทยลงไป ปรากฏจากหลักฐานในหนังสือมลายูเก่าๆ มากเล่มด้วยกันว่า เดิม
เรียกว่า “แหลมสการามาเซ็น” หมายถึงแหลมทะเลเค็ม (สการา = ทะเล, มาเซ็น = 
เค็ม) ชาวอินเดียนับว่าเป็นชาติแรกที่เข้ามามีบทบาทในการเข้ามาค้าขายกับดินแดน
แถบนี้เพ่ือแสวงหาทอง จึงเรียกกันว่าสุวรรณภูมิ ประมาณปี พ.ศ.๔๗๓ ชาวอินเดียเข้า
มาอาศัยทำการค้าในบริเวณแหลมทองมาก ดังเห็นได้ว่าดินแดนแห่งนี้ได้รับอิทธิพลทาง

 

 ๑ อุดม นิปริยาย, “ดินแดนไทยภาคใต้”, ใน วิชชาฉบับพิเศษ: ชีวิตไทยปักษ์ใต้, ๒ (๑) :  ๒๗ ; 
มิถุนายน-กันยายน, ๒๕๑๙), หน้า ๒๗. 
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อารยธรรมอินเดียอย่างมากมาย ไม่ว่าจะเป็นศาสนา ศิลปกรรม ทั้งวัฒนธรรมประเพณี
ที่ได้รับล้วนแต่เป็นอิทธิพลจากอินเดียแทบทั้งสิ้น แล้วจึงค่อยมาผสมผสานกันเป็น
ลักษณะของตัวเองในดินแดนแถบนี้ โดยเฉพาะใน ๑๔ จังหวัดภาคใต้” 

 ลักษณะสภาพทั่วไปเกี่ยวกับความเชื่อพ้ืนฐานดั้งเดิมของชาวภาคใต้ ส่วนใหญ่เชื่อใน
อำนาจเหนือธรรมชาติและสิ่งเร้นลับเหมือนคนไทยภาคอ่ืนๆ แต่เนื่องจากความเชื่อนี้เกิดขึ้นเพราะ
มนุษย์ทุกคนไม่ว่าจะเป็นชนชาติใดหรือเผ่าพันธุ์ใด เพียงแต่ความเชื่อนั้นอาจเหมือนหรือต่างกันไปตาม
สภาพล้อมทางธรรมชาติและสภาพแวดล้อมทางสังคมเท่านั้น แต่อย่างไรก็ตามความเชื่อดั้งเดิมของ
ชาวภาคใต้เป็นความเชื่อเกี่ยวกับอำนาจลึกลับเหนือธรรมชาติหรือภูตผีวิญญาณต่างๆ ทั้งนี้เพราะว่า
คนใต้มีชีวิตอยู่ท่ามกลางธรรมชาติ ได้พบเห็นปรากฏการณ์ธรรมชาติที่น่ากลัวหรือน่าอัศจรรย์มากมาย 
ซึ่งไม่มีความรู้พอที่จะหาคำตอบได้จึงพยายามที่จะอธิบายในรูปของสิ่งเหนือธรรมชาติ ดังที่                 
หม่อมเจ้าหญิงพูนพิสมัย ดิศกุล ได้ทรงอธิบายถึงความเชื่อดั้งเดิมของมนุษย์ไว้ว่า 

 “...ความเชื่อเกิดจากสิ่งที่มีอำนาจเหนือมนุษย์ เช่น อำนาจของดินฟ้าอากาศ
และเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นโดยไม่เห็นเหตุต่างๆ มนุษย์ย่อมเกลียดทุกข์และรักสุขเป็น
ธรรมดา ฉะนั้นเมื่อมีภัยพิบัติขึ้นก็วิงวอนขอความช่วยเหลือต่อสิ่งที่เชื่อว่าจะช่วยได้ เมื่อ
พ้นภัยก็แสดงความรื่นเริง รู้คุณต่อสิ่งนั้นๆ ด้วยการบูชาคุณให้เป็นสิริมงคลแก่ตนตาม
ความรู้ความเชื่อในกาลสมัยนั้นๆ เป็นยุคๆ มา”๒ 

   ธวัช ปุณ โณ หก  ได้กล่ าวถึ งความเชื่ อดั้ งเดิ มของมนุษย์ ในทำนองเดี ยวกันว่ า                   
“นักมานุษยวิทยามีความเห็นว่า มนุษย์ในสังคมบุพกาลมีความเชื่อประจำกลุ่มของตน เช่น การเคารพ
นับถือเทพเจ้าประจำกลุ่มหรือดวงวิญญาณที่ปกป้องคุ้มครองกลุ่ม”๓ และ ภิญโญ จิตต์ธรรม ก็ได้กล่าว
ไว้เช่นเดียวกันว่า “ความกลัวและความไม่รู้เป็นเหตุให้เกิดความเชื่อ” และ “มนุษย์เชื่อว่ามีอำนาจ
ลึกลับบันดาลให้เกิดผลดีผลร้ายจึงกลัวอำนาจลึกลับนั้น จึงคิดว่าทำอย่างไรจึงจะไม่ถูกลงโทษ            
ทำอย่างไรจึงจะเกิดผลดีและเกิดความสุขแก่ตนเอง”๔ ซึ่งสอดคล้องกับที่ จารุวรรณ ธรรมวัตร               
ได้กล่าวไว้ว่า “ความเชื่อเกิดจากมนุษย์ในแต่ละท้องถิ่นมีปัญหาในการดำรงชีวิต เช่น เกิดภัยธรรมชาติ               
เกิดโรคภัยไข้เจ็บซึ่งไม่สามารถแก้ไขได้ เป็นต้น ก็คิดว่าน่าจะมีอำนาจลึกลับเหนือธรรมชาติบันดาลให้

 

  ๒ หม่อมเจ้าหญิงพูนพิสมัย ดศิกุล, พิธีของทุกคน, (พระนคร : เกษมบรรณกิจ, ๒๕๑๓), หน้า ก.          
 ๓ ธวัช ปุณโณหก, “ความเชื่อพื้นบ้านอันสัมพันธ์กับวิถีชีวิตในสังคมอีสาน”, ใน วัฒนธรรมพ้ืนบ้าน :      
คติความเชื่อ, เพ็ญศรี ตุ๊ก, บรรณาธิการ, พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖), 
หน้า ๓๕๑. 
 ๔ ภิญโญ จติต์ธรรม, ความเชื่อ, (สงขลา : โรงพิมพ์มงคลการพิมพ์, ๒๕๒๒), หน้า ๒ และ ๔. 



๘๐ 

 

เป็นไปเช่นนั้น จึงควรที่มนุษย์จะทำให้อำนาจเหนือธรรมชาติพอใจ และเมื่อพ้นภัยแล้วก็ควรจะแสดง
กตัญญูกตเวทีด้วยการเซ่นสรวงหรือประกอบพิธีกรรมต่าง”๕ 

  ดังนั้น ความเชื่อจึงเป็นสิ่งที่มีอิทธิพลต่อความคิดและพฤติกรรมของมนุษย์เป็นอย่างมาก 
หรืออาจกล่าวได้ว่าแนวความคิดหรือพฤติกรรมของมนุษย์จะเป็นเช่นใดย่อมขึ้นอยู่กับความเชื่อของ
มนุษย์นั้นเอง ดังที่ จิราภรณ์ ภัทราภานุภัทร ได้กล่าวถึงอิทธิพลของความเชื่อที่มีต่อพฤติกรรมของ
มนุษย์ไว้ว่า 

 “เมื่อคนเรามีความเชื่ออย่างหนึ่ง ย่อมเป็นเหตุจูงใจให้เกิดการกระทำที่
ตอบสนองความเชื่อนั้น ถ้าความเชื่อเปลี่ยนไปพฤติกรรมก็จะเปลี่ยนไปด้วย คติความ
เชื่อของคนในสังคมใดสังคมหนึ่งจึงมีอิทธิพลต่อพฤติกรรมของคนในสังคมนั้นๆ ด้วยทั้งนี้
เพราะเมื่อคนในสังคมมีความเชื่อในเรื่องใด ย่อมประพฤติปฏิบัติหรือแสดงออกด้วย
ประเพณีพิธีกรรมและอ่ืนๆ ให้สอดคล้องกับความเชื่อนั้น”๖ 

  เนื่องจากการที่คนเรามาตั้งหลักแหล่งอยู่ร่วมกันเป็นเวลานานย่อมมีสภาพความเป็นอยู่
ส่วนใหญ่ในแนวเดียวกันหรือคล้ายคลึงกัน จึงมีวิถีชีวิตขนบธรรมเนียมประเพณีและความเชื่อร่วมกัน            
กิ่งแก้ว อัตถากร และธนรัชฎ์ ศิริสวัสดิ์๗ ได้กล่าวถึงความเชื่อในสังคมต่างๆ สรุปได้ว่า ไม่ว่าจะเป็น
สังคมใดก็ตามจะมีความเชื่อปรากฏอยู่ ๒ ลักษณะด้วยกัน คือ ลักษณะหนึ่งเป็นความเชื่ออัน
เนื่องมาจากศาสนา รวมไปถึงพิธีกรรมต่างๆ อันเนื่องจากศาสนา ความเชื่อทางศาสนาเป็นความเชื่อที่
มีเหตุผลและอธิบายสิ่งที่คนสงสัยได้อย่างชัดเจนและมีระบบ อีกลักษณะหนึ่งเป็นความเชื่อระดับ
พ้ืนบ้าน หมายถึงความเชื่อที่มีการยึดถือปฏิบัติสืบทอดกันมาเป็นเวลาช้านาน เป็นความเชื่อที่มิได้อ้าง
ระบบเหตุผลเป็นพ้ืนฐาน แต่ทั้งนี้มิได้หมายความว่าความเชื่อพ้ืนบ้านเป็นความเชื่อที่ขาดเหตุผล 
เพราะหากวิเคราะห์ความเชื่อพ้ืนบ้านก็จะพบเหตุผลแฝงเร้นอยู่ในความเชื่อเหล่านั้นเสมอ 

  ดังจะเห็นได้ว่าบริเวณดินแดนแถบแหลมมลายู ก่อนที่จะได้รับวัฒนธรรมจากอินเดีย ต่าง
ก็มีวัฒนธรรมของคนเองอยู่แล้ว หากแต่อยู่ในอิทธิพลสิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติ จึงนับถือผีสางเทวดา 
(Animism) คือถือว่าทุกสิ่งทุกอย่าง จะเป็นสิ่งมีชีวิตหรือไม่มีก็ตาม อาทิ ต้นไม้ ลม ฟ้า และน้ำ เป็น
ต้น ย่อมมีอะไรอย่างหนึ่งซึ่งมองไม่เห็นได้ตามปกติสิงอยู่ในนั้นและมีอำนาจอยู่เหนือคน อาจบันดาล

 

 
๕

 จารุวรรณ ธรรมวตัร, คติชาวบ้านอีสาน, (กรุงเทพฯ : อักษรวัฒนา, ๒๕๒๑), หน้า ๑๐๖. 

 ๖ จิราภรณ์  ภัทราภานุภัทร. สถานภาพการศึกษาเร่ืองคติความเชื่อของไทย , (กรุงเทพฯ : 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา, ๒๕๒๓), หน้า คำนำ. 
 ๗ กิ่ งแก้ว อัตถากร และธนรัชฎ์  ศิ ริสวัสดิ์ , “ความ เช่ือ”, ใน  ภาษาไทย ๘ , (กรุ งเทพฯ : 
มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๑), หน้า ๖๖๒-๖๖๔. 



๘๑ 

 

ให้ดีให้ร้ายได้ แต่ถ้าคนทำถูกวิธีอาจขอความคุ้มครองได้ หรืออาจป้องกันได้ในเมื่อสิ่งนั้นจะให้ร้ายแก่
ตนได้ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์ ได้กล่าวถึงลักษณะพิเศษของชาวภาคใต้ไว้ว่า  

 “...ต่อมาเมื่อมนุษย์มีความเจริญสูงขึ้น ก็จัดแบ่งผีนี้ออกเป็นผีดีผีร้าย ถ้าเป็นผี
ดีก็เรียกว่าเทวดา และถ้าประณีตขึ้นไปก็เป็นพระเป็นเจ้าและพระเจ้า ส่วนผีร้ายคง
เรียกว่าภูตผีปีศาจตามเดิม มนุษย์มีความเชื่อถือเรื่องผีสางเทวดาแต่ดึกดำบรรพ์จนฝัง
ลึกอยู่ในจิตใจ จะทำการงานสิ่งใดก็ไม่ใคร่พ้นเรื่องผีสางเทวดามาแต่ดึกดำบรรพ์จนฝัง
ลึกอยู่ในจิตใจ จะทำการงานสิ่งใดก็ไม่ใคร่พ้นเรื่องผีสางเทวดา”๘ 

  ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์๙ กล่าวอธิบายอีกเกี่ยวกับความเชื่อของชาวภาคใต้ว่า ชาวพ้ืนเมือง
ส่วนใหญ่ยังตกอยู่ในอิทธิพลของสิ่งแวดล้อมทางธรรมชาติ ยังไม่มีศาสนา แต่มีความเชื่อถือธรรมชาติ
ซึ่งตามปกติมองไม่เห็นตัว แต่เชื่อว่ามีสิ่งมีอำนาจเหนือคน สามารถบันดาลให้เกิดคุณและโทษแก่ตนได้ 
เราเรียกความเชื่อเหล่านี้ว่าลัทธิผีสางเทวดา (Animism) ซึ่งแม้แต่ทุกวันนี้เรามีศาสนาประจำชาติ
แล้วแต่ก็ยังคงมีความเชื่อเก่าๆ ปรากฏให้เห็นอยู่โดยทั่วไปตามพ้ืนบ้าน เช่น การนับถือเทวดาอารักษ์ 
พระภูมิเจ้าที่ ผีบรรพบุรุษ ผีเรือน อันแสดงให้เห็นว่าอิทธิพลความเชื่อที่มีมาแต่โบราณยังคงมีสืบต่อๆ 
กันมาไม่ขาดสาย 

  นอกจากนี้แล้ว ชวน เพชรแก้ว ยังได้กล่าวถึงภาคใต้ในฐานะที่เป็นแหล่งสำคัญทาง
ประวัติศาสตร์ ศาสนาและวัฒนธรรม ไว้ในทำนองเดียวกันว่า 

 “แต่เดิมชาวภาคใต้มีลัทธิความเชื่อซึ่งได้แก่ การนับถือผีสางเทวดา วิญญาณ
บรรพบุรุษ มีการประกอบพิธีกรรมต่างๆ เพ่ือใช้ติดต่อกับสิ่งเหนือธรรมชาติ ครั้นเมื่อ
ลัทธิพราหมณ์จากอินเดียแพร่หลายเข้ามา ก็รับเข้ามาปฏิบัติผสมผสานปนเปกับความ
เชื่อเดิม และเมื่อพระพุทธศาสนาได้เผยแพร่เข้ามาในเวลาต่อมา ก็ได้รับเข้ามาผนวกเข้า
กับสิ่งที่ปฏิบัติอยู่เดิมอีก...อิทธิพลจากพระพุทธศาสนาและคติความเชื่ออ่ืนๆ ที่มีอยู่
เหล่านี้จึงมีอิทธิพลกำกับนิสัยในการคิดและการกระทำอย่างลึกซึ้ง ทั้งยังมีผลต่อรูปแบบ
วัฒนธรรมประเพณีพ้ืนบ้านเกือบทุกประการจนทำให้วิธีการดำเนินชีวิตของชาวใต้มี
ลักษณะเฉพาะตน”๑๐ 

 

 ๘ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, นครศรีธรรมราช, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์คุรสุภา, ๒๕๑๕), หน้า ๒๐. 
 ๙ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, “พื้นฐานวัฒนธรรมพื้นบ้านภาคใต้”, ใน กรมศิลปากร, ๒๑ (๕) : ๓๑-๔๑ 
มกราคม  ๒๕๒๑. 
 ๑๐ ชวน เพชรแก้ว, “วรรณกรรมท้องถิ่นภาคใต้กับสังคม”, ใน ศรีวิชัย, ชวน เพชรแก้ว บรรณาธิการ,       
(สุราษฎร์ธานี : วิทยาลัยครูสุราษฎร์ธานี,  ๒๕๓๔) หน้า ๑๑๙. 



๘๒ 

 

 ภายหลังต่อมาชาติแรกที่เข้าสู่ดินแดนมลายูหรือแหลมทองคือ ชาวอินเดียเพ่ือแสวงโชค
ค้าขายและได้นำศาสนาพราหมณ์มาเผยแพร่ในที่สุดชาวภาคใต้จึงรับอิทธิพลศาสนาพราหมณ์
ตามลำดับที่จะกล่าวต่อไป 

 ๓.๑.๒ คติความเชื่อศาสนาพราหมณ์ 

  หากมีคำถามว่า แล้วศาสนาพราหมณ์ได้เริ่มเข้าสู่ดินแดนอาณาจักรตามพรลิงค์หรือ
นครศรีธรรมราชตั้งแต่เมื่อใด ก็ตอบได้อย่างไม่ต้องกลัวผิดว่าชาวอินเดียสมัยก่อนพุทธกาล เพราะเข้า
มาค้าขายติดต่อกับสุวรรณภูมิอยู่เสมอ และเมื่อเข้ามาตั้งรกรากอยู่อาศัยแพร่อารยธรรมแก่ชาว
พ้ืนเมือง ยังได้มาสร้างบ้านเมืองตั้งเป็นอาณาจักร และอีกพวกหนึ่งก็มีการอพยพหนียุทธภัยของชาว
อินเดียมีมากที่สุดก็ในสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช ประมาณ พ.ศ. ๒๘๖ -๒๘๗ สืบเนื่องจาก พระเจ้า
อโศกมหาราชได้ยกทัพไปตีแคว้นกลิงคะ ซึ่งตั้งอยู่ทางลุ่มแม่น้ำมหานทีตอนใต้ของอาณาจักรมคธ เป็น
เหตุให้ชาวกลิคะอพยพหนียุทธภัยสงครามเป็นจำนวนมาก ลงเรือจำนวนหลายร้อยลำมาสู่สุวรรณภูมิ
และสู่หมู่เกาะอินโดนีเชีย และช่วงที่สองก็ในช่วงที่มุสลิมยังเติร์กบุกอินเดีย ประมาณ พ.ศ. ๑๕๐๐–
๑๗๐๐ จึงทำให้ชาวอินเดียต้องอพยพหนี ในจำนวนผู้คนมากมายนี้ ก็แน่นอนเหลือเกินว่าจะต้องมีคน
ที่เป็นนักปราชญ์ราชบัณฑิตด้วย จึงมาสอนหลักศาสนาพราหมณ์ทำให้ลัทธิศาสนาพราหมณ์เชื่ อถือ
ต่างๆ เป็นไปอย่างเดียวกับชนชาติอินเดีย เมื่อชาวอินเดียมีอะไรเปลี่ยนแปลง ชาวตามพรลิงค์ก็จะ
เปลี่ยนแปลงไปด้วย สิ่งเหล่านี้ปัจจุบันร่องรอยทั้งโบราณสถานและโบราณวัตถุตลอดศิลาจารึกของ
ศาสนาพราหมณ์ปรากฏอย่างดาษดื่น ซึ่งจะกล่าวถึงในบทที่ว่าด้วยโบราณสถานโบราณวัตถุและศิลา
จารึก 

  สมัยก่อนจะเคยมีความเชื่อถือในศาสนาพราหมณ์อยู่ไม่น้อย ดังที่มีโบสถ์พราหมณ์              
หอพระอิศวร หอพระนารายณ์ ปรากฏเป็นพยานอยู่และคงจะมีประเพณีถือผู้อยู่ด้วยดังที่มีพิธีเปตพลี 
และพิธีเซ่นสวรวงอย่างอ่ืนๆ อันจะสังเกตได้ในพิธีสารทเดือนสิบของเมืองนครฯทุกปี๑๑ 

  อย่างไรก็ดี การเข้ามาของวัฒนธรรมอินเดียและคนอินเดียโดยเฉพาะกลุ่มนักบวช ทำให้
ความเปลี่ยนแปลงอย่างใหญ่หลวงต่อบ้านเมืองในภูมิภาคนี้ โดยเฉพาะการรับวัฒนธรรมทางความคิด
ความเชื่อโดยมีศาสนาเป็นสื่อสำคัญ โดยเนื้อแท้บ้านเมืองในภูมิภาคนี้ตั้งอยู่บนฐานความคิด และ
อุดมการณ์ของระบบหัวหน้าเผ่าเป็นพ้ืนฐานอยู่ก่อนแล้ว การรับอุดมการณ์ทางสังคมและวัฒนธรรม
อินเดียบนพ้ืนฐานศาสนาฮินดูหรือพราหมณ์ กลับเป็นสิ่งเสริมอำนาจของหัวหน้ากลุ่มหรือผู้ปกครอง

 

 ๑๑ นิจ หัญชีระนันทร์, “นครศรีธรรมราชในด้านของการตั้งถิ่นฐานมนุษย์,” ใน รายงานการสัมมนา
ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒),         
หน้า ๑๘๓. 



๘๓ 

 

ให้ยิ่งใหญ่ยิ่งขึ้น ดังจะเห็นว่าในระยะแรกเริ่มของการเข้ามาของอิทธิพลอินเดีย ศาสนาพราหมณ์ดูจะ
เด่นกว่าพุทธศาสนาอยู่เล็กน้อย ทั้งนี้เพราะศาสนาพราหมณ์โดยเฉพาะลัทธิไวษณพนิกายดูจะส่งเสริม
ภาพพจน์เทวราชาให้กับชนชั้นปกครอง หรืออาจกล่าวได้ว่าลัทธิบูชาพระวิษณุเป็นลัทธิที่ยกย่องระบบ
กษัตริย์ จึงน่าจะเป็นศาสนาที่ได้รับการเคารพจากชนชั้นปกครอง และอาจเป็นศาสนาของรัฐอย่างเป็น
ทางการ ส่วนลัทธิบูชาพระศิวะน่าจะเป็นศาสนาของชาวบ้าน ซึ่งสอดคล้องและเข้ากันได้ดีกับความ
เชื่อดั้งเดิมกับทั้งสองเพศ ซึ่งเป็นที่มาของการเกิดและความเจริญงอกงาม 

  ด้วยเหตุนี้ พวกพราหมณ์จึงเป็นบุคคลที่พึงปรารถนาของชนชั้นปกครอง เพราะเป็นผู้สร้าง
และรับรองความศักดิ์สิทธิ์ของเทวราชา ชนชั้นปกครองได้ยกฐานะของตนให้เหนือกว่าหัวหน้าเผ่าหรือ
เจ้าเมืองคนอ่ืนๆ เพ่ือที่จะได้รับความร่วมมือหรืออ้างสิทธิที่จะเรียกเก็บผลิตผลส่วนเกิน หรือเกณฑ์
แรงงานจากชุมชนที่อยู่นอกเขตอำนาจตน ตลอดจนมีกองทหารเพื่อคุ้มครอง 

  ตามหลักฐานทางโบราณ คดี  อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ ได้ เข้ ามาสู่ จั งหวัด
นครศรีธรรมราชและจังหวัดใกล้ เคียง ราวพุทธศตวรรษที่  ๘ -๑๒ ทั้งนี้จะเห็นได้จากเทวรูป             
พระนารายณ์สวมหมวกแขกรุ่นแรกและนับว่าเก่าแก่ที่สุดก็พบที่เมืองไชยาและนครศรีธรรมราช 
เทวรูปเหล่านี้มีอายุราวพุทธศตวรรษที่ ๙-๑๑ 

  ทางด้านศิลาจารึก ในช่วงแรกนี้มีอยู่สองหลัก คือจารึกหลักที่ ๒๘ พบที่วัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร นครศรีธรรมราช ซึ่งกล่าวถึงพระอิศวร ตัวอักษรมีความเก่าถึงพุทธศตวรรษที่ ๑๑๑๒             
และอีกหลักหนึ่งเป็นจารึกพิเศษ พบที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารเช่นกัน ยังอ่านไม่ออก เป็นภาษา
สันสกฤต เป็นรูปเสมามี ๘ บรรทัด บรรทัดละ ๓ หรือ ๔ ตัว มีอายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๑ หรือก่อนนั้น๑๓ 

  เมื่อล่วงมาถึงพุทธศตวรรษที่ ๑๒-๑๔ อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ก็ยังปรากฏให้เห็น
ชัดเจนยิ่งขึ้น ทั้งนี้อาจเป็นเพราะว่าในยุคนี้ราชวงศ์ปัลลวะได้ส่งเสริมศาสนาพราหมณ์เพ่ือแข่งกับพุทธ
ศาสนา โดยการสร้างลัทธิภักดีขึ้นในหมู่ชนผู้นับถือพระอิศวรและพระนารายณ์พร้อมทั้งอุปถัมภ์
ศาสนาพราหมณ์ให้แพร่หลายไปนานาประเทศ ดังปรากฏหลักฐานชัดเจนในแถบอำเภอตะกั่วป่า           
จังหวัดพังงา 

 

 ๑๒ ยอร์ช เซเดส์. ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๒ จารึกทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้. (พระนคร : ห้างหุ้นส่วน
จำกัดศิวพร, ๒๕๐๔), หน้า ๓๕. 
 ๑๓ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, “อาณาจักรนครศรีธรรมราช”, ใน โบราณคดี, (ปีที่ ๖ ฉบับที่ ๓ พฤษภาคม, 
๒๕๑๙) 



๘๔ 

 

  ส่วนในจังหวัดนครศรีธรรมราช ได้มีการพบเทวรูปทั้งในไศวนิกายและไวษณพนิกายทั่ว
บริเวณอำเภอสิชล อำเภอท่าศาลา และอำเภอเมือง เช่น ที่บริเวณเขาจอมทองวัดนายขอมเขาคา    
เทพราช ดอนใคร บ้านนาควาย และตำบลท่าเรือในเขตอำเภอเมือง เทวรูปดังกล่าวมีอายุราวพุทธ
ศตวรรษท่ี ๑๒-๑๔ เป็นต้นมา 

  ด้านหลักศิลาจารึก มีจารึกที่เขาพระนารายณ์ อำเภอตะกั่วป่า จังหวัดพังงา เป็นภาษา
ทมิฬโบราณมีอายุราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๓-๑๔ กล่าวถึงการที่ผู้ปกครองชาวอินเดียที่ตะกั่วป่าบัญชาให้
ขุดสระขึ้น ให้อยู่ในความครอบครองของพวกทหารและพ่อค้า๑๔ ศิลาจารึกอีกหลักหนึ่งอยู่ที่วัดม
เหยงคณ์ อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช เขียนด้วยภาษาสันสกฤตมีอายุราวพุทธศตวรรษที่   
๑๒-๑๔ กล่าวถึงการสร้างระเบียง ห้องครัวและพระอุโบสถสำหรับพระสงฆ์และการบำรุงคณะ
พราหมณ์ดังมีข้อความว่า “...พระระเบียงและห้องอาหารกับพระอุโบสถาคารอาหารสำหรับพระสงฆ์
และบุคคลต่างๆ ...เครื่องบูชาอาหาร เครื่องบำรุงคณะพราหมณ์ของพระอคัสติมหาตมัน”๑๕ 

  แสดงให้เห็นว่า จากหลักฐานทางศิลปะโบราณคดี หลักฐานจากการสำรวจและหลักฐาน
ทางด้านศิลาจารึก ทำให้เราได้เรียนรู้ว่า ศาสนาพราหมณ์ได้ตั้งมั่นในจังหวัดนครศรีธรรมราชมาเป็น
เวลาช้านานแล้ว 

  ล่วงมาถึงพุทธศตวรรษที่  ๑๔ -๑๖ ซึ่ งเป็นช่วงที่ พุทธศาสนานิกายมหายานกำลัง
เจริญรุ่งเรืองในคาบสมุทรภาคใต้ โดยเฉพาะแถบไชยา-นครศรีธรรมราชนั้น มีหลักฐานทางพุทธ
ศาสนามหายานมากมาย จะอย่างไรก็ตามศาสนาพราหมณ์ในยุคนี้ก็ไม่ได้เสื่อมไป ทั้งนี้อาจเป็น
เพราะว่าพุทธศาสนามหายานและศาสนาพราหมณ์มีหลักการในเรื่องพิธีกรรมคล้ายคลึงกัน 

  ศิลาจารึกหลักที่ ๒๙ ซึ่งพบที่วัดมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราชเป็นภาษา
ทมิฬ มีอายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ซึ่งเป็นสมัยโจฬะ ได้กล่าวถึงศาสนาพราหมณ์ว่า ไม่ให้ผู้ใดย่ำยี
พวกพราหมณ์และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ผู้ไม่ปฏิบัติจะต้องได้รับโทษ ดังข้อความว่า 

  “...ดังนี้คือพราหมณ์... 

  ...โดยคำสั่งธรรมเสนาบดี... 

  ...หนึ่ง... 

 

 ๑๔ ยอร์ช เซเดส์. ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๒ จารึกทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้, หน้า ๓๕. 
 ๑๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๗. 



๘๕ 

 

  ...ธรรม... 

  ...ถ้าผู้ใดทำอันตรายแก่คงคา...”๑๖ 

  จากหลักฐานอันนี้แสดงให้เห็นว่า ศาสนาพราหมณ์ตั้งมั่นอยู่ในจังหวัดนครศรีธรรมราช
และได้รับการคุ้มครองจากเจ้าผู้ครองนครด้วยดีตลอดมา 

  อนึ่ง ตามตำนานเมืองนครศรีธรรมราช ซึ่งเชื่อกันว่าเป็นเรื่องราวในยุคนี้ ทำให้เราทราบว่า
ศาสนาพราหมณ์ได้เข้ามาอิทธิพลเกี่ยวกับการเมืองและการปกครองมากขึ้น ดังจ ะเห็นได้ว่า
นครศรีธรรมราชมีเมืองขึ้นหรือเมืองบริวารเป็นสิบสองนักษัตร คือนำสัตว์ ๑๒ ตัวมาเป็นตราประจำ
เมืองตามลำดับทางจันทรคติ เช่นเมืองตรังมีสัญลักษณ์เป็นม้าประจำปีมะเมีย๑๗  

  อย่างไรก็ตาม ส่วนกรณีชากเทวสถานในเมืองนครศรีธรรมราชสำคัญล้วนเป็นฝีมือช่าง
สมัยกรุงศรีอยุธยา เช่น โบสถ์พราหมณ์ หอพระอิศวร หอพระนารายณ์ ศาลพระเสื้อเมือง ฐาน
พระสยม เป็นต้น และยิ่งไปกว่านั้น ในหนังสือพระราชพิธีสิบสองเดือน ได้กล่าวถึงพวกพราหมณ์และ
เมืองนครศรีธรรมราชไว้ว่า “พราหมณ์พวกซ่ึงตั้งอยู่ในกรุงเทพฯ บัดนี้ ก็เป็นเทือกเถาของพราหมณ์ซึ่ง
มาแต่ประเทศอินเดีย แต่ในขณะแต่ก่อนเมืองนครศรีธรรมราชเป็นเมืองใหญ่ข้างฝ่ายใต้ เรือลูกค้าไป
มาค้าขายมาทางเมืองตรัง พราหมณ์จึงได้เข้ามาที่เมืองนครศรีธรรมราชมากแล้วจึงเข้ามาถึงกรุงเทพฯ
...เพราะฉะนั้นเชื้อพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชไม่มีสิ้นสุด จนถึงบัดนี้ มีเทวสถาน มีเสาชิงช้าซึ่ง
พราหมณ์ยังคงทำพิธี...”๑๘  

  เส้นทางการเข้ามาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช 

  กล่าวกันว่า การเข้ามาของพราหมณ์สู่ดินแดนทางภาคใต้ คือ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
จากชายฝั่งทะเลตะวันออกของประเทศอินเดีย ในฤดูกาลขอลมมรสุมตะวันตกเฉียงใต้มีกระแสน้ำทาง
ตอนเหนือของมหาสมุทรอินเดียไหลเลียบฝั่งตะวันออก ทำให้การเดินทางทางทะเลเกิดความสะดวก 
พ่อค้าวานิชส่วนหนึ่งซึ่งนับถือศาสนาพราหมณ์นำสินค้าจากอินเดียมาสู่ชายประเทศพม่าลงมาสู่ชายฝั่ง
ของแหลมมลายูไปทางตะวันออกบริเวณจังหวัดสุราษฎร์ธานี ชุมพรและนครศรีธรรมราชและอีกส่วน
จะเดินทางไปถึงช่องแคบมะละกาสู่หมู่เกาะอินเดียตะวันออก ซึ่งหมายถึงประเทศอินโดนีเชียใน

 

 ๑๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๐. 
 ๑๗ ตรี อมาตยกุล, “ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช,” ใน รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช, (พระนคร : 
โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๐๕), หน้า ๕๑. 

 ๑๘ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา้เจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, (กรุงเทพฯ : โสภณการพิมพ,์ 
๒๕๕๒), หน้า ๕๓. 



๘๖ 

 

ปัจจุบันและตั้งมั่นคงอยู่ที่เกาะบาหลีจนถึงปัจจุบัน และอีกพวกหนึ่งหลังจากผ่านช่องแคบมะละกา
แล้วไปสู่ดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต้  รวมถึงจังหวัดของประเทศไทยซึ่ งรวมถึงจังหวัด
นครศรีธรรมราชด้วย สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ ได้ทรงกล่าวไว้ว่า  

       “...พวกชาวอินเดีย เห็นจะเริ่มมีมาตั้งภูมิลำเนาอยู่ในประเทศเหล่านี้กว่าสอง
พันปีมาแล้ว พวกที่มาตั้งภูมำเนาในเมืองลาวนั้น มาเรือแต่อินเดียมาขึ้นที่ปากน้ำสาละ
วิน เดินบกเข้ามาทางด่านแม่สอดมาเมืองตากทางหนึ่งเข้าทางด่านพระเจดีย์สามองค์ลง
มาทางเมืองกาญจนบุรีทางหนึ่ง มาเรือจากอินเดียมาขึ้นที่เมืองมะริดผ่านเมืองตะนาวศรี 
เดินบกข้ามเขาที่ด่านสิงขรมาลงเลียบชายทะเลที่เกาะหลักต่อขึ้นมาทาหนึ่ง  ยังมีทางที่
พวกชาวอินเดียเดินแต่ดึกดำบรรพ์ข้างใต้ลงไปอีกสองทาง คือเดินจากเมืองตะกั่วป่า
เดี่ยวนี้ ข้ามมาอำเภอไชยาแขวงจังหวัดสุราษฎร์ธานีบัดนี้ทางหนึ่ง เดินมาจากเมืองไทร
ข้ามมณฑลปัตตานีอีกทางหนึ่ง นอกจากนี้มาทางเรือแล่นอ้อมแหลมมลายูมาก็อีกทาง
หนึ่ง เมืองที่พวกชาวอินเดียได้มาตั้งในแดนลาวแต่ดึกดำบรรพ์ยังมีเค้าเงื่อนปรากฏอยู่ 
คือเมืองนครปฐมเป็นสำคัญ นอกจากนั้นก็คือเมืองเพชรบุรี เมืองราชบุรี เมืองอู่ทอง 
เมืองลพบุรี และบาททีจะเป็นเมืองสุโขทัย และเมืองนครชุม (คือเมืองกำแพงเพชรทาง
ฝั่งตะวันตก) ด้วย ทางแหลมมลายูนั้นตั้งที่เมืองไชยาเก่าแห่งหนึ่ง เมืองนครศรีธรรมราช
แห่งหนึ่ง เมืองไทรบุรีแห่งหนึ่งและเมืองปัตตานีอีกแห่งหนึ่ง”๑๙ 

  กล่าวโดยสรุปเส้นทางการเข้ามาของพวกพราหมณ์สู่นครศรีธรรมราช ได้ดังต่อไปนี้ 

  ๑. เส้นทางจากคอคอดกระ เป็นเส้นทางผ่านส่วนแคบที่สุดของคาบสมุทรจากแม่น้ำ          
กระบุรี อำเภอกระบุรี จังหวัดระนอง มาออกฝั่งตะวันออกที่จังหวัดชุมพร จากชุมพรสามารถเดินทาง
เลียบฝั่งอ่าวไทยผ่านเขตจังหวัดสุราษฎร์ธานีไปยังจังหวัดนครศรีธรรมราช 

  ๒. เส้นทางจากแม่น้ำตะกั่วป่า จังหวัดพังงา เป็นเส้นทางออกสู่อ่าวบ้านดอนจังหวัดสุ
ราษฎร์ธานี แต่ต้องเดินข้ามเขาสกแล้วมาลงคลอสกจนกระทั่งออกสู่แม่น้ำพุมดวงในเขตอำเภอคีรีรัฐ
นิคม ก่อนถึงอ่าวบบ้านดอนสามารถขึ้นไปตามลำน้ำหลวงเข้าสู่จังหวัดนครศรีธรรมราชได้ โดยผ่าน
ทางอำเภอเวียงสระ อำเภอฉวาง ถ้าออกอ่าวไทยทางอ่าวบ้านดอนก็สามารถไปสู่จังหวัดต่างๆ ริมอ่าว
ไทยได้เช่นกัน 

 

 ๑๙ สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ประชุมปาฐกถา, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์พระจันทร์, ๒๕๑๙), 
หน้า ๔. 



๘๗ 

 

  ๓. เส้นทางจากจังหวัดตรัง เป็นเส้นทางแม่น้ำกันตัง ผ่านอำเภอคลองท่อม จังหวัดกระบี่ 
แล้วลงสู่คลองสินปูนจากคลองสินปูนก็สามารถออกสู่แม่น้ำตาปี (แม่น้ำหลวง) ได้ 

  ๔. เส้นทางจากกระบี่ เป็นเส้นทางคลองปะกาไสย ผ่านอำเภอเมืองและอำเภอเขาพนม
เพ่ือไปลงยังคลองสินปูนจากคลองสินปูนก็สามารถไปตามลำน้ำไปบรรจบกันแม่น้ำหลวงที่อำเภอพระ
แสง จังหวัดสุราษฎร์ธานี 

  ๕. เส้นทางจากจังหวัดตรัง เป็นเส้นทางลำน้ำกันตังผ่านควนธานีอันเป็นเมืองตรังเก่า 
ผ่านท่าจีนในเขตอำเภอห้วนยอดสู่เขตอำเภอทุ่งสง จังหวัดนครศรีธรรมราช แล้วออกอ่าวไทย แม้ใน
ยุครัชกาลที่ ๕ และที่ ๖ แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ประชาชนในจังหวัดก็ใช้เส้นทางนี้ทั้งทางน้ำและทางบก
เพ่ือเดินทางเข้ากรุงเทพฯ 

  ๖. เส้นทางจากจังหวัดสงขลา เป็นเส้นทางเข้าสู่อำเภอสทิงพระ จังหวัดสงขลา จาก
ทะเลสาสงขลา ก็เข้าสู่นครศรีธรรมราชได้โดยผ่านทางคลองระโนด ผ่านหัวไทร เชียรใหญ่ และออกสู่
อ่าวไทยที่อำเภอปากพนัง 

  ๗. เส้นทางจากไทรบุรี เข้าสู่จังหวัดสงขลาและจังหวัดริมฝั่งทะเลด้านตะวันออกอ่ืนๆ ผู้ที่
เดินทางผ่านคาบสมุทรทองไม่ได้มีเพียงแต่ชาวอินเดียเท่านั้น ชาวจีนก็ใช้เส้นทางนี้ ดังบันทึกของ            
คณะทูตสมัยจักรพรรดิฮ่ันวูดี (Han Wuti) ในปีก่อนครสิตกาลพวกเขาได้เดินทางข้ามคาบสมุทรไปยัง
อ่าวเบงกอล เมื่อต้องการไข่มุก เพชรนิลจินดาและของแปลกๆ จากคาบสมุทร 
 

๓.๒ การเข้ามาของพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช 

 ๓.๒.๑ พุทธศาสนาเข้ามาสู่ประเทศไทย 

  พุทธศาสนาเผยแพร่จากประเทศอินเดียเข้าสู่ดินแดนประเทศไทยหรือดินแดนสุวรรณ
เมื่อใด นักวิชาการยังมีความเห็นที่แตกต่างกัน ดังที่สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ๒๐ ได้ทรง
พระนิพนธ์ถึงการเข้ามาของพุทธศาสนาในประเทศไทย พอจะสรุปได้ว่า พุทธศาสนาได้มาประดิษฐาน
ในประเทศสยามเมื่อใดนั้นยังมีข้อคิดเห็นที่แตกต่างกัน บ้างว่าเข้ามาประดิษฐานในสมัยพระเจ้าอโศก
มหาราช บ้างว่าเข้ามาในสมัยหลังมาช้านาน แต่หลักฐานจากโบราณวัตถุและพงศาวดารระบุชัดว่า
พุทธศาสนาเข้าครั้งแรกที่เมืองนครปฐม ซึ่งเรียกชื่อในสมัยนั้นว่าเมืองทวารวดี ด้วยมีพระพุทธเจดีย์

 

 ๒๐ สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, (กรุงเทพฯ : สำนักพิมพ์คลังวิทยา, 
๒๕๑๗), หน้า ๑๒๔-๑๓๕. 



๘๘ 

 

ใหญ่น้อย เช่น พระปฐมเจดีย์ เป็นต้น และยังมีพระพุทธเจดีย์แห่งอ่ืนๆ ในประเทศสยามที่มีลักษณะที่
แตกต่างกันหลายแบบ  

 แสดงให้เห็นว่ามีพุทธศาสนานิกายต่างๆ ได้เข้ามาสู่ประเทศไทยแตกต่างกัน แบ่งได้เป็น ๔ 
ยุค คือ ยุคที่ ๑ พุทธศาสนานิกายเถรวาท ยุคที่ ๒ พุทธศาสนานนิกายมหายาน ยุคที่ ๓ พุทธศาสนา
นิกายเถรวาทอย่างพุกาม และยุคที่  ๔ พุทธศาสนานิกายลังกาวงศ์ อดิศักดิ์  ทองบุญ และ                   
สุธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์๒๑  ได้กล่าวถึงยุคต่างๆ ที่พุทธศาสนาแพร่หลายเข้าสู่ประเทศไทย พอสรุปได้ดังนี้ 

  ยุคที่ ๑ ก่อน พ.ศ. ๕๐๐ เป็นลัทธิเถรวาทที่พระเจ้าอโศกมหาราชทรงส่งพระโสณเถระ
และพระอุตตรเถระมาเผยแพร่พุทธศาสนายังดินแดนสุวรรณภูมิ เชื่อกันว่าศูนย์กลางพุทธศาสนาลัทธิ
เถรวาท ได้แก่ จังหวัดนครปฐม ซึ่งเป็นศูนย์กลางของอาณาจักรทวารวดีในสมัยนั้น เพราะได้พบ
สัญลักษณ์ของพุทธศาสนายุคนั้นจำนวนมาก เช่น ธรรมจักร จารึกพระพุทธพจน์ และพระปฐมเจดีย์ 
เป็นต้น 

  ยุคที่ ๒ ลัทธิมหายาน เผยแพร่เข้าสู่สุวรรณภูมิประมาณพุทธศตวรรษที่ ๖ โดยเฉพาะ
ดินแดนภาคใต้ของไทย ได้พบหลักฐานที่แสดงถึงความเจริญของพุทธศาสนาลัทธิมหายานจำนวน
มากมาย เช่น พระบรมธาตุไชยา พระบรมธาตุนครศรีธรรมราช (องค์เดิม) พระโพธิสัตว์ พระพิมพ์ดิน
ดิบ เป็นต้น 

  ยุคที่ ๓ ลัทธิเถรวาทแบบพุกาม เผยแพร่เข้าสู่ประเทศไทย ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๖ 
สมัยพระเจ้าอนุรุทรมหาราชได้ทรงส่งสมณทูตออกไปเผยแพร่พระพุทธศาสนายังแว่นแคว้นต่างๆ ที่
พระองค์ทรงปราบปรามได้ ตั้งแต่อาณาจักรล้านนาตลอดถึงอาณาจักรทวารวดี เรียกพุทธศาสนาใน
ยุคนี้ว่า “ลัทธิหินยานอย่างพุกาม” 

  ยุคที่ ๔ ลัทธิลังกาวงศ์ เมื่อประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๗ พุทธศาสนาในลังกาภายใต้พระ
บรมราชูปถัมภ์ของพระเจ้าปรักกรมพาหุ ได้เจริญรุ่งเรืองมาก มีการทำสังคายนาพระธรรมวินัยให้
ถูกต้องตามหลักพุทธพจน์เดิม จนเลื่องลือกระจายไปถึงพม่า มอญ และไทย ได้มีพระสงฆ์จากประเทศ
ดังกล่าว เข้าไปสืบพุทธศาสนาในลังกา เกิดศรัทธาในวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์ชาวลังกา จึงยอมบวช
แปลงเป็นนิกายลังกาวงศ์ แล้วกลับมาพร้อมด้วยพระสงฆ์ชาวลังกาเผยแพร่พุทธศาสนาลังกาวงศ์ใน
บ้านเมืองของตน เชื่อกันว่าพระสงฆ์ไทยไปจากเมืองนครศรีธรรมราช เมื่อประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๘ 

 

 ๒๑ อดิศักดิ์ ทองบุญ และสุธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์, “ศาสนาพุทธในภาคใต้,” ใน สารานุกรมวัฒนธรรม
ภาคใต้ พ.ศ. ๒๕๒๙ เล่ม ๑๕, (กรุงเทพฯ : บริษัท สยามเพรส แมเนจเม้นท์ จำกัด, ๒๕๔๒), หน้า ๗๓๗๒-๗๓๗๓. 



๘๙ 

 

 ๓.๒.๒ ศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางสังคม 

  อย่างไรก็ดี ในการแพร่เข้ามาเป็นครั้งแรกของศาสนาทั้งสอง กล่าวคือ ศาสนาพราหมณ์
และพุทธศาสนาบนคาบสมุทรภาคใต้ของประเทศไทยดังกล่าวนี้ ได้ก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงครั้ง
สำคัญของสังคมในท้องถิ่น โดยการเปลี่ยนแปลงดังกล่าวได้ปรากฏให้เห็นได้หลายประการ คือ๒๒ 

  ๑. การตั้งถิ่นฐาน ก็คือก่อนที่ศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนาจะแพร่หลายเข้ามาพร้อม
กันกับการค้าของระบบเครือข่ายทางการค้านานาชาติของโลกโบราณดังกล่าวในราวพุทธศตวรรษที่ ๒ 
ถึง ราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๓ นั้น ชุมชนโบราณในคาบสมุทรภาคใต้ของประเทศไทยได้ตั้งชุมชนใน
ลักษณะที่เป็นชุมชนเล็กๆ กระจัดกระจายกันอยู่ทั่วไป มีการย้ายถิ่นฐานจากท่ีเคยอาศัยอยู่ตามถ้ำและ
เพิงผาในบริเวณเทือกเขาตอนกลางของคาบสมุทรลงมาสู่บริเวณที่ราบในบริเวณแม่น้ำสายสำคัญ 
บริเวณที่ราบชายฝั่งทะเล และบริเวณสันทรายเก่าริมฝั่งทะเลมากยิ่งข้ึน เมื่อศาสนาพราหมณ์และพุทธ
ศาสนาก็ปรากฏว่าจากชุมชนขนาดเล็กๆ กลายเป็นชุนชนมีขนาดใหญ่ มีพ้ืนที่ของชุมชนกินอาณา
บริเวณกว้างขวางมากดังที่ได้ปรากฏว่าชุมชนโบราณควนลูกปัดกินบริเวณครอบคลุมพ้ืนที่ของภูเขา
หรือเนินดินหรือ “ควน” ทั้งลูก อย่างไรก็ดี จากที่เคยเร่ร่อนการโยกย้ายถิ่นฐานบ่อย กลับเป็นความ
มั่นคงปึกแผ่นยิ่งขึ้น 

  ๒. ระบบความเชื่อ คือศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนาได้ส่งผลให้ระบบความเชื่อถือ
ดั้งเดิมถูกยกเลิกไป โดยเฉพาะประเพณีเกี่ยวกับการฝั่งศพก็หมดสิ้นไป จึงเริ่มหันมาเป็นพิธีการเผาศพ           
เป็นต้น 

 ก. การฝัง คือ เป็นแบบที่ได้มีการค้นพบหลักฐานตั้งแต่สมัยก่อนประวัติศาสตร์ โดยยุค
แรกๆ เป็นการฝังแบบดั้งเดิมหรือการฝั่งครั้งแรก (Primary Burial) โดยการนำศพผู้ตายไปวางไว้บน
พ้ืนดินที่เตรียมไว้ หรืออาจจะนำไปเก็บไว้ในถ้ำ โดยการจัดวางศพให้นอนในท่าที่สบายที่สุด ไม่
จำเป็นต้องนอนหงายเหยียดยาวเพียงอย่างเดียว อาจจะนอนตะแคง นอนงอเข่ า หรือนอนงอตัว 
อาจจะมีการมัดหรือห่อศพ จากนั้นนำดินมากลบหรือนำก้อนหินมาวางทับเพ่ือป้องกันสัตว์มาขุดคุ้ย
เขี่ย การฝั่งศพในระยะแรกๆ ค้นพบทั้งที่บรรจุและไม่บรรจุสิ่งของอุทิศให้แก่ผู้ตาย ครั้นยุคหลังลงมา
การฝังศพก็เปลี่ยนแปลงพัฒนาไป โดยได้มีการขุดหลุมที่มีความลึกแตกต่างกันตั้งแต่ระดับ ๑๐-๕๐ 
เซนติเมตร และสิ่งของที่อุทิศให้แก่ผู้ตายที่บรรจุลงไปในหลุมฝังศพมีจำนวนมากขึ้น มีการประดับ
ร่างกายของผู้ตายด้วยเครื่องประดับประเภทลูกปัดที่ทำจากเปลือกหอย ลูกปัดดินเผา และกระดอง

 

 ๒๒ ดูรายละเอียดใน ปรีชา นุ่นสุข, รายงานการวิจัยประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในคาบสมุทรภาคใต้
ของประเทศไทย, (กรุงเทพฯ : การศาสนาและการวัฒนธรรมของกระทรวงศึกษาธิการ, ๒๕๔๔), หน้า ๑๓๑-๑๕๗. 



๙๐ 

 

เต๋า เป็นต้น ครั้งในยุคโลหะ ซึ่งเป็นช่างสมัยก่อนประวัติศาสตร์ตอนปลาย ได้ค้นพบพิธีกรรมที่มีความ
ซับซ้อนมากยิ่งขึ้น คือ นอกจากจะมีการฝังศพแบบเดิมแล้ว ก็ยังมีการฝังศพในโลงที่ทำด้วยไม้ ส่วน
ใหญ่ทำเป็นรูปเรือ ยาวประมาณ ๔.๕๐-๖.๐๐ เมตร กว้างประมาณ ๕๐-๗๐ เซนติเมตร ส่วนปลายมี
เดือยยื่นออกมาสำหรับผูกหรือลาก เมื่อหย่อนศพไปในหลุม หรืออาจจะเก็บไปไว้ตามซอกหรือหลืบ
ของถ้ำ  ในยุคนี้มีการค้นพบว่ารูปแบบในการจัดการศพได้พัฒนาไป คือ มีการห่อหรือมัดศพด้วยเสื่อ
หรือเถาวัลย์ รวมทั้งมีการมัดข้อมือ เข่า และข้อเท้า  

  นอกจากนี้ยังพบการฝังศพในภาชนะดินเผาขนาดใหญ่ซึ่งเรียกการฝังแบบนี้ว่า “การฝัง
ครั้งที่สอง” (Secondary Burial) ซึ่งมีการประกอบพิธีกรรมที่แตกต่างกัน ๒ รูปแบบ คือ 

 รูปแบบแรก คือ เป็นการนำศพไปฝังในที่ใดที่หนึ่งระยะหนึ่ง จนเนื้อเน่าเปื่อยและ
หลุดออกหมด โดยใช้เวลาราว ๓-๕ ปี จากนั้นจึงขุดกระดูกนั้นขึ้นมาทำความสะอาด แล้วบรรจุลงใน
ภาชนะดินเผาขนาดใหญ่ (Burial Jar) อาจจะมีฝาปิดหรือไม่มี หรืออาจจะใช้ภาชนะดินเผาสองใบ
ประกบกัน แล้วนำมาประกอบพิธีอีกครั้งหนึ่งจากนั้นจึงนำไปฝัง 

    รูปแบบที่สอง คือ เป็นการบรรจุโครงกระดูกทั้งโครงลงในภาชนะดินเผาขนาดใหญ่
ทำนองเดียวกันกับรูปแบบ แบบนี้ประกอบพิธีกรรมโดยการชำแหละศพเป็นส่วนๆ แล้วนำแต่ละส่วน
บรรจุลงในภาชนะดินเผา หรืออาจจะบรรจุลงไปทั้งโครง จากนั้นจึงนำไปฝัง 

 ข. การเผา คือ เป็นแบบที่นิยมปฏิบัติกันในสมัยประวัติศาสตร์ ในชุมชนที่ได้มีการ
ยอมรับพุทธศาสนาเข้ามาในชุมชน จากหลักฐานที่ค้นพบแสดงให้เห็นว่า เป็นพิธีกรรมที่มีการเก็บ
กระดูกส่วนต่างๆ ที่เหลือจากการเผามาบรรจุลงในผอบหรือภาชนะดินเผา ก่อนที่จะนำไปบรรจุไว้ในที่
ใดที่หนึ่ง 

  ๓. การคมนาคม คือถึงแม้ว่าการติดต่อคมนาคมกันก่อนที่ศาสนาพราหมณ์และพุทธ
ศาสนาก็ตาม แต่การติดต่อนี้ก็อยู่ในวงจำกัด เฉพาะแห่งที่อยู่ในบริเวณใกล้เคียงเท่านั้น แต่ครั้งศาสนา
พราหมณ์และพุทธศาสนาและการค้าได้เข้ามาก็ทำให้การติดต่อพัฒนาขึ้นอย่างกว้างขวางและรวดเร็ว
ยิ่งขึ้น กล่าวคือทางทิศตะวันออกได้ขยายไปจนกระทั่งถึงจีน และทางทิศตะวันตกได้ขยายไปจนถึง
อินเดียและบริเวณลุ่มน้ำเมดิเตอร์เรเนียน โดยคาบสมุทรแห่งนี้เป็นสะพานเชื่อมระหว่างตะวันออกกับ
ตะวันตก  

  ๔. การศึกษาและเทคโนโลยี คือการเปลี่ยนแปลเกี่ยวกับระบบความเชื่อดั้งเดิมทั้งมวล
ของชุมชนมาสู่ระบบความเชื่อในศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนา ถือว่าเป็นการพัฒนาครั้งสำคัญ
ทางด้านการศึกษาเรียนรู้และระบบความเชื่อของชุมชนในท้องถิ่น  



๙๑ 

 

  ๕. เครื่องนุ่งห่มและการแต่งกาย คือการแต่งกายล้วนแล้วแต่การนำเปลือกไม้มาใช้ทำ
เป็นเครื่องนุ่ งห่ม แต่พอศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนาเข้ามาแล้ว ก็ทำให้ เกิดการพั ฒนา
เปลี่ยนแปลงเครื่องนุ่งห่มและเครื่องประดับเป็นจำนวนมาก มีรูปแบบอันหลากหลาย ยิ่งไปกว่านั้นยัง
มีการทอผ้าเป็นกิจกรรมที่สำคัญอย่างหนึ่งของชุมชน และผลิตขึ้นเพื่อเป็นสินค้า 

  ๖. การทำมาหากิน คือก่อนที่ศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนาเข้ามานั้น ชุมชนส่วนใหญ่
ก็พึงพาอาศัยเก็บเกี่ยวสิ่งของธรรมชาติของป่าและล่าสัตว์ อาจจะมีการประกอบอาชีพเกษตรกรรม
เป็นหลัก แต่พอศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนาก็ทำให้ชุมชนพัฒนาเข้าสู่ระบบเศรษฐกิจแบบใหญ่
อีก คือมีศูนย์กลางทางการค้าเกิดความยั่งยืน มีการแลกเปลี่ยนสินค้าระหว่างตะวันออกกับตะวันตก 
ยังเป็นแหล่งสรรพวิทยาและศูนย์กลางแห่งการผลิตหรือแหล่งอุตสาหกรรมในการผลิตเครื่องประดับ
และสิ่งของประเภท “สิ่งมีค่า” และ “ของแปลก” นานาชนิดอีกด้วย 

  ภายหลังจากที่สังคมไทยรับเอาศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนาเข้ามาแล้ว ศาสนาทั้ง
สองนี้ก็มีอิทธิพลต่อความคิด ความเชื่อและวิถีปฏิบัติของคนไทยเราเป็นอย่างมาก ดังที่ สุพัตรา สุภาพ 
ได้กล่าวไว้ว่า “เราต้องยอมรับว่าศาสนาพราหมณ์กับศาสนาพุทธมีอิทธิพลต่อสังคมไทยไม่น้อย”๒๓ 
และสมเกียรติ ตันสกุล๒๔ ก็ได้กล่าวไว้สอดคล้องกันว่า ขนบธรรมเนียมประเพณีที่กำหนดขึ้นใน
สังคมไทยนั้นส่วนใหญ่มีบ่อเกิดมาจากศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธ ถึงกระนั้นก็ตามความเชื่อใน
การนับถือผีหรือความเชื่อแบบวิญญาณนิยมก็มิได้สูญหายไปจากสังคมไทย แต่ได้ผสมผสานกันแบบที่
กล่าวกันว่า “พุทธกับไสยไปด้วยกัน” มาจนตราบเท่าทุกวันนี้  

  ๓.๒.๓ การเข้ามาของพุทธศาสนาลัทธิมหายาน 

  พุทธศาสนาได้แตกแยกออกเป็น ๒ นิกาย คือ เถรวาทหรือหินยานกับมหายาน ในสมัย         
พระเจ้ากนิษกะแห่งอินเดีย ซึ่งเป็นพระมหากษัตริย์ผู้มีเดชานุภาพอันยิ่งใหญ่ต่อจากพระเจ้าอโศก
มหาราช ได้รับการยกย่องจากชาวพุทธฝ่ายเหนือว่าเป็นมหาราชที่มีความสำคัญเท่าๆ กับพระเจ้า
อโศกมหาราชของพวกชาวพุทธเถรวาทสายใต้ทีเดียว 

  พวกพระสงฆ์ฝ่ายเหนือถือคติตามพระไตรปิฎกภาษาสันสกฤต คือถือคติตามที่ได้ญัตติใหม่
ครั้งพระเจ้ากนิษกะให้ทำสังคายนาในคันธารราฐ พระนิกายมหายานจึงเจริญรุ่งเรืองตั้งแต่นั้นมา        

 

 ๒๓ สุพัตรา สุภาพ, สังคมและวัฒนธรรม ค่านิยม ครอบครัว ศาสนา ประเพณี , (กรุงเทพฯ :                 
ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๓), หน้า ๑๑๐. 
 ๒๔ สมเกียรติ ตันสกุล, ประเพณีท้องถิ่นภาคใต้ : กรณีศึกษาประเพณีทำขวัญ , (สุราษฎร์ธานี : 
วิทยาลัยครูสุราษฎร์ธานี, ๒๕๓๓), หน้า ๕. 



๙๒ 

 

พวกพระสงฆ์ฝ่ายใต้ถือคติตามพระไตรปิฎกภาษามคธที่ได้รวบรวมขึ้นไว้เมื่อครั้งพระเจ้าอโศกทำ
สังคายนาในมคธราฐ หลักการสืบพุทธศาสนาของทั้ง ๒ นิกายต่างกัน กล่าวคือ พระสงฆ์นิกายฝ่ายใต้
ถือว่า พุทธศาสนาจะอยู่ยั่งยืนได้แต่ด้วยรักษาพระธรรมวินัยที่พระพุทธองค์ได้ทรงประดิษฐานไว้ให้
มั่นคง ส่วนพระสงฆ์นิกายฝ่ายเหนือถือว่า พุทธศาสนาจะอยู่ยั่งยืนได้แต่ด้วยมีคนเลื่อมใสมาก พระสงฆ์
ทั้ง ๒ นิกายจึงต่างไปเที่ยวสอนพุทธศาสนาด้วยใช้วิธีต่างกันในนานาประเทศ 

  ดังนั้น พระสงฆ์ฝ่ายใต้จึงใช้วิธีเดิม คือประพฤติปฏิบัติตนเองเคร่งครัดในการรักษา       
พระธรรมวินัยคำสั่งสอน รักษาศีลธรรมและระงับดับกิเลสเป็นเยี่ยงอย่างให้ผู้อ่ืนเห็นคุณและเคารพ
เลื่อมใสในพุทธศาสนา พระสงฆ์ฝ่ายเหนือใช้วิธีพยายามเกลี้ยกล่อมให้เขาเลื่อมใสในพุทธศาสนาเป็น
สำคัญยิ่งกว่าประพฤติตัวเองให้เคร่งครัด จึงเรียกลัทธิของตนเองว่า “มหายาน” ได้อุปมาว่าเหมือน
ยานอันโตใหญ่สำหรับขนสัตว์ทำสังสารวัฏได้มาก และเรียกลัทธิของพวกพระสงฆ์ฝ่ายใต้ว่า “หินยาน”  
หมายความว่าเป็นยานอันย่อมรับขนสัตว์โลกได้แต่ทีละน้อย เมื่อพวกนิกายฝ่ายเหนือตั้งนามขึ้นอย่าง
นั้น พวกนิกายฝ่ายใต้ก็ต้องนามของตนบ้าง เรียกว่า “สาวกยาน” หมายความว่าเป็นยานของพระพุทธ
สาวก และเรียกนามนิกายของตนเป็นอย่างอ่ืนอีกบ้าง เช่น “สถวีร” หมายความว่า เป็นนิกายเก่าแก่
และ “เถรวาท” ก็มีเป็นต้น แต่คนทั้งหลายเคยเรียกหินยานติดปากเสียแล้ว ก็คงเรียกว่าหินยานอยู่
อย่างเดิม๒๕ 

  อย่างไรก็ดี พุทธศาสนาเถรวาทจึงอาจเรียกได้ว่าเป็นทักษิณนิกายหรือนิกายฝ่ายใต้ ส่วน
มหายานถือเป็นอุตรนิกายหรือนิกายฝ่ายเหนือ นิยมใช้ภาษาสันสกฤตเป็นภาษาศาสนา เถรวาทก็ยัง
นิยมใช้ภาษาสันสกฤตก็มีเช่นกัน เรียกว่า พวกพระนิกายสรวาสติวาทิน หรือนิกายสัพพัตถิกวาท      
ซึ่งแยกสาขาออกไปจากเถรวาทหรือนิกายสถวีรวาท และมีศูนย์กลางอยู่ที่แคว้นคันธารราษฎร์ทางทิศ
ตะวันออกเฉียงเหนือของอินเดีย ส่วนการเผยแพร่พุทศาสนานิกายมหายานเข้ามาสู่อาณาจักรศรีวิชัย
นั้น เชื่อว่าน่ามาสมัยราชวงศ์กุษาณะแล้ว คือพระสงฆ์พวกอภัยคีรีวิหารนิกายที่ออกมาเผยแพร่ศาสนา
นอกประเทศอินเดีย๒๖ ทั้งนี้พบว่า 

  “พุทธศาสนาฝ่ายมหายานต้องการแข่งขันกับศาสนาพราหมณ์เป็นทุกเดิมอยู่
แล้ว เมื่อเห็นนักบวชพราหมณ์เดินทางออกไปเผยแพร่ศาสนายังสุวรรณภูมิ พวกตนก็
จะต้องออกเดินทางไปบ้าง และเห็นว่าจะสามารถเผยแพร่ลัทธิศาสนายังดินแดนใหม่
นอกอินเดียได้ดีกว่าด้วย นอกจากนี้แล้วยังปรากฏว่าพระสงฆ์ฝ่ายมหายานจากอภัยคีรี
วิหาร เมื่อเกิดขัดแย้งกับ ฝ่ายมหาวิหารผู้ถือนิกายเถรวาทอย่างรุนแรง ก็ถูกพระเจ้า

 

 ๒๕ สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพุทธเจดีย์, หน้า ๘๐-๘๑. 
 ๒๖ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, ศิลปวัฒนธรรมภาคใต้, (กรุงเทพฯ : สุวีริยาสาส์น, ๒๕๔๘), หน้า ๘๗.  



๙๓ 

 

โวหารดิสสั่งให้เนรเทศออกนอกพระราชอาณาจักรเขตอีกด้วย จึงเท่ากับเป็นการบังคับ
ให้พระสงฆ์เหล่านั้นออกจากริกแสวง บุญไปทั่วทิศ ลัทธิมหายานจึงน่าจะแพร่กระจาย
ออกมาแต่ครั้นนั้น”๒๗ 

  ต่อมาพระสงฆ์ฝ่ายมหายานได้แก้ไขคติในพุทธศาสนาผันแปรไปเป็นลำดับเป็นต้นว่า                 
พระนิพพานตามคติเดิมถือว่า บุคคลจะพึงถึงได้แต่ด้วยเป็นพระพุทธเจ้า หรือเป็นพระปัจเจกโพธิ์  
หรือเป็นพระอรหันตขีณาสพ พวกมหายานถือว่าไม่ควรมุ่งหมายที่จะเป็นพระปัจเจกโพธิ์  หรือเป็น 
พระอรหันต์ขีณาสพ เพราะจะไปนิพพานแต่ตัวไม่เป็นประโยชน์แก่ผู้อื่น ควรมุ่งหมายแต่พุทธภูมิอย่าง
เดียว จะได้พาผู้อ่ืนข้ามสังสารวัฏเสียก่อน แล้วตนเองจึงเข้าพระนิพพานต่อภายหลัง ในเรื่องนี้พวก
มหายานอ้างเยี่ยงอย่างครั้งพระโพธิสัตว์เสวยชาติเป็นพระดาบส ไม่รับพยากรณ์ที่พระทีปังกรพุทธเจ้า
จะให้ได้ถึงพระนิพพานในชาตินั้น ขออุบัติเป็นพระพุทธเจ้าให้ได้โปรดสัตว์เสียก่อน เมื่อความนิยมมี
เช่นนี้พวกมหายานก็สอนคนให้มุ่งหมายเป็นพระโพธิสัตว์ แทนที่เคยมุ่งหมายให้บรรลุมรรคผลมาแต่
ก่อน เมื่อใครได้บำเพ็ญคุณวิเศษ เช่นเคยนับถือว่าเป็นพระอริยบุคคลก็ถือว่าเป็นพระโพธิสัตว์ จึงเกิด
นับถือพระโพธิสัตว์เป็นสำคัญขึ้นในลัทธิมหายาน โดยถือว่าพระพุทธเจ้ามีทั้งอดีต ปัจจุบัน และ
อนาคต อันแสดงว่าพระพุทธเจ้าย่อมมีทั่วไปในอนันตจักรวาล อยู่เป็นประธานในสวรรค์ชั้นฟ้ามี
อำนาจอภินิหารชาญสมบัติบันดาลให้เป็นอะไรก็ได้ เพ่ือให้เวไนยสัตว์ทั้งปวงพ้นทุกข์เกิดผลสำเร็จตาม
ความมุ่งมาดปรารถนา ดังนั้นพระพุทธรูปที่สร้างขึ้นตามคติมหายานจึงมีแบบแปลกๆ แตกต่างกันไป 
ตามการแก้คติความเชื่อ และเพ่ือจะแข่งขันกับศาสนาพราหมณ์ซึ่งเจริญอยู่ก่อน๒๘ 

  พุทธศาสนามหายานแพร่หลายจากอินเดียมาสู่เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ประมาณพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๒ กว่านี้ก็คงไม่เกินพุทธศตวรรษที่ ๑๑ จากการค้นพบรูปพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรและ
พระศรีอาริยเมตไตรยซึ่งมีอายุอยู่ในพุทธศตวรรษที่ ๑๒-๑๓ ศาสตราจารย์ดูปองต์ ได้กล่าวถึง
ความสำคัญของประติมากรรมในพุทธศาสนามหายานในศิลปะเขมรแบบไพรกเมงรูปพระโพธิสัตว์อว
โลกิเตศวรจากรัชเคีย (Rach-gia) ในแหลมโคชินไชนาซึ่งเป็นที่รู้จักกันดี ก็มักมีผู้กล่าวว่า มีอายุอยู่ใน
ราวต้นหรือกลางพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ และนับถือเป็นตัวอย่างที่เก่าแก่ท่ีสุดของพุทธศาสนามหายานใน
แหลมอินโดจีน แต่แท้ที่จริงแล้วประตมิากรรมรูปนี้ก็คงจะมีอายุก่อนกว่านั้นลงมาอีก๒๙ 

 

 ๒๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๘. 
 ๒๘ สมเดจ็ฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพุทธเจดีย์, หน้า ๙๓-๙๕, ๑๒๗-๑๓๐. 
 ๒๙ กมเลศวร ภัตตาจารย์, ศาสนาพราหมณ์ในอาณาจักรเขมร, แปลโดย ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศกุล,            
(พระนคร : คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๑๖), หน้า ๘. 



๙๔ 

 

  ส่วนพุทธศาสนามหายานเริ่มเข้ามาไปทางใต้ของอินเดียสู่เกาะสุมาตราและชวา จน
กลายเป็นศาสนาประจำชาติของอาณาจักรศรีวิชัย แล้วจึงเข้าสู่คาบสมุทรมลายาและกัมพูชา๓๐ ตั้งแต่
ประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๒ เป็นต้นมา กษัตริย์ศรีวิชัยซึ่งมีอำนาจอยู่ในเกาะสุมาตราได้แผ่อำนาจเข้า
มาปกครองดินแดนตอนใต้ของไทย นักโบราณคดีกล่าวว่าอยู่ที่อำเภอไชยา พระซึ่งนับถือพุทธศาสนา
อย่างนิกายมหายานจึงนำลัทธินั้นมาสั่งสอนเผยแพร่ซึ่งรุ่งเรืองอยู่ในสุมาตรา ก็ได้เข้ามาแพร่หลายแก่
ชาวเมืองตามพรลิงค์โดยทั่วไปอยู่ในดินแดนตอนใต้ของไทยในครั้งนั้น๓๑ 

  จากหลักฐานจดหมายเหตุจีนได้กล่าวถึงดินแดนแถบเกาะทะเลใต้ ในพุทธศตวรรษที่ ๑๒ 
ตอนปลาย จดหมายเหตุจีนในราชวงศ์ถังมีอาณาจักรโอลิง (Ho-Ling) เป็นศูนย์กลางทางพุทธศาสนา 
และภิกษุจีนชื่อฮวยนิง (Houei-Ning) เดินทางเข้ามาในระหว่าง พ.ศ. ๑๒๐๗-๑๒๐๘ เพ่ือแปลคัมภีร์
สันสกฤตในพุทธศาสนามหายานเป็นภาษาจีน๓๒  ซึ่งนิกายดังกล่าวคือสรวาสติวาท และในพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๓ มีภิกษุจีนชื่อยีชิง ได้เดินทางไปยังอินเดีย และได้แวะผ่านทะเลใต้ผ่านอาณาจักรโฟเช 
(Fo-Che) ท่านพำนักที่นั่น ๖ เดือน เพ่ือศึกษาไวยากรณ์ภาษาสันสกฤตก่อนที่จะเดินทางต่อไปยัง
อินเดียแสดงให้เห็นว่าเมืองศรีวิชัยเป็นแหล่งสำคัญของการศึกษาพุทธศาสนามหายาน ท่านกล่าวว่า  

         “ถ้าภิกษุจีนประสงค์จะเดินทางไปยังตะวันตกเพ่ืออ่านคัมภีร์ดั้งเดิมของพุทธ
ศาสนาแล้ว สมควรที่จะพักที่อาณาจักรโฟเชนนี่สักพักก่อนเพ่ือฝึกปฏิบัติตามกฎที่นั่น 
ต่อจากนั้นจึงค่อยเดินทางไปยังภาคกลางของอินเดียต่อไป”๓๓  

  ต่อมาภิกษุยีชิงได้เดินทางอินเดียและพำนักที่มหาวิทยาลัยนาลันทา ๑๐ ปี และเดินทาง
ออกจากอินเดียไปแวะพำนักที่อาณาจักรโฟเชอีกเป็นเวลา ๔ ปี (ระหว่าง พ.ศ. ๑๒๒๘ -๑๒๓๒) 
ระหว่างนี้ท่านได้คัดลอก และแปลคัมภีร์ภาษาสันสกฤตเป็นภาษาจีน๓๔ นอกจากนี้ภิกษุยีชิงได้กล่าวว่า       
พุทธศาสนานิกายต่างๆ ได้แก่ นิกายมหายานและนิกายมูลสารวาสติวาทอันเป็นนิกายใหญ่นิกายหนึ่ง
ในพุทธศาสนาลัทธิหินยานที่ใช้ภาษาสันสกฤตกำลังแพร่หลายอยู่โดยทั่วไป๓๕ แสดงให้เห็นว่า จาก

 
๓๐ พระวรวงศ์เธอกรมหมื่นพิทยาลาภพฤฒิยากร, ประวัติพุทธศาสนาในสยาม, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์

มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๒), หน้า ๒-๓. 
 ๓๑ สุภาพรรณ ณ บางช้าง, พุทธศาสนาในสมัยสุโขทัย , (วิทยานิพนธ์ตามหลักสูตรอักษรศาสตร 
มหาบัณฑิต แผนกวิชาภาษาตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๗), หน้า ๓๕-๓๖. 
 ๓๒ ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศกุล, “สภาพการณ์เอเชียอาคเนย์ ก่อน พ.ศ. ๑๘๐๐,” แถลงงานประวัติศาสตร์
เอกสารโบราณคดี เล่ม ๓, พ.ศ. ๒๕๑๐, (พระนคร : โรงพมิพ์สำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๐), หน้า ๒๐. 
 ๓๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕-๒๖. 
 ๓๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๖. 
 ๓๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๘. 



๙๕ 

 

จดหมายเหตุจีนที่ปรากฏพอจะกล่าวได้ว่า บริเวณภาคใต้มี พ้ืนฐานพุทธศาสนานิกายที่ใช้ภาษา
สันสกฤตคือ นิกายมหายาน และนิกายสรวาสติวาท (หินยานที่ใช้ภาษาสันสกฤตหรือสาวกยาน) ทั้งนี้
การใช้ภาษาก็ต่างกับหินยานหรือเถรวาท เพราะเถรวาทใช้ภาษาบาลี แต่ส่วนสรวาสติวาทใช้ภาษา
สันสกฤต 

  นอกจากนี้แล้วก็ยังมีหลักฐานที่แสดงให้เห็นว่าพุทธศาสนามหายานจากอาณาจักรศรีวิชัย
เข้ามาเจริญแพร่หลายในเมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชมีหลายอย่าง ข้อสำคัญได้แก่  

  ๑. พุทธเจดีย์แบบศรีวิชัย ได้แก่พระมหาธาตุเมืองไชยา พระเจดีย์วัดแก้ว พระเจดีย์          
วัดหลวงที่อำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี และเชื่อกันว่าพระมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราชองค์เดิม
ซึ่งอยู่ข้างใน (ขุดพบเมื่อปฏิสังขรณ์พระมหาธาตุในรัชกาลที่ ๕) ก็เป็นแบบศรีวิชัย ต่อมาเมื่อสมัยหลัง
เมื่อพุทธศาสนาลังกาวงศ์เผยแพร่เข้ามา ชาวลังกาจึงได้ดัดแปลงและขยายใหญ่โตให้เป็นแบบทรงลังกา
ไปและไดส้ร้างองค์จำลองไว้ข้างนอก ซึ่งเราจะได้พบเจดีย์บ่อยศรีวิชัยในบริเวณวัดมหาธาตุ ๒-๓ องค๓์๖ 

 

ภาพที่ ๑ เจดีย์พระมหาธาตุไชยา อำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี 

 

 ๓๖ สมเดจ็ฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพุทธเจดีย์, หน้า ๑๒๘. 



๙๖ 

 

  

 ภาพที่ ๒ พระเจดีย์วัดแก้ว                  พระเจดีย์วัดหลวง  ไชยา สุราษฎร์ธานี 
  

 ๒. พุทธสถาน อันได้แก่โบสถ์วิหารต่างๆ ซึ่งมีเป็นจำนวนมากทั้งในท้องที่จังหวัด
นครศรีธรรมราชและสุราษฎร์ธานี และน่าเสียดายได้หักพังลงหมดเหลือเพียงซากอิฐเพราะความ
เก่าแก่และสภาพดินฟ้าอากาศไม่อำนวย ทำให้พุทธสถานเหล่านั้นพังทลายไปหมด คงเหลือเพียงแท่ง
หินแกะสลักบ้าง เสากรอบประตอูาคารซึ่งเป็นแผ่นหินบ้าง  

 ๓. พระโพธิสัตว์และพระพุทธรูป นับเป็นศิลปกรรมที่มีความสำคัญและเด่นที่สุดใน
มหายาน เพราะเกี่ยวเนื่องในพุทธศาสนามหายานที่อาณาจักรศรีวิชัยนำเข้ามาเผยแพร่โดยตรง        
พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรและพระพุทธรูปแบบมหายานเท่าที่พบโดยมากเป็นสำริดหล่อ ที่ทำด้วยศิลา
แกะสลักมีน้อย และยังเป็นเรื่องถกเถียงกันอยู่มากว่าหล่อขึ้นในเมืองตามพรลิงค์เอง หรือนำเข้ามา
จากภายนอกคืออาณาจักรศรีวิชัยทั้งจากเกาะชวาและสุมาตรา๓๗ พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรสำริด
หล่อ เป็นแบบที่มีความงามที่สุดรู้จักดีท่ัวโลกแล้ว  

 

 ๓๗ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ , “ตามพรลิงค์” (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตร์มหาบัณฑิต สาขา
ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๓), หน้า ๑๔๒. 



๙๗ 

 

 

ภาพที่ ๓ พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร 

 ๔. พระพิมพ์ดินดิบและดินสุก พบตามในถ้ำและตามกรุพระเจดีย์ ทำขึ้นเป็นจำนวนมาก
แห่งละนับร้อยนับพันองค์ก็มี ยังขุดค้นหาได้จนทุกวันนี้ โดยมากพบตามถ้ำในจังหวัดยะลา ปัตตานี 
ไทรบุรี ตรัง พัทลุง นครศรีธรรมราช กระบี่ สุราษฎร์ธานี ลักษณะพระพุทธรูปและรูปพระโพธิสัตว์
ล้วนลัทธิมหายาน๓๘ และทำแบบแผนเป็นอย่างเดียวกับพระพุทธรูปและพระโพธิสัตว์ที่สร้างขึ้นบน
เกาะชวาไม่ผิดเพ้ียน สันนิษฐานว่าพระพิมพ์ดินดิบนั้นเป็นของพวกสอนศาสนาสร้างทิ้งไว้ โดยหวังว่า
ผู้ใดไปพบปะในอนาคตกาล จะได้เอาไปประกาศแก่พวกพลเมืองให้เกิดมีศรัทธาเลื่อมใสในพุทธศาสนา 
เป็นอย่างสืบอายุพุทธศาสนา นอกจากนี้ยังคงทำตามประเพณีทางมหายาน เมื่อเผาพระสงฆ์ที่
มรณภาพแล้ว ก็เอาอัฐิธาตุโขลกเคล้ากับดิน แล้วพิมพ์พระพุทธรูป หรือรูปพระโพธิสัตว์ไว้เป็นพระ
พิมพ์ดินดิบ เพ่ือประสงค์ปรมัตถประโยชน์ของผู้มรณภาพเป็นที่ตั้ง อัฐิธาตุนั้นได้เผาครั้งหนึ่งแล้วจึงไม่
เผาอีก๓๙ ไม่ได้ทำขึ้นเพ่ือมุ่งหวังทางสื่ออายุพุทธศาสนา และบางครั้งก็อาจจะคิดทำขึ้นเพ่ืออุทิศบูชา
แก้บนอะไรตามความช่วยเหลือก็เป็นได้โดยเฉพาะพระพิมพ์ซุ้มงานแสดงว่ามีวัตถุประสงค์แตกต่าง
ออกไป 

 

 ๓๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๒-๑๔๓. 
 ๓๙ หลวงบริบาลบุรีภัณฑ์, โบราณคดี ฉบับแก้ไขเพิ่มเติม, (พระนคร : สำนักพิมพ์บรรณาการ, ๒๕๐๖), 
หน้า ๑๓๐-๑๓๔. 



๙๘ 

 

  เมื่อแรกครั้งเกิดพุทธศาสนามหายานแพร่หลายในอินเดีย พวกชาวอินเดียก็พามหายานมา
เที่ยวเผยแพร่สั่งสอนตามประเทศต่างๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เชื่อว่าชาวอินเดียจะต้องนำเข้ามา
เผยแพร่ในดินแดนบนแหลมมลายูและหมู่เกาะทะเลใต้ก่อนที่อ่ืน เพราะเป็นดินแดนขวางกั้นเป็นหัว
หาดที่ชาวอินเดียจะต้องผ่านก่อนเสมอ ในเวลาใกล้เคียงกันนั้นก็เลยไปสอนยังดินแดนห่างไกลออกไป
อีกในแหลมอินโดจีนของฝรั่งเศสอันได้แก่ ฟูนัน จัมปา ในสมัยโบราณ ตลอดจนลุ่มน้ำเจ้าพระยา
อาณาจักรทราวดีอีกด้วย แต่ถ้าว่าไม่มีใครนิยมเริ่มใส่ เพราะดินแดนต่างๆ เหล่านี้นับถือพุทธศาสนา
หินยาน และศาสนาพราหมณ์อยู่ก่อนแล้ว  

  แต่พุทธศาสนามหายานก็ไปประสบผลสำเร็จอย่างใหญ่หลวงในอาณาจักรศรีวิชัย คือเกาะ
ชวาและสุมาตรา กษัตริย์ในราชวงศ์ไศเลนทร์พระราชวงศ์ศรีวิชัยทรงอุปถัมภ์เริ่มใช้อย่างจริงจัง ดังนั้น
นอกจากพระองค์จะทรงสร้างศาสนสถาน รูปเคารพทางศาสนามหายาน ในดินแดนของพระองค์อย่าง
มากมายแล้ว เวลาพระองค์กรีธาทัพไปรุกรานหรือยึดครองดินแดนอ่ืนใด ก็จะทรงนำเอาพุทธศาสนา
มหายานไปประกาศเผยแพร่โดยเสมอ เพราะทรงถือว่าพระองค์คือพระโพธิสัตว์ผู้มาช่วยให้พลเมืองใน
ดินแดนนั้นๆ พ้นทุกข์ ระงับดับกิเลสข้ามสังสารวัฏได้ตามคำสอนในศาสนา การที่โปรดให้สร้างรูป 
พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรขึ้นประดิษฐานตามที่ต่างๆ ก็คือรูปแทนพระองค์ผู้เป็น พระโพธิสัตว์
นั้นเอง๔๐ 

  แต่ที่พุทธศาสนามหายานไม่เจริญแพร่หลายกว้างไกลไปกว่านั้น  เพราะอาจจะเป็นด้วย
เหตุ ๒ ประการ๔๑ คือ  

  ประการแรก อำนาจทางการเมืองการปกครองของพวกอาณาจักรศรีวิชัยเขตวงจำกัดอยู่
แต่บนแหลมมลายู ตามขอบเขตทางอำนาจ เขตการปกครองของเมืองตามพรลิงค ์ 

  ประการที่สอง เมืองตามพรลิงค์ก็ดี อาณาจักรทวารวดีในลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาก็ดี ต่างมี
พุทธศาสนาหินยาน และศาสนาพราหมณ์ เผยแพร่ฝังรากรักมั่นคงอยู่ก่อนแล้ว 

  ยิ่งไม่มีอำนาจทางการเมืองการปกครองสนับสนุนด้วยแล้ว  การเผยแพร่พุทธศาสนา
มหายานของอาณาจักรศรีวิชัยก็ดูถูกจำกลับลงไปอย่างมาก แม้แต่ในเมืองตามพรลิงค์ เองพอ
อาณาจักรศรีวิชัยส่วนอำนาจลง ความนิยมนับถือมหายานก็ดูจะเสื่อมสลายตามไปด้วย พุทธศาสนา
หินยานที่ชาวเมืองตามพรลิงค์นับถืออยู่แต่ดั้งเดิมก็ดูจะกลับรุ่งเรืองขึ้นอีก ดังจะเห็นว่าศาสนสถานใน
มหายานก็จะถูกแก้ไขเปลี่ยนแปลงมาเป็นของรัฐที่อุทยานจนหมด  

 

 ๔๐ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, ตามพรลิงค,์ หน้า ๑๔๔-๑๔๕. 
 ๔๑ เรื่องเดียวกัน. 



๙๙ 

 

  อันแสดงว่าพุทธศาสนามหายานเผยแพร่เข้ามาในแหลมมลายูพร้อมกับการขยายอำนาจ
แผ่อาณาจักรด้วยกำลังของอาณาจักรศรีวิชัยต่อเมืองตามพรลิงค์ ทำให้ชาวพ้ืนเมืองกับความรู้สึก
ต่อต้านแม้ว่าเป็นพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน แต่หลักการปฏิบัติทางศีลธรรมแตกต่างกันหลายอย่าง และ
มหายานจึงไม่แพร่หลายแทรกซึมเข้าถึงประชาชนทั่วไป อีกอย่างหนึ่งมหายานดูจากนิยมนับถืออยู่แต่
ในหมู่ชนชั้นสูงและสัตว์ที่เข้ามามีอำนาจทางการปกครองเท่านั้น เมื่อเวลาอำนาจทางอาณาจักรเสื่อม 
อำนาจทางศาสนจักรย่อมเสื่อมตามไปด้วย 

  เนื่องด้วยว่าศิลาจารึกที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาและแต่งเป็นภาษาสันสกฤตที่สำคัญพบใน
เมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชซึ่งมีด้วยกันอย่างน้อย ๒ หลัก๔๒ ตามหลักฐานทางโบราณคดีที่
ค้นพบในขณะนี้ คือ ศิลาจารึกหลักที่ ๒๗ วัดมเหยงคณ์ มีอายุประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๒ -๑๔ มี
ข้อความเกี่ยวกับวินัยสงฆ์ อาหารสำหรับคณะสงฆ์ เครื่องบูชาพระสงฆ์แสดงธรรมกถาอันมีธูป เทียน 
ดอกไม้ ธง จามร เครื่องประดับต่างๆ และเรื่องราวเกี่ยวกับอุโบสถาคาร คือที่พระภิกษุสงฆ์สวด   
ปาฏิโมกข์ ส่วนหลักที่สอง ได้แก่ ส่วนศิลาจารึกหลักที่ ๒๔ วัดเวียง เมืองไชยา ก็เป็นจารึกภาษา
สันสกฤตมีข้อความกล่าวถึงพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน อย่างไรก็ตาม การที่ศิลาจารึกทั้ง ๒ หลักนี้แต่ง
เป็นภาษาสันสกฤต ทำให้เห็นได้ว่าพุทธศาสนาในเมืองตามพรลิงค์อาจจะแตกต่างไปจากพุทธศาสนา
ในลังกาก็จริง๔๓ แต่ก็เป็นหัวเลี้ยวหัวต่อนำไปสู่ พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ เพราะภาษาสันสกฤตเป็น
ภาษาที่ใช้ในคัมภีร์ของศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนามหายาน ได้เจริญรุ่งเรืองควบคู่กันอยู่ใน
อาณาจักรศรีวิชัย ต่อมาเมื่อพวกศรีวิชัยไศเลนทรแผ่อำนาจขึ้นมาปกครองเหนือแหลมมลายู ก็นำเอา
ภาษาสันสกฤตมาใช้เผยแพร่ด้วย๔๔  เมืองตามพรลิงค์จึงได้รับอิทธิพลนำมาใช้ตาม การพบรูปพระ
วิษณุในศาสนาพราหมณ์นิกายไวษณพ พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรกับนางดาราในพุทธศาสนามหายาน 
และศิลาจารึกภาษาสันสกฤต ย่อมแสดงว่าในสมัยนั้นทั้งภาษาสันสกฤตและพุทธศาสนามหายาน ได้
เจริญแพร่หลายในดินแดนภาคใต้ของประเทศไทยอยู่ก่อนแล้ว๔๕ ในระยะต่อมาเมื่อเมืองตามพรลิงค์
ได้ติดต่อรับความรู้และคติทางพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์เข้ามามาก จึงค่อยเปลี่ยนแปลงไปตามลำดับ
จนในที่สุดก็ถือตามแบบอย่างลังกาอย่างเต็มที่ 

 

 

 ๔๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๐๒. 
 ๔๓ ยอร์ช เซเดส์, ประชุมศลิาจารึก ภาคท่ี ๒ จารึก ทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้, หน้า ๒๙. 
 ๔๔ ธนิต อยู่ โพธิ์ , “ภาษาสันสกฤตและลัทธิมหายานในเมืองไทย”, ใน เร่ืองที่ข้าพเจ้าสนใจ ,                   
ม.ร.ว. พันธุ์ทิพย์ บริพัตร, (พระนคร : วังสวนผักกาด, ๒๕๑๒), หน้า ๙๓. 
 ๔๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๔. 



๑๐๐ 

 

  ๓.๒.๓ พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ที่มีอิทธิพลต่อนครศรีธรรมราช 

   ตามท่ี สมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพ ทรงกล่าวไว้ในตำนานพระพุทธเจดีย์๔๖ ดังนี้  

 “ลัทธิลังกาวงศ์เกิดขึ้นครั้งพระเจ้าปรักกมพาหุมหาราช ฟ้ืนพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป 
ด้วยทำสังคายนาพระไตรปิฎกเป็นต้น เมื่อราว พ.ศ. ๑๗๐๐ แต่นั้นลัทธิลังกาวงศ์รุ่งเรืองเลื่องลือ
เกียรติคุณมาถึงประเทศเหล่านี้ มีพระสงฆ์ไทย พม่า มอญ เขมร ไปศึกษา และศรัทธาบวชเป็นภิกษุ
ลังกาวงศ์ แล้วพาลัทธินั้นมาประดิษฐานในประเทศของตน ดังกล่าวแล้วในที่อ่ืน  ในที่นี้จะแสดงข้อ
วินิจฉัยในเรื่องลัทธิลังกาวงศ์เพ่ิมเติม เพ่ือให้เห็นว่าผิดกับลัทธิอ่ืนด้วยเหตุอย่างไร คือลัทธิลังกาวงศ์
เกิดขึ้นในสมัยเมื่อการถือพระพุทธศาสนาในอินเดียเสื่อมสิ้นแล้ว ยังนับถือกันอยู่แต่ในประเทศอ่ืน 
และถือแตกต่างกันเป็นลัทธิมหายานบ้าง เป็นลัทธิหินยานบ้าง มิได้มีการศึกษาติดต่อกับอินเดียเหมือน
แต่ก่อน ต่างสั่งสอนกันตามความรู้ความสามารถของศาสนาจารย์ในประเทศนั้นๆ ด้วยอาศัยคัมภีร์
พระไตรปิฎกอย่าง ๑ กับตำราอาจารย์อย่าง ๑ เป็นหลักของพระศาสนาด้วยกันทุกประเทศ ส่วน
พระไตรปิฎกนั้น พวกชาวประเทศธิเบต จีน และญี่ปุ่น ซึ่งถือลัทธิมหายานเอาไปแปลเป็นภาษาของ
ตนเอง ไม่ศึกษาฉบับมคธหรือสันสกฤตซึ่งเกิดขึ้นในอินเดีย แต่ประเทศลังกา พม่า มอญ ถือลัทธิ
หินยาน ยังคงศึกษาพระไตรปิฎกภาษามคธ ฝ่ายประเทศเขมรถือลัทธิมหายาน แต่ศึกษาพระไตรปิฎก
ภาษาสันสกฤตซึ่งได้มาจากอินเดีย ส่วนประเทศสยามนี้ (ว่าตามสังเกตโบราณวัตถุมีปรากฏอยู่) อยู่ใน
ระหว่างประเทศมอญกับเขมร เดิมถือลัทธิหินยาน แล้วนับถือลัทธิมหายานไปตามเขมร พระไตรปิฎก
ที่ศึกษาก็เห็นจะมีในประเทศสยามทั้งภาษามคธและสันสกฤต แต่พระไตรปิฎกที่มีอยู่ในประเทศพม่า 
มอญ ไทย เขมร ในสมัยนั้นจะเป็นภาษามคธหรือสันสกฤตก็ตาม คงบกพร่องวิปลาสคลาดเคลื่อนแตก
กัน ตามธรรมดาของหนังสือในสมัยซึ่งอาศัยแต่คัดเขียนและยังมีเหตุร้ายกว่านั้น คือเป็นภาษาซึ่ง
ชาวเมืองไม่เข้าใจด้วย  การศึกษาพระศาสนาจึงต้องอาศัยตำราอาจารย์ คือคำอธิบายบอกเล่าของครู
บาอาจารย์เป็นสำคัญ พระไตรปิฎกในสมัยนั้นเห็นจะมีบริบูรณ์อยู่แต่ในลังกาทวีป เพราะหนังสือ
พระไตรปิฎกเกิดขึ้น ในเมืองลังกา และพระพุทธโฆษาจารย์ได้ทำสังคายนาไว้ด้วยอีกชั้นหนึ่ง ดัง
ปรากฏในตำนานสังคายนา ครั้นพระเจ้าปรักกรมพาหุมหาราชฟ้ืนพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป เช่น
ให้ทำสังคายนาพระไตรปิฎกแล้วทำนุบำรุงพระสงฆ์ให้นิยมเล่าเรียนภาษามคธจนเชี่ยวชาญ อ่าน
พระไตรปิฎกได้เองโดยมาก พระสงฆ์ลังกาในครั้งนั้นก็ย่อมทรงพระธรรมวินัย และรอบรู้พุทธวจนะ
พิเศษกว่าพระสงฆ์ประเทศอ่ืนๆ ด้วยประการฉะนี้ ที่พระสงฆ์ไทย มอญ พม่า เขมร พากันไปศึกษา
พระศาสนาในลังกาทวีปครั้งนั้น คือต้องไปเรียนภาษามคธจนรอบรู้แตกฉานด้วย  หาไม่ก็ไม่สามารถ
อ่านพระไตรปิฎกจนล่วงรู้พระธรรมวินัยโดยลำพังตนเองได้ เพราะฉะนั้นจึง ปรากฏในตำนานว่า

 
๔๖ สมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, หน้า ๑๗๐-๑๗๓. 



๑๐๑ 

 

ออกไปศึกษาอยู่องค์ละหลายๆ ปี จนอาจนำความรู้ภาษามคธมาสอนในประเทศของตน และการเรียน
ภาษามคธ จึงถือว่าเป็นสำคัญในสังฆมณฑลสืบมาจนตราบเท่าทุกวันนี้ นับว่าเป็นประโยชน์อันเกิดขึ้น
แต่รับลัทธิศาสนาลังกาวงศ์มาคราวนั้น” 

  เมื่อพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ได้แพร่จากเกาะลังกาเข้าสู่ภาคใต้ทั้งทางตรงและทางอ้อม 
ก่อนการรุกรานและเข้ามาตั้งถิ่นฐานของชนเผ่าอินโดนีเชียที่นับถือศาสนาอิสลามประมาณหนึ่ง
ศตวรรษ จึงทำให้ลัทธิศาสนานี้สามารถเข้ามาวางพ้ืนฐานวิถีชีวิตแบบชาวพุทธในดินแดนภาคใต้ เหนือ
ลุ่มทะเลสาบขึ้นมาได้อย่างมั่นคงทำให้อิทธิพลของศาสนาอิสลามมีอิทธิพลอยู่เพียงดินแดนตอนใต้ลุ่ม
ทะเลสาบลงไป อย่างไรก็ตาม ก่อนที่ลุ่มทะเลสาบสงขลาจะกลายเป็นขอบรอยต่อระหว่างชาวพุทธ
และชาวมุสลิม ดินแดนแห่งนี้ได้กลายเป็นจุดที่มีการกระทบกันในทางประวัติศาสตร์ระหว่างกลุ่มชนที่
นับถือศาสนาทั้งสองเป็นเวลายาวนานหลายศตวรรษ๔๗ 

  การศึกษาเล่าเรียนทางพุทธศาสนาตามแบบลัทธิมหายานในประเทศไทยคงจะสิ้นสุดไป
เมื่อมีพระภิกษุสงฆ์ชาวไทย มอญ พม่า และกัมพูชา ได้มีการติดต่อกับประเทศลังกา โดยเฉพาะ
พระสงฆ์ชาวเมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชคงจะเริ่มติดต่อมีความสัมพันธ์กับลังกามาตั้งแต่ราว 
พ.ศ. ๑๗๐๐๔๘ แล้ว เนื่องจากพุทธศาสนาในประเทศลังกากำลังเจริญรุ่งเรือง พระสงฆ์ได้เดินทาง
ออกไปศึกษาพระธรรมวินัยหรือคัมภีร์พุทธศาสนา ตอนขากลับก็ได้ชักชวนพระสงฆ์ชาวลังกามาด้วย
ได้นำพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์มาเผยแพร่ที่เมืองตามพรลิงค์ จะเห็นได้ว่าเมืองตามพรลิงค์ได้รับคติ
นิยมความเชื่อถือมาจากลังกาอย่างมากมาย ทำให้พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์เจริญแพร่หลาย 
นอกจากนี้ยังใช้การคำภาษาบาลีเป็นหลักมาปฏิบัติ แต่อย่างไรก็ดี ในการบรรพชาอุปสมบทในพุทธ
ศาสนา ผู้ขอบรรพชายังต้องรับพระไตรสรณคมน์ทั้ง  ๒ ภาษา คือทั้งภาษาบาลีและสันสกฤต๔๙        
อันเป็นหลักฐานบอกให้เรารู้ว่า พวกชาวอินเดียหรือผู้ที่นับถือศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนา
มหายาน ได้นำเอาภาษาสันสกฤตมาเผยแพร่อย่างมั่นคง จนปนอยู่ในภาษาไทยของเราเป็นอันมากแต่
เมื่อพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ ดินแดนแหลมมลายูคือเมืองตามพรลิงค์ ก็ได้เริ่มติดต่อมีความสัมพันธ์

 

 ๔๗ สงบ ส่งเมือง, รายงานวิจัยเร่ืองวิวัฒนาการการเขียนประวัติศาสตร์ภาคใต้ , (สงขลา : 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา, ๒๕๓๒), หน้า ๒๙. 
 ๔๘ สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ. เร่ืองประดิษฐานพระสงฆ์สยามวงศ์ในลังกาทวีป, พิมพ์ครั้ง
ที่ ๕, คณะสงฆ์วัดสุวรรณาราม จัดพิมพ์โดยเสด็จพระราชกุศลเนื่องในการพระราชทานเพลิงศพสมเด็จพระพุทธโษฆา

จารย์ (พุฒ สุวฑฺฒโน), กรุงเทพฯ : บริษัทอมรินทร์ตริ้นติ้งแอนด์พับลิชซิ่ง จำกัด, ๒๕๕๓), หน้า ๘๒.  

 ๔๙ สมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, หน้า ๑๔๐. 



๑๐๒ 

 

อย่างใกล้ชิดมากกับลังกา เนื่องจากอาณาจักรศรีวิชัยหมดอำนาจไป๕๐ อิทธิพลของอาณาจักรขอมก็
เริ่มเสื่อมลงไปเช่นกัน 

  ดังข้อความที่ปรากฏในศิลาจารึกหลักท่ี ๒๔ ของพระเจ้าจันทรภานุ ซึ่งบอกให้เราทราบว่า
พระเจ้าจันทรภานุ ทรงเป็นกษัตริย์ทรงพระนามว่า ศรีธรรมราช ผู้ปกครองประเทศตามพรลิงค์ เป็น
รัฐเอกราชอยู่บนแหลมมลายู การที่โปรดให้สร้างจารึกไว้ที่เมืองไชยาหรือ เมืองครหิโบราณ ก็อาจ
เป็นไปได้ว่าเพ่ิงจะเข้ามาร่วมอยู่ในราชอาณาจักรของพระองค์ หรือทรงปราบอริราชศัตรูได้ครองเมือง
ไชยาและสร้างถาวรวัตถุข้ึนไว้ให้ปรากฏ๕๑ 

 ในปี พ.ศ. ๑๗๒๔ พระราหุลภิกษุชาวลังการูปหนึ่งเข้ามาตั้งคณะลังกาขึ้นที่พุกามเมือง
หลวงของพม่า แต่ทำผิดพระวินัยจึงถูกปัพพาชนียกรรมออกมาจากพม่าและเดินทางต่อมายังมาลัย
ทวีปที่เมืองนครศรีธรรมราช เจ้าเมืองนครศรีธรรมราชทรงเลื่อมใส ให้การต้อนรับอย่างดี และทรง
ศึกษา  พระธรรมวินัย และพระไตรปิฎกต่อจากพระราหุล ภายหลังพระราหุลสึกเป็นคฤหัสถ์มีภรรยา
อยู่ที่นครศรีธรรมราช๕๒ และเข้าใจว่าคงรับราชการอยู่กับเจ้าเมืองนครศรีธรรมราชเพ่ือช่วย
วางรากฐานการปกครองแบบ “ธรรมราชา” ในเมืองนครศรีธรรมราช และเข้าใจว่าคงจะเป็นผู้บุกเบิก
การติดต่อทางการทูตโดยเฉพาะการส่งสมณทูตระหว่างนครศรีธรรมราชกับลังกาในระยะต่อมา       
ในตำนานเมืองนครศรีธรรมราช มีข้อความตอนหนึ่งในเรื่องนี้ว่า “เมื่อพญาศรีธรรมโศกราชทำพระ
ธาตุลงปูนเสร็จแล้ว พญาให้แต่งสำเภาไปนิมนต์พระสงฆ์เมืองลังกามาเสกพระมหาธาตุ”๕๓ 

  ตรี อมาตยกุล เชื่อว่าพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์แพร่หลายเข้าสู่ประเทศไทย ทางเมือง
นครศรีธรรมราชเมื่อประมาณปี พ.ศ. ๑๗๗๐ ในรัชสมัยพระเจ้าจันทรภาณุ พระสงฆ์ไทยจำนวนหนึ่ง
ได้เดินทางไปศึกษาพระธรรมวินัยในลังกาจนรอบรู้ดีแล้วจึงกลับมาตั้งคณะเผยแพร่อยู่ที่ เมือง
นครศรีธรรมราช และได้ชักชวนพระภิกษุชาวลังกามาด้วย๕๔ 

 

 ๕๐ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, ตามพรลิงค,์ หน้า ๑๘๔. 
 ๕๑ ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศกุล, ประวัติศาสตร์เอเชียอาคเนย์ถึง พ.ศ. ๒๐๐๐, (พระนคร : คณะกรรมการ
ชำระประวัติศาสตร์ไทย สำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๒), หน้า ๖๔-๖๕. 
 ๕๒ สุธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์, พุทธศาสนาแถบลุ่มทะเลสาบสงขลาฝ่ังตะวันออกสมัยกรุงศรีอยุธยา, 
(สงขลา : สถาบันทักษิณคดีศึกษา, ๒๕๒๓), หน้า ๓๒. 
 ๕๓ ตรี อมาตยกุล, “ตำนานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช ,” ใน รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช ,      
หน้า ๘๑. 
 ๕๔ ตรี อมาตยกลุ, รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช, หน้า ๓๖. 



๑๐๓ 

 

  มีหลักฐานในตำนานเมืองนครศรีธรรมราชและตำนานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช๕๕ 
เนื้อเรื่องในตำนานทั้งสองคล้ายคลึงกันมาก ตอนต้นกล่าวถึงพระยาศรีธรรมาโศกราช ตั้งตัวเป็นใหญ่
ปกครองเมืองนครศรีธรรมราช เมื่อมหาศักราช ๑๐๙๘ (พ.ศ. ๑๗๑๙) มีข้อความกล่าวถึงพระราชกิจ
เกี่ยวแก่พุทธศาสนาของพระองค์ว่า 

  “พระยาศรีธรรมาโศกราช ให้แต่งสำเภาแล้วจัดคนที่รู้คุณพระพุทธเจ้า ๑๐๐ 
หนึ่งกับคูทั้ง ๔ พากแผนที่ภูมิลำเนาไปถวายเจ้าเมืองลังกาๆ ก็ยินดีหนักหนาจึงตรัสถาม
ว่าพระสงฆ์ยังมีฤาหาไม่ ยาคูกราบทูลว่า พระสงฆ์เจ้าไม่มี แลเจ้าลังกาว่า ยังมีพระสงฆ์
องค์หนึ่ง ชื่อพระพุทธคำเภียรเกิดวิวาทกันกับเพ่ือนสงฆ์ เจ้าเมืองลังกาขอโทษกันเสีย 
เจ้ากูไม่ลงให้ก็ให้นิมนต์เจ้ากูไปเถิด พระพุทธคำเภียรก็ลงสำเภามาด้วยบาคูทั้ง ๔ คน     
ยังมีพระยาศรีธรรมาโศกราชๆ ก็มีน้ำใจศรัทธาในการกุศลให้เกลี้ยกล่อมผู้คนซึ่งอยู่ดงป่า
เข้ามาประชุมกันเป็นอันมาก แล้วพระยาศรีธรรมาโศกราช เจ้าพงษ์กษัตริย์และ       
พระพุทธคำเภียรบาคูท้ัง ๔ คน ปฤกษากันจะตั้งเมืองหาดทรายแล้วจะก่อพระเจดีย์และ
พุทธรูปไว้”๕๖ 

  แสดงให้เห็นว่าในตำนานนี้ อาจจะสรุปได้ว่าพุทธศาสนาลังกาวงศ์เข้ามาสู่ประเทศไทยครั้ง
แรกก็ที่เมืองนครศรีธรรมราชในสมัยพระยาศรีธรรมาโศกราชที่ ๑ โดยพระพุทธคำเภียรเป็นผู้นำพุทธ
ศาสนาลังกาวงศ์มาสู่ดินแดนไทย ท่านและคณะสงฆ์ก็ได้มาพำนักอาศัยอยู่ที่วัดหน้าพระลานจากนั้นก็
ตั้งเป็นศูนย์กลางในการเผยแพร่พระศาสนา 

  นอกจากนี้แล้วในศิลาจารึกหลักที่ ๒๔ พบที่วัดหัวเวียง อำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี 
(พ.ศ. ๑๗๗๑) ได้กล่าวถึงสรรเสริญพระเจ้าจันทรภานุที่ ๒ ว่า 

 

 ๕๕ ไม่ทราบแน่ชัดว่า ตำนานทั้งสองเรื่องนี้เขียนขึ้นเมื่อไร ในหนังสือ รวมเรื่องเมืองนครศรีธรรมราช 
หน้า ๔๕ มีเชิงอรรถอธิบายว่า “ตำนานเมืองนครศรีธรรมราชนี้ต้นฉบับเดิมเป็นสมุดไทยชำรุดคร่ำคร่า เขียนด้วยเส้น
หมึกดำเป็นอักษรไทยย่อลบเลือนหลายแห่ง” และในหน้า ๗๘ อธิบายเกี่ยวแก่ตำนานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช
ว่า “หนังสือน้ีพิมพ์ตามต้นฉบับท่ีมีอยู่ในหอสมุดวชิรญาณ เป็นหนังสือกระดาษฝรั่ง เขียนด้วยเส้นหมึก ต้นฉบับหนึ่ง
เป็นสำเนาคัดจากหนังสือเก่า เห็นได้ว่าตัวสะกดและถ้อยคำสำนวนซึ่งเก่าก่อนเวลาที่ใช้หมึกและกระดาษอย่างน้ัน” 
 ๕๖ ตรี อมาตยกุล, “ตำนานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช”, ใน รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช ,                   
หน้า ๘๐-๘๑. 



๑๐๔ 

 

  “พระเจ้าผู้ปกครองเมืองตามพรลิงค์ ทรงประพฤติประโยชน์เกื้อกูลแก่
พระพุทธศาสนา พระองค์ทรงสืบพระวงศ์มาจากพระวงศ์อันรุ่งเรือง คือ ปทุมวงศ์...           
ทรงพระนามจันทรภานุศรีธรรมราช”๕๗ 

  อนึ่ง หลักฐานที่มีทั้งฝ่ายไทยและลังกากล่าวพร้อมต้องกันว่า ในสมัยพระเจ้าจันทรภานุ          
เมืองนครศรีธรรมราชได้ติดต่อรับคดีทางพุทธศาสนาจากลังกาโดยตรง กล่าวคือในหนังสือมหาวงศ์
พงศาวดารลังกาทวีปกล่าวว่า พระองค์ทรงยกกองทัพไปรุกรานเกาะลังกาในสมัยพระเจ้าปรากรมพาหุ
ที่ ๒ ถึง ๒ ครั้ง ครั้งแรกในราว พ.ศ. ๑๗๙๐-๑๗๙๓ และครั้งที่ ๒ เป็นเวลาหลังจากนั้นเราอีก ๒-๓ ปี
โดยได้รับความช่วยเหลือจากทหารที่เกณฑ์มาจากราชอาณาจักรปาณฑยะ และบรรดาประเทศทมิฬ
ในอินเดียใต้ ผู้สำเร็จราชการลังกา ชื่อวีรพาหุ สามารถต่อต้านการรุกรานทั้ง ๒ ครั้งของพระเจ้าจันทร
ภานุไว้ได้๕๘ อย่างไรก็ตาม เรื่องศักราชที่พระเจ้าจันทรภานุยกกองทัพไปรุกรานเกาะลังกาทั้ง ๒ ครั้ง
ดังกล่าวนี้ เมื่อตรวจสอบกับหลักฐานจากอินเดียใต้และของฝ่ายไทยแล้วก็มีความแตกต่างกันไป 

  ในจารึกของราชวงศ์ปาณฑยะทางภาคใต้สุดของประเทศอินเดีย กล่าวว่าพระเจ้าจันทรภา
นุทรงมีตำแหน่งเป็นศาวกัน (Savakan) ในขณะที่หนังสือมหาวงศ์ พงศาวดารลังการะบุว่า ทรงมี
ตำแหน่งเป็น “พระราชทานแห่งชาวกะ (ชาวกราช)”๕๙ เมื่อนำเอาเอกสารเหล่านี้มาเปรียบเทียบกับ
หนังสือภาษาบาลีเรื่องชินกาลมาลีปกรณ์ ซึ่งกล่าวว่าเมื่อ พ.ศ. ๑๘๐๐ มีกษัตริย์องค์หนึ่งทรงพระนาม
ว่า โรจราช (พ่อขุนศรีอินทราทิตย์)๖๐ ครองราชย์สมบัติอยู่ในเมืองสุโขทัย ได้ เสด็จลงไปถึงเมือง
นครศรีธรรมราชและทรงโปรดเกล้าให้เจ้าสิริธรรมนคร แต่งราชทูตไปลังกาเพ่ือขอพระสีหลปฏิมาจาก
เกาะลังกามาไว้บูชา ก็อาจทำให้กล่าวได้ว่าประมาณ พ.ศ. ๑๗๙๐ พระเจ้าจันทรภานุได้ส่งคณะทูตไป
ยังเกาะลังกา เพ่ือไปขอพระบรมสารีริกธาตุหรือพระพุทธรูป แต่คณะทูตขณะนี้ก็เกิดไปรบพุ่งกับชาว
ลังกา และลงท้ายก็เลยตั้งหลักแหล่งลงในเกาะนั้นเป็นพวกชาวกะ อย่างมั่นคง  

  ในราว พ.ศ. ๑๘๐๖ พระเจ้าชฎาวรมันวีรปาณฑยะ (Jvtavarman Vira Pandya) ก็ต้อง
เสด็จไปปรับตามการจลาจลที่เกาะลังกา หลังจากที่พระเชษฐาของพระองค์คือ พระเจ้าชฎาวรมัน
สุนทรปาณฑวยะ (Jatavarman Bundara Pandya) ทรงสามารถสร้างอำนาจของราชวงศ์ปาณฑยะ

 

 ๕๗ ยอร์ช เซเดส์, ประชุมศลิาจารึก ภาคท่ี ๒ จารึก ทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้, หน้า ๓๐-๓๑.. 
 ๕๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๘. 
 ๕๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๘. 
 ๖๐ พระรัตนปัญญาเถระ, ชินกาลมาลีปกรณ์, แปลโดย ร.ต.ท.แสง มนวิทูร, จัดพิมพ์ในวโรกาสที่
สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารีเสด็จพระราชดำเนินทรงยกช่อฟ้าเอกพระอุโบสถและทรงเปิด 
“โฮงหลวงแสงแก้วเฉลิมพระเกียรติ” (กรุงเทพฯ : บริษัทรำไทยเพรสจำกัด, ๒๕๕๐), หน้า ๑๐๘-๑๐๙. 



๑๐๕ 

 

ขึ้นได้ในเกาะลังกา พ.ศ. ๑๘๐๑ ปรากฏว่าพระเจ้าชฎาวรมันวีรปาณฑยะต้องทรงสู้รบและปราบปราม
เจ้าชายชาวลังกา ๒ องค์ กับเจ้าชายชาวกะ (Javaka Prince)  อีก ๑ องค์ เจ้าชายองค์หลังนี้เป็น
โอรสของพระเจ้าจันทรภานุที่ทรงส่งกองทัพเรืองไปยังเกาะลังกาได้ ในราว พ.ศ. ๑๘๑๓ พระเจ้า
จันทรภานุก็ทรงส่งกองทัพเรือไปยังเกาะลังกาอีกเป็นครั้งที่ ๒ เพ่ือไปขอพระทันตธาตุและบาตรของ
พระพุทธองค์ แต่กองทัพนี้ก็กลับพ่ายแพ้มาอย่างยับเยิน๖๑ นี้แสดงให้เห็นว่ากำลังกองทัพของลังกา
เข้มแข็งดีมากว่า 

  พระเจ้าจันทรภานุร่วมกับพวกโจฬะอินเดียใต้ ยกกองทัพชาวกะไปรุกรานถึง ๒ ครั้ง (พ.ศ. 
๑๗๙๐ และ ๑๘๐๓) คือตอนแรกทำทีเป็นว่าแต่งคณะทูตไปเจริญสัมพันธไมตรี เพ่ือขอคัดลอกพระ
ธรรมคัมภีร์ ขอพระพุทธรูป ขอพระสารีริกธาตุและอ่ืนๆ โดยแสดงตนว่าเป็นเมืองพุทธศาสนา
เช่นเดียวกัน แต่ในที่สุดก็กลายเป็นสงครามขัดแย้งกัน อาจจะเป็นเพราะไม่สามารถอำนวยความ
สะดวกตามท่ีเมืองนครศรีธรรมราชต้องการได้๖๒ ดังในคัมภีร์จุลวงศ์ กล่าวไว้ว่า 

  “...เล่าว่า ในปีที่ ๑๑ แห่งรัชกาลของพระเจ้าปรักมพาหุ ที่ ๒ กษัตริย์แห่ง          
ชะวะกะ พระนามว่า “จันทรภานุ” (แห่งปทุมวงศ์) ครองราชย์ใน พ.ศ. ๑๗๗๓ ยกพล
ขึ้นฝั่งลังกาที่กักขลา อ้างว่าเป็นชาวพุทธ เพราะฉะนั้น จึงมาเพ่ือแสวงบุญ เหล่าทหาร
ของชะวะกะ ได้ใช้ลูกศรที่ชุบยาพิษระรานชาวบ้านแล้วยึดครองเนื้อที่บางแห่ง และ
ปราบปรามประชาชนผู้ เป็นปฏิปักษ์ด้วย สรุปผลว่าได้ทำความเสียหายแก่ลังกา
พอสมควร แต่ผู้สำเร็จราชการแทนพระองค์ชื่อ “วีรพาหุ” ได้เปิดสงครามทุกจุดจน
เอาชนะพวกศรีวิชัยได้ แล้วขับให้ออกจากลังกา ต่อมาอีกไม่นานพระเจ้าจันทรภานุได้
ยกกองทัพขึ้นฝั่งอีกที “มหาตีรถะ” แต่กองทหารถูกตอบโต้จากฝ่ายลังกาซึ่งได้พลัง
สนับสนุนจากแคว้นปาณฑยะ โจฬะ (อินเดีย ใต้) พร้อมทั้งทหารทมิฬด้วย หลังจากนั้น
แล้วกองทัพชะวะกะก็ถูกล้อมและปราบปรามลงโดยกองทหารลังกาภายในการอำนาน
การของ “วีรพาหุ” อย่างไรก็ตาม พระเจ้าจันทรภานุ ก็หลบหนีกลับบ้านได้ ทิ้ ง
ครอบครัวและทรัพย์สมบัติไว้เบื้องหลัง การบุกรุกลังกา ๒ ครั้งนี้คงจะได้แก่ พ.ศ. 
๑๗๗๙ และ พ.ศ. ๑๗๙๙”๖๓ 

 

 ๖๑ ม.จ.สุภัทรดิศ ดศิกุล, ประวัติศาสตร์เอเชียอาคเนย์ถึง พ.ศ. ๒๐๐๐, หน้า ๖๕. 
 ๖๒ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, เมืองนครศรีธรรมราชมหานคร, (กรงเทพฯ: สำนักพิมพ์ดวงกมลพับลิชช่ัน, 
๒๕๕๕), หน้า ๑๖๐. 
  ๖๓ ในหนังสือจุลวงศ์ เล่ม ๒, หน้า ๑๕๑-๑๕๒, อ้างใน สิริวัฒน์ คำวันสา, อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียใน
เอเชียอาคเนย์, (กรุงเทพฯ: อักษรเจริญทัศน์, ๒๕๒๒), หน้า ๖๘-๖๙. 



๑๐๖ 

 

  จากเรื่องราวที่พระเจ้าจันทรภานุส่งคณะทูตสันถวไมตรีได้กลายเป็นกองทัพที่ทำสงคราม
ไปภายหลังการทะเลาะเบาะแว้งกันเรื่องศาสนากับชาวลังกาดังกล่าวมานี้  ได้แสดงให้ เห็น
ความสัมพันธ์กันระหว่างการยกกองทัพไปรุกรานตามที่กล่าวไว้ในหนังสือมหาวงศ์ กับการส่งคณะทูต
ทางพุทธศาสนาไปขออัญเชิญพระพุทธสิหิงค์ซึ่งเป็นพระพุทธรูปที่สำคัญมีชื่อเสียงที่กล่าวไว้ในหนังสือ
ชินกาลมาลีปกรณ์และหนังสือตำนานพุทธสิหิงคนิทาน เพราะเรื่องราวเหล่านี้เป็นเหตุผลข้อหนึ่งที่บ่ง
ว่า เมืองตามพรลิงค์กับเกาะลังกามีความก้าวหน้าอย่างมากในการทำให้พุทธศาสนาลังกาวงศ์เข้ามา
เจริญแพร่หลายบนแหลมมลายูและแพร่หลายต่อขึ้นไปสู่อาณาจักรสุโขทัยและอาณาจักรล้านนา
ไทย๖๔ 

  ตามข้อความที่ปรากฏในหนังสือมหาวงศ์ โดยกล่าวว่า “พระราชาชาวกะองค์หนึ่งทรง     
พระนามว่าจันทรภานุ ได้ยกกองทัพชาวกะขึ้นบกที่กักขลา” ภายหลังที่ได้แสร้งกล่าวอวดอ้างว่า          
“เราก็ถือพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน” ก็เป็นเหตุผลอีกข้อหนึ่งที่บอกว่า เมืองตามพรลิงค์ติดต่อรับพุทธ
ศาสนาแบบลังกาวงศ์มาก่อนหน้านี้นานแล้ว”๖๕ และการที่พระเจ้าจันทรภานุทรงมีสัมพันธภาพอันดี
กับพวกปาณฑยะแห่งอินเดียใต้ ก็ไม่น่าแปลกประหลาดอันใด เมื่อเราคำนึงถึงความสัมพันธ์ระหว่าง
แหลมมลายูกับบรรดาประเทศทมิฬซ่ึงมีมานานแล้ว  แสดงให้เห็นว่าคนนครศรีธรรมราชที่คราวยกทัพ
ไปยึดศรีลังกานั้น ส่วนหนึ่งก็กลับนครศรีธรรมราช แต่อีกส่วนหนึ่งก็คงอยู่ที่นั้นจึงกล่าวได้ว่าเป็นการตั้ง
ถิ่นฐานในศรีลังกาจนกลายเป็นพลเมืองศรีลังกา และก็ยังเป็นชนกลุ่มน้อยตราบเท่าปัจจุบันนี้ 

  ดังจะเห็นได้จากศิลาจารึกภาษาทมิฬซึ่งค้นพบที่ตะกั่วป่า (จารึกหลักที่ ๒๖ พบกันของ       

พระนารายณ์) และศิลาจารึกภาษาทมิฬที่วัดมหาธาตุ จังหวัดนครศรีธรรมราช (จารึกหลักที่ ๒๙) เป็น
ต้น โดยเฉพาะศิลาจารึกหลักที่  ๒๙ ซึ่งเป็นภาษาทมิฬมีความสำคัญเป็นพิเศษที่ช่วยยืนยัน
ความสัมพันธ์ระหว่างเมืองตามพรลิงค์กับพวกปาณฑยะแห่งอินเดียใต้ สามารถรวมตัวกันยกไปเป็น
กองทัพไปรุกรานถึงลังกาได้ 

  ในสมัยพระเจ้าปรากรมพาหุมหาราชแห่งลังกา พุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองมากโปรดให้ทำ
สังคายนาพระไตรปิฎกครั้งที่ ๗ ขึ้นเมื่อ พ.ศ. ๑๖๙๖ (นับเป็นการสังคายนาครั้งที่ ๔ ที่ได้ทำในลังกา) 
คือทำขึ้นเมื่อพระสงฆ์ชาวสิงหฬ ได้รับอุปสมบทจากคณะรามัญได้ศึกษาพระธรรมวินัยมีผู้รู้และมี
พรรษาอายุจนเป็นอุปัชฌาย์อาจารย์กันได้เองแล้ว และลัทธิพระธรรมวินัยที่สอบทานยุติลงเป็นแบบ
แผนในการสังคายนา ครั้งพระเจ้าปรากรมพาหุนี้เอง ที่ได้เป็นแบบแผนแพร่หลายมาสู่ดินแดนประเทศ

 

 ๖๔ พระรัตนปัญญาเถระ, ชินกาลมาลีปกรณ์, แปลโดย ร.ต.ท.แสง มนวิทูร, หน้า ๑๑๓-๑๑๙. และ            
ดูสมเด็จกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, หน้า ๑๓๕-๑๔๕. 
 ๖๕ ยอร์ช เซเดส์, ประชุมศลิาจารึก ภาคท่ี ๒ จารึก ทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้, หน้า ๒๙. 



๑๐๗ 

 

ไทย พม่า มอญ เขมร ดังที่มีเรื่องราวปรากฏในพงศาวดาร ตำนาน ซึ่งกล่าวว่าพระสงฆ์ในประเทศ
นั้นๆ ได้ออกไปบวชแปลงในลังกาทวีปตั้งแต่ราว พ.ศ. ๑๗๐๐ เศษเป็นต้นมา๖๖ และได้นำลัทธิลังกา
วงศ์มาประดิษฐานในประเทศของตน 

 สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ๖๗ ได้ทรงพระนิพนธ์ไว้อีกว่า “สงฆมณฑลในลังกา
ทวีปก็กลับรุ่งเรืองขึ้น เมื่อกิตติศัพท์อันนั้นปรากฏมาถึงประเทศนี้ ก็มีพระสงฆ์พม่า มอญ ไทยพากัน
เลื่อมใสไปศึกษาลลังกาทวีปแล้วรับลัทธิลังกาวงศ์ ซึ่งสังคายนาครั้งพระเจ้าปรักกรมพาหุ มาสั่งสอนใน
ประเทศนี้เมื่อพระพุทธศักราช ๑๗๑๓ ปี แต่นั้นความเลื่อมใสในลัทธิลังกาวงศ์ก็เจริญแพร่หลายใน
ประเทศไทย มอญ พม่าทั่วไป จนถึงพระเจ้าแผ่นดินให้นิมนต์พระเถระชาวลังกามาเป็นครูบาอาจารย์ 
และทรงยกย่องพระภิกษุซึ่งได้ไปเล่าเรียนและบวชแปลงเป็นลังกาวงศ์มาแต่ลังกาทวีปให้เป็นสังฆา
นายกโดยมาก เพราะฉะนั้นจึงมีพระภิกษุไทย มอญ พม่าพากันไปศึกษายังลังกาทวีปไม่ขาดมาช้านาน 

 ก็และการที่พระภิกษุไทย มอญ พม่า ไปศึกษาพระธรรมวินัยในลังกาทวีปนั้นผู้ที่ไปไม่รู้ภาษา
สิงหฬ ฝ่ายพระเถระในลังกาทวีปผู้เป็นครูบาอาจารย์ก็ไม่รู้ภาษาไทย มอญ พม่า จำต้องพูดและสอนก็
โดยภาษาบาลี เพราะฉะนั้นการเล่าเรียนภาษาบาลีจึงเป็นการสำคัญและจำเป็นของพระภิกษุ ไทย มอญ 
พม่า ที่ไปศึกษา ทั้งที่จะอ่านหนังสือพระไตรปิฎก และในการที่จะพูดจากับครูบาอาจารย์ ด้วยเหตุนี้
พระภิกษุที่ไปศึกษาในลังกาทวีปจึงรู้ภาษาบาลีแตกฉานโดยมาก บางองค์ถึงสามารถจะแต่งหนังสือใน
ภาษาบาลีได้ ครั้นพระภิกษุเหล่านั้นกลับมาบ้านเมืองก็เอาวิธีได้เล่าเรียนในลังกาทวีปาสั่งสอนใน
ประเทศของตน พระเจ้าแผ่นดินก็ทรงพระราชศรัทธาทำนุบำรุงด้วยกันทุกๆ ประเทศ ยกตัวอย่างดัง
พระเจ้าติโลกะราชเมืองเชียงใหม่ ถึงทำสังคายนาพระไตรปิฎก ซึ่งตำนานของเรานับเป็นมหาสังคายนา
ครั้งที่ ๘ เมื่อปีระกา พ.ศ. ๒๐๒๐ เพราะเหตุฉะนั้นความรู้ภาษาบาลี จึงมาเจริญขึ้นในประเทศเหล่านี้
จึงถงึได้แต่งหนังสือในภาษาบาลีขึ้นหลายคัมภีร์” 

  ดังจะเห็นได้ว่าก็เมื่อพระสงฆ์ไทยเดินทางกลับมานครศรีธรรมราชแล้ว ก็ได้ชักชวน
พระสงฆ์ชาวลังกาและพุทธศาสนิกชนลังกาให้เข้ามพำนักอยู่ในนครศรีธรรมราช “ตำบลท่าเรือ 
พระสงฆ์มาแต่ลังกามีคนมาด้วย ๕๐๐ เมื่อพระลังกามาสร้างวัดท่าเรือประดิษฐานวิหารและเจดีย์ให้
ขุดสระไว้ตะวันออกหน้าวิหาร กว้างเสียหนึ่งจัตุรัสเท่ากัน”๖๘ ได้เผยแพร่จนเป็นศูนย์กลางเผยแพร่

 

 
๖๖ สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, เร่ืองประดิษฐานพระสงฆ์สยามวงศ์ในลังกาทวีป, หน้า ๘๒. 

 ๖๗ สมเด็จฯกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ประชุมพระนิพนธ์เกี่ยวกับตำนานทางพระพุทธศาสนา ,       
พิมพ์ เป็นอนุสรณ์ ในงานพระราชทานเพลิงศพพระเทพคุณาธาร, (พระนคร : โรงพิมพ์รุ่งเรืองธรรม, ๒๕๑๔), .             
หน้า ๒๗๙-๒๘๐.  
 ๖๘ ดิเรก พรตตะเสน, “พุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช ครั้งท่ี ๑, หน้า ๑๙๙. 



๑๐๘ 

 

พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ ซึ่งคงจะได้เข้ามามากในสมัยพระเจ้าจันทรภานุนั่นเอง พุทธศาสนาลัทธิ
ลังกาวงศ์สามารถเข้ามาเจริญรุ่งเรืองอย่างยิ่งในประเทศไทยและประเทศใกล้เคียงของไทยได้ ก็เพราะ
กษัตริย์ผู้ปกครองเมืองตามพรลิงค์ทุกพระองค์ทรงเป็นพุทธศาสนิกชน ทรงนับถือพุทธศาสนาอย่าง
แรงกล้า ทรงทำนุบำรุงส่งเสริมในทุกทางให้ประชาชนของพระองค์เคารพเลื่อมใส ทรงสร้างวัดและ
สำนักสงฆ์ให้พระสงฆ์ชาวลังกาพำนักอาศัยอย่างสะดวกสบาย ยอมรับนับถือลังกาเป็นครู๖๙  

 ๓.๒.๕ อิทธิพลลัทธิลังกาวงศ์ที่ปรากฏในศิลปกรรมท่ีสำคัญ 

 ก. สถาปัตยกรรม    

  พระบรมธาตุเจดีย์เมืองนครศรีธรรมราช เป็นเจดีย์ที่พระสงฆ์ชาวลังกาได้มีการบูรณะพระ
บรมธาตุเจดีย์ซึ่งสร้างตามแบบมหายาน การบูรณะมิได้ทำลายเจดีย์ของเดิม แต่สร้างสถูปแบบลังกา
ครอบไว้ และมอบพระบรมสารีริกธาตุมาให้บรรจุไว้เป็นแห่งแรกในประเทศไทย พระเจดีย์ทรงกลม
องค์นี้ต่อมาได้เป็นต้นแบบให้นำไปก่อสร้างขึ้นทั่วภาคใต้ เป็นเจดีย์ที่ถ่ายแบบมาจากลังกาโดยตรงแต่
ได้แก้ไขดัดแปลงเล็กน้อยคือ องค์สถูปทรวดทรงเป็นแบบองค์ระฆังคว่ำหรือทรงลอมฟาง คล้ายกับ
เจดีย์ที่เมืองอนุราธปุระและที่เมืองโปโลนนารุวะ๗๐ แต่ส่วนไหล่บนทำลู่ (slope) ทรวดทรงผอมสูงกว่า
ส่วนบัลลังก์บนยอดสถูปทำเป็นสี่เหลี่ยมเหมือนกัน และปลียอดปล้องไฉนก็เหมือนกันเพียงแต่ขยายให้
สูงเรียวขึ้นไปมากกว่าเท่านั้น ด้านความใหญ่โตของเจดีย์ก็คงได้แบบอย่างแนวคิดจากสถูปที่เมืองอนุ
ราธปุระเช่นกัน เพราะสถูปในเมืองนี้นิยมสร้างขนาดใหญ่ แต่ไม่นิยมทำฐานสูง เนื่องจากเจดีย์มี
น้ำหนักมากทรุดพังได้ง่าย การยกฐานประทักษิณสูงมีลานเดินกว้างด้านบน และมีซุ้มช้างล่อหัว
โดยรอบ (เจดีย์ช้างล้อม) ซึ่งสมมติว่าช้างกำลังทูนพระบรมธาตุเจดีย์ไว้บนหลัง จึงเป็นแบบเจดีย์ใน
เมืองโปโลนนารุวะซึ่งเคยเป็นเมืองหลวงเก ่าของลังกาเช่นเดียวกัน 

 

 

 ๖๙ กรมศิลปากร, รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช, หน้า ๔๘-๔๙. และพระนาม “ศรีธรรมโศกราช”             
อันเป็นตำแหน่งเจ้าผู้ปกครองเมืองนครศรีธรรมราชทุกพระองค์ ก็ได้รับแนวความคิดมาจากลังกา 
 ๗๐ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, ศิลปวัฒนธรรมภาคใต้, หน้า ๑๘๑. 



๑๐๙ 

 

 

ภาพที่ ๔ พระบรมธาตุเจดีย์ อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 

 ส่วน “เจดีย์ยักษ์” วัดพระเงินในเมืองนครศรีธรรมราชอีกองค์หนึ่งซึ่งเป็นเจดีย์ทรงลังกา
ขนาดสูงใหญ่ยอดหัก เป็นเจดีย์ที่สำคัญอีกองค์หนึ่งในยุคนี้ สร้างหลังลงมาในราวสมัยอยุธยาตอนต้น
เพราะภายในกรุเจดีย์พบกระปุกบรรจุกระดูกเคลือบสีน้ำตาลสมัยสุโขทัย และกระปุกสมัยซ้องสมัย
เหม็งอยู่เป็นจำนวนมาก ส่วนเจดีย์ทรง ๔ เหลี่ยมเป็นชั้นๆ อย่างเจดีย์สัตตมหัลประสาทเมืองโปโลน
นารุวะ ได้พบบ้างเหลือเพียงฐาน เช่น เขาน้อย สงขลา 

 

ภาพที่ ๕ เจดีย์ยักษ์ วัดพระเงิน  อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 

  เจดีย์ทรงลังกาได้พบทั่วไปในภาคใต้ที่มีอายุเก่าอย่างเจดีย์วัดเจดีย์งาม อำเภอระโนด 
จังหวัดสงขลา เป็นเจดีย์ที่มีรูปแบบใกล้เคียงกับเจดีย์วัดมหาธาตุวรมหาวิหาร เพียงแต่มีขนาดเล็กกว่า



๑๑๐ 

 

มาก แต่วัสดุที่ใช้ก่อสร้างเหมือนกันคือ ใช้หินปะการังชายทะเลซึ่งหาได้ง่ายนำมาตัดทำเป็นก้อนเล็กๆ 
อย่างอิฐก่อสร้าง เหตุที่ชาวบ้านเรียกวัดเจดีย์งามเนื่องจากองค์เจดีย์ทำประณีต ยอดสูงเรียวดูสวยงาม
ต่างจากวัดอ่ืน เช่น เจดีย์วัดจะทิ้งพระ อำเภอสทิงพระ จังหวัดสงขลา เจดีย์วัดเขียนบางแก้ว จังหวัด
พัทลุง สร้างรุ่นเดียวกันแต่ผีมือช่างพ้ืนเมืองสัดส่วนเบี้ยวไม่ค่อยจะเท่ากัน เมื่อช่างกรมศิลปากรมา
บูรณะให้ครั้งหลังสุดได้พยายามปรับแก้ให้บ้าง๗๑ 

 

ภาพที่ ๖ เจดีย์วัดเจดีย์งาม  อ.ระโนด จ.สงขลา   เจดีย์วัดจะท้ิงพระ อ.สทิงพระ จ.สงขลา 

  เจดีย์วัดพะโค อำเภอสทิงพระ จังหวัดสงขลา เจดีย์บนเขาพระธาตุ ตำบลท้องเนียน 
อำเภอขนอม จังหวัดนครศรีธรรมราช แม้จะพยายามเลียนแบบแต่ผีมือต่างกันอีกทั้งเพ่ิงสร้างขึ้นใน
สมัยอยุธยา ส่วนวัดรุ่นหลังๆ สมัยรัตนโกสินทร์ก็ยังนิยมสร้างตามแบบเจดีย์วัดมหาธาตุวรมหาวิหาร 
จังหวัดนครศรีธรรมราช เช่น วัดช้างไห้ อำเภอโคกโพธิ์ จังหวัดปัตตานี และวัดอื่นๆ เป็นต้น 

 

 ๗๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๘๒. 



๑๑๑ 

 

  

ภาพที่ ๗ เจดีย์วัดพะโค อ.สทิงพระ จ.สงขลา        วัดช้างไห้ อ.โคกโพธิ์ จ.ปัตตานี 

 จากการที่การสร้างพระบรมธาตุเจดีย์เป็นส่วนสำคัญในการประกาศราชวงศ์ศรีธรรมาโศก
ราชและพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ที่ถือเป็นจุดเปลี่ยนทางประวัติศาสตร์ครั้งยิ่งใหญ่ของดินแดน
คาบสมุทรสยามแห่งนี้ ผู้คนในท้องถิ่นจนถึงปัจจุบันนี้ยังคงจดจำเหตุการณ์นี้ผ่านตำนานต่างๆ ที่เล่า
ลืบทอดกันมา การก่อสร้างพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชนั้นได้สร้างความทรงจำและสำนึก
ร่วมกันของคนในคาบสมุทรสยามทั้งหมด ดังจะเห็นได้จากตำนานท้องถิ่นต่างๆ ตั้งแต่ชุมพรจนไทรบุรี
ที่กล่าวถึงการเดินทางของผู้คนและวีรบุรุษเพ่ือนำทรัพย์สมบัติและสิ่งของมีค่าไปช่วยในการสร้างพระ
บรมธาตุเจดีย์พระองค์นี้ บ่อยครั้งที่การเดินทางนี้ประสบเหตุเภทภัยหรือโจรร้าย ทำให้ชาวพุทธใน
ตำนานต้องฝังสมบัติเหล่านั้นไว้ตามที่ต่างๆ ที่ส่วนมากแล้วจะเป็นสถานที่ที่มีความพิเศษที่หา
คำอธิบายในอดีตไม่ได้ อาทิเช่น หินก้อนยักษ์ที่ตั้งอยู่บนหาดเก้าเส้ง จังหวัดสงขลา ที่เชื่อกันว่าทองถูก
ฝังไว้ใต้พ้ืนหนอง เป็นต้น ตำนานเหล่านี้ แม้อาจจะไม่ได้สะท้อนสิ่งที่เป็นเกิดขึ้นจริงทางประวัติศาสตร์
ในช่วงของการก่อสร้างพระบรมธาตุเจดีย์เอง๗๒ แต่ก็ได้สะท้อนว่า การเกิดขึ้นของพระบรมธาตุเจดีย์
เป็นเหตุการณ์สำคัญที่ผู้คนในท้องถิ่นตลอดทั้งคาบสมุทรสยามยังมีความทรงจำและอยากจะมีส่วน

 

 ๗๒ วัณณสาส์น นุ่นสุข, พัฒนาการของบ้านเมืองบนหาดทรายนครศรีธรรมราช จากหลักฐานทาง
โบราณคดี, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๙), หน้า ๗๓. 



๑๑๒ 

 

ร่วมอยู่ การเดินทางเพ่ือนำสิ่งของไปบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ยังเป็นสิ่งที่ผู้คนในดินแดนแห่งนี้กระทำอยู่
จนถึงปัจจุบัน เหมือนกับการจาริกแสวงบุญเพ่ือเชื่อมตนเองเข้ากับพระบรมธาตุเจดีย์ที่ เป็นสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ที่สุดในชีวิตตน 

 ข. ประติมากรรม 

  มีพระพุทธรูปแบบ “พระพุทธสิหิงค์” เกิดขึ้นในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๙-๒๐ เป็นสกุลช่าง
ที่สำคัญได้พบทั่วไปในภาคใต้ พระพุทธรูปรุ่นหลังอย่าง “พระพุทธทักษิณมิ่ งมงคล” บนยอดขากง 
จังหวัดนราธิวาส ก็เอารูปแบบพระพุทธสิหิงค์เมืองนครศรีธรรมราชไปสร้างคือ พระพุทธสิหิงค์ได้คติ
มาจากลังกา แต่ลังกาไม่มีสร้างเลยพระพุทธรูปหน้าตาท่าทางอ่ืนนี้ เนื่องจากเป็นคติ ที่พระสงฆ์ลังกา
นำเข้ามาและเผยแพร่ทั่วไปทั้งสุโขทัยและล้านนา ซึ่งแต่ละแห่งก็สร้างแตกต่างกันไปตามสกุลช่าง         
ไม่เก่ียวกับองค์ไหนของใครเป็นองค์แท้องค์เทียม  

  สำหรับสกุลช่างนครศรีธรรมราชยึดตำนานเป็นหลักใหญ่หรือแรงบันดาลใจในคติ รูปแบบ
จึงเป็นลักษณะนั่งขัดสมาธิเพชรปางมารวิชัย อ้วนล่ำ อุระนูน เอวคอด พระพักตร์กลม เศียรป้อม 
นาสิกสั้น โอษฐ์ห่อยื่นอย่างรูปสิงห์ เป็นเหตุให้นักเลงพระเรียก “พระขนมต้ม” อีกชื่อหนึ่ง  

  ส่วนพระพุทธรูปของล้านนาโดยรวมก็คล้ายกับของนครศรีธรรมราชเพราะรับอิทธิพล
ศิลปะปาละ-เสนะจากอินเดียเช่นกัน เพียงแต่พระพักตร์และท่าทางไม่เข้มข้นทำอย่างนครศรีธรรมราช
เท่านั้น ยิ่งเป็นพระพุทธสิหิงค์แบบสุโขทัยไม่มีเค้ารูปแบบตำนานเหลืออยู่เลย กลายเป็นพระพุทธรูป
นั่นขัดสมาธิราบปางสมาธิทรวดทรงระหงอ่อนช้อยตามแบบที่ตนถนัดเคยสร้างจึงแตกต่างกันโดย
สิ้นเชิง น่าสงสัยว่าอาจจะไม่ใช่พระพุทธสิหิงค์ เป็นการสมมติเอาพระพุทธรูปองค์อ่ืนมาแทน เนื่องจาก
องค์เดิมถูกสับเปลี่ยนหายไปและองค์เดิมน่าจะนั่งขัดสมาธิเพชร 
 

๓.๓ อิทธิพลของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์กับกรุงสุโขทัย 

  อาจกล่าวได้ว่าเมืองนครศรีธรรมราชกับเมืองสุโขทัย มีความสัมพันธ์กันอย่างลึกซึ้งในช่วง
พุทธศตวรรษที่ ๑๘-๑๙ เมื่อพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ได้เผยแพร่เข้ามาสู่ประเทศไทยอย่างแพร่หลาย 
โดยผ่านจากเมืองนครศรีธรรมราชก่อน แล้วจึงเดินทางต่อขึ้นไปยังเมืองสุโขทัย ทำให้เมืองทั้งสองมี
ความใกล้ชิดสนิทสนมร่วมมือช่วยเหลือเกื้อกูลซึ้งกันและกัน ดังข้อความที่ปรากฏในหนังสือตำนาน
ต่างๆ และในศิลาจารึกความจริงเมืองนครศรีธรรมราชคงได้ติดต่อกับลังกามาก่อนหน้านี้แล้ว เพราะ
ในสมัยพระเจ้าปรัมกรมพาหุที่ ๑ ซึ่งครองราชย์ระหว่าง พ.ศ. ๑๖๙๖-๑๗๒๙ ซึ่งทรงเลื่อมใสในพุทธ
ศาสนาอย่างแรกกล้า ได้ทรงฟ้ืนฟูพุทธศาสนาเถรวาทได้รวมสงฆ์ ๓ นิกายเข้าเป็นอันเดียวกัน แล้ว



๑๑๓ 

 

โปรดให้ทำสังคายนาชำระพระไตรปิฎก รวมทั้งแต่อรรถกถา ฎีกา เป็นต้นด้วย นับเป็นสังคายนาครั้งที่ 
๗ ของเถรวาท (ซึ่งเริ่มครั้งที่ ๑ เมื่อ พ.ศ. ๑ สมัยพระเจ้าอชาตศัตรู แห่งมคธ) ผลของการสังคายนา
ครั้งนี้ ทำให้พุทธศาสนาในลังการุ่งเรืองขึ้นมาก ทั้งด้านการเรียนและการปฏิบัติ๗๓ และบำรุงส่งเสริม
อย่างจริงจัง ทำให้พุทธศาสนาในลังกาเจริญรุ่งเรืองมีกิตติศัพท์แพร่ไปยังประเทศต่างๆ โดยเฉพาะ
ดินแดนมอญทางภาคใต้ของพม่าและแหลมมลายูตอนบนของไทยคือนครศรีธรรมราช ได้ส่งพระสงฆ์
ไปศึกษาเล่าเรียนคัมภีร์ทางพุทธศาสนาได้ทำการบวชแปลงเป็นอันมาก๗๔ และได้ชักชวนให้พระสงฆ์
ลังกาเดินทางเข้ามาเป็นครูบาอาจารย์ช่วงสั่งสอนเผยแพร่พุทธศาสนาแบบลังกายังประเทศของตนด้วย  

 อย่างไรก็ตาม ก่อนสมัยพระเจ้าปรัมกรมพาหุที่  ๑ เมืองลังกาก็มีชื่อเสียงในทาง           
พุทธศาสนา เคยมีการทำสังคายนาพระไตรปิฎกและส่งพระสงฆ์ชาวลังกาออกไปเผยแพร่พุทธศาสนา
กันมาก่อน ลังกายังคงเป็นดินแดนหลักทางพุทธศาสนาแทนอินเดีย๗๕ คือภายหลัง พ.ศ. ๑๖๓๐ พุทธ
ศาสนาในลังกาแตกแยกออกเป็น ๓ นิกายที่สำคัญคือ นิกายเชตวันนีย นิกายอภัยคิริวาสิน และนิกาย
มหาวิหาร ซึ่งนิกายหลังนี้อ้างว่าเป็นนิกายวิภชฺยวาท อันเป็นนิกายดั้ งเดิม ที่ได้รับมาจากประเทศ
อินเดียตอนต้นพุทธกาล๗๖  
  นิกายย่อยทั้ง ๓ นิกายของประเทศลังกานี้ “นิกายมหาวิหาร” ซึ่งสำนักอุทุมพรคีรีเป็น
ศูนย์กลางนั้น เป็นแหล่งที่ศึกษาพระไตรปิฎก และปรัชญาทางพุทธศาสนานิกายเถรวาท เคร่งครัดใน
การปฏิบัติพระวินัย เป็นต้นกำเนิดของอรัญวาสี จึงเป็นที่นิยมของพระสงฆ์ประเทศต่างๆ รวมทั้ง
พระสงฆ์ที่อยู่เมืองนครศรีธรรมราช ซึ่งพ่อขุนรามคำแหงทรงนิมนต์ขึ้นไปอยู่กรุงสุโขทัย ก็น่าจะเป็น
พระสงฆ์ที่ได้ศึกษามาจากสำนักอุทุมพรคีรีในนิกายมหาวิหารนี้เอง๗๗ และพระสงฆ์ลังกาเหล่านี้ได้มา
เป็นหัวแรงในการสร้างพระบรมธาตุเจดีย์ขึ้นที่เมืองนครศรีธรรมราช ตามที่ได้กล่าวไว้ในตำนาน        
พระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช ชื่อพระสงฆ์ในตำนาน เช่น พระพุทธคำเภียร มหาปเรียนทศศรี           
มหาเถรสัจจานุเทพ ก็เป็นพระสงฆ์ชาวลังกา ที่มาช่วยสร้างพระบรมธาตุเจดีย์ ซึ่งเมื่อก่อนพระธาตุ
เสร็จแล้วก็ยังให้แต่งสำเภาไปนิมนต์พระสงฆ์เมืองลังกา เมืองหงสาวดี (เมืองมอญ) มาทำบุญฉลอด
พระธาตุอีก๗๘  

 

 ๗๓ สิริวัฒน์ คำวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพฯ : จรัลสนิท
วงศ์การพิมพ์ จำกัด, ๒๕๔๒), หน้า ๒๕. 
 ๗๔ สมเดจ็ฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, หน้า ๑๓๖. 
 ๗๕ สินชัย กระบวนแสง, ประวัติศาสตร์สุโขทัย, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๑๙), หน้า ๕๑-๕๒. 
 ๗๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๒. 
 ๗๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๒. 
 ๗๘ ตรี อมาตยกุล, “ตำนานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช”, ใน รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช ,             
(พระนคร : โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๐๕), หน้า ๘๓-๘๔. 



๑๑๔ 

 

 ปิยนาถ (นิโครธา) บุนนาค ได้กล่าวไว้ว่า 
  “พระสงฆ์ ไทยจากเมือ งนครศรีธรรมราช ได้ ชั กชวนพระสงฆ์ และ
พุทธศาสนิกชนชาวศรีลังกา ให้เข้ามาอยู่ในเมืองนครศรีธรรมราช คณะสงฆ์ดังกล่าวได้
เผยแพร่พระพุทธศาสนาในหมู่ประชาชนและทำนุบำรุงพระพุทธศาสนาเป็นการใหญ่ มี
การบูรณะพระมหาธาตุเจดีย์ที่สร้างแบบมหายาน การบูรณะมิได้ทำลายเจดีย์ของเดิม
แต่สร้างสถูปแบบลังกาครอบไว้”๗๙ 

 ความเจริญทางพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ในเมืองนครศรีธรรมราชนี่ เป็นต้นเหตุให้เมือง
สุโขทัยกับเมืองนครศรีธรรมราชมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกันอย่างกรณีที่พระธรรมิกราชแห่งกรุงสุโขทัย
ทรง พระนามไสยรงค์ (พระร่วง) เสด็จลงไปยังเมืองนครศรีธรรมราช เพื่อขอให้เจ้าพระยาศรีธรรมโศก
ราชติดต่อเมืองลังกาขออัญเชิญพระพุทธสิหิงค์มาประดิษฐานประจำกรุงสุโขทัยนั้น๘๐ เป็นตัวอย่างที่
แสดงให้เห็นเป็นอย่างดีว่า บทบาทความสำคัญทางพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์เป็นสื่อให้เกิดไมตรี
ระหว่างสองนครอย่างแน่นแฟ้น 

 อย่างไรก็ตาม ความสัมพันธ์ระหว่างเมืองนครศรีธรรมราชกับเมืองสุโขทัย ทำให้เกิดผล
ในทางวัฒนธรรมอย่างกว้างขวาง โดยเมืองสุโขทัยได้รับอิทธิพลสืบต่อไปจากเมืองนครศรีธรรมราช ซึ่ง
สามารถจำแนกได้ดังนี้๘๑ 

  ๓.๓.๑ ทางด้านศิลปกรรม 

   เมื องนครศรีธรรมราช เคยตกอยู่ ในความปกครองของอาณ าจักรศรีวิชั ย 
ศิลปวัฒนธรรมของราชวงศ์ศรีวิชัย ไศเลนทร จึงแพร่หลายตลอดแหลมมลายู และได้แพร่หลายขึ้นมา
ยังภาคกลางของดินแดนลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาด้วย เมื่อพุทธศาสนาลังกาวงศ์เผยแพร่เข้ามาอีก ก็ทำให้
แบบอย่างทางศิลปวัฒนธรรมของลังกาเข้ามาแพร่หลายเช่นกัน และทำให้เกิดลักษณะผสมทาง
วัฒนธรรม ที่ปรากฏในทางสถาปัตยกรรมเราจะเห็นได้จากเจดีย์สมัยสุโขทัยแบบหนึ่ง เป็นแบบศรีวิชัย
ผสมลังกา คือตอนล่างเป็นมณฑปฐานสี่เหลี่ยม แต่ตอนบนเป็นเจดีย์ทรงกลมอย่างลังกา ส่วนฐานเป็น

 

 ๗๙ ปิยนาถ (นิโครธา) บุนนาค, ประวัติศาสตร์และอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึงก่อนสมัย
อาณานิคมและความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมระหว่างศรีลังกากับไทย , (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, ๒๕๔), หน้า ๒๒๕. 
 ๘๐ พระโพธิรังส,ี นิทานพระพุทธสิหิงค์ แปลโดย ร.ต.ท.แสง มนวิทูร, หน้า ๔๑. 
 ๘๑ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, ตามพรลิงค,์ หน้า ๒๒๓. 



๑๑๕ 

 

ทรงมณฑปอย่างศรีวิชัย ซึ่งลักษณะสถาปัตยกรรมแบบนี้ในเมืองนครศรีธรรมก็มี เมืองกรุงสุโขทัย
ติดต่อรับพุทธศาสนาและศิลปวิทยาการจากนครศรีธรรมราชคงจะได้แบบอย่าสงขึ้นไปด้วย๘๒ 

  อาจกล่าวได้ว่าการสร้างพระธาตุเจดีย์ ทั้งนครศรีธรรมราชและสุโขทัยได้คติความเชื่อมา
จากลังกา เพราะภายหลังสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช พระบรมธาตุของพระพุทธเจ้าเป็นของหาไม่ได้
แล้ว การสร้างพระธาตุเจดีย์จึงเสื่อมลง ต่อมาทางลังกากลับเชื่อกันว่า พระบรมสารีริกธาตุสามารถหา
ได้ในลังกาทวีป จึงทำให้เกิดความนับถือนิยมสร้างพระธาตุเจดีย์เป็นสำคัญขึ้นอีก เมื่อพุทธศาสนา
ลังกาวงศ์แพร่เข้ามายังนครศรีธรรมราชและสุโขทัยจึงทำให้มีการสร้างพระบรมธาตุเจดีย์องค์ใหญ่เป็น
ประธานขึ้นในเมืองนครศรีธรรมราช๘๓  

  โดยมีพระสงฆ์ชาวลังกาเป็นผู้นำพระบรมสารีริกธาตุเข้ามาและช่วยดำเนินการก่อสร้าง 
ต่อมาคติความเชื่อนี้ก็แพร่ขึ้นไปสู่เมืองสุโขทัยและเกิดแพร่หลายกว้างขวางออกไปอีก ดังความที่
ปรากฏในศิลาจารึกพ่อขุนรามคำแหงว่า เมื่อ พ.ศ. ๑๘๒๙ ได้ขุดพระบรมธาตุขึ้นให้คนบูชา แล้วสร้าง
พระเจดีย์เหนือ (พระเจดีย์วัดช้างล้อม) บรรจุไว้กลางเมืองศรีสัชชนาลัย (เมืองสวรรคโลกเก่าตอน
เหนือ) ตลอดจนความเชื่อเรื่องต้นพระศรีมหาโพธิ์ที่นำมาจากลังกาว่า เป็นต้นที่มีพันธุ์สืบต่อมาจาก
ครั้งพุทธกาลในประเทศอินเดีย๘๔   

  ดังนั้น อาจกล่าวได้ว่า โดยรูปสัณฐานของพระธาตุเจดีย์ทั้งในเมืองนครศรีธรรมราชและใน
เมืองสุโขทัยมีลักษณะเหมือนกัน เพราะได้แบบอย่างมาจากลังกาเลยเป็นต้นแบบอย่างพระสถูปซึ่ง
สร้างกันสืบมาถึงปัจจุบัน คือเจดีย์ฐานสี่เหลี่ยม องค์ระฆังทรงกลมรูประฆังคว่ำ ปล้องไฉนเป็นวงแหวน
กลมล้อมรอบยาวสูง พระเจดีย์บางองค์ก็ทำรูปช้างโผล่หน้าออกมาครึ่งตัว (วัดช้างรอบ วัดช้างล้อม  
วัดช้างค้ำ ก็ได้ชื่อตามลักษณะเด่นที่ก่อสร้างนี้) ล้อมรอบองค์พระเจดีย์ ก็เอาแบบมาจากพระเจดีย์ชัย
ของพระเจ้าทุษฐคามิณีมหาราช ที่เมืองอนุราธปุระ ประเทศลังกาโดยนั่นเอง๘๕ 

 ทางประติมากรรมก็มีพระพุทธรูปเป็นสำคัญ โดยเฉพาะพระพุทธสิหิงค์ได้สร้างความสัมพันธ์
อย่างใกล้ชิดระหว่างเมืองนครศรีธรรมราชกับเมืองสุโขทัย ตามเรื่องราวในตำนานฝ่ายไทยและพงศาวดาร
ลังกา ได้กล่าวว่าเป็นความสัมพันธ์ทางพุทธศาสนาลังกาวงศ์ ที่เมืองสุโขทัยรับทอดไปจากนครศรีธรรมราช 

 

 
๘๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๒๓. 

 ๘๓ ตรี อมาตยกุล, “ต านานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช,” ใน รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช ,           
หน้า ๘๑. 
 ๘๔ ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (พระนคร : ส านักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๑), หน้า ๓๙-๔๐. 
 ๘๕ สมเด็จฯ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ต านานพระพุทธเจดีย์, หน้า ๑๗๗. 



๑๑๖ 

 

เหตุการณ์ขออัญเชิญพระพุทธสิหิงค์ไปเมืองสุโขทัย นอกจากแสดงความสัมพันธ์ทางด้านศาสนาแล้ว 
ทางด้านการเมืองก็แสดงว่าเมืองสุโขทัยได้ขยายอำนาจลงไปเหนือแหลมมลายูแล้ว๘๖ 

 อย่างไรก็ดี เกี่ยวกับคติการสร้างพระพุทธสิหิงค์เป็นคติที่ไทยได้รับจากลังกา โดยเชื่อว่า    
พระพุทธลักษณะที่ ใกล้เคียงความจริงที่สุด ต้องมีลักษณะท่าทางเหมือนราชสีห์  จึงเรียกว่า               
“พระสิหิงค์” (สีห + อิงฺค แปลว่า ลักษณะท่าทางเหมือนราชสีห์) หรืออีกนัยหนึ่งลักษณะท่าทางของ
ราชสีห์เหมือนลักษณะท่าทางของพระพุทธเจ้า ดังนั้นการสร้างพระพุทธรูปให้ถูกต้องงดงามจักต้อง
สร้างตามลักษณะท่าทางนั้น จะเห็นได้ว่าลังกาคิดตั้งคติสอนไทยให้เชื่อโดยแต่งเป็นนิทานเล่าประกอบ
ว่าพญานาคราชผู้เป็นใหญ่ในเมืองนอก มีอายุยืนทันเคยเห็นพระพุทธเจ้าและสามารถจดจำพุทธ
ลักษณะได้ จึงรับอาสาเนรมิตรูปพระพุทธเจ้าให้กษัตริย์และพระเถระชาวลังกาดูเป็นตัวอย่าง เพ่ือจะ
ได้จดจำเอาไปสร้างเป็นพระพุทธรูปได้ถูกต้องใกล้เคียงลักษณะของพระพุทธองค์๘๗  

 

ภาพที่ ๘ พระสิหิงค ์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 

 ตามเรื่องราวพิสดารที่กล่าวถึงไว้ในหนังสือมหาวงศ์พงศาวดารลังกา เพราะฉะนั้นการ
สร้างพระพุทธรูปแบบพระสิหิงค์จึงต้องคำนึงถึงตำนาน คือต้องสร้างให้ตรงตามที่กล่าวไว้ในตำนานที่
ลังกาเอามาเผยแพร่ ดังจะเห็นพระพุทธรูปแบบพระพุทธสิหิงค์ที่ช่างเมืองนครศรีธรรมราชสร้าง              

 

 ๘๖ พระยาอินทรมนตรีศรีจันทรกุมาร , หนังสือรวมบทความพระยาอินทรมนตรีจันทรกุมาร ,             
(พระนคร : กรมสรรพากร, ๒๕๑๘), หน้า ๗๗-๗๘. 
 ๘๗ พระโพธิรังสี, นิทานพระพุทธสิหิงค์, หน้า ๓๕-๔๐. 



๑๑๗ 

 

จะออกมาคล้ายกับพุทธลักษณะที่ระบุไว้ในตำนานพระพุทธสิหิงค์มากที่สุด คือลักษณะท่าทางอ้วนล่ำ 
กล้ามเนื้อเนมัด ขัดสมาธิเพชร ร่างเกร็ง อุระนูนมาก พระพักตร์กลมนูนสั้น ถ้าดูด้านข้างจะคล้ายกับ
หน้าสิงห์โตจริง แต่ฝีมือช่างที่ถึงขนาดจริงๆ มีน้อยจึงพบที่สวยงามและลักษณะตรงตามตำราน้อย๘๘  

 แต่คติการสร้างพระพุทธรูปแบบนี้เมื่อแพร่จากนครศรีธรรมราชไปยังสุโขทัย ช่างทาง
สุโขทัยเมื่อพิจารณาดูแล้วเห็นว่าถ้าจะสร้างตามตำนานคงจะหางามไม่ได้ จึงแก้ไขดัดแปลงสร้างขึ้น
ตามความเห็นดีเห็นงามของตน โดยมีเค้าว่าได้รับอิทธิพลจากลังกาบ้าง คือ พระพักตร์กลม ชายจีวร
ยาว รัศมีทำเป็นเปลว๘๙ โดยช่าง ได้แก้ไขให้เหมาะสมเป็นแบบสุโขทัยตามความสันทันของตน พระ
พุทธสิหิงค์จึงมีความงามเป็นเลิศ จะรองก็แต่พระพุทธชินราชเมืองพิษณุโลกเท่านั้น๙๐ 

 ตามที่เชื่อกัน ลักษณะพระพุทธรูปสมัยสุโขทัย แบบอย่างการสร้างอาจจะแบ่ง ได้เป็น ๓ 
คราว คือ ครั้งแรก มักทำดวงพระพักตร์กลม ตามแบบพระพุทธรูปลังกา เช่น บรรดาพระพุทธรูปปั้น
ในซุ้มพระเจดีย์วัดช้างล้อม เมืองศรีสัชชนาลัย กับที่วัดพระพายหลวงเมือสุโขทัย และตัวอย่างที่
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ รามคำแหง เก็บรักษาไว้ สำหรับพระอัฏฐารสในวิหารวัดสระเกศ กรุงเทพฯ 
ซึ่งเชิญมาจากวัดวิหารทอง เมืองพิษณุโลกนั้นได้รับการซ่อมแซมเสียมากแล้ว๙๑ 

 ส่วนพระพุทธรูปที่สร้างในรุ่นกลาง ช่างมีฝีมือ เชี่ยวชาญขึ้นสามารถคิดแบบขึ้นใหม่      
ทำดวงพระพักตร์ยาว พระหนุเสี้ยม ได้พบเป็นจำนวนมากทั่วไป พระพุทธรูปรุ่นหลัง เห็นจะเป็น ใน
รัชกาลพระมหาธรรมราชาพญาลิไทย ทรงสืบเสาะช่างฝีมือดีจากที่ต่างๆ และพิจารณาสอบสวนหา
พุทธลักษณะในคัมภีร์พระไตรปิฎกประกอบ จึงได้สร้างพระพุทธรูปแบบใหม่ขึ้นอีกแบบหนึ่ง ดังเช่น 
พระพุทธชินราช พระพุทธชินสีห์ เป็นต้น อย่างไรก็ตามอิทธิพลของศิลปะลังกา ส่วนมากมีอยู่ในด้ าน
สถาปัตยกรรมยิ่งกว่าประติมากรรม และโดยทั่วไปได้แบ่งพระพุทธรูปสมัยสุโขทัยออกเป็น ๔ หมวด๙๒ 
คือหมวดใหญ่ซึ่งมีอยู่ทั่วไป หมวดกำแพงเพชร หมวดพระพุทธชินราช และหมวดเบ็ดเตล็ด แม้ว่าพุทธ

 

 ๘๘ เรื่องเดียวกัน. 
 ๘๙ ยอร์ช เซเดส์, โบราณวัตถุในพิพิธภัณฑสถานสำหรับพระนคร, (พระนคร : ราชบัณฑิตยสภา, 
๒๔๗๑), ๓๘. มจ. สุภัทรดิศ ดิศกุล, “รายงานการสำรวจทางโบราณคดีในประเทศไทย,” ศิลปากร, (ปีที่ ๙ เล่ม ๓ 
กันยายน, ๒๕๐๘), หน้า ๓๔. 
 ๙๐ หลวงวิจิตรวาทการ, “ตำนานพระพุทธสิหิงค์”, ตำนานพระแก้วมรกต ตำนานพระพุทธชินราช 
ตำนานพระพุทธชินศรี ตำนานพระศรีศาสดา และตำนานพระพุทธสิหิงค์ , (พระนคร : กรมศิลปากร, ๒๕๑๒),    
หน้า ๗๕. 
 ๙๑ สมเดจ็ฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ตำนานพระพุทธเจดีย์, หน้า ๑๘๐. 
 ๙๒ ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศกุล , ศิลปะในประเทศไทย , พิมพ์ครั้งที่  ๕ , (พระนคร : คณะโบราณคดี 
มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๑๘), หน้า ๓๙. 



๑๑๘ 

 

ศาสนาลังกาวงศ์จะเผยแพร่ขึ้นไปจากนครศรีธรรมราชแต่ในสมัยหลัง ก็ดูเหมือนว่าอิทธิพลทาง
ศิลปกรรมแบบสุโขทัยจะย้อนกลับไปปรากฏในเมืองนครศรีธรรมราช เพราะศิลปวัฒนธรรมสุโขทัย
เจริญรุ่งเรืองสูงสุด ทำให้เกิดอิทธิพลสะท้อนกลับ 

  ๓.๓.๒ ทางด้านศาสนา 

   เป็นที่ทราบกันดีว่า เมืองนครศรีธรรมราชกับเมืองสุโขทัยมีความสัมพันธ์กันทางด้าน
พุทธศาสนาเป็นอย่างมาก กล่าวคือเมื่อพ่อขุนรามคำแหงเสด็จขึ้นครองราชย์ใน พ.ศ. ๑๘๒๐ พระองค์
ก็ได้แผ่ขยายพระราชอาณาเขตออกไป และได้นำพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ซึ่งเป็นแบบที่ชาวภาคใต้
นับถืออยู่ในขณะนั้น จึงอาราธนาพระสงฆ์ที่มาจากนครศรีธรรมราชได้มาเผยแผ่สู่อาณาจักรสุโขทัยจึง
เรียกว่า “พุทธศาสนาลัทธิศรีธรรมราชวงศ์” แล้วบวชแปลพระสงฆ์สุโขทัยต่อมา จึงเป็นต้นเดิมของ
พระสงฆ์คณะมหานิกายตราบเท่าทุกวันนี้ ในศิลาจารึกของหลักท่ี ๑ ของพ่อขุนรามคำแหงกล่าวไว้ว่า  

  “พ่อขุนรามคำแหงกระทำ โอยทานแก่มหาเถรสังฆราชปราชญ์เรียนจบปิฎกไตร 
หลวักกว่าปู่ครูในเมืองนี้ ทุกคนลุกแต่เมืองศรีธรรมราชมา”๙๓  

 จากนั้นก็ได้เลิกนับถือลัทธิมหายานอย่างขอม ซึ่งลัทธินี้รุ่งเรืองมากในสมัยพระเจ้าชัยวรมัน
ที่ ๗ ไทยในสมัยนี้ได้รับเอาลัทธิลังกาวงศ์ เข้ามา และตั้งแต่นั้นมาไทยเราไม่เคยเปลี่ยนลัทธิทาง
พระพุทธศาสนาอีกเลย๙๔ เราจะเห็นได้ว่าพระภิกษุที่นำพระพุทธศาสนาไปเผยแพร่สุโขทัยมาจาก
นครศรีธรรมราชเป็นส่วนใหญ่ แต่ตั้งข้อสั งเกตอีกว่า “ทุกคนลุกแต่เมืองศรีธรรมราชมา” น่าจะ
หมายความว่ามาเป็นหมู่คณะหรือกันหลายคน หรืออาจมาเป็นช่วงๆ ก็ได้ หรืออาจจะมาช่วงสมัย
สุโขทัยตอนต้นก่อนที่พ่อขุนรามคำแหงขึ้นครองราชย์ก็ได้ แต่ในที่สุด 

 จากหนังสือประวัติกระทรวงศึกษาธิการ ฉบับพิเศษเป็นที่ระลึกในวันครบรอบ ๗๒ ปี ของ
กระทรวง เมื่อวันที่  ๑ เมษายน ๒๕๐๗ ได้กล่าวว่า “...พระเจ้ารามคำแหงมหาราชทรงรับ
พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจำชาติไทย”๙๕ โดยอาศัยหลักฐานจากศิลาจารึก จึงนับว่าพระองค์
ทรงเป็นกษัตริย์องค์แรกที่ทรงนำปวงชนให้เห็นว่า “พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาประจำชาติไทย” และ

 

 ๙๓ ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๑ หน้า ๒๒. 
 ๙๔ พระโสภณคณาภรณ์ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์

มหากุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๙), หน้า ๓๙๖. 
 ๙๕ ประวัติกระทรวงศึกษาธิการ ๒๔๓๕ -๒๕๐๗ พิมพ์เป็นที่ระลึกในวันครบเจ็ดสิบสองของ

กระทรวง, (พระนคร : โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๐๗), หน้า ๘๒. 



๑๑๙ 

 

งานบริหารการพระพุทธศาสนาในลำดับแรกของพระองค์ทรงอาราธนาพระสงฆ์ลัทธิลังกาวงศ์จาก
เมืองนครศรีธรรมราชขึ้นมาตั้งสำนักและเผยแพร่คำสอน ณ กรุงสุโขทัย๙๖ 

 หลวงวิจิตรวาทการ ให้ความคิดเห็นเพ่ิมเติมไว้ว่า “การที่ยกย่องพระภิกษุที่มาจาก
นครศรีธรรมราชว่า รู้หลักนักปราชญ์ยิ่งกว่าภิกษุสุโขทัย”๙๗ นั้นเป็นความจริงทุกประการ เพราะทาง
เมืองนครศรีธรรมราชและเมืองทั้งหลายในภาคใต้นั้น มีความเจริญมาก่อนภาคเหนือทุกประการ โดย
ที่ทางภาคใต้ได้รับอารยธรรมในทางศิลปวิทยาการ ได้มาจากศรีวิชัย ซึ่งแผ่จากจากทางภาคใต้มาสู่
ภาคเหนือ และอารยธรรมทางพระพุทธศาสนาเราทราบกันอยู่แล้วว่าเมืองไทยเรานั้น พระพุทธศาสนา
เจริญทางภาคใต้ก่อนสู่ทางภาคเหนือนับตั้งพันปี ฉะนั้นจึงไม่เป็นการประหลาดอย่างไรเลย ที่ภิกษุ
นครศรีธรรมราชจะรู้หลักนักปราชญ์ดีกว่าภิกษุทางสุโขทัย 

 และในคราวหนึ่งปรากฏในหนังสือชินกาลมาลีปกรณ์ ๙๘ว่า ครั้งหนึ่งพระร่วงใคร่จะ
ทอดพระเนตรมหาสมุทร จึงพร้อมด้วยทหารหลายหมื่นได้เสด็จล่องใต้ ไปตามลำแม่น้ำจนกระทั่งถึง 
สิริธรรมนคร พระเจ้าสิริธรรมนครซึ่งเป็นเจ้าผู้ครองเมืองนครศรีธรรมราชในเวลานั้น ทรงทราบว่า       
พระร่วงเสด็จมาจึงเสด็จออกไปต้อนรับ และทรงรับรองเป็นอย่างดีแล้ว จึงตรัสเล่าให้พระร่วงฟังถึง
ความอัศจรรย์และความงดงามของพระพุทธสิหิงค์ในลังกาทวีปตามที่ได้ทรงสดับมา คำเล่าลืออันนี้
เป็นเหตุให้พระร่วง ทรงใคร่จะได้ทอดพระเนตรและใคร่จะได้ไว้เป็นกรรมสิทธิ์ แต่ไม่สามารถจะไปยัง
เมืองลังกาได้ในเวลานั้น เจ้าเมืองนครศรีธรรมราชจึงอาสาจะแต่งราชทูต ให้ถือสารไปกราบทูลแก่ 
พระเจ้าสีหลเจ้าผู้ครองเมืองลังกา เมื่อพระเจ้ากรุงลังกาได้รับทูตและราชสารของเจ้าเมือง
นครศรีธรรมราชแล้ว ก็ได้พระราชทานพระพุทธสิหิงค์ให้แก่ราชทูต อัญเชิญพระพุทธสิหิงค์ลงเรือลง
ไปยังเมืองนครศรีธรรมราช แล้วพระเจ้าสิริธรรมจึงส่งพระราชสาส์นถึงพระร่วงแจ้งว่าได้พระพุทธ
สิหิงค์แล้ว พระร่วงได้เสด็จไปสิริธรรมแล้วอัญเชิญพระพุทธสิหิงค์สู่เมืองสุโขทัย ดังนั้ นซึ่งเป็นเหตุให้
ชาวไทยเราได้พระพุทธสิงหิงค์ ซึ่งเป็นพระพุทธรูปที่หาค่าไม่ได้องค์หนึ่ง ให้ชาวไทยเราได้สักการะบูชา
อยู่จนกระทั่งทุกวันนี้ 

 และนอกจากนี้ก็ในช่วงเวลาเดียวกับสมัยสุโขทัยพุทธศาสนาที่เจริญอยู่ในอาณาจักร
ล้านนาคือ พุทธศาสนาแบบมอญที่แพร่หลายมาจากพม่าตั้งแต่สมัยพระเจ้าอนุรุทธหรืออโนรธามังช่อ 
แล้วถัดมาในรัชสมัยพระเจ้ากือนา พระสุมนเถระและพระอโนมทัสสีเถระล้วนเป็นชาวสุโขทัยจึงได้นำ

 

 ๙๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๒. 
 ๙๗ หลวงวิจิตรวาทการ, จารึกพ่อขุนรามคำแหง, คณะรัฐมนตรีพิมพ์แจกในงานกฐินพระราชทาน            
วัดปทุมคงคาราม, (พระนคร : โรงพิมพ์พระจันทร์, ๒๔๗๗), หน้า ๔๖. 

 ๙๘ พระรัตนปญัญาเถระ, ชินกาลมาลีปกรณ์, แปลโดย แสง มนวิทูร. หน้า ๑๑๓. 



๑๒๐ 

 

พุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์เข้าไปเผยแพร่สู่อาณาจักรล้านนา จึงทำให้พระเจ้ากือนาเกิดความศรัทธา
และได้ทรงถวายสวนหลวงนอกพระนครเมืองเชียงใหม่เพ่ือให้เป็นวัดและทรงสถาปนาพระสุมนเถระ
เป็นสมเด็จพระสังฆราชองค์แรกของล้านนาอีกด้วย ด้วยเหตุดังกล่าวจึงทำให้พุทธศาสนาลัทธิลังกา
วงศ์แพร่กระจายเจริญรุ่งเรืองสู่อาณาจักรสุโขทัย อาณาจักรล้านนา และอาณาจักรอยุธยา ดังที่             
ปิยนาถ (นิโครธา) บุนนาค ได้กล่าวไว้ว่า 

 “คณะสงฆ์ลังกาวงศ์ดังกล่าวเผยแพร่พระพุทธศาสนาในหมู่ประชาชนและ
ทำนุบำรุงพระพุทธศาสนาเป็นการใหญ่ มีการบูรณะพระมหาธาตุเจดีย์ที่สร้างแบบ
มหายาน การบูรณะมิได้ทำลายเจดีย์ของเดิม แต่สร้างสถูปแบบลังกาครอบไว้ ซึ่งเป็น
การกระทำที่เสริมสร้างศรัทธาในหมู่ประชาชนชาวเมืองนครศรีธรรมราชให้เห็นความเอา
ใจใส่ทำนุบำรุงพระพุทธศาสนาอย่างแท้จริงของพระสงฆ์ที่นับถือพระพุทธศาสนาแบบ
ลังกาวงศ์ เป็นผลให้สถานะของคณะสงฆ์มีความมั่นคงมากยิ่งขึ้น พระพุทธศาสนาแบบ
วงศ์กาได้ตั้งมั่นรุ่งเรืองขึ้นเป็นลำดับ คณะสงฆ์ก็มีวัตรปฏิบัติที่น่าเลื่อมใส มีความ
เคร่งครัดในพระธรรมวินัย ปรากฏชื่อเสียงและแพร่หลายเข้าไปในดินแดนไทยส่วนอ่ืนๆ 
อันได้แก่ อาณาจักรสุโขทัย อาณาจักรล้านนา และอาณาจักรอยุธยา”๙๙ 

 ในอาณาจักรสุโขทัยและล้านนา และทำให้พุทธศาสนามหายานของขอมก็เสื่ อมสูญไป
ตลอดจนแม้แต่พุทธศาสนาเถรวาทดั้งเดิมก็พลอยเสื่อมความนิยมลงไปอีกด้วย  

 คติในการแบ่งพระสงฆ์ออกเป็น ๒ ฝ่าย คือ พระสงฆ์ฝ่ายคามวาสี ซึ่งสมาทานคันถธุระ     
เล่าเรียนภาษามคธเพ่ือศึกษาพระพุทธวจนะในพระไตรปิฎก มักอยู่ในวัดตามตัวเมืองตั้งเป็นสำนัก
ถาวร และฝ่ายพระสงฆ์อรัญวาสี ซึ่งสมาทานวิปัสสนาธุระ ชอบบำเพ็ญภาวนาหาความวิมุติ๑๐๐ ดังที่
สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ ได้ทรงพระนิพนธ์ไว้ตอนหนึ่งว่า 

 “การแบ่งคณะสงฆ์ออกเป็น ๒ คณะครั้งนั้น น่าจะเอาธุระในพระศาสนาตั้ง
เป็นหลักจัดเป็นคณะคามวาสี หมายความว่า พระภิกษุสงฆ์เล่าเรียนคันถธุระ ซึ่งอยู่ตาม
อารามในบ้านเมือง เป็นปกติคณะ ๑ คณะนี้คงจะเป็นพระสงฆ์นิกายเดิมโดยมากอีก
พวก ๑ จัดเป็นคณะอรัญวาสี หมายความว่า พระสงฆ์ที่นิยมอยู่ตามป่าตามเขาอันเป็นที่
สงัดเป็นปกติ คือพระสงฆ์ซึ่งเล่าเรียนวิปัสสนาธุระคณะ ๑ พวกท่ีมาแต่ลังกา คงจะอยู่ใน
พวกอรัญวาสีนี้โดยมาก แต่จะเรียกหรือจะจัดกันโดยสามัญว่าคณะคามวาสี คณะ

 

 ๙๙ ปิยนาถ (นิโครธา) บุนนาค, ประวัติศาสตร์และอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึงก่อนสมัย
อาณานิคมและความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมระหว่างศรีลังกากับไทย, หน้า ๒๒๕. 
 ๑๐๐ สมเด็จฯกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ประชุมพระนพินธเ์กี่ยวกับตำนานทางพระพุทธศาสนา, หน้า ๗๒. 



๑๒๑ 

 

อรัญวาสี ผู้เรียนผู้จดไม่เข้าใจซึมทราบได้ดี จึงเรียกอย่างง่ายๆ ว่า คณธฝ่ายขวา คณะ
ฝ่ายซ้าย อนุโลมตามชื่อที่จัดหมวดกรมในราชการ”๑๐๑ 

 อย่างไรก็ตาม พระสงฆ์ท่ีมักอยู่ในอรัญญิกหรือตามป่าที่ห่างไกลชุมชนในตัวเมืองก็ดี คติใน
การสร้างวัดก็ดี ตลอดจนรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ ทั้งที่ปรากฏในเมืองนครศรีธรรมราช และ
เมืองสุโขทัยเป็นแบบเดียวกัน ในเมืองนครศรีธรรมราชมีวัดและสำนักสงฆ์จำนวนมาก๑๐๒ อีกนัยหนึ่ง
ว่าพระสงฆ์ที่ทรงนิมนต์จากเมืองนครศรีธรรมราชเข้ามาประดิษฐานในกรุงสุโขทัยก่อให้เกิดพระสงฆ์
กลุ่มใหม่ เรียกว่า อรัญวาสี คู่ไปกับพระสงฆ์กลุ่มเดิมซึ่งเรียกว่า คามวาสี๑๐๓ ในสมัยอยุธยารัชสมัย
สมเด็จพระอินทราชาก็ทรงนิมนต์พระสงฆ์ลัทธิลังกาวงศ์จากลังกาเข้ามาฟ้ืนฟูพุทธศาสนา และจัดตั้ง
เป็นคณะสงฆ์นิกายใหม่ เรียกว่า คณะป่าแก้ว๑๐๔ จะอย่างไรก็ดี แม้คณะสงฆ์ในสมัยสุโขทัยและอยุธยา
จะแตกแยกเป็นนิกายต่างๆ แต่ในไม่ช้าก็สามารถรวมกันได้อย่างปรองดองมิได้เกิดการแตกแยกเป็น
นิกาย๑๐๕  

 อาจจะมีแตกต่างอยู่บ้างก็เป็นคติเกี่ยวกับพระสงฆ์ที่ได้รับการแต่งตั้ง ให้ดำรงสมณศักดิ์
เป็นพระครูรักษาพระมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราช และพระธาตุไชยา ที่เรียกว่า พระครูกาแก้ว             
การาม กาชาติ กาเดิม ที่อธิบายกันว่ามาจากนกกาสีขาว สีเหลือง สีแดง สีดำ ที่รักษาพระบรมธาตุมา
แต่เดิมนั้น คงไม่ถูกต้องเพราะเป็นการเดา๑๐๖ 

 คำว่า “กา” อันเป็นคำนำหน้าชื่อพระครูทั้ง ๔ องค์นี้ มาจากคำว่า “ลังกา” เพราะชาว
ปักษ์ใต้ชอบพูดตัดคำให้สั้นเสมอ คือความหมายเดิมเมื่อครั้งเจ้าพระยาศรีธรรมาโศกราชตั้งตำแหน่ง

 

 ๑๐๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖๗. 
 ๑๐๒ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ “โบราณวัตถุสถานในจังหวัดนครศรีธรรมราช”, อ.ส.ท. (ปีที่ ๑๘ ฉบับที่ ๙ 
เดือนเมษายน, ๒๕๒๑), หน้า ๓๖-๔๒,๕๒-๕๕. 
 ๑๐๓ สมเด็จฯกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ประชุมพระนิพนธ์เกี่ยวกับตำนานทางพระพุทธศาสนา ,      
หน้า ๑๖๗. 
 ๑๐๔ พระยาประชากิจกรจักร, พงศาวดารโยนก, (พระนคร : ชูสิน, ๒๔๙๘), หน้า ๗๙. 
 ๑๐๕ สมเด็จฯกรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ประชุมพระนิพนธ์เกี่ยวกับตำนานทางพระพุทธศาสนา ,           
หน้า ๗๑. ท่ีเช่ือว่าพระสงฆ์สองนิกายรวมกันได้อย่างปรองดองสังเกตจากวิธีบรรพชาอุปสมบทมีการรับพระไตรสรณ
คมน์ทั้งภาษาบาลีและสันสกฤตเพื่อให้การบรรพชาสมบูรณ์ทั้งสองนิกาย (ลังกาวงศ์ใช้ภาษาบาลี นิกายเดิมใช้ภาษา
สันสกฤต) และใบสีมาพระอุโบสถถ้าเป็นวัดหลวงจะนำใบสีมา ๒ แผ่นปักซ้อนกัน สันนิษฐานว่าเพื่อจะทำสังฆกรรม
ได้ทั้งนิกายเดิมและนิกายลังกาวงศ์ 
 ๑๐๖ ประชุมพระตำราบรมราชูทิศเพ่ือกัลปนา สมัยอยุธยา ภาค ๑ , (คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสาร
ทางประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และโบราณคดี สำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๐), หน้า ฉ. 



๑๒๒ 

 

พระครูเพ่ือเฝ้ารักษาพระบรมธาตุเจดีย์ทั้ง ๔ ทิศ เดิมก็ใช้คำว่า ลังกาแก้ว ลังการาม ปรากฏให้เห็นอยู่ 
มูลเหตุเดิมของพระครูลังกา ๔ ทิศนี้ คงจะเป็นพระที่ไปบวชแปลงมาจากลังกา ซึ่งสถานที่บวชแปลง
คงจะต่างสำนักกันหรือต่างครูอาจารย์กัน ทำให้เกิดมาแตกแยกออกเป็น ๔ นิกาย แก่งแย่งกันจะเป็น
เจ้าของพระบรมธาตุเจดีย์ และเกียจกันมิให้นิกายอ่ืนมาเกี่ยวข้อง จนเกิดการทะเลาะวิวาทกัน             
ฝ่ายบ้านเมืองอาณาจักรรำคาญ ต้องการให้ประนีประนอมกัน จึงได้ตัดสินให้เฝ้ารักษาพระธาตุนิกาย
ละด้าน และไม่ให้เป็นวัดที่มีพระสงฆ์อยู่จำพรรษา (เพ่ิงมีพระสงฆ์อยู่ประจำในสมัยรัตนโกสินทร์)            
แต่ให้ตั้งวัดอยู่โดยรอบใกล้เขตวัดหรือองค์พระธาตุเจดีย์ได้๑๐๗ ที่เรียกว่า 

 กาแก้ว น่าจะมาจาก ลังกาป่าแก้ว คือพวกวันรัตนวงศ์ ซึ่งเป็นสำนักของพระวันรัตนเถระ
   ในเมืองลังกา พวกพระสงฆ์คณะป่าแก้ว คือพระสงฆ์นิกายที่ได้ทำ 
   การบวชแปลงหรือสืบวงศ์ (นิกาย) มาจากสำนักของพระวันรัตน 
   เถระ และเป็นพวกที่มาทีหลัง แต่ที่จะวิเศษกว่าพวกอ่ืน จึงมี  
   ตำแหน่งสูงกว่าเพ่ือนและอาจจะเป็นพระสงฆ์ฝ่ายอรัญวาสี๑๐๘ 
 การาม   น่าจะมาจาก พวกพระสงฆ์ฝ่ายคามวาสี๑๐๙ 

 กาชาติ   น่าจะมาจาก พวกพระสงฆ์ที่มีเชื้อสายหรือพวกพระสงฆ์ชาวลังกาที่เข้ามาอยู่
    นานแล้ว (คำเดิมอาจจะเขียนว่า “กาชาด” ก็ได้ เพราะทางลังกามี
    ชื่อ “วันรัตต์” คือวัดป่าแดง 

 กาเดิม   น่าจะมาจาก พวกพระสงฆ์ที่บวชแปลงหรือถือนิกายเดิมที่พุทธศาสนาลังกาวงศ์
    แรกเข้ามาเป็นพวกเก่ามีมาแต่เดิมนั่นเอง 

  การปกครองคณะสงฆ์ในหัวเมืองปักษ์ใต้ โดยเฉพาะเมืองนครศรีธรรมราช เมืองพัทลุง 
และเมืองไชยา มีลักษณะพิเศษที่แตกต่างจากหัวเมืองอ่ืนๆ คือ แบ่งคณะสงฆ์ออกเป็น ๔ คณะ ได้แก่ 
คณะกาแก้วหรือคณะป่าแก้ว พระครูการาม พระครูกาชาติ และพระครูกาเดิม ดังที่ สมเด็จฯ กรม
พระยาดำรงราชานุภาพ ได้ทรงพระนิพนธ์ไว้ตอนหนึ่งว่า 

 

 ๑๐๗ เทศภิบาล (เล่ม ๑๓ แผ่นที่ ๗๖ วันที่ ๑ กรกฎาคม, ร.ศ. ๑๓๑) หน้า ๑๘๗. อ้างในประชุม            
พระตำราบรมราชูทิศเพ่ือกัลปนา สมัยอยุธยา ภาค ๑. 
 ๑๐๘ เรื่องเดียวกัน,  
 ๑๐๙ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, เมืองนครศรีธรรมราชมหานคร, (กรุงเทพฯ : สำนักพิมพ์ดวงกมลพับลิชช่ิง, 

๒๕๕๕), หน้า ๒๖๙.  กล่าวถึง “คณะลังการาม” เป็นอธิการวัดท่าช้างอารามหลวง 



๑๒๓ 

 

 “เมืองนครศรีธรรมราช และเมืองพัทลุง เมืองไชยา ซึ่งถ่ายแบบคณะไปจาก
นครศรีธรรมราช มีตำแหน่งพระครูแปลกกว่าเมืองอ่ืนๆ จะอธิบายแต่เฉพาะเมือง
นครศรีธรรมราช ซึ่งเป็นต้นแบบ คือ เมืองนครศรีธรรมราช มีตำแหน่งพระครู ๔ องค์ 
เรียกพระครูกาแก้ว พระครูการาม พระครูกาชาต พระครูกาเดิม มีหน้าที่สำหรับรักษา
พระมหาธาตุองค์ละด้าน พระครูกาแก้วเป็นเจ้าคณะเมืองด้วย มูลเหตุชื่อพระครู “กา” 
ทั้ง ๔ นี้ พวกชาวเมืองนครศรีธรรมราช กล่าวกันว่าเพราะตำนานของพระบรมธาตุที่มี
ประดิษฐานที่นครศรีธรรมราชแต่ชั้นแรกมีกา ๔ ฝูง เฝ้ารักษาพระบรมธาตุ เป็นกาสีขาว
ฝูง ๑ สีเหลืองฝูง ๑ สีแดงฝูง ๑ สีดำฝูง ๑ เมื่อพระยาศรีธรรมโศกสร้างพระสถูปที่บรรจุ
พระบรมธาตุจึงเอานามกานั้นมาตั้งเป็นสมณศักดิ์สำหรับพระครูผู้รักษาพระบรมธาตุ
พระครูกาแก้ว ได้แก่ กาสีขาว พระครูการาม ได้แก่ กาสีเหลือง พระครูกาชาต ได้แก่   
กาสีแดง พระครูกาเดิม ได้แก่ กาสีดำ”๑๑๐   

 ดิเรก พรตตะเสน ได้กล่าวไว้ตอนหนึ่งว่า 

 “กาภาพยนตร์ที่รักษาพระบรมธาตุหาดทรายแก้ว ๔ ฝูง คือ กาดำฝู งหนึ่ง 
เรียกว่า กาเดิม หมายถึง กาที่มีขนกายสีดำอันมีอยู่ตามธรรมาติดั้งเดิม กาสีแดงฝูงหนึ่ง 
เรียกว่า กาชาด กาสีขาว ฝูงหนึ่ง เรียกว่า กาแก้ว กาสีเหลืออีกฝูงหนึ่ง เรียกว่า การาม  
(กา-อาราม) หมายถึงสงฆ์ กาสามฝูงหลักเป็นกาผิดธรรมชาติ โดยตำนานว่ามีกา
ภาพยนตร์รักษาพระบรมธาตุสี่พวกสี่เหล่านี้เอง ต่อมาเมื่อคณะสงฆ์มีวัดในพุทธศาสนา
ขึ้นในเมืองนครศรีธรรมราช ได้ถูกยึดเป็นหลักจัดระเบียบสงฆ์”๑๑๑ 

 อนึ่ง จากการที่ได้พบศิลาจารึกที่วัดพระมหาธาตุ เมืองนครศรีธรรมราช จารด้วยอักษร
มอญโบราณ ใช้ภาษามอญ-พม่า จากลักษณะรูปแบบตัวอักษร ซึ่งได้ศึกษาเปรียบเทียบแล้ว อาจ
กำหนดได้ว่ามีอายุอยู่ในระหว่าง พ.ศ. ๑๗๗๕-๑๘๒๕ ร่วมสมัยสุโขทัย ก็ทำให้เราทราบเรื่องเกี่ยวกับ
มอญในภาคใต้ของประเทศไทยมากขึ้น๑๑๒ ความจริงเราได้พบหลักฐานเกี่ยวกับศิลปวัฒนธรรมมอญ
ในเมืองนครศรีธรรมราช เมืองไชยา มาก่อนหน้านี้แล้วและมีอายุเก่ากว่ามาก คือพระพุทธรูปสมัย

 

  ๑๑๐ สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, ประชุมพระนิพนธ์เกี่ยวกับตำนานทางพระพุทธศาสนา, 
หน้า ๑๘๘-๑๘๙. 

 ๑๑๑ ดิเรก พรตตะเสน, “พุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช”, ใน  รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์
นครศรีธรรมราช คร้ังท่ี ๑, หน้า ๑๙๐. 
 ๑๑๒ จำปา เยื้องเจริญ, “ศิลาจารึกวิหารโพธิ์ลังกา เลขที่ น.ศ. ๒ ,” ศิลปากร, (ปีที่ ๒๓ เล่ม ๕ 
พฤศจิกายน, ๒๕๒๒), หน้า ๙๔-๙๘. 



๑๒๔ 

 

ทวารวดีอายุ พ.ศ. ๑๑๐๐-๑๖๐๐ ได้พบเป็นจำนวนมากมายกระจายอยู่ทั่วไปตลอดชายฝั่งทะเลด้าน
อ่าวไทย นับตั้งแต่ท่าชนะ ไชยา ท่าฉาง กาญจนดิษฐ์ นครศรีธรรมราช๑๑๓ บ้านท่าเรือ เรื่อยลงไป
จนถึงเมืองยะรัง (ลังกาสุกะ) จังหวัดปัตตานี หลักฐานเหล่านี้ทำให้เราเชื่อว่าพวกมอญจากลุ่มแม่น้ำ
เจ้าพระยาภาคกลาง คงได้มีอำนาจแผ่ปกคลุมเหนือแหลมมลายูอยู่ก่อน ที่จะถูกอาณาจักรศรีวิชัยและ
ชวาแผ่อำนาจเข้ามาแทนที่ ในพุทธศตวรรษที่  ๑๓ -๑๕ และพวกมอญอาจใช้ เมืองไชยาหรือ
นครศรีธรรมราช เป็นหัวเมืองเอกทางฝ่ายใต้ส่งมหาอุปราชหรือเจ้านายลงไปปกครองเมืองหลวง จึง
ทำให้ศิลปกรรมแบบทวารวดีปรากฏอยู่ทั่วไปในภาคใต้ มากกว่าที่เคยเข้าใจกันมาแต่เดิม 
 

๓.๔ อิทธิพลของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์กับกรุงศรีอยุธยา 

 ความรุ่งเรืองของเมืองนครศรีธรรมราชตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๘ เป็นต้นมานั้น เกิดจาก
การรับอิทธิพลพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์เข้ามาผสมผสานกับวัฒนธรรมและความเชื่อเดิมในศาสนา
พราหมณ์และพุทธศาสนามหายาน อันมีหลักฐานปรากฏทั้งโบราณวัตถุและโบราณสถาน๑๑๔ ซึ่งมีผล
ทำให้สถานะของพระมหากษัตริย์มีฐานะเป็นธรรมราช พระสงฆ์และวัดเป็นเครื่องมือในการจัด
ระเบียบทางสังคม นั่นหมายถึงว่าสถาบันศาสนาเป็นเครื่องมือในการขยายอำนาจทางการเมือง และ
จัดระบบการปกครองในรูปแบบเมือง ๑๒ นักษัตร 

 จะเห็นได้ว่าสมัยอยุธยา (๑๘๙๓-๒๓๑๐) พุทธศาสนาศรีธรรมราชวงศ์ ที่เคยเจริญรุ่งเรือง
มาแต่ตั้งสมัยสุโขทัยก็ยังคงเจริญต่อมาโดยลำดับ เหตุการณ์สำคัญที่ประจักษ์สำคัญในสมัยนี้ก็คือ ใน
สมัยพระเจ้าบรมโกศได้มีการส่งคณะสงฆ์ไปฟื้นฟูพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกาเมื่อ พ.ศ. ๒๒๙๖ โดย
มีพระอุบาลีและพร้อมคณะ จึงเรียกว่า “พุทธศาสนาสยามวงศ์หรืออุบาลีวงศ์” ขึ้นในศรีลังกา 

 ๓.๔.๑ พระบรมธาตุเจดีย์เมืองนครศรีธรรมราช 

 ศาสนสถานสำคัญในพุทธศาสนาคือ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร ตั้งอยู่ในเขตเมือง
โบราณนครศรีธรรมราชค่อนมาทางทิศใต้ ตั้งอยู่ริมถนนราชดำเนินซึ่งน่าจะเป็นแนวถนนโบราณเพราะ

 

 ๑๑๓ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “ศิลปกรรมสมัยทวารวดีในภาคใต้ของประเทศไทย,” โบราณคดี, (ปีที่ ๓ 
ฉบับท่ี ๔, ๒๕๑๕), หน้า ๑๖-๒๗. 
 ๑๑๔ ดี.จี.ฮอลล์, ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เล่ม ๑ , แปลโดย วรุณยุพา สนิทวงศ์ ณ 
อยุธยา และคนอื่นๆ ชาญวิทย์ เกษตรศิริและอานันท์ กาญจนพันธุ์, บรรณาธิการ, (กรุงเทพฯ : มูลนิธิตำรา
สังคมศาสตร์และมนุษย์ศาสตร์, ๒๕๒๙), หน้า ๒๓๐. 



๑๒๕ 

 

ถนนนี้ตัดผ่ากลางเมืองโบราณจากประตูเมืองด้านทิศเหนือไปออกยังประตูเมืองด้านทิศใต้ มีโบราณ
สถานที่สำคัญคือ พระบรมธาตุ 

 ตำนานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช กล่าวถึง “พระทันตธาตุ” การก่อพระบรมธาตุ
สูง ๓๗ วา และการบูรณะพระบรมธาตุ สำหรับการกำหนดอายุพระบรมธาตุได้กำหนดอายุประมาณ
ปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ เป็นช่วงที่ได้รับอิทธิพลพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ โดยหม่อมเจ้า           
สุภัทรดิศ ดิศกุล วิเคราะห์จากรูปแบบศิลปกรรมและสถาปัตยกรรมของพระบรมธาตุเจดีย์คือ            
พระบรมธาตุเจดีย์มีลักษณะคล้ายกับเจดีย์กิริเวทระ ในเมืองโปโลนนารุวะ ประเทศศรีลังกา ซึ่งสร้าง
ในรัชสมัยพระเจ้าปรากรมพาหุ ราวต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ดังนั้น พระบรมธาตุน่าจะมีอายุไม่เก่ากว่า
พุทธศตวรรษที่ ๑๘๑๑๕ ลักษณะทางสถาปัตยกรรมขององค์พระบรมธาตุเป็นเจดีย์ทรงกลมแบบลังกา 
เรียกว่า ทรงโอคว่ำ ประกอบด้วยฐานเขียง แต่ละด้านของฐานมีซุ้มหัวช้าง กำแพงแก้ว หลังคา
ทับเกษตร ลานทักษิณ เจดีย์จำลอง องค์ระฆัง บัลลังก์ ปล้องไฉน และปลียอด 

 อย่างไรก็ดี ปลียอดพระบรมธาตุมีจารึกที่ปรากฏอยู่บนแผ่นทองหุ้มปลียอดพระบรมธาตุ
เป็นหลักฐานแสดงให้เห็นว่า พระบรมธาตุนี้มีการนำแผ่นทองขึ้นไปหุ้มเป็นพุทธบูชาหลายครั้งและ
ปฏิบัติอย่างต่อเนื่อง ศักราชที่ปรากฏเก่าที่สุด คือ พ.ศ. ๒๑๕๕ จารึกเป็นอักษรไทย อักษรขอม แผ่น
ทองที่นำไปหุ้มพระธาตุมีเรื่องราวที่ปรากฏคือ วัน เดือน ปีที่ซ่อมสร้าง ชื่อผู้บริจาคและถิ่นพำนัก
จำนวนทองและของบริจาค และความศรัทธาการอธิฐาน สะท้อนให้เห็นว่ามีผู้มีส่วนร่วมในกิจกรรม
การซ่อมสร้างพระบรมธาตุเจดีย์นั้นเป็นที่เคารพสักการบูชาของบุคคลทุกชนชั้น ตั้งแต่ผู้ปกครอง 
พระภิกษุ สามเณร อุบาสกอุบาสิกาและคนทั่วไป ทั้งเป็นคนในพ้ืนที่เมืองนครศรีธรรมราชและเมือง
อ่ืนๆ ครอบคลุมพ้ืนที่คาบสมุทรมลายู๑๑๖ การบูชาพระบรมธาตุมีการฝังทรัพย์ การก่อสร้าง และ
บูรณะ เมืองนครศรีธรรมราชมีการเกณฑ์เมือง ๑๒ นักษัตรมาช่วยก่อสร้างและบูรณะพระบรมธาตุ มี
การรวบรวมข้าวของมาร่วมก่อสร้างและบางกลุ่มมาหลังจากพระธาตุสร้างเสร็จแล้วก็ฝังทรัพย์สินไว้ 
เช่น แหวน ต่างหู สร้อยข้อมือ และเงินเหรียญ เป็นต้น การสร้างวัดบำรุงวัดและการทำบุญเป็นหน้าที่
ของเจ้าเมืองและราษฎร์ 

 

 ๑๑๕ กรมศิลปากร, ประวัติศาสตร์ โบราณคดี นครศรีธรรมราช, (กรุงเทพฯ : บริษัท เอ.พี.กราฟิคและ
การพิมพ์จำกัด, ม.ป.ป.), หน้า ๒๑๗.. 
 ๑๑๖ ก่องแก้ว วีระประจักษ์และเทิม  มี เต็ม , “จารึกแผ่นทองหุ้ มปลียอดพระบรมธาตุ เจดีย์

นครศรีธรรมราช”,  ศิลปากร, ๑๗, ๕ (กันยายน-ตุลาคม, ๒๕๓๗), หน้า ๒๑-๒๒. 



๑๒๖ 

 

 เราจะเห็นได้ว่าการขยายตัวของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ในพุทธศตวรรษที่ ๑๙ เป็นผล
ให้เกิดวัดจำนวนมากในชนบท๑๑๗ พระสงฆ์ที่เกิดขึ้นทั่วไปแผ่ขยายเข้าไปมีอิทธิพลต่อชีวิตทุกด้านของ
ชาวนา และเป็นศูนย์กลางการศึกษากิจกรรมในสังคมชนบท และกลายเป็นผู้สร้างสะพานเชื่อมโยง
ราชสำนักและชาวนาขึ้นมา๑๑๘ 

 ดังนั้น วัดจึงเป็นองค์กรทางพุทธศาสนา ประกอบด้วยพระสงฆ์ โบสถ์ วิหาร อาณาเขตของ
วัดระเบียบข้อบังคับและพิธีกรรมต่างๆ องค์ประกอบเหล่านี้เป็นการสร้างคติความเชื่อของชุมชนใน
เรื่องการนับถือผี เชื่อไสยศาสตร์และบุญกรรมซึ่งเป็นนามธรรมให้เป็นรูปธรรมยิ่งขึ้น วัดเป็นศูนย์กลาง
ทางความเชื่อ การศึกษาและการสนับสนุนงานช่าง และเป็นศูนย์รวมของชุมชนและรองรับความม่ันคั่ง
ทางเศรษฐกิจของชุมชน๑๑๙ 

 เมื่อนครศรีธรรมราชเป็นเมืองเอกของอยุธยาแล้ว กษัตริย์อยุธยาจึงเป็นองค์อุปถัมภ์
ศาสนาในเมืองนครศรีธรรมและหัวเมืองอ่ืนๆ ด้วย งานบำรุงรักษาพระศาสนาเป็นงานสำคัญของรัฐ 
อยุธยาเป็นรัฐพุทธแบบเถรวาทซึ่งเห็นว่าการจรรโลงธรรมไว้เป็นเป้าหมายสำคัญอย่างหนึ่งของรัฐ 
พระมหากษัตริย์ทรงเป็นผู้นำในการอุปถัมภ์บำรุงคณะสงฆ์โดยการถวายคนและที่ดินไว้เป็นกำลัง
ศาสนา การสร้างและบำรุงวัด การอุปัฏฐากภิกษุที่ทรงคุณทางศาสนาและคงเสริมการปกครองภายใน
ของคณะสงฆ์ด้วยพระราชอำนาจอยู่ด้วย๑๒๐ นอกจากส่งเสริมและสนับสนุนบำรุงวัดแล้ว อิทธิพลทาง
ศิลปะของอยุธยายังส่งผลต่อรูปแบบสถาปัตยกรรมของนครศรีธรรมราชด้วย 

 ๓.๔.๒ สถาปัตยกรรมวัดพระมหาธาตุเจดีย์ 

 นครศรีธรรมราชมีศาสนสถาน ที่แสดงถึงสถาปัตยกรรมในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๒๐ -๒๔ 
เป็นรูปแบบที่ได้รับอิทธิพลพุทธศาสนา ดังนี้๑๒๑ พระวิหารหลวง วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เป็น

 

 ๑๑๗ ศรีศักดิ์ วัลลิโภดมและสุจิตต์ วงษ์เทศ, กรุงเทพมาจากไหน, (กรุงเทพฯ :  สำนักพิมพ์เจ้าพระยา, 
๒๕๒๕), หน้า ๓๐. 
 ๑๑๘ จอห์น แบสติน แฮริ เจ เบ็นตา, ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้สมัยใหม่ , (กรุงเทพฯ : 
มูลนิธิโครงการตำราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๒๑), หน้า ๓๙-๔๐. 
 ๑๑๙ ประสิทธ์ิ รุ่งเรืองรัตนกุล, “ระบบเศรษฐกิจอยุธยา” (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต 
สาขาประวัติศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๕), หน้า ๑๙๒. 
 ๑๒๐ อาคม พัฒิยะและนิธิ เอียวศรีวงศ,์ ศรีรามเทพนคร: รวมความเรียงว่าด้วยประวัติศาสตร์อยุธยา
ตอนต้น, (กรุงเทพฯ : ศิลปวัฒนธรรม, ๒๕๔๕), หน้า ๔๑. 
 ๑๒๑ มหาวิทยาลัยศิลปากร, โครงการจัดทำแผนการจัดการอนุรักษ์และปรับปรุงสภาพแวดล้อมเมือง
เก่านครศรีธรรมราช, หน้า ๗๘-๘๐. 



๑๒๗ 

 

อาคารก่ออิฐฉาบปูน หลังคาทรงจั่ว ประดับช่อฟ้าใบระกาหางหงส์ครบถ้วนตามลักษณะ
สถาปัตยกรรมสมัยอยุธยาตอนต้น และที่สำคัญมีหลังคามุขหน้ายกลอยเด่นเป็นสง่า ที่เรียกว่า มุข
ประเจิด มีการสร้างเสานางเรียงรอบนอกวิหาร แนวเสาจะเอนล้มเข้าหากำแพงเล็กน้อย เป็นลักษณะ
ที่หาได้ยากมากในสถาปัตยกรรมในยุคเดียวกันที่ยังคงเหลืออยู่และนอกจากความงดงามแล้ว พระ
วิหารหลวงเป็นศาสนสถานที่มีขนาดใหญ่ที่สุดแห่งหนึ่งในภาคใต้ มีความยาว ๖๐ เมตร ความกว้าง 
๑๔ เมตร และความสูง ๒๖ เมตร สำหรับลักษณะการจัดช่วงเสาที่มี ช่วงกลางกว้างกว่าช่วงอ่ืนๆ 
สันนิษฐานว่าคงสร้างต่อเติมขึ้นในสมัยหลัง ปัจจุบันพระวิหารหลวงใช้เป็นที่ทำสังฆกรรมเป็น            
พระอุโบสถ 

 วิหารทับเกษตรหรือพระระเบียงตีนพระธาตุ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เป็นฐานทักษิณ
ชั้นล่างของพระบรมธาตุเจดีย์ คลุมหลังคาโดยรอบทั้ง ๔ ด้าน ความสำคัญของวิหารหลังนี้อยู่ที่ผนัง                           
(ฐานพระบรมธาตุเจดีย์) ซึ่งประดับด้วยปูนปั้นเป็นซุ้มโค้ง มีประติมากรรมหัวช้างยื่นออกมา            
นักประวัติศาสตร์ศิลปะชาวฝรั่งเศส คือ ศาสตราจารย์ซอง บวสเซอลีเย่ กล่าวว่ามีความคล้ายคลึ งกับ
ศิลปะทวารวดีเป็นอย่างมาก และระหว่างซุ้มช้างมีซุ้มเรือนแก้วประดิษฐานพระพุทธรูปปูนปั้นปาง
ประทานอภัยสลับโดยรอบ 

 วิหารเขียน วัดพระมหาธาตุวรหารวิหาร เชื่อว่าสร้างขึ้นราวปี พ.ศ. ๑๙๑๙ แต่เดิมเป็น
อาคารหลังเดียวกับวิหารพระมหาภิเนษกรมณ์ ต่อมาทางวัดได้ก่อผนังทึบแยกวิหารเขียนออกเป็น
พิพิธภัณฑ์ จัดแสดงโบราณวัตถุสำคัญคือ พระพุทธรูปปูนปั้นปางมารวิชัยแบบอู่ทองและศิลปวัตถุทั้ง
เครื่องเงินและเครื่องทอง 

 วิหารพระม้าหรือวิหารพระมหาภิเนษกรมณ์ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เป็นวิหารที่
สร้างคลุมบันไดทางขึ้นไปสู่ลานประทักษิณ ภายในประดิษฐานประติมากรรมปูนปั้นนูนสูงติดผนังเล่า
เรื่องตอนพระพุทธองค์เสด็จออกผนวช ผีมือช่างสมัยอยุธยาตอนปลาย ปลายบันไดก่อนถึงลาน
ประทักษิณมีบานประตูไม้แกะสลักเป็นรูปพระพรหมคู่กับพระนารายณ์ ศิลปกรรมทั้งหมดนี้แม้จะมี
ตำนานกล่าวว่า สร้างมาตั้งแต่สมัยเริ่มสร้างพระบรมธาตุเจดีย์ แต่ศาสตราจารย์ซอง บวสเซอลีเย่ เชื่อ
ว่าคงสร้างข้ึนราวรัชสมัยพระเจ้าอยู่บรมโกศ 



๑๒๘ 

 

 ปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๓ สันนิษฐานว่ามีการบูรณปฏิสังขรณ์ครั้งใหญ่อีกในรัชสมัยสมเด็จ
พระเจ้าบรมโกศ ดังบทความที่หม่อมเจ้าสุภัทรดิศ ดิศกุล นิพนธ์ไว้เรื่อง “โบราณวัตถุทางภาคใต้ของ
ประเทศไทย”๑๒๒ ความว่า 

 “...ในแผ่นดินสมเด็จพระเจ้าบรมโกศแห่งพระนครศรีอยุธยาซึ่งสวรรคตใน 
พ.ศ. ๒๒๙๙ เชื่อกันว่าในรัชสมัยของพระองค์ได้มีการเปลี่ยนแปลงอย่างสำคัญแก่
ทางเข้าพระสถูปใหญ่ ซึ่งมีสถูปเล็กๆ ตั้งอยู่มุมลานชั้นบน คำพรรณนาที่นายลูเนต์ เดอ 
ลาจอง กีแยร์ ได้ให้ไว้ใน พ.ศ. ๒๔๕๒ และ ๒๔๕๕ เกี่ยวกับเจดีย์พระบรมธาตุที่จังหวัด
นครศรีธรรมราชยังคงใช้ได้ดีอยู่ แม้ว่าท่านจะไม่ได้ให้ภาพวาดไว้ด้วยก็ตาม ชั้นล่างของ
เจดีย์ซึ่งประกอบด้วยฐานสี่เหลี่ยมจัตุรัสย่อมุมเล็กน้อย มีระเบียบเครื่องไม้มุงล้อมรอบ
ทำให้นึกไปถึงศิลปทวารวดีซึ่งมีซุ้มอยู่ระหว่างเสา แต่ ณ ที่นี้ก็มีส่วนหน้าของรูปช้างเข้า
มาประกอบ ด้านบนของซุ้มรูปช้างมีวงโค้งคล้ายคลึงกับที่เมืองคูบัว จังหวัดราชบุรี 
สำหรับชุ้มที่มีพระพุทธรูปและรูปเทวดาบนเสาติดกับผนังนั้นคงเป็นสิ่งที่มาต่อเติมขึ้นใน
ภายหลัง ลวดลายบัวฐานไม่มีอะไรเกี่ยวข้องกับศิลปะทวารวดี และก็คงประดิษฐ์เพิ่มเติม
ในรัชสมัยสมเด็จพระเจ้าบรมโกศ น่าเสียดายที่ปูนปั้นที่หุ้มอยู่ทำให้ไม่อาจแลเห็นอิฐหรือ
วิธีเรียงอิฐได้” 

 เจดีย์บริวารรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร รอบองค์พระบรม
ธาตุเจดีย์มีเจดีย์จำลองขนาดเล็กจำนวน ๑๘๕ องค์รายล้อมทั้ง ๔ ด้าน โดยแต่ละด้านเรียงเจดีย์เป็น 
๓ แถวอย่างเป็นระเบียบ ซึ่งเป็นแผนผังที่เป็นลักษณะเฉพาะของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร เจดีย์
บริวารเหล่านี้สันนิษฐานว่าเริ่มสร้างตั้งแต่ปลายอยุธยา 

 วัดท้ าวโคตร เชื่ อว่าเดิม เป็นที่ ตั้ งเทวสถานพราหมณ์ ในสมัย ศรีวิชัย ต่อมาเมื่ อ
นครศรีธรรมราชรับอิทธิพลพุทธศาสนาลังกาวงศ์ได้เปลี่ยนมาเป็นพุทธสถาน โบราณสถานสำคัญใน
บริเวณวัดท้าวโคตรคือเจดีย์ก่ออิฐ ลักษณะเด่นของเจดีย์คือบานที่มีลักษณะย่อมุม ส่วนรายละเอียด
อ่ืนๆ เหลือหลักฐานไม่เพียงพอต่อการสันนิษฐานรูปแบบดั้งเดิม นอกจากนี้ยังมีสถาปัตยกรรมที่สำคัญ
อีกแห่งหนึ่งคืออุโบสถหลักเก่าซึ่งตั้งอยู่หน้าวัด มีประวัติว่าสร้างขึ้นเมื่อ พ.ศ. ๒๓๓๐  แต่สิ่งก่อสร้างที่
เหลืออยู่ในปัจจุบันเป็นการบูรณะขึ้นในสมัยหลังทั้งสิ้น ทั้งกำแพง ผนัง และโครงสร้างหลังคา คงมีแต่
พระพุทธรูปปางมารวิชัยและเสมาเก่ารอบอุโบสถเท่านั้นที่พอจะยืนยันได้ว่าคงสร้างขึ้นราวต้น

 

 ๑๒๒ สุภัทรดิศ ดิศกุล, โบราณวัตถุทางภาคใต้ของประเทศไทย, อ้างใน กรมศิลปากร, ประวัติวัด           
พระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช, (กรุงเทพฯ : อมรินทร์การพิมพ์, ๒๕๒๙), หน้า ๑๗. 



๑๒๙ 

 

รัตนโกสินทร์หรือปลายอยุธยา ดังนั้น จะเห็นได้ว่าวัดและวิหารที่สร้างบูรณะในช่วงพุทธศตวรรษที่ 
๒๐ เป็นต้นไปได้รับอิทธิพลรูปแบบศิลปและสถาปัตยกรรมจากอยุธยาด้วย 

 นอกจากนั้นแล้ว พระมหากษัตริย์อยุธยามีบทบาทสำคัญในการจัดการผลประโยชน์ของ
วัด คือ การกัลปนา ประเพณีการพระราชทานที่อุทิศเพ่ือกัลปนาและพระราชทานข้าพระคนทานใน
เมืองนครศรีธรรมราชและเมืองภายใต้อำนาจของนครศรีธรรมราช คือพัทลุง  เกิดขึ้นในรัชสมัยพระ
เอกาทศรถและพระเพทราชา การพระราชทานที่กัลปนาเพ่ือบำรุงศาสนาได้มีการพระราชทานทั้งแก่
ศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ และมีการพระราชทานผู้คนเพ่ือปรนนิบัติพระศาสนาด้วย ในศาสนา
พุทธเรียกว่า ข้าพระโยมสงฆ์ หรือ ข้าพระคนทาน ส่วนศาสนาพราหมณ์ เรียกว่า ข้าพระนารายณ์ 
พระอิศวร หรือข้าพระเทวรูป นอกจากนั้นแล้วมีการขอพระราชทานที่กัลปนา เช่น พระครูอินทราได้
ถวายพระพรแด่สมเด็จพระเพทราชา ขอให้ทรงอุปถัมภ์บำรุงวัดในเมืองพัทลุง๑๒๓ ที่นาพระกัลปนา
และข้าพระจึงเป็นฐานทางเศรษฐกิจเพื่อบำรุงศาสนาให้มั่นคง 

 การพระราชทานที่กัลปนากระทำในกรณีที่เคยมีการพระบรมราชูทิศกัลปนาไว้แล้ว แต่
ตำราพระกัลปนาพระบรมราชูทิศเดิมนั้นชำรุด จึงขอทำบูรณะใหม่สนองตำราเดิม ในกรณีเกิดศึก
สงคราม ข้าศึกทำลายบ้านเมืองวัดวาอารามเป็นเหตุให้ข้าพระหลบหนีกระจัดกระจายไม่อาจรวบรวม
คืนได้หรือเจ้าเมืองกรมการเมืองเอาข้าพระไปใช้ประโยชน์ส่วนตน และในกรณีมีการสร้างหรือ
บูรณะศาสนสถานใหม่จึงขอพระราชทานให้เบิกญาติโยมและไร่นาขาดจากส่วยหลวงเป็นข้าพระและที่
กัลปนา๑๒๔ พุทธศาสนาจึงเป็นกลไกสำคัญในการควบคุมอำนาจของเจ้าเมืองและกรมการเมืองและ
การเป็นการกระชับอำนาจเข้าสู่ศูนย์กลางได้มั่นคงมากขึ้นเพราะพระมหากษัตริย์อยุธยาทรงเป็นองค์
อุปถัมภ์ศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ของเมืองนครศรีธรรมราช 
 

๓.๕ อิทธิพลของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์กับกรุงธนบุรี 

 กรุงธนบุรีเป็นราชธานีที่มีอายุสั้นเพียง ๑๕ ปี เริ่มตั้งแต่ พ.ศ. ๒๓๑๐-๒๓๒๕ แต่เป็นราช
ธานีที่สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชไดท้รงตรากตรำทำสงครามตลอด เพ่ือเป็นการรวบรวมบรรดาก๊ก
เหล่าที่แตกกระจายจากอำนาจศูนย์กลาง ด้วยความหวังจะกอบกู้ราชอาณาจักรอยุธยากลับคืนมาและ
ยังขยายดินแดนออกไปกว้างขวางยิ่งกว่าเก่า ดังเราจะเห็นได้ว่าเมื่อบ้านแตกสลายระบบการเมืองการ
ปกครองก็ล้มเหลว โดยไม่ขึ้นกับรัฐบาลอยุธยาจะเป็นสิ่งปกติทั่วไปเสียแล้ว มีแต่เพียงกลุ่มของสมเด็จ
พระเจ้าตากสินเพียงกลุ่มเดียวที่มีจุดมุ่งหมายหรือตั้งเป้าหมายว่าจะพ้ืนฟูกรุงศรีอยุธยาให้กลับขึ้นมา

 

 ๑๒๓ สุธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์, “กัลปนาในภาคใต้”, ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคใต้ เล่ม ๑, หน้า ๑๑๖. 
 ๑๒๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๖. 



๑๓๐ 

 

ใหม่หรือดีดั้งเดิม ในขณะที่อีกหลายกลุ่มเพียงแต่รวมตัวกันเพ่ือป้องกันตนเองหรือปล้นสะดมผู้อ่ืน 
หรือมิฉะนั้นถึงมีจุดมุ่งหมายทางการเมืองก็เพียงแต่รักษาหัวเมืองหรือท้องถิ่นของตนให้ปลอดภัย อาจ
ถึงขนาดตั้งตัวเป็นใหญ่คือตั้งตัวเป็นพระเจ้าแผ่นดิน แต่ก็ไม่มีนโยบายที่ชัดเจนเปิดเผยว่าจะรื้อฟ้ืนพระ
ราชอาณาจักรอยุธยาขึ้นมาใหม่๑๒๕ ด้วยเหตุนี้ภายหลังพระองค์จึงถูกยกย่องขึ้นให้มีฐานะเทียบเท่า
บูรพากษัตริย์ของไทยพระองค์อ่ืน๑๒๖ 

 สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงมีความพยายามที่จะฟ้ืนฟูศิลปวัฒนธรรม และงานซ่อมสร้าง
และทำนุบำรุงศาสนสถานเพ่ือเป็นศูนย์กลางชุมชนและสัญลักษณ์ของการตั้งราชธานีใหม่ให้เหมือนกับ
กรุงศรีอยุธยา  

 อย่างไรก็ตามความสัมพันธ์เกี่ยวกับพุทธศาสนาระหว่างนครศรีธรรมราชและกรุงธนบุรีนี้
กรุงศรีอยุธยาราชธานีต้องสูญเสียให้กับกองทัพของพม่า ส่งผลให้ศาสนสถานและมรดกทางวัฒนธรรม
ของพุทธศาสนาในบริเวณกรุงศรีอยุธยาและบริเวณใกล้เคียงในลุ่มแม่น้ำเจ้าพระยาถูกทำลายอย่าง
ยับเยิน ในครั้นนั้นนครศรีธรรมราชซึ่งเป็นศูนย์กลางของคาบสมุทรภาคใต้ของประเทศไทยได้ตั้งตน
เป็นอิสระชุมชนหนึ่งเช่นเดียวกันกับชุมนุมอ่ืนๆ คือชุมนุมพระยาวชิรปราการ (สิน) ตั้งมั่นอยู่ที่เมือง
จันทรบุรี ชุมนุมพระผาง ตั้งมั่นอยู่ที่สวางคบุรี (อุตรดิตถ์) ชุมนุมพระยาพิษณุโลก ตั้งมั่นอยู่ที่พิษณุโลก 
และชุมนุมกรมหมื่นเทพพิพิธ (โอรสของสมเด็จพระเจ้าอยู่หั วบรมโกศ) ตั้ งมั่นอยู่ที่ พิมาย 
(นครราชสีมา)๑๒๗ 

 ในเวลานั้นพระยาราชสุภาวดี เจ้าเมืองนครศรีธรรมราชถูกเรียกตัวกลับไปปลดจาก
ตำแหน่งเจ้าเมืองที่กรุงศรีอยุธยา พระปลัด (หลวงสิทธินายเวร) ผู้รักษาราชการเมืองนครศรีธรรมราช
ได้ตั้งตนเป็นเจ้าเมืองนครศรีธรรมราชและเป็นอิสระจากเมืองหลวง ทำนองเดียวกันกับชุมนุมอ่ืนๆ ที่
กล่าวมา หลังจากนั้นตั้งตนเป็นเจ้านครศรีธรรมราชดังกล่าว แล้วก็ยกทัพไปตีเมืองต่างๆ ในภาคใต้
หลายเมือง เช่น ชุมพร และไชยา เป็นต้น โดยปกครองนครศรีธรรมราชอยู่ราว ๓ ปี  

 ในปี พ.ศ. ๒๓๑๒ สมเด็จพระเจ้าตากสิน (ครองราชย์ พ.ศ. ๒๓๑๐ -๒๓๒๕) ซึ่งได้
ปราบดาภิเษกในปี พ.ศ. ๒๓๑๑ ได้โปรดเกล้าฯ ให้ยกทัพบกมาปราบปรามชุมนุมเจ้านครศรีธรรมราช 
แต่ทำการไม่สำเร็จ สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงเสด็จยกทัพเรือมาตีนครศรีธรรมราชอีกครั้งหนึ่ง       

 

 ๑๒๕ นิธิ เอียวศรีวงศ์, การเมืองไทยสมัยพระเจ้ากรุงธนบุรี , พิมพ์ครั้งที่ ๑๓, (กรุงเทพฯ : มติชน, 
๒๕๖๑), หน้า ๑๒๔-๑๒๕. 
 ๑๒๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๕. 
 ๑๒๗ ปรีชา นุ่นสุข, รายงานการวิจัยประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในคาบสมุทรภาคใต้ของประเทศไทย, 
หน้า ๓๘๘. 



๑๓๑ 

 

เพ่ือรวบรวมเมืองที่แตกแยกอยู่ให้ราชอาณาเขตเป็นปึกแผ่นแน่นหนาต่อไป ในครั้งนี้นครศรีธรรมราช
ก็ได้รวมอยู่ในอาณาจักรสยามอีกครั้งหนึ่ง โดยมีกรุงธนบุรีเป็นเมืองหลวง สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีได้
โปรดเกล้าฯ ให้พระเจ้าหลานเธอเจ้านราสุริยวงศ์ ครองเมืองนครศรีธรรมราช ตั้งแต่ พ.ศ. ๒๓๑๒           
(ครองอยู่ได้ ๗ ปี ก็ถึงแก่พิราลัย ณ เมืองนครฯ เมื่อ พ.ศ. ๒๓๑๙)๑๒๘ 

 ต่อมาหลังจากที่สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงจัดการปกครองในนครศรีธรรมราชเรียบร้อย
แล้ว พระองค์ได้เสด็จประทับแรมหลบมรสุมอยู่ที่เมืองนครศรีธรรมราชประมาณ ๖ เดือน ในระยะนั้น
พระองค์ได้ทรงบำเพ็ญพระราชกุศลทำนุบำรุงทางพุทธศาสนาหลายประการ รวมทั้งโปรดเกล้าฯ ให้
จัดงานสมโภชพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชอย่างใหญ่เป็นพิเศษ ให้จัดการบูรณปฏิสังขรณ์พระ
อุโบสถ พระวิหาร ศาลาการเปรียญ พระระเบียง และศาลากุฎีในวัดวาอารามต่างๆ เป็นจำนวนมาก 
และยังให้สังฆการีนิมนต์ภิกษุเถระ เณร ชี ทั้งในและนอกเมืองนครศรีธรรมราชมารับพระราชทาน
ข้าวสารองค์ละหนึ่งถัง เงินองค์ละหนึ่งบาท รูปใดขาดผ้าสบงจีวรก็พระราชทานไตรจีวรด้วย 
นอกจากนั้น ยังทรงแจกทานแก่ผู้ยากจน ทุกวันพระอีกด้วย ว่า๑๒๙ 

      “...ทรงพระกรุณาให้จ้างพวกข้าทูลละอองธุลีพระบาททั้งฝ่ายทหารพลเรือน
ให้ปฏิสังขรณ์พระอุโบสถวิหารการเปรียญ และพระระเบียงศาลากุฎีในพระอารามใหญ่
น้อยเป็นหลายพระอาราม สิ้นพระราชทรัพย์เป็นอันมาก แล้วให้มีการมหรสพสมโภช
เวียนเทียนพระมหาธาตุเจดีย์ใหญ่ ในเมืองนครนั้นครบสามวัน” 

 และประการสำคัญได้โปรดเกล้าฯ ให้  ราชบัณฑิตจัดอัญเชิญพระไตรปิฎกของ
นครศรีธรรมราชที่พอจำลองได้ทุกๆ พระคัมภีร์ลงบรรทุกในเรือในขบวนเรือเสด็จกลับกรุงธนบุรี เพ่ือ
การการจำลองให้ครบถ้วนสมบูรณ์ทุกคัมภีร์ แล้วจึงจะอัญเชิญออกมาส่งไว้ตามเดิม ในครั้งนั้นได้โปรด
เกล้าฯ ให้นิมนต์พระอาจารย์ศรีและพระภิกษุสานุศิษย์ที่อพยพหลบหนีสงครามจากรุงศรีอยุธยาลงมา
พำนักอยู่ที่เมืองนครศรีธรรมราชเข้ามายังกรุงธนบุรีด้วย เมื่อเสด็จถึงกรุงธนบุรีในปีนั้น ได้โปรดเกล้าฯ 
ให้แต่งตั้งพระอาจารย์ศรีเป็นพระสังฆราชโดยให้พำนักที่วัดบางหว้าใหญ่ (วัดระฆังโฆสิตาราม) และ
ทรงให้จ้างช่างจารจำลองพระไตรปิฎกฉบับเมืองนครศรีธรรมราชจนครบถ้วนที่มีต้นฉบับ สิ้นพระราช

 

 ๑๒๘ เฉลิม อยู่เวียงชัย, “ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราชสมัยธนบุรี” ใน  รายงานการสัมมนา
ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช คร้ังที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒),           
หน้า ๑๒๖.  
 ๑๒๙ กรมศิลปากร, ประวัติวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร, (กรุงเทพฯ : อมรินทร์การพิมพ์, ๒๕๒๙),         
หน้า ๔๖. 



๑๓๒ 

 

ทรัพย์เป็นอันมาก นับตั้งแต่นั้นมา “พระพุทธศาสนาก็ค่อยวัฒนาการรุ่งเรืองเฟ่ืองฟูขึ้นเหมือนแต่
ก่อน”๑๓๐ 

 อย่างไรก็ดี  พระราชพงศาวดารหลวงฉบับจะกล่ าวถึ งพระไตรปิฎกฉบับ เมือง
นครศรีธรรมราชไว้ตรงกันว่า สมเด็จพระเจ้าตากสินทรงมีพระราชดำริในตอนที่ทรงอัญเชิญไปจาก
เมืองนครศรีธรรมราชในครั้งนั้นว่า “จะเชิญออกมาส่งไว้ตามเดิม”๑๓๑ หรือ “จะเชิญออกมาไว้ดัง
เก่า”๑๓๒ ที่เมืองนครศรีธรรมราชก็ตาม แต่ก็ไม่เคยปรากฏหลักฐานใดๆ ที่แสดงให้เห็นถึงการอัญเชิญ
พระไตรปิฎกดังกล่าวไปคืนแก่เมืองนครศรีธรรมราช รวมทั้งในปัจจุบันนี้ยังไม่ปรากฏว่าพระไตรปิฎก
ดังกล่าวอยู่ที่เมืองนครศรีธรรมราชหรืออยู่ที่ใด๑๓๓ 

 ครั้นปี พ.ศ. ๒๓๑๙ ได้ปรากฏในพงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) ใน
รายการของบัญชีช้างหลวงว่า ในปีนั้นได้จ่ายช้างหลวงไปเมืองนครศรีธรรมราชและกัมพูชา  โดยใน
ส่วนของการจ่ายไปเมืองนครศรีธรรมราช ข้อความตาม “บัญชีช้างหลวง” พ.ศ. ๒๓๑๙ มีสองตอน 
ดังต่อไปนี้ 
   “จ่ายไปนครศรีธรรมราชและกัมพูชา 
  เมืองสุพรรณ ขวา ไปเมืองนคร (ศรีธรรมราช) รับประไตรปิฎก 
 ด้วยพระพรหมมุนี ๒ (ช้าง) คงพลาย ๑ พัง ๑ (รวม) พลาย ๓ พัง ๑ 
  เมืองนครชัยศรี ไปเมืองนคร รับพระไตรปิฎกด้วยพระพรหมมุนี 
 ๑ คง (เมือง) พลาย ๑ (รวม) พลาย ๒ 
  จ่ายไปราชการ รับพระไตรปิฎกเมืองนคร ด้วยพระพรหมมุนี 
  ขวา พลาย ๓ กรุงกัมพูชาด้วยพระองค์แก้ว ซ้าย พัง ๑ 
 (รวม) ๔” 
   และอีกตอนหนึ่ง มีว่า 
   “พระพรหมมุนีไปเมืองนคร 
  มีหนังสือบอกพระยาสุพรรณ กรมการเมืองสุพรรณ บอกจำหน่าย 
  แล คงเป็น (๑) กรมช้างเกณฑ์ไปบรรทุกเป็นเกณฑ์หาม เมื่อเสด็จฯ ขึ้น 

 

 ๑๓๐ กรมศิลปากร, พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม ๒, หน้า ๑๗๒-๑๗๕. 
 ๑๓๑ กรมศิลปากร, พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม ๒, หน้า ๑๗๔. 
 ๑๓๒ กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๖๕ พงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), 
(กรุงเทพฯ: กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, ๒๕๐๓), หน้า ๓๒. 
 ๑๓๓ เฉลิม อยู่เวียงชัย, “ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราชสมัยธนบุรี”, ใน  รายงานการสัมมนา
ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช, หน้า ๑๓๕. 



๑๓๓ 

 

  ไปปราบเมืองเชียงใหม่ ปีมะแม สับตศก................................(๒) จ่าย 
  ไปรับพระไตรปิฎกเมืองนคร ด้วยพระพรหมมุนี......................”๑๓๔ 

 นอกจากนี้ พงศวดารฉบับเดียวกันนี้ได้กล่าวว่าในทำนองเดียวกันอีกครั้งหนึ่งว่า ได้มี
หนังสือบอกพระยาสุพรรณ กรมการเมืองสุพรรณ ให้จำหน่ายช้างไปรับพระไตรปิฎกเมือง
นครศรีธรรมราชกับพระพรหมมุนี๑๓๕ อันเป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นว่า ในปี พ.ศ. ๒๓๑๙ พระพรหม
มุนีได้รับคำสั่งให้เดินทางไปรับพระไตรปิฎกเมืองนครศรีธรรมราช โดยเดินทางไปทางบกด้วย
ช้างพลายรวม ๓ เชือก คือ ช้างพลายจากเมืองสุพรรณบุรี ๒ เชือกและช้างพลายจากเมืองนครชัยศรี 
๑ เชือก  

 ในปีเดียวกันนี้ สมเด็จพระเจ้าตากสินได้เสด็จบำเพ็ญพระราชกุศลบังสุกุลสักการะพระ
บรมอัฐิของสมเด็จพระพันปีหลวง กรมหลวงพิทักษ์เทพามาตย์ พระบรมราชชนนี ณ วัดบางยี่เรือ 
และถวาย “พระรัตนไตรปิฎก” กับสิ่งของอ่ืนๆ เมื่อเสร็จการพระราชกุศลแล้ว มีการอัญเชิญ
พระไตรปิฎกนั้นลงเรือ ข้าราชการทหาร ข้าราชการพลเรือนและราษฎร ได้แห่แหนไปตามแม่น้ำ
เจ้าพระยาจนถึงบางยี่ขัน แล้วแห่พระไตรปิฎกไปคืนที่วัดบางยี่เรือ๑๓๖ 

 ฉะนั้น พระไตรปิฎกที่กล่าวนี้ก็สันนิษฐานว่าคงจะเป็นพระไตรปิฎกฉบับที่ได้คัดลอกจาก
ต้นฉบับของเมืองนครศรีธรรมราช คงไม่ใช่พระไตรปิฎกฉบับแม่แบบของเมืองนครศรีธรรมราช เพราะ
ถ้าเป็นฉบับแม่แบบที่กล่าวนั้นจะถวายวัดบางยี่เรือไม่ได้ แต่ความในพระราชพงศาวดารฉบับ            
พระราชหัตถเลขา ได้กล่าวถึงสิ่งที่ทรงถวายในครั้งนั้นว่าประกอบด้วยหลายสิ่งหลายอย่าง รวมทั้ง 
“หีบปิดทองคู่หนึ่งสำหรับใส่พระไตรปิฎกและวิธีอุปเทศพระกรรมฐาน” แล้วให้เชิญหีบพระไตรปิฎก
ลงตั้งในบัลลังก์เรือศรี เกณฑ์ข้าราชการและราษฎรแห่เรือพระไตรปิฎกขึ้นไปตามแม่น้ำถึงบางยี่ขัน 
แล้วแห่เรือพระไตรปิฎกขึ้นไปตามแม่น้ำถึงบางยี่ขัน แล้วแห่กลับคืนเข้าไปที่วัดบางยี่ขัน เชิญหีบ
พระไตรปิฎกขึ้นประดิษฐานไว้ในพระอุโบสถดังเก่า๑๓๗ ซึ่งข้อความเช่นนี้ชวนให้สันนิษฐานว่า
พระไตรปิฎกมีอยู่ที่วัดบางยี่เรือแล้วหรือได้ถวายไว้แล้วก่อนหน้านั้น ครั้งนี้จึงถวายแค่เพียงเฉพาะหีบ
ปิดทองสำหรับใส่เท่านั้น๑๓๘ 

 

 ๑๓๔ กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๖๕ พงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม), 
หน้า ๑๑๓-๑๑๔. 
 ๑๓๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๔. 
 ๑๓๖ เรื่องเดียวกัน,  หน้า ๘๑. 
 ๑๓๗ กรมศิลปากร, พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม ๒, หน้า ๒๑๗. 
 ๑๓๘ เฉลิม อยู่เวียงชัย, “ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราชสมัยธนบุรี ,” ใน รายงานการสัมมนา
ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช, หน้า ๑๓๖. 



๑๓๔ 

 

 ด้วยเหตุนี้พระไตรปิฎกที่พระพรหมมุนีจึงได้เดินทางไปรับที่นครศรีธรรมราช ในปี พ.ศ. 
๒๓๑๙ ด้วยช้างพลายจำนวน ๓ เชือก ก็น่าจะหมายถึงพระไตรปิฎกของนครศรีธรรมราชฉบับแม่แบบ
หรือฉบับเดิมและอาจจะสันนิษฐานได้ว่าในระหว่างปี พ.ศ. ๒๓๑๓ -๒๓๑๙ กรุงธนบุรีคงจะอัญเชิญ
พระไตรปิฎกฉบับของเมืองนครศรีธรรมราชฉบับแม่แบบกลับมาคืนให้แก่เมืองนครศรีธรรมราชในปีใด
ปีหนึ่ง แต่ด้วยประการใดๆ ก็ตาม ไม่ได้ปรากฏหลักฐานว่าได้คืนมาให้เมื่อปีใด จึงได้ให้พระพรหมมุนี
มาอัญเชิญอีกครั้งหนึ่งเมืองปี พ.ศ. ๒๓๑๙ ด้วยเหตุผลบางประการ ซึ่งอาจจะเป็นไปได้ว่าเมื่อได้มีการ
ราชาภิเษกเจ้านครศรีธรรมราช (หนู) เป็นพระเจ้านครศรีธรรมราชที่กรุงธนบุรี เพ่ือจะให้กลับไปครอง
เมืองนครศรีธรรมราชในปี พ.ศ. ๒๓๑๙ นั้น สมเด็จพระเจ้าตากสินได้ตรัสขอพระไตรปิฎกฉบับเมือง
นครศรีธรรมราชฉบับแม่แบบมาไว้ในกรุงธนบุรี เพ่ือเป็นศรีพระพุทธศาสนาของเมืองเพราะทรงฝักใฝ่
ในพระธรรมการปฏิบัติ รวมทั้งทรงตระหนักในคุณค่ามหาศาลของพระไตรปิฎกของเก่า เนื่องจาก
มรดกทางศาสนาครั้งกรุงศรีอยุธยานั้นยับเยิน สูญหาย กระจัดพลัดพรายไปเสียมาเมื่อครั้งกรุงแตก 
ฝ่ายพระเจ้านครศรีธรรมราชคงจะโอนอ่อนผ่อนตามพระราชปรารถนา สมเด็จพระเจ้าตากสินจึงโปรด
เกล้าฯ ให้พระพรหมมุนีเดินทางไปนครศรีธรรมราช เพ่ืออัญเชิญพระไตรปิฎกมาไว้ในกรุงธนบุรีเมื่อปี 
พ.ศ. ๒๓๑๙ ซึ่งเป็นปีเดียวกันกับที่เจ้าพระยาอินทวงศาอัญเชิญ “พระราชโองการมองเมือง” แก่พระ
เจ้านครศรีธรรมราช โดยการอัญเชิญไปกับเรือพระที่นั่ง “ศรีสนก” ไปสู่เมืองนครศรีธรรมราช ซึ่งพระ
เจ้านครศรีธรรมราชและฝ่ายหน้าฝ่ายในคงจะเดินทางล่วงหน้าไปแล้ว ส่วนพระพรหมมุนีและคณะ
น่าจะเดินทางโดยทางบกไปภายหลังเจ้าพระยาอินทวงศา ไม่เช่นนั้นก็คงจะไปโดยทางเรือด้วย๑๓๙ 

 อย่างไรก็ดี พระพรหมมุนีคงจะเดินทางไปนครศรีธรรมราชและกลับจากนครศรีธรรมราช
ในปีเดียวกัน คือ ปี พ.ศ. ๒๓๑๙ เพราะปรากฏว่าใน ปี พ.ศ. ๒๓๒๐ สมเด็จพระเจ้าตากสินได้โปรด
เกล้าฯ ให้พระพรหมมุนีเดินทางไปเมืองนครศรีธรรมราชอีกครั้งหนึ่ง เพ่ือการ “ค้นพระคัมภีร์พระวิ
สุทธิมรรคนำเข้ามาเป็นฉบับสร้างไว้ในกรุงธนบุรี”๑๔๐ พระพรหมมุนีนั้น แม้ว่าชื่อจะชวนให้เข้าใจว่า
เป็น  พราหมณาจารย์ แต่ก็เป็นพระสงฆ์ในพุทธศาสนา โดยมีศักดิ์เป็นพระเถระระดับสูง สำนักอยู่วัด
บางหว้าใหญ่หรือวัดระฆังโฆสิตาราม เป็นพระสงฆ์ทางธรรมวิชา สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีจึงโปรด
เกล้าฯ ให้เดินทางไปรับพระไตรปิฎกและไปค้นคัมภีร์พระวิสุทธิมรรคที่เมืองนครศรีธรรมราช ในสมัย
กรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้นพระพรหมมุนีได้รับสมณศักดิ์เป็นพระพุฒาจารย์แห่งวัดบางหว้าใหญ่๑๔๑ 

 

 ๑๓๙ เรื่องเดียวกัน. 
  ๑๔๐ กรมศิลปากร, ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๖๕ พงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม ),     
หน้า ๘๑. 
 ๑๔๑ กรมศิลปากร, พระราชพงศาวดาร ฉบับพระราชหัตถเลขา เล่ม ๒, หน้า ๒๓๕. 



๑๓๕ 

 

 ครั้นในสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้น ในปี พ.ศ. ๒๓๒๙ กรมหลวงนรินทรเทวีทรงบันทึก
ไว้ว่า สมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงมีพระราชดำริที่ จะ “รื้อยกพระไตรปิฎก” ซึ่ ง
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงมีพระราชวิจารณ์ว่าเป็นเรื่อง “ทำสังคายนา” 
พระไตรปิฎกและกรมหลวงนรินทรเทวีได้ทรงบันทึกไว้อีกตอนหนึ่งว่า ในครั้งนั้นได้มีการฉลอดหอไตร
ปิฎกและกรมหลวง นรินทรเทวีได้ทรงบันทึกไว้อีกตอนหนึ่งว่า ในครั้งนั้นได้มีการฉลองหอไตรหลังจาก
การออกโรงละครเล็กเลิกแล้ว ในตอนค่ำได้มีการจุดดอกไม้ไฟเพลิงได้ตกลงบนหลังคาหอไตร ทำให้ไฟ
ไหม้หอไตร แต่พระไตรปิฎกได้รื้อขนจนหมดสิ้น ที่อุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามลูกไฟไปไม่ถึง ยัง
บริบูรณ์ดีอยู่จึงมีพระบรมราชโองการว่าเทวดารักษาบำรุงพระศาสนาเห็นว่าหอไตรยังต่ำอยู่ จึง
จำเพาะให้ไหม้แต่หอไตร ลูกไฟไม่ตกถึงพระอุโบสถจะชำรุดมัวหมองนั้นหาไม่ จะได้ทรงสร้างพระ
มณฑปข้ึนทรงพระไตรปิฎก๑๔๒ 

 การสร้างกรุงเทพมหานครเป็นราชธานี ได้เริ่มต้นขึ้นตั้งแต่พิธียกเสาหลักเมืองเมื่อวันที่ 
๒๑ เมษายาน ๒๓๒๕ และเสร็จเรียบร้อยเมือง พ.ศ. ๒๓๒๘ มีวัดพระศรีรัตนศาสดาอยู่ในเขต
พระบรมมหาราชวัง แล้วได้อัญเชิญพระแก้วมรกตจากโรงพระแก้วที่วัดแจ้ง ฝั่งธนบุรี มาประดิษฐาน
ไว้เมื่อปี พ.ศ. ๒๓๒๗ แต่ไม่ปรากฏหลักฐานว่าได้อัญเชิญพระไตรปิฎกมาจากแห่งใด ในปี พ.ศ. 
๒๓๒๙ ได้มีการกระทำสังคายนาพระไตรปิฎก แล้วในการฉลองหอพระไตรปิฎกได้เกิดไฟไหม้หอ
พระไตรปิฎกที่ประดิษฐานพระไตรปิฎกที่อยู่ใกล้กันกับพระอุโบสถที่ประดิษฐานพระแก้วมรกต ได้มี
การขนพระไตรปิฎกหนีไฟได้ครบถ้วน จึงอาจจะสันนิษฐานได้ว่า พระไตรปิฎกมีมาก่อนแล้ว อาจจะ
เป็นพระไตรปิฎกที่ตกทอดมาจากสมัยกรุงธนบุรี อาทิ พระไตรปิฎกฉบับที่สมเด็จพระเจ้ากรุงธนบุรีได้
พระราชทานไว้ที่วัดบางยี่เรือ พระไตรปิฎกฉบับหลวงที่โปรดเกล้าฯ ให้มีการคัดลอกจากพระไตรปิฎก
ฉบับเมืองนครศรีธรรมราชเมื่อปี  พ.ศ. ๒๓๑๒ และพระไตรปิฎกฉบับสำคัญฉบับอ่ืนที่ตกมา
ประดิษฐานไว้ครั้งกรุงธนบุรี เป็นต้น เนื่องจากว่าถ้าหากว่ามีการสร้างหรือการคัดลอกพระไตรปิฎกข้ึน
ใหม่ในระหว่างปี พ.ศ. ๒๓๒๕-๒๓๒๙ กรมหลวงนรินทรเทวีคงจะทรงบันทึกไว้ในจดหมายเหตุความ
ทรงจำของพระองค์บ้าง เนื่องจากเป็นเหตุการณ์ที่มีความสำคัญมาก๑๔๓ 
  เมื่อกล่าวโดยสรุปว่า ในคราวใดที่ชาติที่ถูกข้าศึกสงครามทำลายทั้งชาติและพระศาสนา ก็
อาศัยหลักพุทธศาสนามาจากเมืองนครศรีธรรมราชไปกอบกู้ช่วยเหลือ โดยเฉพาะอย่างยิ่งที่พุทธ

 

 ๑๔๒ กรมศิลปากร, จดหมายเหตุความทรงจำของกรมหลวงนรินทรเทวี และพระราชวิจารณ์ใน
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมกล้าเจ้าอยู่หัว , (กรุงเทพฯ : กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ , ๒๕๐๙),                      
หน้า ๒๑๖-๒๑๗. 
 ๑๔๓ เฉลิม อยู่เวียงชัย, “ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราชสมัยธนบุรี” ใน  รายงานการสัมมนา
ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช, หน้า ๑๓๗. 



๑๓๖ 

 

ศาสนาของไทยเราไม่ขาดสูญในคราววิบัติ ก็อาศัยเมืองนครศรีธรรมราชช่วยรักษาไว้ กล่าวคือเมื่อ 
พ.ศ. ๒๓๑๐ ที่ชาติไทยเราต้องเสียกรุงศรีอยุธยาแก่ข้าศึก คือพม่า ซึ่งก็ถูกพม่าได้เผาทำลายบ้านเมือง
พร้อมทั้งวัดวาอาราม พระพุทธรูป พระสถูปเจดีย์ ตลอดกระทั่งพระไตรปิฎกและคัมภีร์อ่ืนๆ ทั้งนี้
เพราะเพ่ือว่าให้ชาติไทยเรานี้ต้องพินาศสิ้นสลาย แต่อย่างไรก็ดี อาศัยพระบารมีของสมเด็จพระเจ้า
ตากสินมหาราช ได้ทรงต่อสู้และกอบกู้อิสรภาพไว้ได้ เมื่อพระองค์ทรงจัดการบ้านเมืองเรียบร้อยเสร็จ
สิ้นแล้ว ก็ทรงทราบว่าคัมภีร์พระไตรปิฎกที่นครศรีธรรมราชมีอยู่ครบบริบูรณ์ดี เพราะไม่ได้ถูกความ
เสียหายจากภัยสงครามแต่อย่างใด ทั้งนี้ก็ทรงโปรดให้อัญเชิญเอาต้นฉบับไปให้ราชบัณฑิตได้จาร
คัดลอกเป็นฉบับหลวงสำหรับพระนคร นี้ก็นับว่าจังหวัดนครศรีธรรมราชเป็นจังหวัดที่มีเกียรติประวัติ
ในทางพุทธศาสนาตราบเท่าปัจจุบันนี้ 
  

๓.๖ อิทธิพลของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์กับกรุงรัตนโกสินทร์ 
 

 ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (ครองราชย์ พ.ศ. ๒๓๒๕ -๒๓๕๒) ก็
ได้ทรงทะนุบำรุงพุทธศาสนาให้เจริญสืบต่อมา โดยเฉพาะยิ่งมีการจัดทำสังคายนาพระไตรปิฎก ทั้งนี้
คัมภีร์พระไตรปิฎกฉบับสมบูรณ์ก็สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชก็ได้นำมาจากนครศรีธรรมราช  

 ในสมัยพระองค์ก็ไม่ทรงนิยมสร้างพระพุทธรูปใหม่ แต่ทรงมีพระราชศรัทธาในอัญเชิญ
พระพุทธรูปสำริดที่สร้างขึ้นในสมัยโบราณและถูกทิ้งอยู่ในเมืองเหนือลงมาบูรณปฏิสังขรณ์นับพันองค์ 
พระพุทธรูปที่เป็นพระประธานของอุโบสถในวัดต่างๆ ทั้งในกรุงเทพมหานครและกรุงธนบุรี จึงมักจะ
เป็นพระพุทธรูปเก่าที่อัญเชิญมาจากที่อ่ืนแทบทั้งสิ้น ส่วนใหญ่เป็นพระพุทธรูปในศิลปะแบบสุโขทัย 
ส่วนที่เหลือได้ทรงจัดส่งไปประดิษฐานตามพระระเบียงของอารามต่างๆ โดยได้มีการพอกปูนปั้นแปลง
เป็นพระพุทธรูปสมัยรัตนโกสินทร์ทุกองค์ แต่พระพุทธรูปที่สร้างใหม่ในสมัยนี้เป็นพระปั้นที่มีลักษณะ
คล้ายกันกับศิลปะแบบอยุธยาปนศิลปะแบบอู่ทอง มีลักษณะความมีชีวิตจิตใจน้อย 

 ส่วนในพระพุทธรูปที่สร้างในรัชสมัยของพระพุทธเลิศหล้านภาลัย (ครองราชย์ พ.ศ. 
๒๓๕๒-๒๓๖๗) และรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว (ครองราชย์ พ.ศ. ๒๓๖๗ -๒๓๙๔) 
ก็เป็นเช่นเดียวกัน คือ มุ่งเอาความสวยงามทางลวดลายเครื่องประดับยิ่งกว่าการเน้นพระพักตร์ของ
พระพุทธรูป เจ้าพระยานครศรีธรรมราช (พัฒน์) ผู้ซึ่งได้รับพระมหากรุณาธิคุณโปรดเกล้าฯ ให้เลื่อน
บรรดาศักดิ์เป็นเจ้าพระยาสุธรรมนตรี เจ้าพระยาจางวางได้ทำการบูรณะซ่อมแซมกำแพงเมืองรวมทั้ง
วัดวาอารามและได้ปฏิสังขรณ์พระวิหารหลวงในวัดพระมหาธาตุ ส่วนทับเกษตรรอบองค์พระมหาธาตุ
ที่ชำรุดอยู่ ท่านพระครูการามเจ้าอาวาสวัดสระเรียงเป็นผู้บูรณะปฏิสังขรณ์ 



๑๓๗ 

 

 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว ได้โปรดเกล้าฯ ให้สมเด็จพระกรม
พระปรมานุชิตชิโนรส เมื่อยังทรงดำรงพระยศเป็นหมื่นนุชิตชิโนรส ทรงเลือกค้นปางของพระพุทธรูป
เพ่ิมขึ้น โดยเลือกจากคัมภีร์ต่างๆ เช่น พระพุทธประวัติ เป็นต้น จนได้ปางรวมกับที่มีอยู่เดิมจำนวน 
๔๐ ปาง แล้วสร้างพระพุทธรูปตามแบบแผนนั้น เพ่ือการอุทิศถวายสำหรับพระมหากษัตริย์ในสมัย
อยุธยา สมัยธนบุรี และสมัยรัตนโกสินทร์ 

 จะอย่างไรก็ดี คณะสงฆ์ในพุทธศาสนาได้เกิดการแยกออกเป็น ๒ นิกายในสมัยของ
พระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๓ โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อครั้นพระบาทสมเด็จพระนั่ง
เกล้าเจ้าอยู่ ขณะทรงผนวชก็ได้ทรงตั้งคณะสงฆ์ธรรมยุตหรือธรรมยุติกนิกายขึ้นจึงทำให้เกิดคณะสงฆ์ 
๒ นิกาย กล่าวคือคณะสงฆ์เดิม เรียกว่า “มหานิกาย” และคณะสงฆ์ใหม่ เรียกว่า “นิกายธรรมยุต” 
หรือ “ธรรมยุติกนิกาย” แต่ถ้าเราพิจารณาก็จะเห็นได้ว่าคณะสงฆ์ทั้ง ๒ นิกายดังกล่าวนี้ยังจัดเป็น
คณะสงฆ์ไทยเดียวกัน กล่าวคือมีสมเด็จพระสังฆราชที่มาจากนิกายใดก็ได้เป็นประมุขสงฆ์ ดังนั้นจึง
แสดงให้เห็นว่าคณะสงฆ์ทั้ง ๒ นิกายไม่มีความแตกต่างด้านคำสอนหรือความเชื่อ แต่หากต่างกันก็ใน
ด้านรูปแบบมากกว่า เฉกเช่นรูปแบบการแต่งกาย และรูปแบบพิธีกรรมภายในวัด เป็นต้น 

 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (ครองราชย์ พ.ศ. ๒๓๙๔-๒๔๑๑) 
ได้มีการคิดรูปแบบของพระพุทธรูปขึ้นใหม่ โดยแก้ไขพุทธลักษณะให้คล้ายมนุษย์สามัญมากยิ่งขึ้น คือ 
ไม่มีเกตุมาลา มีจีวรเป็นริ้วและประทับนั่งขัดสมาธิเพชร แต่ไม่ได้รับความนิยม 

 ครั้นถึงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (ครองราชย์ พ.ศ. ๒๔๑๑-
๑๔๕๓) พระพุทธรูปได้กลับมีพระเกตุมาลาใหม่โดยในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว พระองค์เสด็จพระราชดำเนินวัดพระมหาธาตุ ๒ ครั้ง ในปี พ.ศ. ๒๔๔๑ และปี พ.ศ. ๒๔๔๘ 
ดังรายละเอียดเมื่อครั้งเสด็จพระราชดำเนินครั้งแรก คือ 

 “วันที่ ๓ กรกฎาคม...ครั้นเวลาบ่าย ๕ โมงเสด็จออกทรงพระราชยาน...ถึงวัด
พระบรมธาตุ เสด็จประทับในวิหารธรรมศาลา ทรงจุดเทียนนมัสการถวายพุ่ม
พระพุทธรูป แล้วทรงประเคนเทียนร้อยแก่พระครูฐานานุกรมเปรียญในเมือง
นครศรีธรรมราช แล้วทรงประเคนผ้าไตรพระสงฆ์ ๒๐ รูป ครองไตรแล้วสวดพระพุทธ
มนต์สมโภชพระมหาธาตุ...แล้วโปรดเกล้าฯ ให้พราหมณ์เบิกแว่นเวียนเทียน...แลได้มี
การสมโภชพระมหาธาตุในการเสด็จพระราชดำเนินครั้งนี้” 

 และ 



๑๓๘ 

 

 “วันที่ ๔ กรกฎาคม เวลากลางวันเสด็จออกทอดพระเนตรละคร (ม) โนห์รา 
มีเล่นถวาย ๒ โรง แล้วพระครูเทพมุนีเผ้า รับสั่งด้วยเรื่องการปฏิสังขรณ์วัดพระบรมธาตุ 
ทรงพระราชดำริที่จะทรงปฏิสังขรณ์พระเจดีย์ เล็กที่รายรอบพระมหาธาตุแล้ว
ทอดพระเนตรแห่ผ้าที่ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ทำข้ึนห่มพระมหาธาตุ...” 

 และเม่ือคราวเสด็จพระราชดำเนินครั้งที่ ๒ คือ 

 “วันที่ ๔ เวลาโมงเช้า เสด็จทรงรถพระที่นั่งประพาสประทับทรงฉายรูปใน
ระยะเสด็จพระราชดำเนิรจนถึงวัดพระมหาธาตุ...แล้วเสด็จมาประทับในวิหารธรรม
ศาลา ทรงจุดเทียนนมัสการ แล้วพระสงฆ์ที่ฉันนั้นสวดถวายอนุโมทนาจบแล้ว พราหมณ์
เวียนเทียนสมโภช.. 

     วันที่  ๕  เวลาบ่ าย  ๓  โม งเศษ  เสด็ จออก ณ  สนามหน้ า พลั บพลา 
ทอดพระเนตรการแห่ผ้าห่มพระมหาธาตุ แล้วเสด็จขึ้นเวลาบ่าย ๕ โมง เสด็จออกทรงรถ
ประพาสวัดมหาธาตุ...”  

  นอกจากนี้ พระองค์ยังได้มีการบูรณปฏิสังขรณ์องค์พระมหาธาตุและบริเวณวัดหลายครั้ง 
คือ พ.ศ. ๒๔๒๘ นายบุญศักดิ์ ชาวอำเภอปากพนัง จังหวัดนครศรีธรรมราช พร้อมทั้ งญาติมิตรได้
ร่วมกันสร้างใบเสมาและรั้วเหล็กล้อมรอบกำแพงแก้วและทำกระดิ่งรูประฆังห้อยใบโพแขวนเรียงราย
พร้อมฉัตรพัดโบกเป็นระยะ พ.ศ. ๒๔๓๕ มีการปฏิสังขรณ์ครั้งใหญ่โดยพระภิกษุปาน ซึ่งต่อมาได้รับ
พระราชทานสมณศักดิ์เป็น พระครูเทพมุนีสุวรรณถูปาภิบาล เป็นกำลังสำคัญนับแต่ปี พ.ศ. ๒๔๓๕ 
จนกระทั่งท่านลาสิกขาบทในปี พ.ศ. ๒๔๔๓ การบูรณปฏิสังขรณ์ครั้งนี้พระครูเทพมุนี (ปาน) ได้ชัก
ขวนบรรดาพุทธศาสนิกชนในภาคใต้ให้ช่วยกันบริจาคทุนทรัพย์สิ่งของและแรงกายช่วยในการ
ปฏิสังขรณ์ ซึ่งมีผู้จิตศรัทธาช่วยเหลือเป็นอันมาก ความสามารถในการนี้ของพระครู เทพมุนี (ปาน) 
เป็นที่แจ้งในพระราชหฤทัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ดังปรากฏในพระ
ราชหัตถเลขาฉบับที่ ๒ เกี่ยวกับเมืองนครศรีธรรมราช เมื่อครั้งเสด็จประพาสแหลมมลายู ในปี ร.ศ. 
๑๑๗ (พ.ศ. ๒๔๔๑) ว่า๑๔๔ 

   “...พระครูเทพมุนี (ปาน) พระธรรมยุติกาชั้นเก่าในเมืองนครศรีธรรมราช 
ซึ่งธรรมยุติกาทุกวันนี้ไม่รับเข้าพวก แต่มีคุณวิเศษในการที่ตั้งใจปฏิสังขรณ์พระมหาธาตุ             
มีความสามารถเปนอัศจรรย์ เปิดเรี่ยรายตลอดทุกหัวเมืองในแหลมมลายูเมืองแขกและ
เมืองสิงหโปร์ ปีนัง ทำการมา ๔ ปี ได้เงินกว่า ๔๐๐๐๐ บาท ราษฎรที่ไม่มี เงินก็มาทำ

 

 ๑๔๔ กรมศิลปากร, ประวัติวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร, หน้า ๑๙-๒๐. 



๑๓๙ 

 

ด้วยกำลังแรง มีคนที่มาทำการอยู่เสมอถึงพันเศษตั้งแต่รับเลื่อยไม้โขลกปูนทำการ
เบ็ดเสร็จไม่ได้เสียค่าจ้างเลย มีแต่ได้กินอาหาร ๓ เวลา อาหารนั้นก็ไม่ได้ลงทุนซื้อ             
คนที่มาทำงารฤาที่มีใจศรัทธาเข้าเรี่ยรายหาของส่งตามแต่จะมีอันใด พระครูนั้นตั้งกงษี
ไว้สำหรับรับ และมีผู้มารับช่วยทำครัวเลี้ยงคนได้ถึงวันละพันเศษท้ังพระสงฆ์ตามแต่ผู้ใด
จะมากินงารที่ในเขตรพระมหาธาตุได้ปฏิสังขรณ์แล้วไปเปนอันมาก คือกำแพงชั้นนอก
พระระเบียงพาไลรอบพระเจดีย์ที่เรียกว่าทับกระเษตร วิหารธรรมศาลา วิหารพระม้า 
วิหารเขียน ปิดทองพระพุทธรูปแล้วไปเปนอันมาก พ้ืนลานวัดแผ้วถางเตียนโล่งตลอด 
เมื่อรู้ว่าฉันจะมานี้ ทำพลับพลารับเปนตรีมุขเครื่องไม้จริงมุงกระเบื้อง ช่อฟ้าน่าบรรณ์
ประดับกระจก...” 

  ในการเสด็จประพาสของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวครั้งนี้ ได้โปรดเกล้าฯ 
ให้เลื่อนพระครูเทพมุนีขึ้นเป็น พระครูเทพมุนีศรีสุวรรณถูปาภิบาล เจ้าคณะเมืองนครศรีธรรมราช 
และได้ทรงยกเครื่องบนทับเกษตรด้านตะวันตก ซึ่งทำด้วยพระราชทรัพย์ส่วนพระองค์ของสมเด็จ
พระศรัชรินทราบรมราชินีนาถ กับท้ังทรงมีพระราชศรัทธาร่วมในการบูรณปฏิสังขรณ์ด้วย คือ๑๔๕ 

  “...ฉันได้คิดจะปฏิสังขรณ์พระเจดีย์แลวิหารสามจอมแลพระเจดีย์รายรอบ           
พระมหาธาตุ ซึ่งเปนของเก่า ๑๒๖ องค์ เปน ๓ ขนาดฤา ๓ องค์เถา เจ้านายข้างน่าข้าง
ในได้รับปฏิสังขรณ์คนละเถา พระราชินีได้สร้างศาลาแลบ่อน้ำท่ีดงรักแห่ง ๑” 

  โดยในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว (ครองราชย์ พ.ศ. ๒๔๕๓-
๒๔๖๘) ได้มีการติดต่อกับต่างประเทศอย่างกว้างขวาง จึงได้เกิดแนวคิดที่จะยักย้ายสร้างพระพุทธรูป
ให้เหมือนมนุษย์มากยิ่งขึ้น คือ พยายามเลียนแบบพระพุทธรูปในศิลปะแบบคันธาระของอินเดีย แต่
การจำลองพระพุทธรูปแบบเก่าของไทยก็ยังคงมีอยู่ ตั้งแต่รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้า
เจ้าอยู่หัวเป็นต้นมา ได้มีการแก้ไขลักษณะของพระพุทธรูปให้เหมือนสามัญชนยิ่งขึ้นทุกที แม้ว่าจะมี
การคงลักษณะที่สำคัญของพุทธลักษณะไว้บ้างบางประการ เช่น พระรัศมีเป็นเปลว มีพระเกตุมาลา  
มีพระเกศาขมวดเป็นปม มีใบพระกรรณยาว และทรงครองจีวร เป็นต้น๑๔๖ 

  อย่างไรก็ดี บุคคลที่จะนับถือพุทธศาสนา ต้องปฏิญญาตนเป็นพุทธมามกะ กล่าวคือผู้ที่
ปฏิญาณตนเป็นพุทธมามกะคนแรก คือพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว เนื่องจากต้องเสด็จ

 

 ๑๔๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๐. 
 ๑๔๖ สุภัทรดิศ ดิศกุล, ศิลปะในประเทศไทย, พิมพ์ครั้งที่ ๑๐, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยศิลปากร, 
๒๕๓๘), หน้า ๓๘-๓๙. 



๑๔๐ 

 

ไปประทับอยู่ในประเทศอังกฤษหลายปีเกินระยะเวลาที่จะต้องทรงบรรพชาเป็นสามเณร ด้วยเหตุนี้
การแสดงตนเป็นพุทธมามกะจึงเป็นธรรมเนียมประเพณีของไทยจนกระทั่งบัดนี้๑๔๗ 

  ในส่วนที่พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว เสด็จประพาสเมืองนครศรีธรรมราช ๒ 
ครั้ง ในปี  พ.ศ. ๒๔๕๒ เมื่อทรงดำรงพระอิสริยยศเป็นสมเด็จพระบรมโอรสาธิราช สยาม
มกุฎราชกุมาร และในปี พ.ศ. ๒๔๕๘ ดังปรากฏความใน “จดหมายเหตุประพาสหัวเมืองปักษ์ใต้”๑๔๘ 
ฉบับที่ ๑๑ วันที่ ๒๕ พฤษภาคม ร.ศ. ๑๒๘ ว่า  

 “ครั้นเสด็จถึงพระธรรมศาลา ได้ทรงจุดเทียนนมัสการทรงศีลแล้ว พระสงฆ์ 
๒๐ รูป มีพระศิริธรรมมุนี เป็นประธาน ได้เจริญพระพุทธมนต์ในการฉลอดพระบรมธาตุ 
สวดมนต์จบแล้วได้ทรงจุดดอกไม้เพลิงในเวลาคืนนั้น มีมหรสพต่างๆ ที่ในลานวัด...ครั้น
เมื่อเช้าวันนี้ได้เสด็จไปเลี้ยงพระที่ในพระธรรมศาลา แล้วเวียนเทียนสมโภชพระบรมธาตุ
ตามธรรมเนียม...” 

  ในปี พ.ศ. ๒๔๕๘ มีรายละเอียดกล่าวไว้ใน “จดหมายเหตุระยะทางเสด็จพระราชดำเนิน
เลียบมณฑลปักษ์ใต้”๑๔๙ ของสักขีตั้งแต่วันที่ ๔ มิถุนายน ถึง วันที่ ๕ สิงหาคม พ.ศ. ๒๔๕๘ ความว่า 

 “อนึ่งในการที่จะทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้มีการสมโภชพระมหาธาตุเปน
พุทธบูชาตามพระราชประเพณีที่เสด็จพระราชดำเนินถึงเมืองอันเปนที่ประดิษฐาน            
พระสถูปเจดีย์ที่สำคัญ เช่น พิศณุโลก และนครศรีธรรมราช นั้น ราษฎรชาวเมืองมีความ
ชื่นชมโสมนัสพร้อมใจกัน โดยเสด็จพระราชดำเนินในการพระราชกุศลได้เรี่ยรายเงิน
จัดซื้อผ้าแดงผืนใหญ่สำหรับถวายห่มองค์พระมหาธาตุ มีกระบวนมหรศพแห่ผ้าห่มพระ
มหาธาตุนั้นไปสู่วัด ชาวเมืองได้ช่วยกันถือชายผ้า เข้ากระบวนแห่ไปเปนอันมาก ผ้าผืน
นั้นกว้างใหญ่ พอห่มเต็มรอบองค์ระฆังแห่งพระมหาธาตุ...” 

 

 ๑๔๗ ธำรงศักดิ์ อายุวัฒนะ, “พระมงกุฎเกล้ากับพุทธศาสนา”, กฐินพระราชทาน พุทธศักราช ๒๕๑๘, 
(กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๑๘), หน้า ๑๕๒. 

 ๑๔๘ สมเดจ็พระบรมโอรสาธริาช, จดหมายเหตุประพาสหัวเมืองปักษ์ใต้, พิมพ์ในการพระราชทาน
เพลิงศพมหาเสวกเอก พระยาอุดมราชภักดี (โถ สุจรติกุล) ณ เมรุหน้าพลับพลาอสิริยาภรณ์ วัดเทพศริินทราวาส 
วันท่ี ๒๗ มิถุนายน ๒๕๐๒, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหามกฎุราชวิทยาลัย, ๒๕๐๒), หน้า ๑๙๕. 

๑๔๙
 สมเด็จพระบรมโอรสาธิราช, จดหมายเหตุระยะทางเสด็จพระราชดำเนินเลียบมณฑลปักษ์ใต้,  



๑๔๑ 

 

  ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช ได้เสด็จพระราชดำเนินทรง
นมัสการและประกอบพระราชพิธีสมโภชหลายครั้ง และเมื่อวันที่ ๒๖ สิงหาคม พ.ศ. ๒๕๑๗ ได้เสด็จ
พระราชดำเนินทรงยกช่อฟ้าพระวิหารหลวง 

 อย่างไรก็ดี วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารนี้นอกจากจะเป็นศาสนสถานที่สำคัญซึ่ง
พระมหากษัตริย์ทุกพระองค์ท่ีเสด็จประพาสเมืองนครศรีธรรมราช จะต้องเสด็จพระราชดำเนินมาทรง
นมัสการแล้ว วัดพระมหาธาตุยังเป็นสถานที่สำหรับประกอบพระราชพิธีและพิธีสำคัญต่างๆ         
อันเกี่ยวเนื่องกับองค์พระมหากษัตริย์ด้วย คือพระราชพิธีถือน้ำพระพิพัฒน์สัตยา พิธีรับพระราช
โองการพระสุพรรณบัฎ และตราพระครุฑพ่าห์ประจำตำแหน่งเจ้าเมือง 

  พระราชพิธีถือน้ำพระพิพัฒน์สัตยาจะกระทำในเทศกาลพระราชพิธีตรุษ
สารทของทุกปี เจ้าเมืองนครศรีธรรมราชพร้อมด้วยบรรดาข้าราชการตั้งแต่ หมื่น ขุน 
หลวง พระ กรมการเมืองชาวด่านรวมทั้งพวกไพร่ส่วยและกองช้างที่ถือตราภูมิคุ้มห้าม
จะต้องมากราบถวายบังคมรับพระราชทานถือน้ำพิพัฒน์สัตยาที่วัดพระมหาธาตุตาม
ประเพณีที่ปฏิบัติกันสืบมา และพิธีรับพระราชโองการพระสุพรรณบัฎ ตราพระครุฑ
พ่าห์ประจำตำแหน่งเจ้าเมืองนครศรีธรรมราชก็จัดพิธีรับในบริเวณวัดพระมหาธาตุด้วย 
ดังปรากฏในสำเนากฎตั้งพระยาไชยาธิเบศร์ เป็นเจ้าพระยานครศรีธรรมราชในแผ่นดิน
สมเด็จพระเจ้าบรมโกศ ปี พ.ศ. ๒๒๘๕๑๕๐ 

 

๓.๗ บทสรุป 
 

 เมืองนครศรีธรรมราชก่อนที่รับศาสนาพราหมณ์หรือฮินดูนั้น ประชาชนล้วนแล้วก็นับถือ
สิ่งที่เป็นปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ โดยเฉพาะนับถือธรรมชาติสิ่งสูงสุด จะอย่างไรก็ดีอาณาจักรตาม
พรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราชก็ยังรับอิทธิพลทางวัฒนธรรมจากภายนอกนั่นก็คือ การนับถือ
ศาสนาพราหมณ์หรือฮินดู ต่อมาหลังภายหลังก็เป็นพุทธศาสนาทั้งมหายานและเถรวาทตามลำดับ
จนกระทั่งปัจจุบัน ทั้งรอยร่อยไม่ว่าจะเป็นแหล่งโบราณสถานโบราณวัตถุ ศิลาจารึก เป็นต้น ก็ยัง
ปรากฏอยู่ถึงความรุ่งเรือง อนึ่งเราจะเห็นว่าศาสนสถานที่นครศรีธรรมราชก็ปรากฏเป็นศูนย์กลางของ
ชุมชนและเป็นตัวเชื่อมความสัมพันธ์ระหว่างผู้ปกครองและประชาชน และความสัมพันธ์กับเมืองใน
ท้องถิ่น เช่น ในตำนานเมืองนครศรีธรรมราช ระบุไว้ว่า “คนในเมืองกลันตัน เมืองจะนะ เมืองตรัง 

 

 ๑๕๐ กรมศิลปากร, ประวัติวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร, หน้า ๔๙-๕๐. 



๑๔๒ 

 

เมืองไชยา เมืองชุมพร ให้ช่วยทำพระมหาธาตุ ณ เมืองนครศรีธรรมราช” จึงทำให้เราเห็นว่า
นครศรีธรรมราชสามารถพัฒนาเป็นศูนย์กลางสำคัญแห่งหนึ่งในคาบสมุทรภาคใต้ 

 เราจะเห็นได้ว่าเมืองนครศรีธรรมราชหลังจากนับถือพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์แล้ว ก็
อิทธิพลหรือวางรากฐานแพร่หลายต่างส่วนต่างของประเทศเป็นที่ยอมรับ และคราวสยามประเทศเสีย
กรุงครั้งที่ ๒ หลังจากพระเจ้ากรุงธนบุรีกอกู้ได้สำเร็จแล้วในด้านพุทธศาสนาก็อาศัยทั้งพระสงฆ์จาก
เมืองนครศรีธรรมราชเป็นหลักในการปกครองสงฆ์นั่นคือ เป็นพระสังฆราชมีอำนาจสูงสุด และยิ่ งไป
กว่านั่นในคราวรวบรวมคัมภีร์พระไตรปิฎกด้วยแล้วก็อาศัยพระไตรปิฎกจากนครศรีธรรมราชเป็นหลัก 
ต่อมาภายหลังมีการทำสังคายนาก็ยึดคัมภีร์จากนครศรีธรรมราชเป็นแม่แบบในการจัดทำสำเร็จใช้
ศึกษาตราบเท่าปัจจุบันนี้ 

 อีกประเด็นหนึ่งที่พุทธศาสนาลัทธิศรีธรรมราชวงศ์เป็นแบบอย่างครั้นสมัยสุโขทัยและ
อยุธยาและรัตนโกสินทร์ นั่นคือ การประดิษฐ์อักษรไทยที่ใช้อยู่ปัจจุบันนี้ก็อาศัยนักปราชญ์ราชบัณฑิต
นครศรีธรรมราชเป็นหลักในจัดทำ การก่อสร้างแบบแปลนพระราชวังก็จะเห็นก็ได้รับอิทธิพลจากพุทธ
ศาสนา การสร้างพระราชวังด้วยด้วยแล้ว ก็มีการก่อสร้างวัดภายในพระราชวังควบคู่ไปด้วย ทั้งนี้
สุโขทัย อยุธยาและรัตนโกสินทร์ก็มี ส่วนนครศรีธรรมราชร่องรอยก็ยังปรากฏให้ประจักษ์ นั่นคือ
ปัจจุบันศาลากลางประจำจังหวัดเดิมจริงๆ พ้ืนที่ดั้งเดิมก็คือพระราชวังของกษัตริย์ซึ่งในบริเวณ
พระราชวังก็มีวัดประจำคือวัดพระพุทธสิหิงค์ ปัจจุบันคงเหลือแค่หอพุทธสิหิงค์ เป็นต้น   



๑๔๓ 

 

บทท่ี ๔ 
 

หลักฐานแหล่งทางโบราณคดีในนครศรีธรรมราช 
 

 ในบทนี ้ ผู ้ว ิจ ัยจะได้ศึกษาหลักฐานแหล่งทางโบราณคดีหรือมีร่องรอยว่าเรื ่องราว
โบราณคดีอันเป็นของมรดกทางวัฒนธรรมที่สำคัญของมนุษยชาติ ทั้งนี้โบราณสถานโบราณวัตถุล้วน
เป็นตัวแทนของเรื่องราวและความภาคภูมิใจของมนุษย์ในอดีต ปัจจุบันที่ เหลือไว้ให้เราได้ศึกษา
ค้นคว้า ซึ่งมีกระจัดกระจ่ายอยู่ทั่วไปควรแก้การอนุรักษ์ โดยเฉพาะที่สำคัญๆ จะกล่าวคือ หลักฐาน
แหล่งโบราณคดีศาสนาพราหมณ์ หลักฐานโบราณคดี พุทธศาสนาและบทสรุปซึ่งจะได้กล่าวเป็นลำดับไป 

 

๔.๑ หลักฐานแหล่งโบราณคดีศาสนาพราหมณ์ 

การเข้ามาของศาสนาพราหมณ์ยังบริเวณภาคใต้ของไทย สันนิษฐานว่าจะเข้ามาพร้อมกับ
พ่อค้าชาวอินเดีย ตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๐ และเข้าสู่จังหวัดนครศรีธรรมราช ราวพุทธศตวรรษที่ 
๑๐ เช่นกัน ศาสนาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราชมีความเจริญรุ่งเรืองมาก  แต่อย่างไรก็ตามศาสนา
พราหมณ์ ที่เข้ามามีอิทธิพลในนครศรีธรรมราช มีอยู่ ๓ นิกาย คือ นิกายไวษณพ เป็นนิกายที่นับถือ
พระวิษณุเป็นเทพสำคัญ นิกายไศว เป็นนิกายนับถือพระศิวะหรือพระอิศวรเป็นเทพสำคัญปูชนียวตัถุ
ของนิกายนี้มักทำเป็นรูปศิวลึงค์ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของพระศิวะ และลัทธิศักติ ศาสนาพราหมณ์ท่ีเข้ามา
มีอิทธิพลในนครศรีธรรมราชเป็นอย่างมาก ที่สำคัญมีอยู่ ๒ นิกาย คือ ไวษณพนิกายและไศวะนิกาย 

โบราณวัตถุที่เกี่ยวกับศาสนาพราหมณ์ที่ค้นพบในนครศรีธรรมราชขณะนี้ไม่ได้ค้นพบจาก
การขุดค้นทางโบราณคดีและเป็นประติมากรรมรูปเคารพ ทั้งประติมากรรมรูปเคารพในลัทธิไศวนิกาย
และไวษณพนิกาย กล่าวคือ ประติมากรรมรูปเคารพพระวิษณุ พระศิวะ ศิวลึงค์ โยนิ พระอุมา             
พระพิฆเนศวร์ พระพรหม พระหริหระ และหงส์ 

ขณะนี ้ได ้ค ้นพบประติมากรรมเนื ่องในศาสนาพราหมณ์ ที ่ม ีอายุเก่าแก่ท ี ่ส ุดใน
นครศรีธรรมราช คือราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐ ได้แก่ ประติมากรรมพระวิษณุ ศิลาอันเป็นประติมากรรม
เนื่องในลัทธิไวษณพนิกาย ที่มีอายุเก่าแก่ที่สุดในประเทศไทยและเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ลัทธิไศวะ
นิกายที่เก่าแก่ที่สุดในนครศรีธรรมราช ได้แก่ ศิวลึงค์ ศิลา อายุราวพุทธศตวรรษที่  ๑๑ 



๑๔๔ 

 

จากจำนวนประติมากรรมเนื่องในศาสนาพราหมณ์ทั้งหมดที่ค้นพบในขณะนี้อาจจะกล่าว
ได้ว่าอยู่ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๑ คือลัทธิไวษณพนิกายได้เริ่มปรากฏขึ้นในนครศรีธรรมราชอย่าง
แน่ชัด ถัดมาในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๑-๑๒ จึงปรากฎร่องรอยของลัทธิไศวนิกาย ศาสนาพราหมณ์ทั้ง
สองนิกายได้เจริญรุ่งเรืองอย่างสูงสุดควบคู่กันในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒ -๑๔ ครั้นในราวหลังพุทธ
ศตวรรษท่ี ๒๐ ก็ไม่ปรากฏร่องรอยของลัทธิไวษณพนิกายในนครศรีธรรมราช ในขณะที่ลัทธิไศวนิกาย
ได้เจริญรุ่งเรืองต่อมาในนครศรีธรรมราชถึงพุทธศตวรรษที่ ๒๒-๒๓ 

ส่วนประติมากรรมเนื่องในศาสนาพราหมณ์ที่ค้นพบมากที่สุดในนครศรีธรรมราช ได้แก่  
โยนิ รองลงมา คือ ศิวลึงค์ พระวิษณุ และพระพิฆเนศวร์ ตามลำดับ ประติมากรรมที่ค้นพบน้อยที่สุด
ในปริมาณที่เท่ากันทุกองค์คือ พระศิวนาฎราช พระอุมา พระพรหม และพระหริหะ ดังนั้น อาจจะ
กล่าวได้ว่าในนครศรีธรรมราชขณะนี้ได้ค้นพบประติมากรรมเนื่องในลัทธิไศวนิกาย ในปริมาณมากกว่า
ลัทธิไวษณพนิกาย อันอาจจะหมายถึงลัทธิไศวนิกายแพร่หลายในนครศรีธรรมราชมากกว่าลัทธิ
ไวษณพนิกายก็เป็นได้ แต่อย่างไรก็ตาม จากหลักฐานทางโบราณคดีที่ค้นพบในแหล่งโบราณคดีหลาย
แห่งในนครศรีธรรมราชโดยเฉพาะการค้นพบประติมากรรมของศาสนาพราหมณ์ทั้งสองลัทธิอยู ่ใน
โบราณสถานแห่งเดียวกัน และโบราณวัตถุเหล่านั้นล้วนมีอายุอยู่ในช่วงเดียวกัน อาจจะสันนิษฐานได้
ว ่าศาสนาพราหมณ์ท ั ้งสองนิกายนี ้ เจร ิญควบคู ่ก ันมาอย่างผสมกลมกลืนได ้เป ็นอย่างดี ใน
นครศรีธรรมราช๑ 

 

 ๔.๑.๑ โบราณสถานศาสนาพราหมณ์ 

 จังหวัดนครศรีธรรมราช ที ่ปรากฏร่องรอยโบราณสถานของศาสนาพราหมณ์ คือ 
โบราณสถานเขาคา โบราณสถานสถตุมปัง โบราณสถานโมคลาน โบราณสถานฐานพระสยม 
โบราณสถานโบสถ์พราหมณ์ โบราณสถานหอพระศิวร โบราณสถานหอพระนารายณ์ ดังต่อไปนี้ 

 ๑) โบราณสถานเขาคา 

 เป็นโบราณสถานซึ่งตั้งอยู่ในพื้นที่อำเภอสิชล บนเนินเขาที่ชื่อว่า “เขาคา” บริเวณ
เขาคาและรัศมีโดยรอบ ทำให้ทราบว่าปัจจัยที่เก้ือหนุนในการตั้งศาสนสถานและชุมชนบริเวณรอบเขา
คา คือสภาพภูมิศาสตร์ที่เอื้ออำนวยเป็นอย่างยิ่งต่อการตั้งชุมชน ได้สำรวจพบโบราณวัตถุ จำพวก

 

 ๑ ปรีชา นุ่นสุข, ร่องรอยชุมชนโบราณของศาสนาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช , (วิทยานิพนธ์
หลักสูตรปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑติ สาขาวิชาโบราณคดีสมัยประวัติศาสตร์ ภาควิชาโบราณคดี บัณฑิตวิทยาลยั 
มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๗) 



๑๔๕ 

 

ขวานหินขัดบริเวณพื้นที่ราบเชิงเขาด้านทิศตะวันออกเฉียงเหนือ สันนิษฐานว่าบริเวณที่ราบรอบเขา
คาน่าจะเป็นแหล่งที่อยู่อาศัยของมนุษย์มาตั้งแต่สมัก่อนประวัติศาสตร์ยุคหินใหม่ ชุมชนเหล่านี้ได้อยู่
อาศัยสร้างสมวัฒนธรรมสืบทอดมจนถึงสมัยแรกเริ่มประวัติศาสตร์ เมื่อชุมชนติดต่อค้าขายทางทะเล
กับชาวอินเดียจึงรับอิทธิพลวัฒนธรรมคติความเชื่อทางศาสนาจากพ่อค้าและนักบวช (พราหมณ์) จึง
เกิดมีอารยธรรมที่โดดเด่นขึ้นในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๑ เป็นต้นมา๒ 

 โบราณสถานโบราณวัตถุ ที่พบอย่างหนาแน่นในเขตลุ่มน้ำคลองท่าเชี่ยวและคลองท่าทน 
เป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นถึงการตั้งถิ่นฐานของชุมชนที่กระจัดกระจายกันอย่างหนาแน่นในรัศมีที่ไม่
ห่างจากเขาคาเท่าใดนัก เนินโบราณสถานที่พบชิ้นส่วนสถาปัตยกรรม เช่น กรณีประตู กรอบประตู 
ฐานเสา เศษอิฐ ฯลฯ ร่วมกับโบราณวัตถุทางศาสนา ได้แก่ ศิวลึงค์ ฐานโยนิ พระคเณศ และพระวิษณุ 
ทำให้ทราบว่าพื ้นที ่บริเวณนี ้เป ็นที ่ต ั ้งของกลุ ่มชุมชนผู ้น ับถือศาสนาฮินดูกลุ ่มใหญ่ที ่ส ุดใน
นครศรีธรรมราชหรือในภาคใต้ โบราณวัตถุจำพวกศิวลึงค์แสดงรูปแบบการวิวัฒน์การของศิวลึงค์
ตั้งแต่ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๑ ไปจนถึงพุทธศตวรรษที่ ๑๔ นั่นหมายความว่าโบราณสถานที่อยู่
บนพื้นราบรอบเขาคา หรืออีกนัยหนึ่งก็คือ ชุมชนพราหมณ์ฮินดูในยุคแรก คงจะตั้งถิ่นฐานบนพื้นที่
ราบรอบเขาคาก่อนที่จะขึ้นไปสร้างศาสนสถานบนยอดเขา ต่อมาเมื่อได้สำรวจพบว่าเขาคาเป็น
สถานที่ที่เหมาะสมแก่การขึ้นไปสร้างวัด (เทวสถาน) ชุมชนจึงได้ตัดแปลงสิ่งแวดล้อมธรรมชาติ ให้
กลายเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อทางศาสนาที่ว่า พระผู้เป็นเจ้าสูงสุดนั้นสถิตอยู่บนภูเขา จึงได้
จำลองจักรวาลโดยสมมติให้เขาคาเปรียบประดุจเพระสุเมรุอันเป็นที่สถิตของพระผู้เป็นเจ้า 

 
 

ภาพที่ ๙  โบราณสถานเขาคา 

 
 

 

 ๒ นงคราญ ศร ีชาย, เขาคา : ว ิมานแห่งพระศ ิวะมหาเทพ, ใน ประว ัต ิศาสตร ์โบราณคดี 
นครศรีธรรมราช, (กรุงเทพฯ : บริษัท เอ.พี.กราฟิค.ดีไซน์ และการพิมพ์จำกัด, ม.ป.ป.), หน้า ๑๗๓. 



๑๔๖ 

 

 ๒) โบราณสถานตุมปัง 

 โบราณสถานวัดตุมปัง (ร้าง) ซึ่งตั้งอยู่ในพื้นที่มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์ อำเภอท่า
ศาลา คนทั่วไปเรียกสถานที่แห่งนี้ว่าวัดตุมปัง (ร้าง) อันที่จริงน่าจะเรียกว่าเทวสถานตุมปังมากกว่า 
เนื่องจากได้พบเทวรูปพระวิษณุ ซึ่งชาวบ้านเล่าว่า ตอนขุดเทวรูปองค์นี้พบเต็มองค์ ชาวบ้านได้ยกขึ้น
หลังช้างออกจากป่า แต่เกิดพลัดตกลงมาทำให้เทวรูปแยกออกเป็น ๒ ท่อน ชาวบ้านเก็บเฉพาะท่อน
บนไปและไม่ทราบว่าอยู่ที่ใด๓ 

 
  

ภาพที่ ๑๐  โบราณสถานตุมปัง 

 ๓) โบราณสถานฐานพระสยม 

พระสยมหรือพระสยมภูวนาถ ก็คือพระอิศวรนั่นเอง ดังนั้นฐานพระสยมก็คือหอพระ
อิศวร ฐานพระสยมในเมืองนครนั้นตั้งอยู่ที่ถนนหลังวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร ระหว่างถนนท่าชีกับ
วัดสวนป่าน หันหน้าไปทางทิศตะวันออกสันนิษฐานว่าฐานพระสยมนี้เก่าแก่กว่าหอพระอิศวรรวมทั้ง
โบสถ์พราหมณ์และเสาชิงช้า การที่มีทั้งฐานพระสยมและหอพระอิศวรซึ่งสร้างด้วยจุดมุ่งหมายอัน
เดียวกันเป็นสองแห่งเช่นนี้คงจะเป็นเพราะพราหมณ์ที่เข้ามาอยู่ในเมืองนครมีจำนวนมาก จึงคิดสร้าง
หอพระอิศวรขึ้นในที่อันใกล้เคียงกับท่ีอยู่อาศยของคน เพ่ือความสะดวกในการทำศาสนพิธี๔ 

 ฐานพระสยมแต่เดิมนั้นสันนิษฐานว่าสร้างในสมัยศรีวิชัย เป็นอาคารไม้จึงได้ชำรุดเสียหาย
หนักในเวลาอันไม่นาน มีการสร้างขึ้นใหม่ในสมัยอยุธยา เป็นอาคารก่ออิฐถือปูน แต่หลังใหม่นี้โครง
หลังคากยังคงเป็นไม้เช่นเดิม ในปัจจุบันนี้เราจึงเห็นเพียงฐานของอาคารเป็นฐานก่ออิฐถือปูนรูป

 
๓ นงคราญ ศรีชาย, “ศาสนสถานและมรดกทางประวัติศาสตร์ที่สำคัญในท่าศาลา,” ใน ประวัติศาสตร์ 

โบราณคดีนครศรีธรรมราช, หน้า ๑๕๘. 
 ๔ วิเชียร ณ นครและคณะ, นครศรีธรรมราช, (นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์อักษรสัมพันธ์, ๒๕๒๑),
หน้า ๔๙๑-๔๙๒. 



๑๔๗ 

 

สี่เหลี่ยมผืนผ้า สำหรับตัวอาคารนี้แบ่งออกเป็น ๒ ส่วน กล่าวคือฐานทั้งหมดของอาคารก่ออิฐสูงขึ้นมา
ราว ๑ ศอก ผนังก่ออิฐหนาราว ๕๐ เซนติเมตร ฐานอาคารยาวประมาณ ๑๕.๙๐ เมตร กว้างประมาณ 
๕.๙๐ เมตร มีบ ันไดขึ ้นทางด้านหน้า ๑ บันไดเท่านั ้น ส ่วนท้ายของฐานอาคารทำเป็นห้อง
สี่เหลี่ยมผืนผ้าขนาดเล็กยาว ๓.๓๐ เมตร ขนาดกว้าง ๒.๗๐ เมตร มีประตูเข้าทางด้านตะวันออก
ขนาดกว้าง ๕๒ เซนติเมตร ผนังที่เหลืออยู่สูงราว ๑.๘๕ เซนติเมตร ก่ออิฐทึบสี่ด้าน ต่อจากด้านหลัง
ของฐานอาคารเป็นศาลาสังกะสี ภายในศาลานี้มีพระศิวลิงค์ขนาดใหญ่ประดิษฐานอยู่องค์หนึ่ง ที่ฐาน
ด้านหน้าศิวลึงค์มีฐานโยนิโทรณะขนาดใหญ่สมส่วนกับฐานศิวลึงค์อยู่ฐานหนึ่ง หินที่ใช้ทำเป็นชนิด
เดียวกันศิวลึงค์มีขนาดยาว ๑.๕๐ เมตร 

 
ภาพที่ ๑๑  โบราณสถานฐานพระสยม 

๔) โบราณสถานโมคลาน 

เป็นโบราณสถานที่ตั้งอยู่ในชุมชนบ้านโมคลาน อำเภอท่าศาลา เป็นเทวสถานของศาสนา
พราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย มีอายุประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๒-๑๔ ต่อมาถูกทิ้งร้างไป มีการค้นพบ
ร่องรอยหลักฐานทางโบราณคดี ได้แก่ เนินซากโบราณสถาน สระน้ำโบราณ เป็นส่วนของ
สถาปัตยกรรมมาแต่เดิมโบราณวัตถุจำพวกหิน เช่น โยนิ (ชำรุด) ธรณีประตูศิลา กรอบประตูศิลา ฐาน
เสาศิลา อิฐโบราณ และเศษภาชนะดินเผา แสดงให้เห็นว่าโบราณสถานแห่งนี้เป็นชุนชนโบราณเก่าแก่
ที่มีมาก่อนการตั้งถ่ินของเมืองนครศรีธรรมราช 



๑๔๘ 

 

 

ภาพที่ ๑๒ โบราณสถานโมคลาน 

 ๕) โบราณสถานโบสถ์พราหมณ์ 

เป็นโบราณสถานซึ่งตั้งอยู่ ตำบลในเมือง อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ทั้งนี้ก็อยู่ในบริเวณ
เดียวกันกับหอพระอิศวร ห่างไปทางทิศใต้ประมาณ ๘ เมตร เทวสถานโบสถ์พราหมณ์เป็นศูนย์รวม
ของพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราช เพื่อประกอบพิธีกรรมที่สำคัญมาแต่โบราณ โดยเฉพาะพิธี
ตรียัมปวายแลละตรีพวาย อันเป็นพิธีสำคัญมากของพราหมณ์ท้ังลัทธิไศวนิกายและไวษณพนิกาย 

 

 

ภาพที่ ๑๓  โบราณสถานโบสถ์พราหมณ์ 
 

  ๖) โบราณสถานหอพระอิศวร 

 โบราณสถานซึ่งตั้งอยู่ที่ตำบลในเมือง อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช เป็นศาสนสถาน
ในศาสนาพราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย บูชาพระอิศวรหรือพระศิวะเป็นใหญ่ สร้างข้ึนเพื่อเป็นที่ประดิษฐาน



๑๔๙ 

 

ศิวลึงค์ศิลา ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของพระศิวะ อย่างไรก็ดี ภายในเป็นที่ประดิษฐานเทวรูปสำริดอื่นๆ 
ไดแ้ก่ พระศิวนาฎราช พระอุมา พระคเณศ และหงส์ 

หอพระอิศวรเป็นแหล่งโบราณคดีเนื่องในศาสนาพราหมณ์ เป็นศูนย์กลางของชุมชนใน
เขตตัวเมืองโบราณนครศรีธรรมราชและมีศานสถานเนื่องในศาสนาพราหมณ์แห่งอ่ืนๆ ตั้งอยู่ในบริเวณ
ใกล้เคียงอีกหลายแห่ง แสดงให้เห็นถึงความเจริญรุ่งเรืองของศาสนาพราหมณ์ได้เป็นอย่างดี 

 

 

ภาพที่ ๑๔ โบราณสถานหอพระอิศวร 

 

 ๗) โบราณสถานหอพระนารายณ์ 

 เป็นโบราณสถานซึ่งตั้งที่ตำบลในเมือง อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช อยู่ตรงกันข้าม
กับหอพระอิศวร เป็นโบราณสถานในศาสนาพราหมณ์ ลัทธิไวษณพนิกายบูชาพระนารายณ์เป็นใหญ่ 
สร้างข้ึนเพื่อใช้ประกอบพิธีกรรมเนื่องในลัทธิไวษณพนิกายและประดิษฐานเทวรูปพระนารายณ์ 

 

 

ภาพที่ ๑๕ โบราณสถานหอพระนารายณ์ 

 



๑๕๐ 

 

 ๔.๑.๒ เทวรูปของศาสนาพราหมณ์ 

 เทวรูปของศาสนาพราหมณ์ล้วนแล้วสร้างไว้สักการะบูชา วัตถุที่สร้างศิลา หินทราย 
หินปูน สำริด เป็นต้น เช่น พระวิษณุ พระหริหระ พระคเณศ พระศิวนาฎราช ศิวลึงค์ พระนางอุมา 
หงส์ เป็นต้น 

 ๑) พระวิษณุ ศิลา 

 พระวิษณุ ศิลา เป็นเทวรูปเก่า พุทธศตวรรษท่ี ๑๐-๑๑๕  ประติมากรรมศิลากขนาด
สูง ๗๘ เซนติเมตร พบที่หอพระนารายณ์ อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช พระวิษณุองค์นี้แสดง
ลักษณะศิลปะอินเดียใต้ นับเป็นพระวิษณุท่ีเก่าท่ีสุดองค์หนึ่ง ที่พบในภาคใต้และเอเชียตะวันออกเฉียง
ใต้ ม ี๔ กร แต่หักหายไปเหลือเพียงพระหัตถ์ซ้ายหน้า ซึ่งทรงถือสังข์อันเป็นเครื่องอุปโภคสิ่งหนึ่งในสี่
สิ่งของพระองค์ ที่พระเศียรทรงสวมกิรีฎมุกุฎ ทรงกุณฑลรูปกลมโต ทรงสวมพาหุรัด ทองพระกร และ
สายยัชโญปวีตเฉวียงบ่า ยาวลงมาเกือบถึงพระชานุ ประติมากรรมองค์นี้จะเป็นรูปเคารพของลัทธิ
ไวษณวิทรุ่นแรก ในนครศรีธรรมราชก็ได้เพราะถ้าจะพิจารณาถึงเขตที่มีพราหมณ์ประกอบพิธีกรรม
แล้ว กล่าวได้ว่าที่นครศรีธรรมราชนี้ยังมีพราหมณ์สืบเชื้อสายกันอยู่จนปัจจุบัน แสดงว่าที่นี่จะต้องเป็น
เมืองสำคัญเทียบเท่ากับเมืองหลวง ที่ประทับของพระมหากษัตริย์ทีเดียว๖ 

 

ภาพที่ ๑๖ พระวิษณุ ศิลา 
 

 ๕ กรมศิลปากร พิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, (กรุงเทพฯ : อัมรินทร์การพมิพ์, ๒๕๒๗),  
หน้า ๓๗. 

 ๖ กรมศิลปากร, นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (กรุงเทพฯ :บริษัท
รุ่งศิลป์การพมิพ์, ๒๕๔๓), หน้า ๘๕. 



๑๕๑ 

 
 

 ๒) ส่วนองค์พระวิษณุ ศิลา 

 ส่วนองค์พระวิษณุ ศิลา เป็นเทวรูปเก่า พุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๔ ขนาดสูง ๖๘.๕ 
เซนติเมตร พบที่วัดพระนารายณ์ อำเภอท่าศาลา จังหวัดนครศรีธรรมราช  มีพระเศียร พระกร และ
พระบาท หักหายไป องค์พระวิษณุทรงผ้าโธตียาว ที่เอวผูกชายของผ้าเป็นปมไว้เบื้องหน้า ทิ้งชายผ้า
ให้ยาวลงถึงข้อพระบาท บริเวณพระโสณีท้ังสองข้าง สลักริ้วผาเบาๆ ไว้เป็นระยะๆ 

จากลักษณะของพระวิษณุองค์นี้ จะเห็นว่ามีรูปแบบที่เป็นพื้นเมืองมากขึ้น 

 

ภาพที่ ๑๗  ส่วนองค์พระวิษณุ ศิลา 

  ๓) พระวิษณุ   

 พระวิษณุ  พบที่โบราณสถาน ณ สวนนายมาตร หงษ์ชู บ้านพังกำ ตำบลฉลอง อำเภอ     
สิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช อายุราวครึ่งหลังของพุทธศตวรรษที่ ๑๓๗ ประติมากรรมศิลาสูง ๔๑.๕๐ 

 

 ๗ พิริยะ ไกรฤกษ์, สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้, เล่ม ๑๑, (กรุงเทพฯ : บริษัทสยามเพรส แมเนจ
เม้นท์ จำกัด, ๒๕๔๒), หน้า ๕๑๘๘. 



๑๕๒ 

 

เซนติเมตร พระวิษณุองค์นี้มี ๔ กร พระหัตถ์ขวาหน้าทรงภู พระหัตถ์ขวาหลังหักหายไป พระหัตถ์ซ้าย
หน้าทรงคฑา พระหัตถ์ซ้ายหลังทรงสังข์ ซึ่งตัวสังข์หักหายไป คงเหลือบางส่วนของปาก และลำตัว
เพียงเล็กน้อย ลักษณะการจับสังข์ ใช้นิ้วพระหัตถ์ ๓ นิ้ว คือพระอังคุฐ พระดรรชนี และ พระมัชฌิมา
จับปลายปากสังข์ชูขึ ้นในแนวตรงพระวิษณุเห็นได้ชัดว่าพระวรกายล่ำเตี้ย พระอังสาเล็กสู ง บั้น
พระองค์คอด พระโสณีผายพระเพลาใหญ่ ทรงยืนอยู่บนฐานที่มีเดือยติดอยู่ บนพระเศียรทรงกีรีฎกุฎ
ทรงสูงสอบเข้าทางด้านบน ทรงภูษายาวกรอบข้อพระบาท ขมวดชายพกเป็นปมอยู่ใต้พระนาภี และ
คาดผ้าบนพระโสณี ซึ่งปล่อยให้ตกเป็นรูปวงโค้งตรงต้นพระเพลา แล้วผูกเป็นโบทิ้งชายลงด้านขวา  

 

 

ภาพที่ ๑๘  พระวิษณ ุ พบที่โบราณสถาน ณ สวนนายมาตร หงษ์ชู บ้านพังกำ                             

ตำบลฉลอง อำเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 

 

 

 



๑๕๓ 

 

๓) พระหริหระ สำริด 

 พระหริหระ สำริด เป็นศิลปะศรีวิชัย พุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๔ ขนาดสูง ๑๖.๕ 
เซนติเมตร พบที่ตำบลนาสาร อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นรูปเคารพที่รวมเทพเจ้าที่
สำคัญสององค์ของศาสนาฮินดูเข้าไว้ด้วยกัน คือพระศิวะและพระวิษณุ โดยการนำสัญลักษณ์ที่สำคัญ
ของเทพเจ้าแต่ละองค์มารวมกันคือ มี ๔ กร ทรงถือจักร และสังข์ อันเป็นลักษณะและสัญลักษณ์ของ
พระวิษณ ุกับการมีพระเนตรที่ ๓ บนพระนลาฎ ทรงงูดุจสายยัชโญปวีต อันเป็นสัญลักษณ์ของพระศิวะ 

เทวรูปในสมัยสุโขทัยจะทรงผ้ายาว และประดับด้วยเครื่องประดับต่างๆ คือ กรองศอ 
พาหุรัด มงกุฎ เป็นต้น การที่พบพระหริหระสมัยสุโขทัยที่มีขนาดเล็กที่นครศรีธรรมราชนี้ ถ้าไม่มีผู้ใด
นำไปในระยะหลัง ก็น่าจะเป็นหลักฐานที่แสดงถึงความสัมพันธ์ระหว่างกรุงสุโขทัยกับนครศรีธรรมราช 
ในช่วงเวลาพุทธศตวรรษที่ ๑๙-๒๐ ได้อย่างค่อนข้างเด่นชัด และใช้เป็นหลักฐานควบคู่ไปกับเครื่อง
สังคโลกที่พบเป็นจำนวนมากในเจดีย์ยักษ์ และในคลองท่าเรือที่นครศรีธรรมราช และที่อื ่นๆ  ใน
ภาคใต้๘ 

 

ภาพที่ ๑๙ พระหริหระ สำริด ศิลปะศรีวิชัย         ภาพที่ ๒๐ พระหริหระ สำริด ศิลปะสมัยสุโขทัย 

 

 

 

 ๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๗. 



๑๕๔ 

 

 ๔) พระคเณศ หรือคณปติ สำริด 

 พระคเณศ หรือคณปติ สำริด เป็นศิลปะภาคใต้ พุทธศตวรรษที่ ๒๑-๒๒ มีขนาดสูง 
๘ เซนติเมตร ฐานกว้าง ๕ เซนติเมตร พบที่เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ อำเภอเมือง ส่วน พระพิฆเนศวร 
หรือคณปติ สำริด ก็เป็นศิลปะภาคใต้ พุทธศตวรรษที่ ๒๑-๒๒ ขนาดสูง ๔๖.๕ เซนติเมตร พบที่เทว 
สถานโบสถ์พราหมณ์ อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 

ประติมากรรมรูปพระคณปติจะมีทั้งประทับนั่ง ทรงยืนและแสดงนาฎสีลาบนปัทมาสน์
เสมอ ที่อาสนะมักจะมีรูปสัตว์พาหนะประจำพระองค์ คือ หนูปรากฏอยู่ แต่บางทีก็มีรูปสิงห์ ท่ายืน
ของพระองค์มีทั้งที่ยืนเอียงสะโพกแบบทวีภังคะและแบบตริภังคะ แต่ทีพบมากที่ท่ายืนตรง หรือที่
เรียกสมภังคะหรืออภังคะ 

โดยทั่วไปพระคณปติจะมี ๒ พระเนตร แต่บางครั้งมี ๓ พระเนตร และอาจจะมีพระกร ๔ 
๖ ๘ ๑๐ หรือ ๑๖ พระกร แต่ปกติจะมี ๔ พระกร โดยทรงถือบ่วงบาศ อังกุศะ (ขอช้าง) งาที่หัก และ
ขนมโมฑก แต่บางทีก็ถือสัญลักษณ์อื่นด้วยทั้งนี้ขึ้นอยู่กับทรงอยู่ในภาคใด งวงของพระคณปติจะเบน
ไปทางซ้าย ที่เบนไปทางด้วยขวามีน้อย โดยจะพบในศิลปะอินเดียสมัยราชวงศ์โจฬะ พระองค์ทรงพันงู
ตัวหนึ่งเฉวียงบ่า ดุจเป็นสายยัชโญปวีต และอีกตัวหนึ่งพันรอบพระนาภีเป็นปั้นเหน่ง (เข็มขัด) 

 

 

ภาพที่ ๒๑ พระพิฆเนศวร หรือคณปติ สำริด 



๑๕๕ 

 

 ๕) พระศิวนาฎราช สำริด 

 พระศิวนาฎราช สำริด ได้รับอิทธิพลศิลปะอินเดียใต้ ราชวงศ์โจฬะ พุทธศตวรรษที่ 
๒๒-๒๓ ขนาดสูงพร้อมฐาน ๗๖ เซนติเมตร ฐานกว้าง ๔๔ เซนติเมตร พบในเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ 
อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ซึ่งนับว่าเป็นประติมากรรมที่สำคัญยิ่งองค์หนึ่ง ที่แสดงให้เห็นถึง
อิทธิพลความเชื่อทางศาสนาพราหมณ์ ของชุมชนโบราณในเขตจังหวัดนครศรีธรรมราช นอกจากรูป
พระศิวะ ยังทำเป็นรูปศิวลึงค์ พบมากในเขตอำเภอสิชล อำเภอท่าศาลา และอำเภอเมือง
นครศรีธรรมราช 

พระศิวะนาฎราช หรือพระศิวะในท่าร่างรำ ทรงมี ๔ กร ทรงร่ายรำเหยียบอยู่บนตัวอป
สมารปุรุษ คนแคระภูตแห่งความชั่วร้าย ชื่อ มุยลก ซึ่งนอกคว่ำมือกำงูเห่า อันหมายถึง ความเขลา อยู่
บนฐานสี่เหลี่ยม ล้อมรอบด้วยวงโค้งของเปลวเพลิงที่พวยพุ่ง พระศิวะทรงเกล้าพระเกศาเป็นเกลียว
ประดับด้วยหางนกยูร ดอกไม้ งูพิษ กปาละ และพระจันทร์เสี้ยว พระกรรณขวาทรงกุณฑลเป็นรูป
มกรอันเป็นสัญลักษณ์ของเพศชาย และพระกรรณซ้ายทรงกุณฑลจักร อันเป็นสัญลักษณ์ของเพศหญิง 
ทรงสนับเพลาสั้นเหนือพระชานุเล็กน้อย รอบบั้นพระองค์คาดด้วยผ้าปล่อยชายพลิ้วอยู่ด้านข้าง ทรง
สวมกรองศอ กำไลข้อพระกร และสร้อยรอบข้อพระบาท๙ 

 

ภาพที่ ๒๒ พระศิวนาฎราช สำริด 

 

 ๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๓. 



๑๕๖ 

 

 ๖) ศิวลึงค์  

 ศิวลึงค์ หินทราย อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๔ ขนาดสูง ๕๘.๕ เซนติเมตร ฐาน
กว้าง ๑๘ เซนติเมตร พบที่หอพระอิศวร ตำบลในเมือง อำเภอเมือง และศิวลึงค์ หินปูน อายุราวพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๑-๑๓ ขนาดสูง ๒๕ เซนติเมตร ฐานกว้าง ๔๐ เซนติเมตร พบที่หอพระอิศวร ตำบลใน
เมือง อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ทั้งนี้ชาวฮินดู ผู้มีศรัทธาในลัทธิไศวะนิกาย ได้สร้างศิวลึงค์
ขึ้นเป็นสัญลักษณ์เพื่อบูชาแทนองค์มหาเทวะ ด้วยเชื่อว่าพระองค์ทรงเป็นพระผู้ให้กำเนิดแก่มวล
มนุษย์ในโลก 

ที่วิมานประธานในเทวาลัย ของลัทธิไศวะนิกาย ส่วนใหญ่จะตั้งศิวลึงค์เป็นประธาน
มากกว่ากว่ารูปพระศิวะท่ีสร้างในรูปมนุษย์ 

ศิวลึงค์เป็นประติมากรรมประเภทหนึ่ง มีทั้งสลักจากหินธรรมดา และหล่อด้วยโลหะ ศิว
ลึงค์เป็นสัญลักษณ์แทนองค์พระศิวะ ผู้เป็นเทพสูงสุดของลัทธิไศวะนิกาย ในศาสนาพราหมณ์และเป็น
สัญลักษณ์แห่งความอุดมสมบูรณ์ 

ศิวลึงค์มีหลายรูปแบบและหลายประเภท แตกต่างกันไปตามวัตถุประสงค์ของผู้สร้าง ศิว
ลึงค์พบมากที่สุดในภาคใต้ คือที่แหล่งโบราณคดี อำเภอสิชล อำเภอท่าศาลา และอำเภอเมือง จังหวัด
นครศรีธรรมราช 

 

ภาพที่ ๒๓   ศิวลึงค์ หินทราย                   ศิวลึงค์ หินปูน 
 
 



๑๕๗ 

 

 ๗) พระอุมา สำริด 
 พระอุมา สำริด ได้รับอิทธิพลอินเดียใต้ พุทธศตวรรษที่ ๒๒-๒๓ ขนาดสูง ๔๕.๕ 

เซนติเมตร พบที่เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช พระอุมาทรงยืนตริ
ภังค์บนปัทมาสน์ ซึ่งตั้งบนฐานสี่เหลี่ยม มี ๒ พระกร ทรงถือดอกบัวในพระหัตถ์ขวา พระหัตถ์ซ้ายวาง
ปล่อยอยู่ข้างพระวรกาย พระเกศาเกล้าสูงทรงสวมกีริฎมุกุฎ กุณฑลเป็นรูปกลม พระวรกายได้สัดส่วน
งดงามประดับเกยูรเหนือข้อศอก และสวมสายยัชโญปวีต ที่ประดับด้วยมณี ผ้าทรงยาวบางแนบ
พระองค์ จากลักษณะกายแต่งพระองค์แสดงได้เห็นถึงลักษณะของศิลปะอินเดียราชวงศ์โจฬะอย่าง
เด่นชัด 

พระอุมาหรือนางปารวตี ทรงเป็นนางคู่บารมีของพระศิวะ รูปเคารพของพระนางจะมี
หลายรูป ถ้าทรงยืนองค์เดียว อาจจะมี ๔ พระกร ๓ พระเนตร บางทีมี ๖ พระกร ที่พระเศียรจะทรง
สวมกรัณฑมุกุฎ สองพระกรหลังทรงถือ ปาศะ (บ่วง) และอังกุศะ (ขอช้าง) ส่วนสองพระกรหน้าจะ
แสดง วรทมุทรา (ปางประทานพร) และอภยมุทรา (ปางประทานอภัย) สำหรับรูปที่มี ๖ พรกร จะทรง
ถือสังข์และจักรในสองพระกรหลังเพ่ิมข้ึน 

สำหรับพระอุมาที่สร้างขึ้นประกอบอยู่กับองค์พระศิวะจะทรงมี ๒ พระกร พระกรหนึ่งถือ
ดอกบัวหรือทำท่ากำมือแบบถือดอกไม้ หรือที่เรียกว่า กฎกมุทรา ส่วนอีกพระกรหนึ่ งจะปล่อยลงข้าง
พระวรกาย แต่ถ้ารูปพระอุมาที่สร้างขึ้นเพื่อประกอบคู่กับองค์พระศิวะในแบบนาฎราชาแล้วก็จะมี ๒ 
พระกรเช่นกัน และทรงได้รับนามใหม่ว่า “เคารี” อันหมายถึงเทพีผู้อ่อนเยาว์ ทรงมีเทพีผู้ประสาท
ความมั่งค่ังและคุณธรรม 

แต่อย่างไรก็ดีรูปพระอุมาในภาคนางเคารีก็อาจจะมี ๔ กรได้ โดยจะทรงถือพวกมาลัยที่
ร้อยด้วยดอกไม้ ดอกบัว และกมัณฑลุ (หม้อน้ำแบบหนึ่ง) และพระหัตถ์หน้าข้างหนึ่งแสดงอภยมทุรา  
(ปางประทานอภัย) แต่บางทีก็ทรงถือพวงมาลัยหรือดอกบัว พระหัตถ์หน้าข้างหนึ่งแสดงวรทมุทรา 
ส่วนอกีข้างหนึ่งแสดงอภยมุทรา (ปางประทานพร) และประทับยืนบนหลังจระเข้๑๐ 

 

 ๑๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๖. 



๑๕๘ 

 

 

ภาพที่ ๒๔ พระอุมา สำริด 

 

 ๘) หงส์ สำริด 

 หงส์ สำริด ได้รับอิทธิพลอินเดียใต้ อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๒๒-๒๓ ยาว ๕๑.๕ 
เซนติเมตร แหล่งที่พบ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ อำเภอเมือง หงส์ พาหนะแห่งพระพรหม เทพเจ้า
สูงสุดองค์หนึ่งของศาสนาพราหมณ์หรือฮินดูในยุคต่อมา ลักษณะเป็นรูปหงส์ยืน ปางหงส์เป็นแบบ
ปากเป็ด ที่หัวมีหงอนยาว แสดงถึงลักษณะหงส์ดั้งเดิมแบบอินเดีย มีลวดลายคล้ายกรองศอประดับ
รอบคอ บนหลังของหงส์ทำเป็นช่องสี่เหลี่ยมแสดงว่าเดิมเป็นที่รองรับสิ่งใดสิ่งหนึ่งที่ใช้ในพิธีบูชาก่อน
แล้วสูญหายไป๑๑ 

 
๑๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๗. 



๑๕๙ 

 

 
ภาพที่ ๒๕ หงส์ สำริด 

 
๔.๑.๓ ศิลาจารึกของศาสนาพราหมณ์ 
 ในทีนี้ขอกล่าวถึงเฉพาะหลักฐานประเภทจารึกที่มีการค้นพบในนครศรีธรรมราชและ

จังหวัดสุราษฎร์ธานี เนื่องจากนครศรีธรรมราชและจังหวัดสุราษฎร์ธานีเป็นจังหวัดที่มีอาณาเขต
เชื่อมต่อกันและเป็นพื้นที่เดียวกันในสมัยอดีต 

  ๑) ศิลาจารึก 

   หลักฐานทางโบราณคดีที่เป็นลายลักษณ์ ที่ปรากฏในนครศรีธรรมราชที่ได้รวบรวม
ในการค้นคว้าในครั้งนี้ ได้แก่ จารึก ซึ่งหลักฐานที่เป็นลายลักษณ์เนื่องในพระพุทธศาสนาที่พบในเขต
นครศรีธรรมราช และจังหวัดสุราษฎร์ธานี มีจารึกที่สำคัญที่มีการค้นพบในนครศรีธรรมราช ได้แก่  
ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย ศิลาจารึกวัดเหยงค์ ศิลาจารึกวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  ศิลาจารึกวัด
เสมาเมือง ศิลาจารึกฐานพระพุทธรูปนาคปรก ศิลาจารึกวัดหัว ศิลาจารึกโพธิ์ลังกา เป็นต้น 

ศิลาจารึกอักษรปัลลวะทั้ง ๓ หลักที่พบในนครศรีธรรมราชนี้ เป็นหลักฐานที่เป็นลาย
ลักษณ์อักษร แสดงให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่างดินแดนนครศรีธรรมราชกับประเทศอินเดีย ชาว
อินเดียที่เดินทางเข้ามาในภูมิภาคนี้ นอกจากพ่อค้าวาณิชคงมีนักบวช พราหมณ์ และพระภิกษุสงฆ์ 
เดินทางเข้ามาด้วย เนื้อหาสาระในจารึกเน้นไปทางหลักธรรมคำสั่งสอนอันเป็นหัวใจของศาสนา ซึ่ง
ศาสนาเป็นที่มาของกฎเกณฑ์ทางสังคม (Social Control) ในการที่จะประคับ ประคองการดำรงชีวิตใน
สังคม ให้อยู่ร่วมกันได้อย่างสงบสุข ในช่วงเวลานี้ น่าจะมีกลุ่มชาวอินเดียเข้ามาตั้งถิ่นฐานอยู่อาศัย
อย่างถาวรแล้ว อาจเป็นในลักษณะนิคมหรือสันนิบาตและมีการผสมผสานวัฒนธรรมกับกลุ่มชน



๑๖๐ 

 

พื้นเมืองเดิม ชาวอินเดียที่เข้ามา คงมีหลายกลุ่ม เขียนหนังสือ ด้วยอักษรปัลลวะเหมือนกัน แต่ใช้
ภาษาต่างกัน เช่น ภาษาสันสกฤต ภาษาทมิฬ (จารึกเขาพระนารายณ์ อำเภอตะกั่วป่า จังหวัดพังงา) 
กลุ่มชนชาวอินเดียเหล่านี้น่าจะเข้ามาพำนักอาศัยและตั้งถิ่นฐานบ้านเรือนผสมผสานกับชนพื้นเมือง
อยู่ในส่วนต่างๆ ของพื้นที่จังหวัดนครศรีธรรมราช ดังจะเห็นได้ว่าพบหลักฐานทางโบราณคดีที่มีอายุ
ตั้งแต่พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ ขึ้นไปกระจัดกระจายอยู่ทั่วไป โดยเฉพาะบริเวณพ้ืนที่ราบระหว่างเทือกเขา
นครศรีธรรมราชทางด้านทิศตะวันออก กับชายฝังทะเลอ่าวไทย ตั้งแต่อำเภอสิชล อำเภอท่าศาลา 
อำเภอเมืองนครศรีธรรมราชถึงอำเภอร่อนพิบูลย์ หลักฐานทางโบราณคดีตัวกล่าวได้แก่โบราณสถาน 
โบราณวัตถุ ซึ่งแสดงอิทธิพลศาสนาพราหมณ์ ทั้งที่เป็นไศวะนิกาย และไวษณพนิกาย อาจกล่าวได้ว่า 
จังหวัดนครศรีธรรมราชเป็นพ้ืนที่ที่มีการตั้งถิ่นฐานของชุมชนผู้นับถือศาสนาพราหมณ์กลุ่มใหญ่ที่สุดที่
พบในภาคใต้ของไทย๑๒ 

 

  (๑) ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย    

  ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย เป็นจารึกที่ใช้ตัวอักษรปัลลวะ อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒ 
จารึกเป็นอักษาปัลลวะ ภาษาสันสกฤต พบที่ หมู ่ที ่ ๓ ตำบลทุ่งโพธิ ์ อำเภอจุฬาภรณ์ จังหวัด
นครศรีธรรมราช เป็นจารึกบนแผ่นหินติดกับภูเขา จารึกหลักนี้เป็นของกลุ ่มชนที่นับถือศาสนา
พราหมณ์ลัทธิไศวนิกาย คงจะเดินทางเข้ามาพำนักอาศัยในบริเวณแห่งนี้เป็นการชั่วคราว ไม่ใช่กลุ่ม
ชนที่อยู่ประจำถิ่น ได้กำหนดสถานที่บริเวณหุบเขาช่องคอยเป็นศิวสถาน เพื่อปฏิบัติศาสนกิจตาม
จารีตของตนพร้อมๆ กับอบรมสั่งสอนให้ผู ้อยู่ในสันนิบาตนั้น สำนึกในความเป็นคนต่างถิ่นพลัด
บ้านเมืองมา สมควรประพฤติตนเป็นคนดี จะได้พำนักอาศัยอยู่ร่วมในสังคมที่มีขนบธรรมเนียม
แตกต่างกันได้อย่างสงบสุข ดังข้อความในจารึกที่กล่าวถึงการเคารพบูชาพระศิวะ พระสวามีแห่งนาง
วิทยาเทวี พระผู้เป็นเจ้าอันสูงสุด บุคคลใดสรรเสริญองค์พระศิวะเทพ อย่างเทิดทูนบูชา บุคคลนั้นจะ
ได้รับพรจากพระองค์ไม่ว่าจะไปอยู่ ณ ที่ใด ย่อมได้รับต้อนรับดีทุกสถาน  โดยมีข้อความตอนหนึ่งที่
กล่าวว่า๑๓ 

 

 

 

 ๑๒ ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ :
บริษัทรุ่งศิลป์การพิมพ์ (๑๙๗๗), ๒๕๔๓), หน้า ๙๘. 

๑๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๙-๑๐๐. 



๑๖๑ 

 

 

ตอนที่ ๑ ศฺรีวิทฺยาธิการสฺย 

  (ศิลาจารึกนี้เป็น) ของผู้เป็นเจ้าแห่งวิทยาการ (พระศิวะ) 

ตอนที่ ๒   บรรทัดที่ ๑ นโมสฺตตุตสฺมปตเยวนานำ 

    ขอความนอบน้อม จงมีแก่ท่านผู้เป็นเจ้าแห่งป่า 

  บรรทัดที่ ๒  นโมสฺตุตไสมปตเยสุราณามฺ 

    ของความนอบน้อม จงมีแก่ท่านผู้เป็นเจ้าแห่งเทพทั้งมวล 

  บรรทัดที่ ๓  ปฺรโยชนาจฺฉิวนมา คตาเสต 

    ชนทั้งหลายผู้เคารพต่อพระศิวะ คิดว่าของอันท่านผู้เจริญ 

  บรรทัดที่ ๔  ทาตฺวฺยมิตฺยตฺร ภวทฺภิเรภยะ 

    (พระศิวะ) นี้ จะพึงให้มีอยู่ในที่นี้ จึงมาเพ่ือประโยชน์(นั้น)  

ตอนที่ ๔      บรรทัดที่ ๑ เยษานฺนิลยเทเศษุ ติษฺฐนฺติมนุชาวราวะ 

   ถ้าคนดีอยู่ในหมู่บ้านของชนเหล่าใด 

 บรรทัดที่ ๒ ยทิ เตษำปฺรสาทาจฺจ การฺยยนฺเตษำ ภวิษฺยติ 

   ความสุข และผล (ประโยชน์) จักมีแก่ชนเหล่านั้น 

 
 

ภาพที่ ๒๖ จารึกหุบเขาช่องคอย อำเภอจุฬาภรณ์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 

 

 



๑๖๒ 

 

 (๒) หลักท่ี ๒๗ จารึกวัดมเหยงค์  

 จารึกวัดมเหยงค์ เป็นจารึกที่ใช้ตัวอักษรปัลลวะ พุทธศตวรรษที่ ๑๒ จารึกเป็นภาษา
สันสกฤต พบที ่ว ัดมเหยงค์ อำเภอเมือง จ ังหว ัดนครศร ีธรรมราช ปัจจ ุบ ันเก ็บร ักษาอยู ่ที่  
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ พระนคร กรุงเทพมหานคร โดยใจความระบุเกี่ยวกับเรื่องราวของวัด การ
ปฏิบัติศาสนกิจของพระสงฆ์ โดยมีข้อความตอนหนึ่งที่กล่าวว่า  

๑. ......ห. ตาสฺว ว.. ร. ธ. ย.....ภุกฺต (โ) ย (  )...... 

๒. ........ห จงฺกรฺมาศนคฺฤหํ  โสโปษธาครกมฺ  ภกฺตํ  สางฺฆิกเปาทฺคลมฺ  ปฺรติทินํ.....ร..... 

๓. .......(ป) มิตารฺจจนํ  สหมษีปตฺรารฺปฺปณํ  เลขนมฺ  อิชยาคสฺติมหาตฺมโน  ทฺวิชคณสฺ
ยานฺนญฺ จ.......... 

๔. ........(ตฺยาเ) คนารหิตา  สธรฺมฺมกถนา  ธูปปฺรทีปานวิตา  มาลาทาม  วิตาน  จามรวตี  
จีนธฺว (ช)..... 

๕. (ปุ) ณฺยญฺยานฺยทปิ  ปฺรทิษฺฎมนิศํ  ธรฺมมะ ปฺรชาปาลมนฺ อิษฺฏานิษฺฏ  สมตฺวมินฺทฺรยิช
ยะ เขทสฺ สุ. ฤ. ฤ......  

๖. ...........รฺยฺยาปฺตโภเคน  ย.....อรฺนฺนายนามา ค......... 

คำแปล 

“.........พระระเบยีงแลหอ้งอาหารกับอุโบสถาคาร  อาหารสำหรับคณะสงฆ์และ
บุคคลต่างๆ........ การนมัสการพระบารมี  การเขียนหนังสือจำหน่ายน้ำหมึกกับแผ่น 
(สำหรับเขียน) เครื่องบูชา อาหารเครื่องดื่มบำรุงคณะพราหมณ์ของพระอคสติมหาตมัน
.............มีทั้งธรรมเทศนา ประกอบด้วยธูปประทีป พวงมาลัย ธงพิดาน จามร ประดับ
ด้วยธงจีน..........บุญกุศลอื่นๆ ตามคำสอน คือการปฏิบัติพระธรรมไม่ขาดสักเวลา การ
บริบาลประชาราษฎร์ ความสุขความทุกข์ การปราบอินทรียสังวร (ให้สงบ)...............ผู้ได้
ทรัพย์สมบัติโดยความองอาจ.............ชื่ออรรรณาย.................”๑๔ 

 

 ๑๔ ยอร์ช เซเดส์, ประชุมสิลาจารึก ภาคท่ี ๒ จารึก ทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้, (พระนคร : ห้างหุ้นส่วน
จำกัดศิวพร, ๒๕๐๔), หน้า ๓๖-๓๗. 



๑๖๓ 

 

 

ภาพที่ ๒๗ จารึกวัดมเหยงค์ อำเภอท่าศาลา 

 

  (๓) หลักท่ี ๒๘ จารึกวัดมหาธาตุวรมหาวิหาร  

  จารึกวัดมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราช เป็นจารึกอักษรปัลลวะ ภาษามอญโบราณ 
อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒ ค้นพบที่วัดมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราช มีขนาด ๑๒๐ x๔๐x ๑๐ 
เซนติเมตร บนด้านหนึ่งมีจารึกอยู่ ๘ บรรทัด แต่ลบเลือนไม่อาจอ่านได้ ปัจจุบันยังคงเก็บรักษาไว้ที่วัด
มหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราช   มีคำจารึกที่เขียนว่า 

ภ // ตมายุยไอเคสฺปะ // (หรือ ไอคฺรสฺถาะ) 

 เป็นเศษของจารึกซึ่งไม่อาจอ่านเข้าใจได้ อย่างไรก็ดี อาจกล่าวได้ว่าตัวอักษรนั้นมีอายุเก่า
ถึงพุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๑ 



๑๖๔ 

 

 
 

ภาพที่ ๒๘ จารึกวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 

 

  (๔) หลักท่ี ๒๓ จารึกวัดเสมาเมือง  

  จารึกวัดเสมาเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช จารึกเป็นภาษาสันสกฤต อักษรหลังปัล
ลวะ จารึกมี ๒ ด้าน ด้านที่ ๑ จารึกในศักราช ๖๙๗ ตรงกับ พ.ศ. ๑๓๑๘ และด้านที่ ๒ จารึก พ.ศ. 
๑๓๒๕ ปัจจุบันเก็บรักษาท่ีพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระนคร มีข้อความตอนหนึ่งของจารึก กล่าว่า 

“เอกะ ปถาปิต ไอษฺฏิกเคหวรตฺรยเมตตฺ กชกรมารนิ สูทนพชฺรินิวาสํ” 

ซึ่งอาจหมายถึง พระราชาผู้เป็นเอก ทรงสร้างอาคารอิฐมีสวยงามทั้งสามหลังนี้
ให้เป็นของพระโพธิสัตว์ผู้มีดอกบัวในพระหัตถ์ของพระพุทธเจ้าผู้ทรงชนะมารและพระ
โพธิสัตว์ผู้มีวัชระ”๑๕ 

 

 ๑๕ จิรพัฒน์ ประพันธ์วิทยา, จารึกวดัเสมาเมือง, ๒๕๒๙, หน้า ๒๐๑-๒๐๓. 



๑๖๕ 

 

 

ภาพที่ ๒๙ จารึกวัดเสมาเมือง นครศรีธรรมราช 
 

 (๕) จารึกพระปราศจำลอง นครศรีธรรมราช 

 จารึกพระปราศจำลอง เป็นจารึกอักษรไทยภาษาไทย ระบุปี พ.ศ. ๒๔๕๙ ข้อความ
จารึกปรากฏที่ด้านหลังของพระปรางค์จำลอง ศิลาทรายแดงขนาดกว้าง ๒๖ เซนติเมตร สูง ๖๓ 
เซนติเมตร หนา ๒๙ เซนติเมตร ปัจจุบันเก็บรักษาอยู่ที่วิหารโพธิ์ลังกา วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 
จังหวัดนครศรีธรรมราช มีข้อความจารึกเป็นอักษร ดังนี้ (อ่านโดยนายเทิม มีเต็ม) 

   พระ 

   ศิลาองค์นี้สม 

   เด็จ พระ เจ้า น้อง 

   ยาเธอเจ้าฟ้ากรมขุนลพ 

   บุริรา เมศวร์ อุป ราชมณ 

   ฑล ปักษ์ใต้ ทรง นำมา 

   จากวัดเวียงสระ ซึ่ง เป็น 

   วัดโบราณ ในมณฑล สุ 

   ราษฎร์ เมื่อวันที่ ๑๔ 

   ตุลาคม พุทธศก 



๑๖๖ 

 

   ราช ๒๔๕๙๑๖ 

 
 

ภาพที่ ๓๐  จารึกพระปราศจำลอง นครศรีธรรมราช 

 

  (๖) หลักท่ี ๒๓ จารึกฐานพระพุทธรูปนาคปรก  

  จารึกฐานพระพุทธรูปนาคปรก (พระพุทธรูปแห่งครหิ) พบที่วัดเวียง อำเภอไชยา 
จังหวัดสุราษฎร์ธานี พุทธศักราช ๑๗๒๖ เป็นจารึกภาษาขอมและตัวอักษรขอม และจารึกเรื่องราว
การสร้างพระพุทธรูป โดยพระพุทธรูปประทับนั่งอยู่ใต้เศียรนาค พระหัตถ์ชวาชี้พระธรณีแบบปางมาร
วิชัย องค์พระกับตัวนาคมิได้เป็นชิ้นเดียวกัน ตัวนาคตั้งอยู่บนฐานสี่เหลี่ยมผืนผ้า ซึ่งหล่อติดกันเป็นชิ้น
เดียว ด้านหน้าของฐานมีจารึก ๔ บรรทัด โดยมีข้อความตอนหนึ่งที่แสดงถึงการสร้างพระพุทธรูปนาค
ปรกว่า  

 

 ๑๖ ประเสริฐ ณ นคร, “จารึกพบในนครศรีธรรมราช”, รายงานการสัมมนาประวัต ิศาสตร์
นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (นครศรีธรรมราช : มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีธรรมราช, ๒๕๕๒),            
หน้า ๒๕๗. 



๑๖๗ 

 

  “....อาราธนา ต มฺรเตง ศฺรีญาโนเถฺว ปฺร ติมา เนะ ทํงน มาน สํริต ภาระ มฺวย 
พิร ต ชา พฺยาย มาส ตป ตนฺลิง ติ ษฺถาปนา ชา ปฺรติ...  

 “ แปลว่า ...โปรดให้อาราธนา มรเตง ศรญาโน ให้ทำ ปฏิมากรนี ้สำริดมี
น้ำหนัก ๑ ภาระ ๒  ตุละ ทองคำ (ที่ปิด) มีราคา ๑๐ ตำลึง สถาปนา...สำหรับใจความ
โดยรวมนั้น กล่าวถึง เจ้าเมืองครหิ ได้รับพระราชโองกาจากพระเจ้าศรีมัต ไตรโลกยราช 
ภูษนวรรมเทวะ ให้หล่อพระพุทธรูป เมื่อ พ.ศ. ๑๗๒๖”๑๗ 

 

 
 

ภาพที่ ๓๑ จารึกหลักท่ี ๒๕ จารึกฐานพระพุทธรูปนาคปรก 

 

  (๗) หลักท่ี ๒๔ จารึกวัดหัวเวียง   

    จารึกวัดหัวเวียง เมืองไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี จารึกด้วยภาษาสันสกฤต อักษร
ขอม พุทธศักราช ๑๗๗๓ โดยพระราชแห่งตามพรลิงค์ โปรดให้จารึกไว้เนื่องในโอกาสที่ทรงสร้าง 
ศาสนสถานในพุทธสถาน มีคำจารึกตอนหนึ่งกล่าวว่า  

         “....สฺวสฺติศรี กมลกุลสมุตฺภา (ตฺ) ตามฺ พรลิงฺเคญวร” ซึ่งอาจมีนัยยะว่า พระเจ้า
จันทรภานุทรงค้ำชูหรือเชิดชูไว้สูงสุด ต่อตระกูลดอกบัวหลวง (กมล) ซึ่งเป็นตระกูลของ
พระพุทธเจ้าอมิตาภะ 

 

 ๑๗ ยอร์ช เซเดส์, ประชุมสิลาจารึก ภาคที่ ๒ จารึก ทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้, หน้า ๓๓. 



๑๖๘ 

 

 

ภาพที่ ๓๒ จารึกวัดหัวเวียง เมืองไชยา  

 

  (๘) จารึกโพธิ์ลังกา หรือหลักที่ ๒๙ จารึกวัดมหาธาตุวรมหาวิหาร 

  จารึกวิหารโพธิ์ลังกา วัดพระมหาธาตุเมืองนครศรีธรรมราช จารึกด้วยอักษรมอญ 
ภาษามอญและภาษาพม่าโบราณ ราวพุทธศักราชที ่ ๑๗๗๕-๑๘๒๕ ค้นพบที ่ว ิหารโพธิ ์ล ังกา            
วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ปัจจุบันก็ยังคงเก็บรักษาที่วิหารโพธิ์ลังกา 
เช่นเดิมโดยใจความกล่าวถึง พญานาค ๒ คน ที่มีความสง่า กำลังเคลื่อนตัวไปอย่างช้า แสดงความ
นอบน้อมต่อพระอาทิตย์๑๘  

 อย่างไรก็ตามถึงแม้ว่าเนื้อความไม่มีความเกี่ยวเนื่องกับพุทธศาสนาโดยตรง แต่การใช้
ตัวอักษรและภาษามอญ พม่า อาจมีนัยยะที่แสดงให้เห็นว่าพุทธศาสนาเถรวาทเริ่มเข้ามามีบทบาทอีก
ครั้ง หลังจากพุทธศาสนามหายานมีบทบาทในพื้นที่ภาคใต้มาหลายร้อยปี 

 

 ๑๘ เทิม มีเต็ม และจำปา เยื ้องเจริญ, จารึกในประเทศไทย, (กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๒๙),           
หน้า ๑๑๓. 



๑๖๙ 

 

 
 

ภาพที่ ๓๓ จารึกโพธิ์ลังกา พบที่วิหารโพธิ์ลังกาวัดมหาธาตุวรมหาวิหาร  
 

 จารึกวัดมหาธาตุวรมหาวิหาร ด้านแรกเป็นภาษาสันสกฤตจารึกด้วยอักษรทมิฬ ด้านที่
สองเป็นภาษาทมิฬ ในพุทธศตวรรษที่ ๙-๑๐ มีอายุอ่อนกว่าจารึกที่เขาพระนารายณ์ อำเภอตะกั่วป่า 
และคงอยู่ในสมัยราชวงศ์โจฬะ  ขนาด กว้าง ๘๐ เซนติเมตร สูง ๘๐ เซนติเมตร หนา ๑๕ เซนติเมตร 

  คำจารึก      คำแปล  

 ๑. (สฺว) สฺติ ศฺร ีศก...................................  ๑..........................................................  

 ๒.........(ญู) ร ฺร ุ(อ) ญ ฺชุ เศณฺร..................  ๒.........ร้อย.........ห้า...........ล่วงแล้ว....  

 ๓.........มฺ เปรฺร ติ (งฺคตฺกิฬไม).....................  ๓.......วันจันทร์..............ตรงกับ..........  

 ๔.........ว (ร) นฺ ตนฺมเศ (นาปติ).......................  ๔........ธรรมเสนาบดี...........................  

 ๕.........(ป) ริศาวทุ พฺราหฺมณรฺ (วิ) ยา..............  ๕........ดังนี้...คือ........พราหมณ์...........  

 ๖.........สฺตุ ตนฺมเศนาปติคฬ ฺโศรฺปฑ.ิ............  ๖........โดยคำสั่ง....ธรรมเสนาบดี........  

 ๗........กฺกฬุกฬกุม ฺโอณฺรุ..............................  ๗...............หนึ่ง...................................  

 ๘........วนุกฺกุ ทนฺมญ ฺเช...............................  ๘...............ธรรม..................................  

 ๙.......ไต อฬิวุ เศ (ยฺว) (นุ) อุณฺฑาน (ล) เคง.ฺ....  ๙......ถ้าผู้ใดทำอันตรายแก่........คงคา...  

 ๑๐.....งฺ กุรา (ล) ปศ ุโกฺกฌฺ (ร)........................  ๑๐......โคสีแดง..........ถูกฆ่าเสีย...........  



๑๗๐ 

 

 ๑๑......มุ มาตา..............................................  ๑๑.......มารดา......................................  

 ๑๒.....ปาวมุม...............................................  ๑๒......บาป.........................................  

 ๑๓......เตลฺลาม........................................   ๑๓......................................................  

 ๑๔......ลษฺฏมุนท...........................................  ๑๔.........คำรบแปด............................. 

 เราจะเห็นได้ว่าศิลาจารึกในภาคใต้รุ่นแรก เริ่มแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๐-๑๒ เป็นต้นมาจนถึง
พุทธศตวรรษที่ ๑๘ มักเป็นเรื่องราวที่เก่ียวข้องกับศาสนาฮินดูและพุทธศาสนาและเป็นภาษาสันสกฤต 
อันหมายถึงความเจริญรุ่งเรืองของศาสนาที่ใช้ภาษาสันสกฤต แต่สำนวนเนื้อหาไม่ชัดเจนนัก เพราะ
ค่อนข้างจะชำรุด ข้อความขาดหายไปมาก กระท่อนกระแท่นเป็นส่วนใหญ่ จะอย่างไรก็ตามข้อความที่
ปรากฏในศิลาจารึกวัดเสมาเมืองมีเนื้อหาค่อนข้างไพเราะ และมีความงามทางด้านวรรณศิลป์สะท้อน
ให้เห็นถึงภาพของวรรณกรรมสดุดีกษัตริย์ผู้ยิ่งใหญ่ทรงพระนามศรีมหาราชแห่งราชวงศ์ไศเลนทร์๑๙ 

 

๔.๑.๔ แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ 

 เราจะเห็นได้ว่าแหล่งน้ำที่ใช้ในพิธีบรมราชชาภิเษกสำหรับกษัตริย์อินเดียตั้งแต่สมัย            
พระเวท เรียกว่า “พิธีราชสูยะ” คือพิธีราชภิเษกของกษัตริย์ ต่อมาพิธีนี้แพร่เข้ามาสู่นครศรีธรรมราช 
ในพิธีดังกล่าวพราหมณ์ผู้ประกอบพิธีเตรียมสรงน้ำมุรธาภิเษก ก่อนที่จะรับการถวายสิริราชสมบัติ น้ำ
อภิเษกนี้ตามตำราของพราหมณ์ให้ใช้น้ำจากแม่น้ำ ๕ สาย ในชมพูทวีป คือ แม่น้ำคงคา แม่น้ำยมนา 
แม่น้ำนที แม่น้ำอจิรวดี และแม่น้ำสรภู ซึ่งเรียกว่า “ปัญจนที” สาเหตุที่ต้องใช้แม่น้ำดังกล่าว เพราะ
น้ำในแม่น้ำทั้ง ๕ สายนี้ ไหลมาจากเขาไกรลาส ซึ่งถือว่าเป็นที่สถิตของพระศิวะ๒๐ 

อย่างไรก็ตาม เมื่อผู้คนที่นับถือพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์แล้วก็มีความเชื่อตรงกัน
ประการหนึ่งคือ เวลาประกอบพิธีกรรมใดก็มักนิยมใช้น้ำมาเป็นองค์ประกอบสำคัญ เพราะถือว่าน้ำ
เป็นธาตุที่สร้างความอ่อนโยนและร่มเย็นแก่ผู้คน ดังนั้นจึงนิยมใช้น้ำเป็นหลัก เช่น น้ำพระพุทธมนต์ 
และน้ำอุทิศส่วนกุศล เป็นต้น น้ำที่นำมาใช้ในพิธีกรรมดังกล่าวจะต้องเป็นน้ำใสสะอาด ปราศจาก
ตะกอนและสารแขวงลอย ปราศจากกลิ่นและสี และตักมาจากแหล่งหรือชัยภูมิอันเหมาะสม เมื่อจะ

 

 ๑๙ ประทีป ชุมพล, พินิจวรรณกรรมภาคใต้, (กรุงเทพฯ : สำนักพิมพ์น้ำฝน, ๒๕๔๖), หน้า ๔๙. 
 ๒๐ บังอร ปิยะพันธุ์, ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาวิทยาลัย

รามคำแหง, ๒๕๓๗), หน้า ๕๕. 



๑๗๑ 

 

นำมาใช้ในพิธีกรรมใด ก็จะต้องมีพิธีกรรมอันประกอบของกรรมดี ๓ ประการ คือ คนดี เจตนาดี และ
พิธีการดี จึงจะถือเป็นน้ำศักดิ์สิทธิ์๒๑ 

 ในกรณีการประกอบพิธีบรมราชาภิเษกของกษัตริย์ไทย จะใช้น้ำศักดิ์สิทธิ์จากแหล่งตา่งๆ 
ในประเทศไทยไปทำน้ำอภิเษก เฉพาะที่นครศรีธรรมราชใช้น้ำจากแหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์สำคัญๆ มี ๖ 
แหล่ง๒๒ คือ 

 ๑. บ่อน้ำศักดิ์สิทธิ์วัดหน้าพระลาน  

 ๒. บ่อน้ำศักดิ์สิทธิ์วัดเสมาเมือง  

 ๓. บ่อน้ำศักดิ์สิทธิ์วัดเสมาไชย  

 ๔. บ่อน้ำศักดิ์สิทธิ์วัดประตูขาว  

 ๕. แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ห้วยเขามหาชัย  

 ๖. แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ห้วยปากนาคราช  

๑. บ่อน้ำศักดิ์สิทธิ์วัดหน้าพระลาน ตำบลในเมือง อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช อยู่ทาง
ทิศใต้ของวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร ที่นี่มีบ่อน้ำใสสะอาด มีน้ำหนักมากกว่าบ่ออ่ืน เชื่อสืบกันมาว่า
หากใครได้ดื่มกินจะมีปัญญาดี มีบุญวาสนาสูงและมีโอกาสได้เป็นขุนนาง 

 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ เมื่อครั้งยังดำรงพระยศเป็นกรม
หมื่นบวรรังษีสุริยพันธ์เสด็จไปเมืองนครศรีธรรมราช เมื่อ พ.ศ. ๒๔๐๗ ได้เสด็จไปยังวัดหน้าพระลาน
เมื่อเสด็จกลับได้ทรงกล่าวถึงน้ำดื่มน้ำใช้บ่อวัดหน้าพระลานไว้ในพระนิพนธ์เรื่อง “กลอนกาพย์เสด็จ
ประพาสเมืองนครศรีธรรมราช”๒๓ ตอนหนึ่งว่า 

   “อีกอย่างหนึ่งนั้น  น้ำใช้น้ำฉัน 

  เหมือนน้ำธารเขา   ใสเย็นดีนัก 

  ไม่เหมือนบ้านเรา   บ่อน้ำของเขา 

 

 ๒๑ ฉัตรชัย ศุกระกาญจน์. แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์เมืองนครจาก “หน้าพระลาน” ถึง “ห้วยเขามหาชัย, 
 ๒๒ วิเชียร ณ นคร และคนอื่นๆ, นครศรีธรรมราช. หน้า ๕๔๓-๕๔๖. 
 ๒๓ รัตนธัชมุนีอนุสรณ์ ที่ระลึกในงานพระราชทานเพลิศพพระรัตนธัชมุนี (แบบ คณฺฐาภรโณ-

เปรียญ), (กรุงเทพฯ : กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๒๓), หน้า ๒๐๓. 



๑๗๒ 

 

   กินน้ำใสสะอาด  คนจึงฉลาด 

  ไม่โง่งมเถร   ว่องไวไหวพริบ 

  งานการชัดเจน   ทำใดไม่เถร 

  การช่างแปลกตา” 

 

 
 

ภาพที่ ๓๔  แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ บ่อน้ำวัดหน้าพระลาน 
 

๒. บ่อน้ำศักดิ์สิทธิ์วัดเสมาเมือง ตำบลในเมือง อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ในสมัย
โบราณถือว่านี้เป็นวัดหลักบ้านหลักเมือง บ่อน้ำวัดนี้อยู่ระดับเดียวกับของวัดเสมาไชย เป็นบ่อน้ำที่มี
ความสำคัญต่อบ้านเมือง เช่นทำน้ำอภิเษกในพระราชพิธีบรมราชาภิเษก น้ำพระพิพัฒน์สัตยา และน้ำ
พระพุทธมนต์ในพระราชพิธีต่างๆ ที่มีความสำคัญเหมือนน้ำบ่อวัดหน้าพระลานเช่นกัน 



๑๗๓ 

 

 
 

ภาพที่  ๓๕  แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ บ่อน้ำวัดเสมาเมือง 

 

๓. บ่อน้ำศักดิ์สิทธิ์วัดเสมาไชย (ปัจจุบันเป็นวัดร้าง) อยู่บริเวณโรงเรียนเทศบาลวัดเสมา
เมือง ตำบลในเมือง อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช  เป็นวัดคู่แฝดกับวัดเสมาเมือง อยู่ทางทิศเหนือวัด
เสมาเมือง เคยเป็นวัดสำคัญของเมืองนครศรีธรรมราช วัดนี้เดิมถือว่าเป็นวัดหลักบ้านหลักเมืองหรือ
วัดชัยมงคล น้ำในบ่อนี้มีความสำคัญและศักดิ์สิทธิ์ใช้เป็นน้ำทำพิธีที่สำคัญๆ สำคัญเช่นเดียวกัน เช่น
เมื่อมีศึกสงครามก็ตักน้ำในบ่อนี้มาทำน้ำพุทธมนต์ประพรมกองทหาร เพื่อสวัสดิมงคลและทำน้ำ
อภิเษก พระราชพิธีบรมราชาภิเษก น้ำพระพิพัฒน์สัตยาและน้ำพระพุทธมนต์ในพระราชพิธีเหมือนกับ
น้ำทั้งสองบ่อที่กล่าวแล้ว 



๑๗๔ 

 

 

 

ภาพที่  ๓๖  แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ บ่อน้ำวัดเสมาไชย 

 

๔. บ่อน้ำศักดิ์สิทธิ์วัดประตูขาว (ปัจจุบันเป็นวัดร้าง) อยู่ในท้องที่ตำบลคลัง อำเภอเมือง
นครศรีธรรมราช เดี่ยวนี้เป็นวัดร้าง ทางราชการได้ใช้สถานที่วัดนี้เป็นโรงเรียนอนุบาลนครศรีธรรมราช
ไปแล้ว บ่อน้ำที่วัดประตูขาวเดี่ยวนี้ยังเป็นบ่อน้ำลึกอยู่หลักโรงเรียนอนุบาลนครศรีธรรมราช แต่ครั้น
โบราณน้ำในบ่อนี้ได้รับการปลูกเสกโดยเจ้าอาวาสรูปสำคัญของวัดนี้ เป็นเจ้าอาวาสที่มีอิทธิพลฤทธิ์
มากเชี่ยวทางไสยศาสตร์ น้ำในบ่อนี้เป็นน้ำที่ศักดิ์สิทธิ์เป็นสิริมงคล น้ำในบ่อใช้ในการทำน้ำพระพุทธ
มนต์ในพระราชพิธีต่างๆ เช่น น้ำอภิเษก พระราชพิธีบรมราชาภิเษก น้ำพระพิพัฒน์สัตยา เป็นต้น 
รวมกับน้ำในบ่ออ่ืนๆ ที่กล่าวมาแล้วข้างต้น 



๑๗๕ 

 

 
 

ภาพที่  ๓๗  แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ บ่อน้ำวัดประตูขาว 

 

๕. แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ห้วยเขามหาชัย ตำบลท่างิ้ว อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช เป็นลำ
ห้วยเล็กๆ ที่ไหลจากเชิงเขามหาชัย อันเป็นภูเขาลูกหนึ่งในเทือกเขานครศรีธรรมราช เป็นลำห้วยที่มี
น้ำใสสะอาดไหลรินลงมาตามซอกหินและแมกไม้ตลอดทั้งปี ถือเป็นน้ำที่มีโชคชัย ใช้เป็นน้ำในพระราช
พิธีต่างๆ เช่น น้ำพระพุทธมนต์ น้ำบรมราชาภิเษก น้ำพระพิพัฒน์สัตยา เป็นต้น รวมกับน้ำบ่ออ่ืนๆ ที่
กล่าวมาแล้ว 

 



๑๗๖ 

 

 
 

ภาพที่ ๓๘  แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ห้วยเขามหาชัย 

 

๖. แหล่งน้ำศักดิ ์ส ิทธิ ์ห ้วยปากนาคราช  ตำบลเขาแก้ว อำเภอลานสกา จังหวัด
นครศรีธรรมราช “ห้วยปากนาคราช” หรือ “ห้วยเทวดานาคราช” เป็นลำห้วยเล็กๆ ที่ไหลจากภูเขา
ลูกหนึ่งในเทือกเขานครศรีธรรมราช กล่าวกันว่าเหตุที่ได้ชื่อว่า “ห้วยปากนาคราช” ก็เพราะเป็นลำ
ห้วยที่มีน้ำไหลออกมาจากแง่หินที่มีลักษณะคล้ายปากพญานาคราข และมีน้ำใสไหลรินตลอดปี ตั้งแต่
โบราณมาเชื่อว่าน้ำในห้วยนาคราชเป็นน้ำที่ศักดิ์สิทธิ์และสำคัญเหมือนกับน้ำจากแหล่งอื่นๆ ๕ แห่ง
ข้างต้น น้ำจากลำห้วยน้ำใช้เป็นน้ำพระพุทธมนต์และพระราชพิธีร่วมกับน้ำทุกแหล่งที่กล่าวมาแล้ว 
ตรงจุดที่ตักน้ำมานั้นเป็นน้ำที่มีน้ำสายเล็กๆ หลายสายไหลมารวมกัน ที่ใกล้ๆ จุดนี้มีต้นไม้อยู่ ๓ ชนิด
คือ ต้นใบแร็ด ๑ หมู่ กอไผ่ลำเล็ก ๑ กอ และหวาย ๑ กอ พระยานครได้จัดให้มีคนเฝ้ามิให้ใครตัด
ต้นไม้ทั้ง ๓ ชนิดนี้โดยเด็ดขาด ทั้งนี้เพราะเมื่อเวลาใช้น้ำมาเสวยหรือใช้ในพระราชพิธีนั้นให้ตัดไฝ่มา
ทำกระบอกใส่น้ำ ใช้ใบแร็ดทำจุกปิดปากกระบอกน้ำ และใช้หวายมัดกระบอกน้ำเข้าด้วยกัน 

 



๑๗๗ 

 

 
 

ภาพที่ ๓๙  แหล่งน้ำศักดิ์สิทธิ์ห้วยปากนาคราช 

ในครั้งโบราณนั้นเมื่อต้องการใช้น้ำพระพุทธมนต์ประกอบพระราชพิธี เช่น น้ำเสวย น้ำ
อภิเษก น้ำบรมราชาภิเษก และน้ำพิพัฒน์สัตยา เป็นต้น เจ้าเมืองก็ให้ราชบุรุษไปพลีกรรมเพื่อเอาน้ำ
จากแหล่งต่าๆ นี้ทั้ง ๖ แหล่ง จะขาดแหล่งใดไปไม่ได้ 

นอจากการนี้แล้ว เมื่อได้น้ำที่ศักดิ์สิทธิ์มาครบทุกแหล่งแล้วก็ยังนำมารวมกันในหม้อน้ำ 
(ซึ่งทำด้วยทองและเงิน) แล้วเริ่มกระทำพิธีน้ำอภิเษก โดยทำในพระวิหารพระอุโบสถวัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร การทำน้ำอภิเษกมีความศักดิ์สิทธิ์จะกระทำที่นี่ทุกครั้ง เพราะถือว่าเป็นอุโบสถที่ใหญโ่ต
กว้างขวางที่สุดและเป็นสถานที่ท่ีมีเกียรติสูงสุดในทางพระพุทธศาสนาในภาคใต้ 

 

๔.๑.๕ กลองมโหระทึก 

 อย่างไรก็ตาม นครศรีธรรมราช พบจำนวนกลองมโหระทึก ๓ ใบด้วยกัน คือ พบที่บ้าน
เกตุกาย ตำลบท่าเรือ อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ๑ ใบ พบบริเวณคลองคุดด้วน อำเภอฉวาง ๑ ใบ 
และพบที่ตำบลเทพราช อำเภอสิชล ๑ ใบ ในที่นี ้จะกล่าวเฉพาะกลองใบที่พบที่ตำบลท่าเรือ ซึ่ง



๑๗๘ 

 

ปัจจุบันก็จัดตั้งแสดงอยู่ในพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช ๒๔ ส่วนกลางและฐานกลองชำรุด 
เหลือความสูงเพียง ๓๘ เซนติเมตร ส่วนหน้ากลองยังอยู่ในสภาพที่สมบูรณ์มีขนาดเส้นผ่านศูนย์กลาง
กว้าง ๘๐.๕ เซนติเมตร ลวดลายตรงกลางหน้ากลองเป็นดาว ๑๒ แฉกลายรูปสามเหลี่ยมฐานโค่งซ้อน
กัน ถัดมาเป็นรูปลายคล้ายอักษรโรมันตัวสุดท้าย Z แล้วต่อด้วยลายขีด และวงกลมสลับกันไป บริเวณ
ตรงกลางกลองเป็นรูปปากและทางยาว ที่หัวมีลวดลายเป็นหงอนอย่างชัดเจน อยู่ในอาการบินทวน
เข็ม มีจำนวนนาฬิกา ๖ ตัว แล้วต่อด้วยลายขีดและวงกลมสลับกันไปบริเวณนอกสุดเป็น
ประติมากรรมลอยตัวรูปกบ ๔ ตัวหันหน้าทวนเข็นนาฬิกาด้วยกัน กลองใบนี้อยู่ ในยุคโลหะ อายุ
ประมาณ ๑,๕,๐๐๐-๒๐,๐๐๐ ปี 

 

 
 
ภาพที่ ๔๐ กลองมโหระทึก บ้านเกตุกาย ตำลบท่าเรือ อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ๒๔ เขมชาติ เทพไชย สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้, เล่ม ๑ (กรุงเทพฯ : บริษัทสยามเพรส แมเนจ
เม้นท์ จำกัด, ๒๕๔๒), หน้า ๑๘๐. 



๑๗๙ 

 

๔.๒ หลักฐานแหล่งโบราณคดีพุทธศาสนา 

 ๔.๒.๑ พระพุทธเจ้า 

  (๑) พระเศียรพระพุทธรูปศิลา 

  พระเศียรพระพุทธรูปศิลา พบที่อำเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช อายุราวพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๐-๑๑ พระพักตร์รูปไข่ค่อนข้างกลม เม็ดพระศกปมใหญ่ เกตุมาลาเตี้ย เกือบจะอยู่ใน
แนวเศียรกับเม็ดพระศก แสดงให้เห็นอิทธิพลของศิลปะอินเดีย สกุลช่างอมราวดีแห่งลุ่มแม่น้ำกฤษณา
ของทางภาคตะวันออกเฉียงใต้ของอินเดีย แต่พระเศียรนี้น่าจะสร้างขึ้นในท้องถิ่นเพราะทำจากหิน
ทรายซึ ่งเป็นว ัสดุในท้องถิ ่น หินทราย สูง ๘.๙ ซม. เก็บรักษาที ่พ ิพิธภ ัณฑสถานแห่งชาติ 
นครศรีธรรมราช๒๕ 

 

ภาพที่ ๔๑ เศียรพระพุทธรูป อิทธิพลของศิลปะอินเดียสกุลอมราวดี 

ที่มา : ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า  ๔๙.  

  (๒) ส่วนองค์พระพุทธรูปประทับยืน 

 ส่วนองค์พระพุทธรูปประทับยืน พบที่วัดหว้ายาน (ร้าง) ตำบลมะม่วงสอต้น อำเภอ
เมืองนครศรีธรรมราช อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒-๑๓ พระเศียรและพระหัตถ์ทั้งสองข้างหักหายไป 
การครองจีวรแบบห่มคลุม และจีวรแนบพระวรกาย ท่อนล่างของพระองค์สึกกร่อนแต่ก็คงนุ่งสงบมีจีบ

 

 ๒๕ ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภณัฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า ๔๙. 



๑๘๐ 

 

สองข้างพระขงฆ์เช่นเดียวกับพระพุทธรูปสกุลช่างแบบนี้ทั่วไป เป็นลักษณะของศิลปกรรมในสมัย
ทวารวดี หิน สูง ๑๐๕.๕ ซม. เก็บรักษาท่ีพิพิธภัณฑสถานแห่งนครศรีธรรมราช๒๖ 

 
 

ภาพที่ ๔๒ ส่วนองค์พระพุทธรูปศิลา พบที่วัดหว้ายาน (ร้าง) 

ที่มา : ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า  ๔๙.  

 

 (๓) เศียรพระพุทธรูป ศิลา 

 เศียรพระพุทธรูป ศิลาราวพุทธศตวรรษที่ ๑๔ พบที่วัดคันนาราม ตำบลนาสาร 
อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช แสดงให้เห็นอิทธิพลอินเดีย โดยมีพระพักตร์อิ่มรูปสี่เหลี่ยมเม็ดพระศก

 

 ๒๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๐. 



๑๘๑ 

 

รูปก้นหอยใหญ่ อาณีษะเป็นรูปกรวย พระเนตรเหลือบมองลงต่ำ พระโอษฐ์เล็กอันเป็นลักษณะของ
พระพุทธรูปแบบภาคใต้๒๗ 

 

ภาพที่ ๔๓ เศียรพระพุทธรูป ศิลา พุทธศตวรรษที่ ๑๔ พบที่วัดคันนาราม 

ที่มา : ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า  ๖๔.  

 (๔) พระพุทธรูปประทับยืน  

 พระพุทธรูปประทับยืน พบที่วัดจอมทอง อำเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช ราว
พุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ ครองจีวรแบบคลุม จีวรบางเป็นริ้วบางแนบพระองค์ พระหัตถ์ซ้ายถือชาย
จีวร หรือที่เรียกว่า กฎกมุทรา ส่วนพระหัตถ์ขวาชำรุด ซึ่งเดิมอาจจะแสดงวิตรรกมุทรา (ปางธรรม) 

 

 ๒๗ พิริยะ ไกรฤกษ์, ศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙ , (กรุงเทพ : กรมศิลปากร, ๒๕๒๓),               
หน้า ๑๗๐. 



๑๘๒ 

 

ลักษณะการครองผ้าและลักษณะจีวรที่เป็นริ้ว ตลอดจนลักษณะชายผ้าต่างๆ แสดงลักษณะศิลปะ
ภาคใต้ ที่สร้างขึ้นภายใต้อิทธิพลของศิลปะอินเดียทางภาคตะวันออกเฉียงใต้๒๘ 

 
ภาพที่ ๔๔ พระพุทธรูปประทับยืน สำริด พบที่วัดจอมทอง 

ที่มา : ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า  ๖๓. 

 

  (๕) พระพุทธรูปประทับยืนปางประทานธรรม 

 

 พระพุทธรูปประทับยืนปางประทานธรรม สำริด ในรายกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๘ 
กลางพุทธศตวรรษที่ ๑๙ อิทธิพลเขมร ศิลปะบายน สูงพร้อมฐาน ๔๓.๕ ซม. ฐานกว้าง ๑๕.๕ ซม. 
ฐานยาว ๑๙ ซม.พบที่วัดนางตรา อำเภอท่าศาลา จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นพระพุทธรูปประทับยืน

 

 ๒๘ ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภณัฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า ๖๓. 



๑๘๓ 

 

ตรง พระพักตร์ค่อนข้างกลม พระกรรณยาวจรดพระอังสา พระนาสิกใหญ่ พระโอษฐ์หนา ครองจีวร
ห่มคลุมเรียบ ไม่มีลาย แนบพระวรกาย ชายจีวรห้อยลงมาเสมอกันทั้งสองด้าน เห็นเส้นแนวขอบผ้า
สบงตกแต่งด้วยลายดอกไม้ พระกรทั้งสองข้างยกเสมอพระอุระ หันฝ่าพระหัตถ์ออกทางด้านหน้าจีบ
นิ้วพระหัตถ์ด้วยพระดัชนี (นิ้วชี้) และพระอังคุฐ (นิ้วโป้ง) แสดงปางวิตรรกะ (ปางประทานธรรม)             
มีประภาวลีด้านหลังโปร่ง และรากษสนั่งถือกระบองที ่ฐาน เป็นพระพุทธรูปครองจีวรห่มคลุม         
พระหัตถ์ทั้งสองข้างแสดงปางประทานธรรม จากลักษณะการแสดงปางนี้เป็นอิทธิพลของศิลปะมอญ 
จากลักษณะขอบบนของผ้าสบงที่ตกแต่งด้วยลายดอกไม้ และมีประภาวลีโปร่ง แสดงให้เห็นถึงอิทธิพล
จากศิลปะเขมรในราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ถึงราวกลางพุทธศตวรรษที่ ๑๙๒๙ 

 
 

ภาพที่ ๔๕ พระพุทธรูปประทับยืนปางประทานธรรม สำริด พบที่วัดนางตรา 

ที่มา : พิริยะ ไกรฤกษ์, ศิลปทักษิณก่อนพุทธศตวรรษท่ี ๑๙, หน้า  ๘๔. 

 

 ๒๙ พิริยะ ไกรฤกษ์, ศิลปทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙, หน้า  ๘๔. 



๑๘๔ 

 

 
  (๖) พระพุทธรูป สำริด 
 

 พระพุทธรูปสำริด ศิลปะอยุธยา พุทธศตวรรษที่ ๒๐ พบที่วัดใหญ่ อำเภอเมือง 
จังหวัดนครศรีธรรมราช ส่วนบนขององค์พระพุทธรูปยืน พระหัตถ์อาจจะแสดงอภยมุทรา (ปาง
ประทานอภัย) แต่ชำรุดหักหายไป ลักษณะพระพักตร์อิ่ม พระขนงโก่ง พระเนตรอูม พระนาสิกโด่ง 
พระโอษฐ์อิ่มมีปมพระหนุ ขมวดพระเกศาเป็นปมเล็ก ยอดพระเมาลีชำรุดหักหายไป ทรงครองอุตตรา
สงค์ (จีวร) แบบห่มดองบางแนบพระองค์ ขอบอันตรวาสก (สบง) โค้งสูง และเว้าต่ำลงใต้พระนาภี๓๐ 

 
 

ภาพที่ ๔๖ พระพุทธรูป สำริด 
 
 

 

 ๓๐ ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภณัฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า ๖๙. 



๑๘๕ 

 

  (๗) พระพุทธรูปไม้ 
 

 พระพุทธรูปไม้ สมัยอยุธยา พุทธศตวรรษที่ ๒๒-๒๔ พบที่เก๋งจีนวัดแจ้ง อำเภอเมือง 
จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นพระพุทธรูปไม้แกะสลักลงรักปิดทอง ประดับกระจก ขนาดเล็กแทบจะ
หาดูได้ยากในปัจจุบัน รูปแบบงามศิลปะเป็นลักษณะผสมระหว่างศิลปะอยุธยา กับช่างพื้นเมือง
นครศรีธรรมราช โดยแกะสลักองค์พระพุทธรูปขึ้นด้วยไม้ ตกแต่งประดับลวดลายส่วนสำคัญๆ ด้วย
การปั้นรัก และปิดทองประดับกระจกส่วนมงกุฎกรองศอ พาหุรัด อย่างประณีต ปัจจุบันยังคงเห็น
ร่องรอยการปิดทอง และมีเศษกระจบหลงเหลืออยู่เล็กน้อย๓๑ 

 
 

ภาพที่ ๔๗ พระพุทธรูปไม้ 
 

 (๘) พระพุทธรูปปางประทานอภัย 
 

 พระพุทธรูปปางประทานอภัย สำริด อิทธิพลอยุธยา ราวพุทธศตวรรษ? ๒๒-๒๓ 
เป็นพระพุทธรูปทรงเครื่องประทับยืน พระหัตถ์แสดงอภยมุทรา (ปางประทานอภัย) ทรงสวมมงกุฎมี
ยอดตรงกลางเป็นรูปกรวย ประดับกรองศอรอบพระศอ คาดรัดประคตประดับด้วยเพชรพลอยทับ

 

 ๓๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๐. 



๑๘๖ 

 

ขอบสบง ซึ่งลักษณะของรัดประคตเป็นเอกลักษณ์เฉพาะของภาคใต้ คือ เป็นแถบกว้าง ตรงกลางย้อย
ลงมาเป็นรูปสามเหลี่ยม แสดงถึงอิทธิพลของเครื่องประดับตัวแสดงโนรา อันเป็นการแสดงพื้นเมือง
ของทางใต๓้๒ 

 
 

ภาพที่ ๔๘ พระพุทธรูป สำริด 
 

 (๙) พระพุทธรูปปางประทานอภัย ทรงเครื่อง 
 

 พระพุทธรูปปางประทานอภัย ทรงเครื่อง สำริด อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๒๓-๒๔ 
เป็นพระพุทธรูปทรงเครื่อง หรือในปางปราบท้าวมหาชมพูบดี ประทับยืนพระหัตถ์ ทั้งสองยกข้ึนแสดง 
อภยมุทรา (ปางประทานอภัย) เครื่องประดับต่างๆ แสดงลักษณะเอกลักษณ์ศิลปะภาคใต้อย่างเด่นชัด 

 

 ๓๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๑. 



๑๘๗ 

 

ทั้งมงกุฎ กรองศอ ทับทรวงปั้นเหน่ง และชายไหว ชายแครงอันเป็นเครื่องประดับของผู้เล่นโนราอย่าง
แท้จริง๓๓ 

 
 

ภาพที่ ๔๙ พระพุทธรูปปางประทานอภัย ทรงเครื่อง 
 

 (๑๐) พระพุทธรูปปางมารวิชัย 
 

 พระพุทธรูปปางมารวิชัย สำริด ศิลปะอยุธยาภาคใต้ อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๒๓-๒๔ 
เป็นพระพุทธรูปประทับนั่งขัดสมาธิเพชรบนฐานบัวทรงสูง พระหัตถ์แสดงภูมิสปรศมุทรา (มารวิชัย) มี
ลักษณะซึ่งแสดงให้เห็นถึงศิลปะอยุธยาในภาคใต้ ในสกุลช่างนครศรีธรรมราชที่เรียกว่า “พระพุทธ
สิหิงค์” หรือ “พระขนมต้ม” โดยมีลักษณะพระพักตร์ค่อนข้างกลมกว้าง เม็ดพระศกเป็นรูปก้นหอย 

 

 ๓๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๓. 



๑๘๘ 

 

ยอดพระเมาลีเป็นต่อมคล้ายดอกบัวตูม พระขนงโก่ง พระนาสิกเป็นสันแหลม พระโอษฐ์เล็กบางครอง
จีวรห่มเฉียง ชายสังฆาฎิสั้นอยู่เหนือพระอังสา พระวรกายอวบอ้วน พระอุระตันปั้นพระองค์คอดเล็ก๓๔ 

 
 

ภาพที่ ๕๐ พระพุทธรูป ปางมารวิชัย สำริด 
 

 (๑๑) พระพุทธรูปปางมารวิชัย  
 

 พระพุทธรูปปางมารวิชัย ดินเผา สมัยอยุธยา พุทธศตวรรษที่ ๒๓-๒๔ พบที่ วัดสระ
เรียง อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นพระพุทธรูปปางมารวิชัยองค์นี้ เป็นพุทธศิลป์แบบ
ภาคใต้ ลักษณะเด่นคือ วัสดุที ่สร้างเป็นดินเผา ปิดทอง รัศมีเป็นไม้จำหลัก ประดับกระจกสี 
พระพุทธรูปที่สร้างด้วยดินเผานี้พบน้อยมาก๓๕ 

 

 ๓๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๕. 
 ๓๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๖. 



๑๘๙ 

 

 
 

ภาพที่ ๕๑ พระพุทธรูปปางมารวิชัย ดินเผา 
 

๔.๒.๒ ธรรมจักร 
 

ธรรมจักร พบที่ อำเภอท่าศาลา จังหวัดนครศรีธรรมราช ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒-๑๓ เป็น
สัญลักษณ์ในพระพุทธศาสนาที่หมายถึงพระธรรมคำสั่งของพระพุทธเจ้า แต่ในยุคต่อมาธรรมจักร
สามารถเป็นหลักฐานที่สื่อให้เห็นถึงคติความเชื่อทั้งในพุทธศาสนานิกายมหายานและหินยาน สำหรับ
ความเชื่อทางด้านมหายานนั้น วัชรอาสน์ ของพระพุทธองค์ประดิษฐานอยู่บนแนวเส้นรอบวงของว ง
ล้อที่มีขี่ล้อพันซี่ และเมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จเข้าสู่ปรินิพพาน วงล้อที่มีชี่ ๑,๐๐๐ ชี่ ก็ได้ปรากฏอยู่ดา้น
นอกของพระโกศด้วย นอกจากนี ้แล ้วยังเป็นสัญลักษณ์ของพระศรีอาริยเมตไตรยโพธิส ัตว์                
(พระศรีอาริย์) พระพุทธเจ้าในอนาคตและพระไวโรจนะ๓๖ 

 

 ๓๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๑. 



๑๙๐ 

 

 
 

ภาพที่ ๕๒ ชิ้นส่วนธรรมจักร ดินเผา 
 

๔.๒.๓ หน้าบัน ไม้จำหลัก 
 

หน้าบัน ไม้จำหลัก พุทธศตวรรษที่ ๒๔ ขนาดกว้าง ๔๐๗ เซนติเมตร สูง ๓๒๘ เซนติเมตร 
พบที่วัดสระเรียง อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นภาพเทพรำประทับยืนบนศีรษะคนแคระ 
ซึ่งอาจจะแปลงมาจากศิวนาฎราชก็เป็นได้ มีเทวดาพนมมือขนาบอยู่ทั้งสองข้าง เนื้อท่ีรอบๆ สลักเป็น
ลายดอกพุดตาน อันเป็นดอกไม้ที่เป็นที่นิยมในศิลปะจีน ซึ่งไทยได้รับอิทธิพลเข้ามาใช้ในงานศิลปะ
ของไทยเป็นเวลานาน ลายดอกพุดตานนี้หมายถึงความอุดมสมบูรณ์มั่งคั่ง๓๗ 

 

 ๓๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๗. 



๑๙๑ 

 

 
 

ภาพที่ ๕๓ หน้าบัน ไม้จำหลัก วัดสระเรียง อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 

๔.๒.๓ พระพิมพ์ 
 

คติความเชื่อในการสร้างพระพิมพ์ จากการค้นพบพระพิมพ์ในภาคใต้จำนวนมาก ซึ่ง
กระจายอยู่ในทุกพื้นที่ของภาคใต้ อันนี้ก็เป็นหลักฐานยืนยันถึงความเจริญรุ่งเรืองและแพร่หลายของ
พุทธศาสนา ทั้งพบว่าพระพิมพ์ที่พบในภาคต่างๆ ของประเทศไทยส่วนใหญ่มีคติการสร้างที่สำคัญ ๔ 
ประการ๓๘ คือ 

 ๑. สร้างเพื่อเป็นการสืบต่ออายุพุทธศาสนา โดยนิยมจารึกคาถาหัวใจพุทธศาสนา  เย ธมฺ
มา ด้วยหวังว่าต่อไปภายหน้าเมื่อศาสนาเสื่อมไปแล้ว คนรุ่นหลังมาพบก็จะสามารถสืบหาแหล่งที่มา
ถูกต้อง และบางส่วนสร้างเป็นภาพเล่าเรื่องพุทธประวัติตอนต่างๆ เป็นต้น 

 

 ๓๘ ดูรายละเอียดการสร้างพระพิมพ์ใน ศักดิศรี สายสิงห์, ศิลปะทวารวดี วัฒนธรรมพุทธศาสนายุค
แรกเร่ิมในดินแดนไทย, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, (กรุเทพฯ : ด่านสุทธาการพิมพ์, ๒๕๔๗), หน้า๑๗๓. 



๑๙๒ 

 

๒. สร้างเพ่ือให้เป็นบุญกุศลและอุทิศผลบุญกุศลนั้นให้กับผู้ล่วงลับไปแล้ว 

๓. สร้างเพ่ือแสดงออกถึงคุณธรรมกตัญญูกตเวทีต่อผู้มีพระคุณทั้งหลาย 

๔. สร้างเพ่ือเป็นอนุสรณ์สำหรับไว้เคารพบูชา 

  เราจะพบว่าพระพิมพ์ในภาคใต้นิยมทำกันมี ๒ ลักษณะ คือ พระพิมพ์ดินดิบ และพระ
พิมพ์ดินเผา  

พระพิมพ์ดินดิบ ส่วนใหญ่เป็นพระพิมพ์เนื่องผง เข้าใจว่าคงมีมาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๒ 
ส่วน พระพิมพ์ดินเผาที่พบในภาคใต้ มีเนื้อดินที่ต่างกันเผาด้วยอุณหภูมิค่อนข้างสูง มักมีสีขาวนวลสี
ส้มแดง และสีเหลืองนวล เป็นพระพิมพ์แผ่นสี่เหลี่ยม ห้าเหลี่ยม และรูปแบบกลม ทั้งพระพิมพ์ดินดิบ
และพระพิมพ์ดินเผา ส่วนใหญ่ทำเป็นภาพพระพุทธเจ้าแสดงพระธรรมเทศนา ภาพพระโพธิสัตว์ และ
บางทีมีจารึกคาถา “เย ธมฺมา” ซึ่งเป็นหัวใจของพระพุทธศาสนาหรือคาถาอ่ืน ซึ่งมักเกี่ยวเนื่องกับคติ
พุทธศาสนามหายาน 

พระพิมพ์ดินเผา มีมาตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๑๓ พระพิมพ์ดินเผารุ่นแรกๆ ส่วนใหญ่พบใน
แหล่งโบราณคดีที่เป็นถ้ำสำหรับพระพิมพ์ดินเผาในภาคใต้ที่มีชื่อเสียงและเป็นที่รู้จักกันดีในบรรดาผู้
นิยมพระเครื่องในปัจจุบัน โดยเรียกชื่อตามแหล่งที่มา เช่น พระนางตรา จากวัดนางตรา ตำบลไทยบุรี 
อำเภอท่าศาลา จังหวัดนครศรีธรรมราช พระท่าเรือ จากวัดโพธิ์ ตำบลท่าเรือ อำเภอเมือง จังหวัด
นครศรีธรรมราช พระนาขอม จากซากโบราณสถานวัดนาขอม ตำบลทุ่งปรัง อำเภอสิชล อำเภอสิชล 
จังหวัดนครศรีธรรมราช พระพิมพ์เหล่านี้มีอายุอยู่ในราวพุทธศตวรรษที่ ๑๕-๑๙๓๙ 

อย่างไรก็ตาม ในที่นี้จะขอกล่าวถึงพระพิมพ์ที่มีการค้นพบในนครศรีธรรมราชก่อนพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๙ โดยแบ่งตามอายุสมัย โดยไม่ลำดับตามพื้นที่ที่มีการค้นพบและไม่คำนึงถึงรูปแบบของ
พระพิมพ์ได้แก่ 

 (๑) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าและพระโพธิสัตว์ 

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าและพระโพธิสัตว์ โดยพระพิมพ์เป็นภาพพระพุทธเจ้า
ประทับยืนบนดอกบัว พระหัตถ์แสดงปางประทานอภัย? อายุประมาณครึ่งแรกของพุทธศตวรรษที่ 
๑๓ มีพระโพธิสัตว์ประทับยืนขนาบข้างบนดอกบัว เหนือพระพุทธเจ้า เป็นพระพุทธเจ้าอีกหนึ่ง
พระองค์ประทับนั่งสมาธิขนาบข้างด้วยองค์สถูปและธรรมจักร ดินเผา สูง ๗.๕ เซนติเมตร ซึ่งมีการ

 

 ๓๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๗๘. 



๑๙๓ 

 

ค้นพบที่วัดท้าวโคตร จังหวัดนครศรีธรรมราช ปัจจุบันเก็บรักษาอยู ่ที ่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ           
พระนคร๔๐ 

 
  

ภาพที่ ๕๔ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าและพระโพธิสัตว์ พบที่วัดท้าวโคตร 
 
 (๒) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าและพระโพธิสัตว์ 
 

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับนั่งห้อยพระบาทและพระโพธิสัตว์ขนาบข้าง โดย
พระพิมพ์เป็นภาพพระพุทธเจ้าประทับนั่ง/ยืนห้อยพระบาท และพระหัตถ์ขวาแสดงปางประทานธรรม 
และขนาบข้างด้วยพระโพธิสัตว์ ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๖ ค้นพบที่กรุกำแพงถม อำเภอเมือง
นครศรีธรรมราช๔๑ ปัจจุบันเก็บรักษาที่พิพิธภัณสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช 

 

 ๔๐ พิริยะ ไกรฤกษ์, พระโพธิสัตว์ : ประติมากรรที่พบในภาคใต้,  ใน สารรานุกรมวัฒนธรรมไทย
ภาคใต้ เล่ม ๑๑, (กรุงเทพฯ : มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒), หน้า ๕๑๐๐. 

 ๔๑ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, วิเชียร ณ นคร, พระเครื่อง กรุเมืองนครฯ, ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย
ภาคใต้ เล่ม ๑๐, หน้า ๔๙๑๙. 



๑๙๔ 

 

 

ภาพที่ ๕๕ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าและพระโพธิสัตว์    

 

 (๓) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับยืน 

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับยืน ขนาบข้างด้ายสถูป ราวพุทธศตวรรษที่             
๑๓-๑๖ มีการค้นพบที ่กรุว ัดกำแพงถม อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช๔๒ ปัจจุบันเก็บรักษาที่
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช 

 

 ๔๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๙๑๙. 



๑๙๕ 

 

 

ภาพที่ ๕๖ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับยืน พบที่กรุวัดกำแพงถม 

 

 (๔) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับนั่งห้อยพระบาท  

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับนั่งห้อยพระบาท ขนาบข้างด้วยพระโพธิสัตว์      
ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๖ ค้นพบที่กรุวัดกำแพงถม อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ปัจจุบันเก็บรักษา
ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช 



๑๙๖ 

 

 

            ภาพที่ ๕๗ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับนั่งห้อยพระบาท ขนาบข้างด้วยพระโพธิสัตว์             

 (๕) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางมารวิชัย 

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางมารวิชัย ราวครึ่งหลังพุทธศตวรรษที่ ๑๔-๑๕ พบที่
ถ้ำเขาชุมทอง อำเภอร่อนพิบูลย์ นครศรีธรรมราช๔๓ ปัจจุบันเก็บรักษาที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ          
พระนคร 

 

ภาพที่ ๕๘ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางมารวิชัย 
 

 ๔๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๙๒๐. 



๑๙๗ 

 

 (๖) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้ามารวิชัย 

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้ามารวิชัย อยู่บนบัลลังก์ ภายซุ้ม ขนาบข้างด้วยองค์สถูป 
ราวครึ่งหลังพุทธศตวรรษท่ี ๑๔-๑๘ พบที่กรุวัดนาสน อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช๔๔  

 

ภาพที่ ๕๙ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางมารวิชัย พบที่กรุวัดนาสน 

 

 (๗) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางนาคปรก ขนาบข้างด้วยพระโพธิสัตว์  

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางนาคปรก ขนาบข้างด้วยพระโพธิสัตว์ ราวครึ่งแรก
ของพุทธศตวรรษที่ ๑๘ พบที่กรุวัดพระนางตรา โดยลักษณะของพระพิมพ์มีพระพุทธเจ้าปางนาคปรก 
ขนาบข้างด้วยพระอวโลกิเตศวรทางด้านขวาของพระองค์ และพระโพธิสัตว์ปรัชญาปารมีตา ทางด้าน
ซายของพระองค์และเหนือขึ้นไปทางด้านขวาของพระองค์ เป็นพระพุทธรูปปางมารวิชัย ตรงกลาง
เป็นพระโพธิสัตว์ปรัชญาปารมิตา ๑๑ เศียร และถัดไปเป็น พระโพธิสัตว์ปรัชญาปารมิตา ๒ กร         
ซึ่งลักษณะดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงพุทธศาสนามหายาน ปัจจุบันเก็บรักษาที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ
พระนคร๔๕ 

 

 ๔๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๙๑๘. 
 ๔๕ พิริยะ ไกรฤกษ์, “พระพิมพ์: ที่พบในภาคใต้ก่อนพุทธศตวรรษที่ ๒๐,” ใน สารานุกรมวัฒนธรรม

ไทยภาคใต้ เล่ม ๑๐, หน้า ๕๐๕๑. 



๑๙๘ 

 

 

ภาพที่ ๖๐ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางนาคปรก ขนาบข้างด้วยพระโพธิสัตว์    

                      

 (๘) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้า 

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้า ประทับนั่งบนบัลลังก์ปางมารวิชัย ราวครึ่งหลังพุทธ
ศตวรรษท่ี ๑๘ พบที่กรุวัดพระนางตรา และกรุพระเวียง อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ดินเผา โดยพระ
พิมพ์มีลักษณะเป็นแบบตรีกาย โดยมีพระพุทธเจ้าประทับนั่งบนบัลลังก์ปางมารวิชัย และขนาบข้าง
ด้วยพระพุทธเจ้านาคปรก ปัจจุบันเก็บรักษาพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระนคร๔๖ 

 

 ๔๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๐๕๑. 



๑๙๙ 

 

 

ภาพที่ ๖๑ พระพิมพ์ปางมารวิชัย ดินเผา พบที่กรุวัดพระนางตรา 

 

 (๙) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางนาคปรก ขนาบข้างด้วยพระโพธิส ัตว์            
อวโลกิเตศวร 

พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางนาคปรก ขนาบข้างด้วยพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร
และพระโพธิสัตว์ปรัชญาปารมิตา พบที่กรุวัดเขียน อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช  ราวครึ่งหลังพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๘ เป็นพระพิมพ์เนื้อดินเผา สีแดงหม่นคล้ายมันปู ทรวดทรงคล้ายผาลไถหรือใบพลูตัด 
ปัจจุบันเก็บรักษาพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระนคร๔๗ 

 

 ๔๗ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์ และวิเชียร ณ นคร, “พระเครื่อง; กรุเมืองนครฯ,” ใน สารานุกรมวัฒนธรรม
ไทยภาคใต้ เล่ม ๑๐, หน้า ๔๙๑๖. 



๒๐๐ 

 

 
ภาพที่ ๖๒ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางนาคปรก ขนาบข้างด้วยพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร 

            
  (๑๑) พระพิมพ์พระพุทธรูปปางมารวิชัย 

 พระพิมพ์พระพุทธรูปปางมารวิชัย ขนาบข้างด้วยพระสาวก พระพิมพ์พระพุทธรูป
ปางมารวิชัย ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๘-๑๙ กรุพระนางตรา กรุวัดนาสนและเจดีย์เก่าวัดท้าวโคตร 
อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช อายุประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๘ เก็บรักษาพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ
พระนคร๔๘ 

 

ภาพที่ ๖๓ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าปางมารวิชัย พบที่กรุวัดนาสน 

 (๑๒) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าหลายองค์ 

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าหลายองค์ ราวครึ่งหลังพุทธศตวรรษที่ ๑๘ พบที่กรุ           
วัดโพธิ์ท่าเรือ อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ดินเผาสูง ๑๐.๕ เซนติเมตร ลักษณะพระพุทธเจ้า ๑๙ 
พระองค์ โดยแบ่งภาพออกเป็น ๓ แถว แถวบนเป็นพระพุทธเจ้าทรงเครื่ องยืนปัทมาสน์ ๕ พระองค์ 

 
๔๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๙๑๘. 



๒๐๑ 

 

พระพุทธเจ้าองค์กลางทรงยืนอยู่ภายในซุ้มเรือนแก้วยอดปรางค์ ยกพระหัตถ์ทั้ง ๒ ข้างในระดับ           
พระอุระ ส่วนพระพุทธเจ้าอีก ๔ พระองค์ ทรงยืนบนปัทมาสน์อยู่ภายในซุ้มเรือนแก้วลดหลั่นลงมาทั้ง 
๒ ข้าง พระพุทธเจ้าองค์เคียงข้างทางด้านขวาของพระองค์ห้อยพระหัตถ์ขวา ส่วนองค์ทางด้านซ้าย
ห้อยพระหัตถ์ซ้ายแถวกลางและแถวล่างแสดงภาพพระพุทธเจ้าทรงเครื่อง ๗ พระองค์ ประทับอยู่
ภายในซุ ้มเรือนแก้วเรียงต่อกัน พระพุทธเจ้า ๓ พระองค์กลางประทับแสดงปางมารวิชัย ส่วน
พระพุทธเจ้า ๔ พระองค์ ซึ่งขนาบข้างทั้ง ๒ ด้านๆ ละ ๒ พระองค์ประทับสมาธิ ปัจจุบันเก็บรักษา
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติมัชฌิมาวาส สงขลา๔๙ 

 
                   

                          ภาพที่ ๖๔ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าหลายพระองค์ พบที่กรุวัดโพธิ์ท่าเรือ 
 

 (๑๓) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าหกพระองค์ 

 พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าหกพระองค์ ราวครึ่งหลังพุทธศตวรรษที่ ๑๘ พบที่กรุ          
วัดนาขอม (ร้าง) อำเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช ดินเผา ลักษณะแสดงพระพุทธเจ้า ๕ พระองค์ 
ประทับบนบัลลังก์อยู่ภายในซุ้มเรือนแก้ว ตอนบนแสดงภาพพระพุทธเจ้าประทับปางมารวิชัยอยู่
ภายในซุ้มเรือนแก้วยอดปรางค์ ซึ่งมียอดเป็นตรีศูลและมีกิ่งโพธิ์ปรก พระวรกายมีขนาดใหญ่กว่าองค์

 

 ๔๙ พิริยะ ไกรฤกษ์, พระพิมพ์ ที่พบในภาคใต้ก่อนพุทธศตวรรษที่ ๒๐, ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย 
ภาคใต้ เล่ม ๑๐, หน้า ๕๐๕๒. 



๒๐๒ 

 

อื ่นๆ ขนาบด้วยภาพพระพุทธเจ้า ๒ พระองค์ประทับสมาธิอยู ่ภายในซุ ้มเรือนแก้ว ตอนล่าง
พระพุทธเจ้าประทับสมาธิบนบัลลังก์อยู่ภายในซุ้มเรือนแก้วทั้ง ๓ พระองค๕์๐ 

 

ภาพที่ ๖๕ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าหกพระองค์ พบที่กรุวัดนาขอม 
 

 (๑๔) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับปางมารวิชัย 

 พระพิมพ์ดินเผา กรุวัดพระเวียง อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช อายุประมาณครึ่งหลัง
พุทธศตวรรษที่ ๑๘ แสดงภาพพระพุทธเจ้าประทับปางมารวิชัยบนบังลังก์ ๒ ชั้น อยู่ในปรางค์ซึ่ง
ตกแต่งด้วยรูปสิงห์แบกที ่ฐานของปรางค์ ยอดปรางค์มีตรีศูลซึ ่งอยู ่ในต้นโพธิ ์ ขนาบข้างด้วย
พระพุทธเจ้าประทับปางสมาธิบนฐานภายในซุ้มเรือนแก้วทั้ง ๒ ด้านของพระองค์ 

 
๕๐ พิริยะ ไกรฤกษ์, “พระพิมพ์: ที่พบในภาคใต้ก่อนพุทธศตวรรษที่ ๒๐,” ใน สารานุกรมวัฒนธรรม

ไทยภาคใต้ เล่ม ๑๐, หน้า ๕๐๕๐. 



๒๐๓ 

 

 

ภาพที่ ๖๖ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับปางมารวิชัย 
 

  (๑๕) พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับแสดงปางมารวิชัย 

 พระพิมพ์ดินเผา กรุวัดโพธิ์ท่าเรือ อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช อายุประมาณครึ่ง
หลังพุทธศตวรรษที่ ๑๘ แสดงภาพพระพุทธเจ้า ๑๙ พระองค์ โดยแบ่งภาพออกเป็น ๓ แถว แถวบน
เป็นพระพุทธเจ้าทรงเครื่องประทับยืนบนปัทมาสน์ ๕ พระองค์ พระพุทธเจ้าองค์กลางประทับยืนอยู่
ในซุ้มเรือนแก้วยอดปรางค์ ยกพระหัตถ์ทั้ง ๒ ข้างในระดับพระอุระ ส่วนพระพุทธเจ้าอีก ๔ พระองค์
ทรงยืนบนปัทมาสน์อยู่ภายในซุ้มเรือนแก้วลดหลั่นลงมาทั้ง ๒ ข้าง พระพุทธเจ้าองค์ เดียวข้างทาง
ด้านขวาของพระองค์ห้อยพระหัตถ์ซ้าย แถวกลางและแถวล่างแสดงภาพพระพุทธเจ้าทรงเครื่อง ๗ 
พระองค์ ประทับยืนภายในซุ้มเรือนแก้วเรียงต่อกัน พระพุทธเจ้า ๓ พระองค์กลางประทับแสดงปาง
มารวิชัย ส่วนพระพุทธเจ้า ๔ พระองค์ซ่ึงขนาบข้างทั้ง ๒ ด้านๆ ละ ๒ พระองค์ ประทับสมาธิ๕๑ 

 
๕๑ นงคราญ ศรีชาย, นครศรีธรรมราชก่อนพุทธศตวรรษที ่ ๑๙, ใน  ประวัติศาสตร์โบราณคดี

นครศรีธรรมราช, (กรุงเทพฯ : บริษัท เอ.พี.กราฟิค ดีไซน์ และการพิมพ์ จำกัด, ๒๕๔๓), หน้า ๔๔. 



๒๐๔ 

 

 

ภาพที่ ๖๗ พระพิมพ์ภาพพระพุทธเจ้าประทับแสดงปางมารวิชัย 
 

๔.๒.๔ พระโพธิสัตว์ 

 (๑) พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ๔ กร 

  พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ๔ กร สำริด อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๔ พบบริเวณ
ใกล้วัดพระเพรง ขณะที่ทำการสร้างถนนสายวัดหนองแดน อำเภอเมือง ลักษณะของพระโพธิสัตว์อว
โลกิเตศวร มีพระวรการยล่ำสัน พระพักตร์กลม ทรงยืนอยู่บนฐานปัทมาสน์ หรือฐานบัวคว่ำ บัวหงาย 
เกล้าพระเกศาเป็นทรงชฎามกุฎ มีรูปพระธยานิอมิตภะประทับอยู่ด้านหน้าสวมกระบังหน้าทรง
สามเหลี่ยม อยู่กลางพระนลาฎ และเหนือพระกรรณทั้งสองข้าง ด้านหลังพระเศียรมีรัศมี พระหัตถ์
ขวาบนทรงถือลูกประคำ (อักษมาลา) พระหัตถ์ขวาล่างแสดงปางประทานพร พระหัตถ์ซ้ายบนทรงถือ
หนังสือ พระหัตถ์ซ้ายล่างทรงถือดอกบัวบาน (ปัทมะ) ทรงสายธุรำทำด้วยผ้าแพรพาด พระอังสาซ้าย
เฉียงไปทางปั้นพระองค์ด้านขวาพระวรกาย ทรงพระภูษายาวเกือบถึงข้อพระบาทและคาดหนังเสือที่
พระโสณ๕ี๒ 

 
๕๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๕. 



๒๐๕ 

 

 
   ภาพที่ ๖๘ พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร พบที่วัดพระเพรง อำเภอเมือง นครศรีธรรมราช 

 (๒) พระโพธิสัตว์ 

 พระโพธิสัตว์ พบที่โบราณสถานตุมปัง อำเภอท่าศาลา นครศรีธรรมราช ราวพุทธ
ศตวรรษที่ ๑๓-๑๔ องค์นี้มีลักษณะพระวรกายค่อนข้างอวบอ้วน พระหัตถ์ขวาหักหายไป พระหัตถ์
ซ้ายนิ้วพระหัตถ์หักหายไป พระอุระค่ำ ปั้นพระองค์สูง พระพักตร์เป็นรูปสี่เหลี่ยม พระเนตรเหลือบ
มองลงต่ำ พระนาสิกใหญ่ พระโอษฐ์ค่อนข้างบาง ทรงเกล้าพระเกศาเป็นรูปชฎามุกุฎทรงกรวยเจาะ
เป็นช่องเล็กๆ รูปสามเหลี่ยมคล้ายช่องสำหรับใส่พระอมิตภะหรือใช้บรรจุสถูปขนาดเล็กประดับ และ
สวมบังหน้าตกแต่ง ทรงยืนพระบาทชิดกัน ทรงพระภูษายาวเหนือข้อพระบาทเล็กน้อย ผูกโบที่พระ
โสณีพร้อมคาดปั่นเหน่งทับ พร้อมทั้งทรงสวมกรองพระศอสามเส้น 



๒๐๖ 

 

 
       ภาพที่ ๖๙ พระโพธิสัตว์ พบที่โบราณสถานตุมปัง อำเภอท่าศาลา นครศรีธรรมราช 
 
 (๓) พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ๔ กร 

 พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ๔ กร สำริดอายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๓-๑๔ พบบริเวณ
ใกล้วัดพระเพรง ขณะที่ทำการสร้างถนนสายวัดหนองแตน  อำเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ลักษณะของพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร มีพระวรกายล่ำสัน พระพักตร์กลม ทรงยืนอยู่บนฐานปัทมาสน์ 
หรือฐานบัวคว่ำบัวหงาย เกล้าพระเกศาเป็นทรงชฎามกุฎ มีรูปพระธยานิอมิตภะประทับอยู่ด้านหน้า
สวมกระบังหน้า ทรงสามเหลี่ยม อยู่กลางพระนลาฎ และเหนือพระกรรณทั้ งสองข้าง ด้านหลังพระ
เศียรมีรัศมี พระหัตถ์ขวาบนทรงถือลูกประคำ (อักษมาลา) พระหัตถ์ขวาล่างแสดงปางประทานพระ 
พระหัตถ์ซ้ายบนทรงถือหนังสือ พระหัตถ์ซ้ายล่างทรงถือดอกบัวบาน ((ปัทมะ) ทรงสายธุรำทำด้วยผ้า



๒๐๗ 

 

แพรพราดพระอังสาซ้ายเฉียงไปทางปั้นพระองค์ด้านขวาพระวรกาย ทรงพระภูษายาวเกือบถึงข้อพระ
บาทและคาดหนังเสือที่พระโสณี๕๓ 

 
                
                     ภาพที่ ๗๐ พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ๔ กร พบท่ี ตำบลท่าเรือ 
 
  (๔) พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ๔ กร 

พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ๔ กร พบที่ตำบลท่าเรือ อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช ทำ
จากสำริด อายุประมาณครึ่งหลังพุทธศตวรรษที่ ๑๔ มีลักษณะพระวรกายผอมบาง พระอุระเล็ก ปั้น
พระองค์สูงคอด พระพักตร์กลม พระเนตรเหลือบลง พระโอษฐ์อมยิ้ม ทรงยืนตรง ทรงเกล้าพระเกศา
เป็นรูปชามุกุฎ มีพระพุทธเจ้าอมิตภะประทับอยู่ด้านหน้าและสวมกระบังหน้าซึ่งมีเครื่องประดับรูป
สามเหลี่ยมตกแต่งที่กลางพระนลาฎและเหลือบพระกรรณทั้ง ๒ ข้าง เบื้องหลังพระเศียรมีศิรจักรเป็น

 

 ๕๓ ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภณัฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า ๕๕. 



๒๐๘ 

 

รูปเปลวเพลิง พระหัตถ์ซ้ายล่างทรงถือก้านดอกบัวบานสีชมพูซึ่งหักหายไป ทรงพระภูษายาว คาดปั้น
แหน่งผ้าทับและตกแต่งด้วยผ้าที่ตกลงเป็นวงโค้งทางด้านหน้าของต้นพระเพลาแล้วยกเป็นโบที่            
พระโสณีท้ัง ๒ ข้าง๕๔ 

 

                  ภาพที่ ๗๑ พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร ๔ กร พบที่ ตำบลท่าเรือ 
 

  (๕) พระโพธิสัตว์เมตไตรยะ ศิลาทราย 

  พระโพธิสัตว์เมตไตรยะ ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒-๑๓ ศิลปะศรีวิชัย พบในอ่าวไทย 
บริเวณจังหวัดนครศรีธรรมราช พระพักตร์กลม พระเกศาเกล้าสูงเป็นทรงชฎามกุฎมีสถูปอยู่ด้านหน้า? 
พระกรทั้งสองข้างหักหายไป ทรงยืนในท่าตริภกังค์หรือเอียงพระโสณีเล็กน้อย ทรงพระภูษายาว ท่อน
ล่างตั้งแต่พระขงฆ์ลงไปหักหาย 

 

 

 ๕๔ พิริยะ ไกรฤกษ์, “พระโพธิสัตว์ : ประติมากรรมที่พบในภาคใต้”, ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย
ภาคใต้ เล่มที่ ๑๑, (กรุงเทพฯ : มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒), หน้า ๕๑๐๘. 



๒๐๙ 

 

 
   (๖) นางปรัชญาปารมิตา ๒ กร 

 นางปรัชญาปารมิตา ๒ กร พบที่วัดพระเดิม อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช จังหวัด
นครศรีธรรมราช สำริด สูง ๒๗ เซนติเมตร โดยทรงมีลักษณะพระวรกาย ประทับขัดสมาธิเพชรบน
ปัทมาสน์ซึ่งบานออกจากกอบัว ที่ตั้งอยู่บนฐานสี่เหลี่ยมย่อมุมไม้สิบสองลดหลั่นกัน ๒ ชั้น ปัทมาสนี้
ยังมีดอกบัวขนาดเล็กรองรับ พระหัตถ์ทั้งสองอยู่ในปางปฐมเทศนา ทรงพระภูษาจีบเป็นริ้วยาวกรอม
ข้อพระบาทคาดทับด้วยสายปั้นเหน่งรูปลูกประคำแล้วทิ้งชายพระภูษาลงด้านหน้าทรงสวมกรองศอ 
พาหุรัด ทองกระกร๕๕ 

 

       ภาพที่ ๗๒ นางปรัชญาปารมิตา สำริด กำหนดอายุราวครึ่งแรกพุทธศตวรรษที่ ๑๗      

 

            

 

 ๕๕ พิริยะ ไกรฤกษ์, “เทพในพุทธศาสนาลัทธิมหายาน : ประติมากรรมที่พบในภาคใต้”, ใน สารานุกรม
วัฒนธรรมไทยภาคใต้ เล่มที่ ๗, (กรุงเทพฯ : มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒),            
หน้า ๓๔๘๖. 



๒๑๐ 

 

 
 (๖) ประติมากรรมพระโพธิสัตว์ปรัชญาปารมิตา 

 ประติมากรรมพระโพธิสัตว์ปรัชญาปารมิตา ราวพุทธศตวรรษที่ ๑๘ พบที่ตำบล
ท่าเรือ อำเภอเมืองนครศรีธรรมราช สำริดแสดงให้เห็นถึงอิทธิพลของศิลปะลพบุรี ซึ่งประติมากรรม
ชิ้นนี้มีพระพักตร์รูปเหลี่ยม สวมอุณหิศ (กระบังหน้า) พระชนงค่อนข้างตรง พระนาสิกเป็นสัน พระ
โอษฐ์เป็นเส้นตรง นุ่งผ้ายาวคาดปั้นเหน่งรอบพระโสณี ทำด้วยเพชรพลอยมีอุบะห้อยประดับเป็น
ระยะ ชายพกจะดึงต่ำลงมาปิดขอบปั้นเหน่ง ชายผ้าด้านหน้าปล่อยให้ห้อยยาว เป็นรูปคล้ายหาง
ปลายทบไปมาตาลักษณะศิลปะเขมรแบบบายน ซึ่งเป็นที่นิยมอยู่ในช่วงพุทธศตวรรษที่ ๑๘ ทรงศิรา
ภรณ์ กรองศอ พาหุรัด เกยูร และกำไลข้อพระบาท๕๖ อย่างไรก็ตาม เนื่องจากว่าประติมากรรมองค์นี้มี
ขนาดเล็ก จึงอาจสันนิษฐานได้ว่า อาจมีการนำมาจากภาคกลางของประเทศไทย๕๗ 

 

ภาพที่ ๗๔ นางปรัชญาปารมิตา พบที่ตำบลท่าเรือ 

 

 

 ๕๖ ณัฎฐภัทร จันทวิช, นำชมพิพิธภณัฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช, หน้า ๖๕. 
 ๕๗ พิริยะ ไกรฤกษ์, ศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙ , (กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๒๓),               

หน้า ๒๔๐. 



๒๑๑ 

 

๔.๓ หลักฐานจากตำนาน 

 การบันทึกเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดขึ้นในอดีตของมนุษย์สมัยแรกๆ นิยมบันทึกไว้บนแผ่นหิน
หรือวัสดุที่หาได้ง่ายจากธรรมชาติ ดังที่ วัญญา พร้อมศักดิ์โสภณ๕๘ ได้กล่าวไว้ตอนหนึ่งว่า  

        “...ตั้งแต่อดีตกาลมนุษย์พยายามบันทึกเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดขึ้นรวมถึงการ
เล่าเรื่องเกี่ยวกับขนบธรรมเนียม ประเพณี ตลอดจนความรู้ในสาขาวิชาต่างๆ เพื่อที่ จะ
ถ่ายทอดความรู้เหล่านี้ให้คนรุ่นหลังได้รู้ต่อไป การบันทึกเรื่องราวเป็นตัวอักษรในยุค
แรกๆ มักจะบันทึกไว้บนแผ่นหิน โดยใช้วิธีเขียนด้วยสีหรือวิธีแกะสลัก นอกจากนี้ยังมี
การบันทึกเรื่องราวต่างๆ ไว้บนวัสดุอื่นๆ ที่หาได้ง่ายจากธรรมชาติ เช่น เปลือกไม้ ใบ
ลาน เป็นต้น”  

 และนอกจากนี้แล้ว ก่องแก้ว วีระประจักษ์๕๙ ยังได้กล่าวถึงพัฒนาการและคุณค่าในการ
บันทึกของมนุษย์ กล่าวโดยสรุปได้ว่า “เมื่อมนุษย์ได้คิดประดิษฐ์กระดาษขึ้นใช้จากวัสดุท้องถิ่น การ
บันทึกเหตุการณ์ ความเชื่อ คำสอนและพฤติกรรมของสมาชิกในสังคม จึงได้บันทึกเป็นลายลักษ ณ์
อักษรบนกระดาษ สิ่งที่ได้บันทึกไว้ถือได้ว่าเป็นมรดกวัฒนธรรมและผลงานทางสติปัญญาของมนุษย์ 
อันปรากฏประจักษ์อยู่ในเอกสารโบราณซึ่งเป็นหลักฐานวิชาการที่มีคุณค่าทางด้านประวัติศาสตร์ของ
ประเทศชาติและภูมิหลังของอารยธรรมแห่งสังคมมนุษย์ เอกสารที่บันทึกสรรพวิชการของมนุ ษย์
เหล่านั้นเป็นเสมือนกระจกเงาที่สะท้อนให้เห็นอารยธรรม วัฒนธรรม จริยธรรม มนุษยธรรม และ
คุณธรรมที่มีมาแต่อดีต สามารถใช้เป็นแบบอย่างในการปูพื้นฐานสู่สังคมปัจจุบันและอนาคต” 

 เฉพาะภาคใต ้ของประเทศไทยซึ ่ งเป ็นด ินแดนที ่ม ีความเจร ิญร ุ ่งเร ืองทางด้าน
ศิลปวัฒนธรรมมาช้านาน วัฒนธรรมในภูมิภาคนี้ส่วนใหญ่ก็เกิดจากการผสมผสานของวัฒนธรรม
อินเดียและวัฒนธรรมจีน ดังที่ ประทีป ชุมพล๖๐ ได้กล่าวไว้ตอนหนึ่งว่า ได้มีชาวอินเดียและจีนนำ
วัฒนธรรมมาเผยแผ่ให้แก่ชาวพ้ืนเมืองโดยเฉพาะอินเดียได้นำเอาวัฒนธรรมด้านศาสนาเข้ามา ซึ่งมีทั้ง
ศาสนาพุทธและศาสนาฮินดู ตลอดจนการใช้ตัวหนังสือตามแบบอินเดีย หลักฐานทางโบราณคดีที่
ค้นพบแสดงให้เห็นถึงวัฒนธรรมอินเดีย ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๘-๑๐ เช่น พระพุทธรูปแบบอมราวดี 
ซึ่งพบที่จังหวัดนราธิวาส พระพุทธรูปแบบคุปตะ ซึ่งพบที่จังหวัดสุราษฎร์ธานี เทวรูปพระนารายณ์

 

 ๕๘ วัญญา พร้อมศักดิ์โสภณ, “การทำกระดาษญี่ปุ่น,” ศิลปากร, ๓๔ (๓) : ๔๓-๕๑ ; พฤศจิกายน - 
ธันวาคม ๒๕๓๔. 

 ๕๙ ก่องแก้ว วีระประจักษ์, “การอนุรักษ์ใบลาน,” ศิลปากร, ๓๓ (๓) : ๒๓-๓๓ ; พฤศจิกายน-ธันวาคม 
๒๕๓๒. 

 ๖๐ ประทีป ชุมพล, วรรณกรรมภาคใต้, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ศึกษาสัมพันธ์, ๒๕๑๙, หน้า ๑-๒. 



๒๑๒ 

 

ศิลา ซึ่งพบที่จังหวัดสุราษฎร์ธานีและจังหวัดนครศรีธรรมราช ซึ่งเป็นเทวรูปรุ่นเก่าที่สุดเท่าที่คันพบใน
แถบเอเชียอาคเนย์ แลละยังพบอักษรจารึกศิลาหลายหลักเป็นจารึกรุ่นเก่า ใช้ตัวอักษรที่รับอิท ธิพล
อักษรอินเดียใต้ มีอายุตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ ๙-๑๔ เช่น จารึกวัดพระมหาธาตุ จารึกวัดเสมาเมือง 
จารึกวัดมเหยงค์ จังหวัดนครศรีธรรมราช จารึกวัดหัวเวียง อำเภอไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี จารึกเขา
พระนารายณ์ จังหวัดพังงา เป็นต้น 

 แต่อย่างไรก็ตาม หนังสือตำนานที่สำคัญในภาคใต้มีหลายฉบับ ที่รู้จักแพร่หลาย เฉพาะที่
เขียนด้วยภาษาไทย และพิมพ์เผยแพร่แล้วมีทั้งหมดประมาณ ๑๖ ฉบับ เช่น ตำนานพราหมณ์เมือง
นครศรีธรรมราช ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช ตำนานพระธาตุนครศรีธรรมราช ตำนานเมืองปัตตานี 
เป็นต้น สงบ ส่งเมือง๖๑ ได้กล่าวถึงตำนานเหล่านี้ว่า  มีลักษณะการบันทึกที่ได้รับอิทธิพลทางความ
เชื่อจากพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ์ โดยเฉพาะเรื่องการนำพระบรมสารีริกธาตุไปสร้างพระบรมธาตุ 
การเรียกชื่อเจ้าเมืองว่า “ศรีธรรมโศกราช” เลียนแบบธรรมราชาอโศกมหาราชของอินเดีย และการ
ปกครองหัวเมืองตามระบบเมือง ๑๒ นักษัตร เป็นต้น แต่หลังจากเมืองนครศรีธรรม ตกเป็นเมือง
บริวารของศูนย์อำนาจทางภาคกลางโดยสมบูรณ์แล้ว จารีตการบันทึกประวัติศาสตร์ทางภาคใต้ก็เริ่ม
เปลี่ยนแปลงไป กล่าวคือได้รับอิทธิพลเกี่ยวกับวิธีการบันทึก จากการบันทึกพงศาวดารของราชวศ์
ต่างๆ ในศูนย์อำนาจส่วนกลาง ซึ่งอิทธิพลทั้งทางการเมืองการปกครอง สังคม และเศรษฐกิจเหนือ
ดินแดนภาคใต้ระดับหนึ ่ง โดยเฉพาะระดับชนชั ้นผู ้ปกครองในเมืองต่างๆ ตัวอย่างการบันทึก
ประวัติศาสตร์ภาคใต้ในลักษณะเช่นนี้ตัวอย่างแรกได้แก่ ตำนานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช เป็นต้น 

ฉะนั้น หนังสือตำนานที่ใช้ศึกษาได้แก่ ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช ตำนานพระธาตุ
นครศรีธรรมราช และตำนานพระนิพพานโสตร เอกสารทั้งสามฉบับล้วนเขียนขึ้นในสมัยอยุธยาแต่มี
เนื้อความย้อนหลังไปในเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นก่อนการสถานปนากรุงศรีอยุธยา 

 ๔.๓.๑ ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช 

 ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช๖๒  ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง ลักษณะคำประพันธ์แต่งเป็นร้อยแก้ว 
ฉบับเดิมเป็นสมุดไทยเขียนด้วยเส้นหมึกดำ เป็นอักษร ไทยย่อ ลบเลือนหลายแห่ง เนื้อหาในตำนาน
เล่าเรื่องเหตุการณ์ของเมืองนครศรีธรรมราชแต่โบราณ ตลอดจนบอกเขตแดนเมืองนครศรีธรรมราช
และเมืองอู่ทอง เคยได้รับการตีพิมพ์แล้ว ๒ ครั้ง 

 
๖๑ สงบ ส่งเมือง, “จารีตการบันทึกประวัติศาสตร์ภาคใต้,” ใน เอกสารการสัมมนาทางวิชาการ 

วรรณกรรมภาคใต้จากหนังสือบุด, (สงขลา : สถาบันทักษิณคดีศึกษา, ๒๕๒๘), หน้า ๔๔. 
 ๖๒ ตรี อมาตยกุล, “ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช”, ใน รวมเรื่องเมืองนครศรีธรรมราช, (พระนคร : 

โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๐๕), หน้า ๔๖-๖๓. 



๒๑๓ 

 

ประทีป ชุมพล๖๓ ได้เสนอว่า ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช ซึ ่งเชื ่อว่าเขียนโดยกลุ่ม
ราชวงศ์ศรีธรรมาโศกราช ซึ่งมีพื้นฐานจากเพชรบุรี-อยุธยา ตำนานเมืองมีไม่แพร่หลาย และไม่เป็นที่
รู้จักกันในท้องถิ่นนัก ปัจจุบันพบเพียงฉบับเดียวซึ่งอยู่ในหอสมุดแห่งชาติ ซึ่งมีลักษณะตัวอักษรที่ใช้
เขียน อายุไม่เก่าไปกว่าสมัยสมเด็จพระนารายณ์ เท่าที่ปรากฏในเนื้อหาในตำนานเล่มนี้ ไม่ได้ให้
อิทธิพลกับเอกสารหรือวรรณกรรมท้องถิ่นเล่มใดเลย 

 ตามเนื้อหาที่ปรากฏในตำนานเมืองนครศรีธรรมราช กล่าวถึงชนกลุ่มใหม่ที่เข้ามาตั้งถิ่น
ฐานในนครศรีธรรมราชภายหลังจากการโจมตีของโจฬะ คือกลุ่มชนที่มาจากลังกาโดยเฉพาะคณะสงฆ์
และกลุ่มชนอีกกลุ่มหนึ่งที่ย้ายถิ่นฐานมาจากดินแดนในคาบสมุทรในตำนานเมืองกล่าวว่าจากเมืองหง
สาวดี และเข้ามารวมกันกับชนกลุ่มที่อาศัยอยู่ในพื้นที่ดั้งเดิม ได้แก่คนพ้ืนเมืองกับคนเชื้อสายอินเดียที่
เข้ามาตั้งถ่ินฐานแต่เดิม คนสามารถได้ผสมผสานกันโดยที่พุทธศาสนาเป็นแกนนำ 

 การสร้างบ้านแปลงเมืองในนครศรีธรรมราชเกิดขึ้นครั้งหนึ่ง กล่าวได้ว่าไม่มีการสืบทอด
ความคิดดั้งเดิมแบบอินเดียโดยตรง เพราะในสมัยนี้เชื่อกันว่าความบริสุทธิ์ ความศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธ
ศาสนานั้นอยู่ที่ลังกา และลังกาเป็นแม่บททางพุทธศาสนา ความคิดเก่ียวกับพุทธศาสนาแบบอินเดียได้
คลายอิทธิพลลงมาตั้งแต่เริ่มต้นชุมชนใหม่ โดยชาวลังกาเป็นผู้นำทางศาสนา และคนในคาบสมุทรเป็น
ผู้นำทางการเมือง เข้าใจว่าน่าจะตั้งแต่สมัยพระเจ้าวิกรมพาหุที่ (พ.ศ. ๑๖๕๔-๑๖๗๕) หรือหลังจาก
นั้นไม่นานนัก 

 สิ ่งสะท้อนความคิดแบบลังกาที ่ปรากฏชัดในวรรณกรรมศาสนา ได้แก่ ตำนานเมือง
นครศรีธรรมราช ตำนานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช ทั้งร้อยแก้วและร้อยกรอง ตลอดจนตำนาน
พระพุทธสิหิงค์และพระนิพพานโสต 

 ตำนานที่กล่าวถึงการตั้งถิ่นฐานของชุมชนนครศรีธรรมราชที่มีการบันทึกเป็นหลักฐานที่
สำคัญได้แก่ ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช ตำนานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช ซึ่งสันนิษฐานว่าเป็น
ตำนานการสร้างเมืองนครศรีธรรมราชที่เก่าแก่ที่สุดในขณะนี้ 

ตำนานเมืองนครศรีธรรมราชควรถือว่าเป็นตำนานฉบับหลวง เพราะเป็นการบันทึก
เรื่องราวที่เกี่ยวกับราชวงศ์ศรีธรรมาโศกราช ที่มีพ้ืนฐานมาจากกรุงศรีอยุธยา และเพชรบุรี ตำนานอีก
ฉบับหนึ่งคือ ตำนานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราชควรถือว่าเป็นฉบับท้องถิ ่น เพราะบันทึกถึง

 

 ๖๓ ประทีป ชุมพล, นครศรีธรรมราช ตำนานโบราณคดี ประวัติศาสตร์, (กรุงเทพฯ :  อดีต, ๒๕๓๖),  
ไม่มีหน้า. 



๒๑๔ 

 

เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในเมืองนครศรีธรรมราชเกี่ยวกับราชวงศ์ศรีมหาราช (ศรีมหาราช) ที่มีพื้นฐานมา
จากเมืองลานสกา (ลานตะกา) เมืองสระ และเรื่องราวเกี่ยวกับวีรบุรุษท้องถิ่น เช่น พังพการ เป็นต้น 

 รากเหง้าของตำนานทั้งสองมีต้นตอจากสิ่งเดียวกันคือ ลักษณะความเชื่อเกี่ยวกับพระทันต
ธาตุและพุทธศาสนาจากลังกา เนื้อหาตอนต้นมีความใกล้เคียงกันมากโดยเฉพาะวิธีการเขียนตำนาน
แบบจารีตประเพณีความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องพระทันตธาตุ อรหันตพยากรณ์ และการสร้างพระบรมธาตุ
โดยพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช ในตอนท้ายเป็นเรื่องการตั้งถิ่นฐานใหม่ ตำนานเมืองกล่าวถึงการตั้งถิ่น
ฐานของพระพนมวัง ซึ่งมีเชื้อสายราชวงศ์อยุธยาเพชรบุรีและมีพื้นฐานจากอยุธยา และตำนานพระ
บรมธาตุดังกล่าวการตั้งถ่ินฐานของราชวงศ์มหาราช (ศรีมหาราช) ซึ่งมีพ้ืนฐานจากเมืองลานสกา 

 สามารถแบ่งเนื้อหากว้างๆ ออกเป็น ๕ ภาค๖๔ ดังนี้ 

 ภาคแรก กล่าวถึงการเข้ามาของพระทันตธาตุ (พระเขี้ยวแก้ว) ของสมเด็จพระสัมมาสัม
พุทธเจ้า อรหันตพยากรณ์ และความคิดเกี่ยวกับการสร้างบ้านสร้างเมืองสัมพันธ์กับประวัติศาสตร์ 
และพุทธศาสนาจากลังกาโดยเฉพาะการเข้ามาของพระทันตธาตุของอินเดียสู่ลังกา และพุทธศาสนา
คณะสงฆ์อภัยคีรี 

ภาคสอง กล่าวถึงการตั้งถิ่นฐานในบริเวณหาดทรายแก้วของกลุ่มที่มาจากเมืองหงสาวดี 
ซึ่งมีพญานรบดีเป็นผู้นำ กล่าวถึงการเข้ามาของพุทธศาสนาจากลังกาโดยคณะสงฆ์เป็นผู้นำ กล่าวถึง
การขัดแย้งของคณะสงฆ์กลุ่มหนึ่ง แยกตัวออกมาจากนครศรีธรรมราช เพ่ือเผยแพร่พุทธศาสนา 

“...แล้วจะตั้งมฤคเจดีย์และพระพุทธรูปเจ้านั้นแล...”๖๕ และเมื่อเดินทาง
มาถึงนครศรีธรรมราช “...ปีนั้นพระยาศรีธรรมาโศกราช (พญานรบดี) ได้สร้างสถานล
หาดซายนั้นเป็นกรุงเมือง ชื่อเมืองนครศรีธรรมราชมหานคร”๖๖ 

สิ ่งที ่น ่าสนใจคือ ความขัดแย้งของพระสงฆ์ในลังกา คณะสงฆ์ที ่เดินทางเข้ามาใน
นครศรีธรรมราชนั้นเป็นคณะสงฆ์ที่มีความเชื่อเกี่ยวกับพระทันตธาตุ ทั้งได้นำความคิดเกี่ยวกับพระ
ทันตธาตุเข้ามาด้วย และเป็นประเด็นสำคัญในการเขียนตำนานทั้งสอง 

เมื่อได้ตรวจสอบกับประวัติศาสตร์ลังกาก็จะทราบว่า ในลังกามีคณะสงฆ์ที่ขัดแย้งกันอย่าง
รุนแรงคือ “สำนักสงฆ์มหาวิหาร” ซึ่งเป็นคณะสงฆ์ใหญ่ที่สุดในลังกา เป็นฝ่ายที่นับถือพุทธศาสนา

 

 ๖๔ ประทีป ชุมพล, นครศรีธรรมราช ตำนานโบราณคดี ประวัติศาสตร์, หน้า ๕๖. 
  ๖๕ ตรี อมาตยกลุ, “ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช”, ใน รวมเร่ืองเมืองนครศรีธรรมราช, หน้า ๔๙ 
 ๖๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๙. 



๒๑๕ 

 

นิกายเถรวาท (หินยาน) และใช้ภาษาบาลี สำนักสงฆ์มหาวิหารนับถือพระรากขวัญ (กระดูกไหปลาร้า) 
ซึ่งนำเข้ามาไว้ในสำนักลังกาตั้งแต่สมัยพระเจ้าเทวานัมปิยะติสสะ (พ.ศ. ๒๙๓-๓๓๓) อีกคณะหนึ่ง คือ 
“สำนักสงฆ์อภัยคีรี” เป็นฝ่ายที่นับถือพุทธศาสนาเถรวาทอย่างสรวาสติวาท ใช้ภาษาสันสกฤต ฝ่าย
อภัยคีรีนับถือพระทันตธาตุ (ฟัน) ซึ่งนำเข้ามาในสำนักในสมัยพระเจ้าสิริเมฆวัณณะ (พ.ศ. ๘๔๖ -
๘๗๔)๖๗ และเรื่องราวการเข้ามาของพระทันตธาตุในตำนานก็เป็นเรื่องราวของประวัติศาสตร์ลังกา 
โดยเฉพาะเรื่องราวของเจ้าชายธนกุมาร และเจ้าหญิงเหมชาลาที่ปรากฏในตำนาน ก็เป็นเรื่องราวของ
โอรสและพระธิดาของกษัตริย์แคว้นกลิงคราฐในอินเดียนั่นเอง 

ภาคที่สาม กล่าวถึงการสิ้นสุดของศรีธรรมาโศกราชวงศ์แรก เพราะเกิดโรคระบาดในเมือง 
จากนั้นมีกษัตริย์จากต่างแดน ซึ่งพญาศรีไสณรงค์พร้อมด้วยธรรมกษัตริย์พระอนุชา เข้ามาปกครอง
เมืองนครศรีธรรมราช แต่เมื่อสิ้นกษัตริย์ทั้งสองพระองค์ นครศรีธรรมราชก็ขาดผู้ปกครองอีก 

ที่น่าใส่ใจคือพระนามของกษัตริย์สองพระองค์ โดยเฉพาะองค์แรกคือ “ศรีไสณรงค์” ซึ่ง
เห็นเค้าความสัมพันธ์กับรัฐสุโขทัย เพราะชื่อดังกล่าวปรากฏอยู่ในทำเนียบกษัตริย์ครองรัฐสุ โขทัย ใน
ตำนานพระพุทธสิหิงค์ออกนามพระร่วงว่า “เสยฺยรง” (ไสยรงค์)๖๘ และกล่าวว่ากษัตริย์สุโขทัยเคยลง
ไปเมืองนครศรีธรรมราช ในหนังสือพงศาวดารเหนือก็กล่าวว่า ผู้ปกครองเมืองสุโขทัยมีพระนามว่า 
พระศร ีธรรมาโศกราชและพระร ่วง (พ่อข ุนรามคำแหง) น ั ้น เป ็นพระญาต ิก ับผ ู ้ปกครอ ง
นครศรีธรรมราช 

ภาคทีสี่ กล ่าวถึงพญาศร ีธรรมาโศกราชจากเมืองอินทปัตย์ลงมาปกครองเมือง
นครศรีธรรมราชพร้อมด้วยพระอนุชาสองพระองค์คือ จันทรภานุ กับ พงษาสุรา (คือพญาจันทรภานุที่ 
๑ และพญาจันทรภานุที่ ๒) ภายหลังได้ทำสงครามกับพระเจ้าอู่ทองและมีไมตรีกันในที่สุด เมื่อพญา
ศรีธรรมาโศกราชสิ้นพระชนม์ พระอนุชาชื่อจันทรภานุขึ้นครองราชย์แทน ตำนานเมืองกล่าวว่า พญา
จันทรภานุครองราชย์ได้ไม่นานก็เกิดโรคระบาดภายในเมือง ส่วนตำนานพระบรมธาตุกล่าวว่า 
หลักการสิ้นพระชนม์ของพญาจันทรภานุที่ ๑ และเมื่อจันทรภานุที่ ๒ ขึ้นครองเมือง ต่อมาไม่นานก็
เกิดโรคระบาด และเมืองนครศรีธรรมราชก็ขาดผู้ปกครองอีก 

ประเด็นที่น่าสนใจ คือ การเดินทางของพระเจ้าศรีธรรมาโศกราชจากเมืองอินทรปัตย์เข้า
มาปกครองเมืองนครศรีธรรมราช ซึ่งน่าจะมีเค้าเงื่อนความสัมพันธ์กับจารึกดงแม่นางเมืองที่ค้นพบใน

 

 ๖๗ จำนงค์ ทองประเสริฐ, ประวัติพุทธศาสนาในลังกา, (พระนคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๑๐), หน้า ๘๐. 

 ๖๘ กรมศิลปากร, ตำนานพระพุทธสงิหิงค์, (พระนคร : กรมศลิปากร, ๒๕๑๗), หน้า ๗. 



๒๑๖ 

 

จังหวัดนครสวรรค์๖๙ ตามเนื้อหากล่าวว่าจารึกในปี พ.ศ. ๑๗๑๐ กล่าวถึงพญาศรีธรรมาโศกราชสอง
พระองค์ เซเดส์ให้ความคิดว่า พญาศรีธรรมาโศกราชตามปรากฏในจารึกดงแม่นางเมืองควรเป็น
กษัตริย์ครองเมืองละโว้ (ลพบุรี) และเคลื่อนย้ายลงไปทางใต้เพราะอำนาจทางการเมืองเขมร๗๐  

ขจร สุขพานิช ตั้งข้อสมมติฐานจากจารึกดงแม่นางเมืองว่า ลุ่มน้ำเจ้าพระยาน่าจะเป็นต้น
กำเนิดของราชวงศ์ศรีธรรมาโศกราช และก่อนที่จะเคลื่อนย้ายลงสู่เมืองนครศรีธรรมราช เพราะ
อำนาจทางการเมืองเขมร พระองค์มีความสัมพันธ์กับท้าวอู่ทองแห่งรัฐอยุธยา ตามหลักฐานที่กล่าวใน
ตำนาน ขจร สุขพานิช ตั้งข้อสังเกตว่าเป็นการเหตุการณ์ที่เชื่อมต่อศักราชในจารึกพอดี๗๑  แต่บางคน
ได้โต้แย้งเก่ียวกับความคิดเห็นเรื่องพญาศรีธรรมาโศกราช เช่น ศรีศักร วัลลิโภดม สันนิษฐานว่า พญา
ศรีธรรมาโศกราชน่าจะเกี่ยวข้องกับกษัตริย์ผู ้ปกครองเมืองนครศรีธรรมราชเท่านั้น โดยเฉพาะ
แหล่งกำเนิดของราชวงศ์ศรีธรรมาโศกราชจะอยู่ที ่นครศรีธรรมราชโดยตรง และภายหลังเข้ามามี
อิทธิพลในลุ่มน้ำเจ้าพระยา ซึ่งสอดคล้องกับเหตุการณ์ที่ปรากฏในชินกาลมาลีปกรณ์ ที่กล่าวว่า
ผู้ปกครองเมืองนครศรีธรรมราชเคยยกทัพขึ้นมายึดเมืองละโว้ได้และข้ึนครองราชย์ที่นั่น๗๒ 

 

๔.๓.๒ ตำนานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช 

ตำนานพระธาตุนครศรีธรรมราช๗๓  ไม่ปรากฏชื่อผู้แต่ง ลักษณะคำประพันธ์แต่งเป็นร้อย
แก้ว พระเจ้าวรวงศ์เธอ กรมหมื่นพิทยาลงกรณ์ ได้ทรงอธิบายไว้ว่า ในการพิมพ์ครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. 
๒๔๗๑ ว่า หนังสือนี้พิมพ์ตามต้นฉบับที่มีอยู่ในหอพระสมุดวชิรญาณ เป็นหนังสือกระดาษฝรั่งเขียน
เส้นหมึก ต้นฉบับเป็นสำเนาคัดจากหนังสือเก่า เห็นได้ตามตัวสะกดและถ้อยคำสำนวนซึ่งเก่าก่อนเวลา 
ที่ใช้หมึก และกระดาษอย่างนั้น สันนิษฐานว่าแต่งในแผ่นดินพระนารายณ์ศักราชในที่สุดบอกปีใน
ปลายแผ่นดินพระเจ้าปราสาททอง เนื้อเรื่องเป็นตำนานอย่างนิทานประจำท้อง 

 
๖๙ กรมศิลปากร, ประชมุศิลาจารึก ภาคท่ี ๓, (พระนคร : สำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๐๘) 
๗๐ ขจร  สุขพานิช, “ราชวงศ์ศรีธรรมาโศกราช,”  
๗๑ เรื่องเดียวกัน. 
๗๒ ศรีศักร วัลลิโภดม,  
๗๓ ตรี อมาตยกุล , “ตำนานเม ืองนครศร ีธรรมราช”,  ใน รวมเรื ่องเม ืองนครศรีธรรมราช ,                  

หน้า ๗๘-๙๕. 



๒๑๗ 

 

ประทีป ชุมพล๗๔  ได้เสนอว่า ตำนานพระธาตุนครศรีธรรมราชน่าจะเขียนขึ้นโดยกลุ่ม
ราชวงศ์ศรีมหาราชา (ศรีมหาราช) ซึ่งมีพื้นฐานมาจากราชวงศ์ท้องถิ่น และเป็นต้นเค้าให้กับตำนาน
ฉบับอ่ืนๆ 

ตำนานพระบรมธาตุเมืองนครศรีธรรมราช เอกสารโบราณชิ้นนี้บางสำนวนได้รับการ
ปริวรรตและนำมาตีพิมพ์มาแล้วหลายครั้ง และแต่งเป็นร้อยแก้วเช่นเดียวกัน โดยสำนวนที่ได้รับการ
ตีพิมพ์นั้น ได้มีการเริ่มเรื่องด้วยเนื้อหาที่คล้ายคลึงกันกับตำนานเมืองนครศรีธรรมราชที่กล่าวมา คือ๗๕ 

เริ่มด้วยการกล่าวถึงเมืองหนึ่งที่มีชื่อว่าทนทบุรี เจ้าเมืองชื่อท้าวโกสีหราชมเหสีชื่อ นาง
มหาเทวี มีพระราชบุตรีผู้พี่ชื่อนางเหมชาลา ชายชื่อเจ้าทนทกุมาร และยังมีเมืองอีกเมืองหนึ่งชื ่อว่า
ชนทบุรี ตั้งอยู่ทางฝ่ายทักษิณ เจ้าเมืองชื่อท้าวอังกุศราช มเหสีชื่อจันทรเทวี ท้าวอังกุศราชมารบชิง
พระทันตธาตุจากท้าวโกสีหราช ท้าวโกสีหราชขาดหัวช้างเสียเมืองแก่ข้าศึก นางเหมชาลากับเจ้าทนท
กุมารรับเอาพระทันตธาตุลงเรือสำเภาไปลังกา เกิดลมร้าย เรือสำเภาแตก ทั้งสองพี่น้องถูกซัดขึ้นที่
หาดทรายแก้วทะเลรอบ เอาพระธาตุฝังไว้ที่หาดทราย แล้วซ่อนกายอยู่ในที่ลับ มีพระอรหันต์องค์หนึ่ง 
ชื่อพระมหาเถรพรหมเทพ มาโดยนภากาศ เห็นรัศมีพระธาตุโชติช่วงขึ้น จึงลงมานมัสการสองพ่ีน้องได้
เล่าความแก่พระมหาเถร พระมหาเถรทำนายว่าในหาดทรายทะเลรอบนี้ภายหน้าจะมีพระยาองค์หนึ่ง 
ชื่อพญาศรีธรรมโศกราชจะมาตั้งเป็นเมืองใหญ่ แล้วจะก่อพระมหาธาตุสูง ๓๗ วา รวมทั้งสั่งสองพ่ีน้อง
ว่าหากมีทุกข์ใดๆ ให้รำลึกถึงท่าน แล้วกลับไปสองพ่ีน้องพาพระธาตุไป  

ครั้นถึงท่าเมืองตรังได้โดยสารสำเภาไป ถึงกลางทะเลเกิดอัศจรรย์สำเภาไปไม่ได้ ชาว
สำเภาเห็นว่าทั้งสองเดินทางมาถึงเกิดอัศจรรย์ จึงคิดจะฆ่าทั้งสองพี่น้อง สองพี่น้องรำลึกถึงพระมหา
เถร  พระมหาเถรนิมิตกายเป็นครุฑขนาดใหญ่มา แล้วได้บอกแก่ชาวสำเภาว่าพญานาคพาบริวารมา
นมัสการพระธาตุ จึงเกิดอัศจรรย์ แล้วกลับไป นายสำเภาใช้ใบเดินทางไปจึงถึงลังกาทวีป เจ้าลังการับ
พระธาตุขึ้นไว้บนปราสาท แล้วให้สำเภาไปส่งส่องพี่น้องตามที่ปรารถนาที่ทนทบุรี โดยทรงมีพระราช
สารกำชับมิให้เจ้าเมืองทำร้ายสองพี่น้อง ไม่อย่างนั้นจะเกิดศึกกับลังกา แล้วให้มหาพราหมณ์พาพระ
บรมธาตุทะนานหนึ่งมาฝังในที่ที่สองพี่น้องเคยซ่อนพระทันตธาตุไว้ มหาพราหมณ์กับสองพี่น้องลง
สำเภามาถึงหาดทรายแก้ว มหาพราหมณ์แบ่งพระธาตุเป็นสองส่วน ส่วนหนึ่งใส่ผอบแก้วแล้วใส่แม่ขัน
ทองขึ้นฝังที่รอยที่เจ้าสองพี่น้องฝังพระธาตุแต่ก่อน ก่อพระเจดีย์สวมไว้ แล้วผูกภาพยนตร์ไว้รักษา 
ส่วนพระธาตุอีกส่วนหนึ่งมหาพราหมณ์พากไปเมืองทนทบุรี 

 
๗๔ ประทีป ชุมพล, นครศรีธรรมราช ตำนานโบราณคดี ประวัติศาสตร์, ไม่ปรากฏเลขหน้า. 

 ๗๔ วิเชียร ณ นคร, นครศรีธรรมราช, หน้า ๕๐๔-๕๑๖. 
 



๒๑๘ 

 

มีเมืองเมืองหนึ่ง ชื่อเมืองหงษาวดี เป็นเมืองใหญ่ มีพระพุทธรูปและศาสนสถานในพุทธ
ศาสนามากมาย เจ้าเมืองชื่อพระญาศรีธรรมาโศกราช มีมเหสีชื่อสังขเทพี มีบุตรชายสองคน คนหนึ่ง
ชื่อท้าวเจตราช อีกคนหนึ่งคือ เจ้าพงศ์กระษัตริย์ อยู่มาเกิดไข้ยุบลมมหายักษ์มาทำอันตรายคนตาย
เป็นจำนวนมาก พระยาจึงพาญาติวงศ์ลงสำเภาใช้ใบมาตั้งอยู่ริมทะเล พรานไล่เนื้อมาริมทะเล คนหนึ่ง
ชื ่อพรหมสุริยะมาถึงหาดทรายทะเลรอบ พบแก้วดวงหนึ่ง นำไปถวายพระยา พระยาให้บาคูมาดู
สถานที่และเขียนแผนที่ แล้วจัดส่งคนและบาคูลงสำเภาพาแผนที่ไปถวายเจ้าเมืองลังกา เจ้าเมืองลังกา
ทราบว่าไม่มีพระสงฆ์ในที่นั้น จึงให้นิมนต์พระพุทธคำเภียรไป พระยาศรีธรรมาโศกราชศรัทธาในการ
กุศล เกลี้ยงกล่อมให้คนที่อยู่ดงป่าเข้ามาประชุมกัน แล้วปรึกษากันว่าจะตั้งเมืองหาดทราย แล้วจะก่อ
เจดีย์และพระพุทธรูปไว้ เกิดไข้ยุบล คนล้มตายมาก พระยาย้ายไปกะหม่อมโคก ณ หาดทรายทะเล
รอบนั้น เมื่อศักราชได้ ๑๐๐๘ ปี พระยาได้สร้างเมืองนครศรีธรรมราชมหานครที่หาดทรายทะเลรอบ 
แล้วก่ออิฐปูนก่อพระธาตุ ครั้นนั้นพระสิหิงค์ล่องทะเลมาแต่เมืองลังกายังเกาะปีนัง แล้วพ้นมาถึงหาด
ทรายแก้วที่จะก่อพระมหาธาตุนั้น 

ครั้งนั้นมีพระยาธรรมโศกราชองค์หนึ่ง เป็นเจ้าเมืองมัทยมประเทศ มีมเหสีชื่อนางสันทมิ
ตรา ให้นักเทศน์ถือพระราชสารถึงพระยาศรีธรรมาโศกราช ในพระราชสารนั้นว่าพระยาธรรมาโศก
ราชได้ก่อพระมหาธาตุได้ ๘๔,๐๐๐ องค์ แต่ยังไม่ได้พระบรมธาตุไปบรรจุ ทราบว่าพระยาศรีธรรมา
โศกราชก่อพระมหาธาตุสูง ๓๗ วา แล้วยกพระบรมธาตุขึ้นบรรจุพระบรมธาตุ แต่เมืองมัทยมประเทศ
พระธาตุ ๘๔,๐๐๐ องค์ยังหาพระบรมธาตุไปบรรจุไม่ได้ จะขอแบ่งพระธาตุไปบรรจุพระยาให้
นักเทศน์สอนสวดมนต์ไหว้พระตามที่นักเทศน์เรียนมาแก่บาคู และป่าวประกาศทั่วเมืองมีผู้เฒ่าคน
หนึ่งบอกว่าขณะยังเล็กพ่อได้นำดอกไม้ไปถวายตรงนั้น พระยาจึงให้ขุดลงไปในที่นั้นจึงพบพระเจดีย์ มี
ภาพยนตร์รักษาอยู่ จะเอาขึ้นมาไม่ได้ พระยาจึงประกาศหาผู้สามารถแก้ภาพยนตร์ได้ ในครั้งนั้นนาย
จันที บิดาเคยไปเรียนศิลปวิทยาที่เมืองโรมพิไสย เมื่อได้มาก็กลับมาโดยสักไว้ที่ขา อักษรนั้นนายจนัที
ได้เรียนไว้ นายจันทีจึงแก้ภาพยนตร์ ร้อนถึงพระอินทร์ จึงให้พระวิศณุกรรมมายกพระธาตุ พระยาจึง
แบ่งให้เมืองมัทยมประเทศตามที่ขอมา พระวิศณุกรรมช่วยสร้างพระธาตุบรรจุพระบรมธาตุนั้นไว้ แล้ว
ตั้งเมืองสิบสองนักษัตรขึ้นแก่เมืองนครศรีธรรมราชโดยกล่าวถึงแต่ละเมืองไว้อย่างละเอียด เมือง
ทั้งหมดนี้มาช่วยทำอิฐปูนก่อพระมหาธาตุ แต่ทำไม่เสร็จ เกิดไข้ห่าขึ้น พระยาลงสำเภาหนี ไปถึงกลาง
ทะเลคนตายสิ้น เมืองร้างลง 

เมื่อศักราชได้ ๑๑๙๖ ปี มีพระยาองค์หนึ่งชื่อ พระยาศรีไสยณรง มาแต่ฝ่ายตะวันตกมเหสี
ชื ่อนางจันทาเทวี น้องชายชื่อเจ้าธรรมกระษัตริย์ ได้เป็นเจ้าเมืองนครศรีธรรมราช พระสิหิงค์มา
ประทักษิณพระธาตุ แล้วอยู่ ๗ วันก็จากเมืองนครไปเมืองเชียงใหม่ พระยาศรีไสณรงถึงแก่กรรม           
ท้าวธรรมกระษัตริย์ได้เป็นเจ้าเมืองนั้น เมื่อศักราชได้ ๑๑๙๘ ปี ท้าวธรรมกระษัตริย์ถึงแก่กรรม 



๒๑๙ 

 

มีพระยาองค์หนึ่งชื่อท้าวศรีธรรมาโศกราช เจ้าเมืองอินทปัตบุรีย์ น้องชายชื่อท้าวจันท
ภานูและท้าวพงษ์สุรา พาไพร่พลหนีไข้ห่าดั้งด้นมาราว ๘-๙ ปี มาถึงหาดทรายแก้ว พบพรมสุริยะทำ
ไร่อยู่ และนายเทียนบัณฑิตเป็นนักบวช พระยาตั้งลงที่นั ่น ทำนาไร่ ทำอิฐก่อปูนก่อกำแพงเมือง
โดยรอบ ก่อพระมหาธาตุตามท่ีพระยาศรีธรรมาโศกราชทำไว้แต่ก่อน 

ผขาวอริยพงษ์อยู่เมืองหงษาวดี พาพระบดไปถวายพระบาทในเมืองลังกา ถูกพายุเรือแตก
ถูกซัดขึ้นที่ปากพนัง พระยาให้ผขาวไปนิมนต์พระเถระมาจากหงษาวดีสองรูป คือ มหาปเรียนทศศรี
และมหาสัจจานุเทพ ทั้งสองรูปทำพระธาตุเสร็จ พระยาให้แต่งสำเภาไปนิมนต์พระสงฆ์เมืองลังกามา
เสกพระมหาธาตุ พระยาให้เมืองขึ้น ๑๒ นักษัตรมาทำบุญฉลองพระธาตุ รู้ไปถึงบิดาท้าวอู่ทองเจ้ากรุง
ศรีอยุธยา ท้าวอู่ทองยกพลมาตั้งริมแม่น้ำ มีพระราชสารถึงพระยา พระยาก็ยกพลไป ทัพหน้าสองฝ่าย
รบกัน ไพร่พลล้มตายมาก พระยาได้ตรึกตรองถึงผลบุญที่เคยทำมามากมายการทำศึกให้คนตายเป็น
เวร จึงขอเป็นไมตรีกับท้าวอู่ทอง พระยาถึงแก่กรรมเมื่อศักราช ๑๒๐๐ ปี พระยาจันทภานูเป็นเจ้า
เมือง พระยาพงษสุราเป็นพระยาจันทภานู ตั้งฝ่ายทักษิณพระมหาธาตุเป็นเมืองพระเวียง ต่อมาท้าว
ศรีธรรมาโศกราชถึงแก่กรรม พระยาจันทภานูเป็นเจ้าเมือง เมืองชวายกพลมาทางเรือแต่รบเอาเมือง
ไม่ได้ ส่วนพระมหาเถรสัจจานุเทพจากนครป่าหมากมาขอที่ตั้งอารามชื่อวัดศพเดิม ต่อมาไปสร้างวัด
หว้าทยาน 

ในบ้านพะเตียนเกิดเด็กที่กล้าหาญชื่อพังพการ พระยาเอาเด็กเป็นบุตร ชวายกทัพเรือ
มารบ พระยาให้พังพการเป็นทหารออกรบ พังพการฆ่าพวกชวามากมาย จนหนีไปหมด พระยาจึงแบ่ง
เมืองให้พังพการ พระยาถึงแก่กรรม เกิดไข้ห่า ผู้คนหนีไปอยู่ในภูเขา เมืองร้างอยู่นาน ลำดับต่อมาได้
กล่าวถึงบุคคลสำคัญจากเมืองต่างๆ ที่ได้ค้นพบเจดีย์เป็นระยะๆ จนเรื่องนี้ทราบถึงพระเจ้าอยู่หัวใน
กรุงศรีอยุธยา จึงให้นิมนต์ปเรียนทศศรีชาวหงษาวดีออกไปแต่งพระบรมธาตุ โดยพระสงฆ์จากเมือง
ต่างๆ มาช่วยกัน 

เมื่อศักราชได้ ๑๘๑๕ ปี มีพระบรมราชโองการให้นายศรีทนูลูกชายของขุนอินทาราแห่ง
เมืองลานตกากินเมืองนครศรีธรรมราช ให้มีการบูรณะพระมหาธาตุ ให้ญาติโยมพระสงฆ์เป็นตระกูล
ข้า พระ ทำระเบียงล้อมพระธาตุและกำแพงล้อมพระระเบียง มีการกัลปนาที่ดินสำหรับอารามเมื่อ
มหาศักราช ๑๕๕๐ ปี โดยมีการระบุรายละเอียดของที่ดินเหล่านั้นไว้อย่างชัดเจน 

ศักราช ๑๘๖๑ ให้ข้าหลวงออกมาเป็นศรีมหาราชา ได้บูรณะศาสนสถานหลายแห่ง 

ศักราช ๑๙๑๙ ให้หลวงศรีวราวงษ์มาเป็นเจ้าเมือง มีการทำวิหารและก่อพระพุทธรูป มี
การถวายข้าพระ มีการอุทิศถวายที่นา ต่อมาหลวงพิเรนทรเทพมาเป็นเจ้าเมือง ศึกอารูยกมาตีเมือง 



๒๒๐ 

 

เมื่อศักราช ๒๐๓๙ ให้พระยาพลเทพมาเป็นเจ้าเมือง ทำกำแพง 

เมื่อศักราช ๒๑๔๑ ให้พระยาศรีธรรมราชะเดชะมาเป็นเจ้าเมือง อุชงคนะให้ลักปหม่าหนา
เป็นแม่ทัพเรือมารบ 

เมื่อศักราช ๒๑๔๔ ให้พระรามราชท้ายน้ำมาเป็นเจ้าเมือง ให้ขุดด้านตะวันออก ตั้งแต่ลำ
น้ำท่าวังมาออกลำน้ำฝ่ายทักษิณ 

เมื่อศักราช ๒๑๗๑ ศึกอุชงคนะยกมา มีการตั้งค่ายคูทางเหนือ ข้าศึกเผาวัดท่าโพธิ์ พระ
ยาถึงแก่กรรม 

เมื ่อศักราช ๒๑๙๗ ให้พระยาบริบาลพลราช เจ้าเมืองตะนาวศรีมาเป็นเจ้าพระยา
นครศรีธรรมราช เดชไชยอภัยพิรีบรากรมพาหุเจ้าพระยานครศรีธรรมราช 

 

 ๔.๓.๓ ตำนานพระนิพพานโสตร 

พระนิพพานโสตร เป็นเอกสารโบราณที่แตกต่างออกไปจากเอกสารโบราณที่กล่าวมาทั้ง
สองบางประการ ทั้งในส่วนของเนื้อหาและกลวิธีในการแต่ง โดยเอกสารโบราณรายการนี้แต่งเป็นร้อย
กรอง มักจะเรียกกันโดยทั่วไปว่า “พระนิพพานโสตร” หรือ “พระนิพพานสูตร” แต่เคยมีบางสำนวน
ที่เคยได้รับการปริวรรตและนำมาตีพิมพ์ โดยเรียกเอกสารที่ตีพิมพ์นั้นว่า “ตำนานพระธาตุเมือง
นครศรีธรรมราช ฉบับกลอนสวด” แต่อย่างไรก็ดี เอกสารโบราณสำนวนที่นำมาปริวรรตและตีพิมพ์
เหล่านั้น ล้วนแต่เป็นสำนวนที่มีเนื้อหาไม่ครบถ้วนสมบูรณ์ทั้งสิ้น จนกระทั่งปี พ.ศ. ๒๕๒๘ ศูนย์
วัฒนธรรมภาคใต้ วิทยาลัยครูนครศรีธรรมราช (ปัจจุบัน คือ มหาวิทยาลัยราชภัฎนครศรีธรรมราช) 
จึงได้ปริวรรตและตีพิมพ์เอกสารโบราณดังกล่าวที่มีเนื้อครบถ้วนสมบูรณ์ที่สุดเท่าที่มีการค้นพบใน
ขณะนี้สำนวนหนึ่ง คือ “พระนิพพานโสตร ฉบับศูนย์วัฒนธรรมภาคใต้ สำนวนที่ ๔” ซึ่งเป็นสำนวนที่
มีเนื้อหาเริ่มต้นด้วยการแสดงเหตุผลในการแต่ง แล้วตามมาด้วยการนิมนต์พระสัมมาสัมพุทธเจ้าให้
เสด็จลงมาจุติในมนุษยโลก จนกระท่ังพระองค์ได้ประสูติและเสวยราชย์ในกรุงกบิลพัสดุ์ การเสด็จออก
ผนวช การทรงชนะมารใต้ต้นพระศรีมหาโพธิ์ การประทานปฐมเทศนา การเสด็จขันธปรินิพพานที่
เมืองกุสินารา และการแบ่งพระบรมสารีริกธาตุ๗๖ 

 
๗๖ ปรีชา นุ ่นสุข, “บทนำ” ใน พระนิพพานโสตร ฉบับศูนย์วัฒนธรรมภาคใต้ สำนวนที ่ ๔ , 

(กรุงเทพฯ : กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๒๘), หน้า ๑-๔๗. 



๒๒๑ 

 

ในขณะที่มีการถวายพระเพลิงพระพุทธสรีระ พระเกษมมหาเถระ เชื้อสายแห่งกษัตริย์
สิงหราชแห่งนครป่าหมาก ได้กำบังกายเข้าไปเอาพระบรมสารีริกธาตุในกองเพลิง นำพระทันตธาตุที่
ได้มานั้นมาถวายท้าวสิงหราช จนทุกเมืองที่ทราบข่าวต่างก็ยกทัพมาแย่งชิง ท้าวสิงหราชจึงให้พระ
ทนธกุมาร พระราชโอรส และพระนางเหมชาลา พระราชธิดา อัญเชิญพระทันตธาตุไปถวายกษัตริย์
ลังกา โดยซ่อนไปในมวยผมของนางเหมชาลา ขณะเดินทางมาด้วยสำเภาที่ใช้ใบนั้นเรือประสบพายุ พ่ี
น้องทั้งสองว่ายน้ำมาขึ้นฝั่งที่หาดทรายแก้ว ฝังพระธาตุไว้ที่ชายหาด แล้วไปซ่อนตัวอยู่ในป่า พระ
อรหันต์ที่ชื่อว่าพระมหาเถรพรหมเทพได้มานมัสการพระธาตุ สองพ่ีน้องเล่าความเป็นมาให้ทราบ และ
ปรารถนาจะเดินทางไปให้ถึงลังกา พระมหาเถรบอกว่าอีกสามวันสำเภาที่ไปลังกาจะผ่านมา ให้ปักธง
เป็นสัญญาณไว้ที่ชายหาด ส่วนท้าวนาคาได้มาพบผอบบรรจุพระธาตุ จึงอัญเชิญไปนาคพิภพ พระมหา
เถรพรหมเทพได้ไปนำมาคืนให้สองพี่น้อง เมื่อเรือผ่านมาสองพี่น้องก็ได้ลงเรือไปลังกา ขณะเดินทาง
พญานาคเข้าแย่งพระทันตธาตุอีก โดยเกิดพายุร้ายเข้าปะทะเรือ ชาวเรือคิดว่าสองพี่น้องก่อให้เกิด
อัปมงคล จึงคิดกันว่าจะจับทั้งสองทิ้งน้ำไป สองพี่น้องจึงอาราธนาให้พระมหาเถรพรหมเทพมาช่วย 
เดินทางต่อไปสามเดือนจึงถึงลังกา สองพี่น้องไปเฝ้าพระสังฆราช ตกกลางคืนพระทันตธาตุได้แผ่
ฉัพพรรณรังสี พระสังฆราชได้นมัสการพระทันตธาตุ รุ่งขึ้นกษัตริย์ลังกาก็ได้รับพระทันตธาตุแล้วจัดพิธี
สมโภช และสร้างพระบรมธาตุเจดีย์ประดิษฐานพระทันตธาตุ แล้วรับสั่งให้เถรน้อยที่สำเร็จพระ
อรหันต์ไปอัญเชิญพระบรมธาตุสองทะนานจากกรุงนาคามาประดิษฐานไว้แทนพระทันตธาตุ ณ หาด
ทราบแก้ว พร้อมด้วยสลักศิลาจารึกไว้ด้วยว่า พระเจ้าทศคามมุนีแห่งลังกาให้ราชครูทั ้งสี ่มา
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุไว้จากนั้นสองพ่ีน้องได้เดินทางจากหาดทรายแก้วกลับไปยังทนธบุรี 

กล่าวถึงพระเจ้าศรีธรรมโศกราชแห่งเมืองเอาวราช ทรงมีพระอนุชาชื่อพระนนทราชาได้
เกิดไข้ห่าขึ้นในเมือง คนล้มตายมาก จึงอพยพมาทางใต้ มาตั้งมั่นที่เชิงเขาแห่งหนึ่ง ให้สร้างวัดเวียง
สระสำหรับอาจารย์พุทธคำเภียรและพุทธสาคร  

พระอินทร์ทรงบันดาลให้พระเจ้าศรีธรรมโศกราชพบ พระบรมธาตุที่หาดทรายแก้ว และ
เทวดาบันดาลให้ทรงทราบเรื่องราวโดยตลอดโดยสุบินนิมิต จึงอพยพมาอยู่ในบริเวณหาดทรายนั้น อยู่
มาหนึ่งปี เกิดไข้ห่าขึ้น จึงอพยพไปอยู่ที่เขาวังอนุชาตั้งที่ลานตกา พระอรหันต์จากแดนไกลมาแก้ไข้ห่า
ได้ โดยใช้เงินตอกตรา “นโม” จึงอพยพมายังท่าวัง พญานาคมาแสดงสัญญาณเป็นแนวสำหรับการ
สร้างเมือง เมื่อสร้างเมืองแล้ว พระเจ้าศรีธรรมศกราชจะสร้างพระธาตุ แต่ไม่อาจจะแก้ภาพยนตร์ที่
เฝ้าพระธาตุได้ เทวดาดลใจให้เจ้ากากภาษาเดินทางมาค้าขาย โดยออกจากเมืองโรมพิสัย จะไปค้าขาย
ที่เมืองตักกสิลา แต่เรือแตกต้องมาขึ้นที่หาดทรายแก้ว เจ้ากากภาษาได้แก้ภาพยนตร์ตามที่เรียนมา 
และเริ่มการสร้างพระบรมนอกคาบสมุทร เมื่อสร้างเสร็จเจ้ากากภาษาได้เดินทางกลับเมืองโรมพิสัย 
พระเถระจากลังกาที่ชื่อว่าพระโพธิมณเฑียร ได้นำโพธิทองจากลังกามาปลูกไว้ทางเหนือของพระบรม



๒๒๒ 

 

ธาตุเจดีย์ ในขณะเดียวกันกับที่เจ้าเมืองลังกาและเจ้าเมืองหงสาได้จัดส่งทรัพย์สินมาร่วมสร้างพระบรม
ธาตุเจดีย์และศาสนสถานอ่ืนๆ ที่หาดทรายแก้วอย่างมากมาย 

ครั้นเวลาผ่านไป กษัตริย์นครศรีธรรมราชมีบุญญาธิการมากขึ้น มีเมืองขึ้นมากมายทั้งฝ่าย
เหนือและฝ่ายใต้ ในคราวที่มีการบุญและการพิธีจะให้เมืองขึ้นน้อยใหญ่เข้ามา จนเลื่องลือไปถึงท้าวอู่
ทองแห่งเมืองทนธบุรี จึงให้พระเจ้าศรีธรรมโศกราชมาเฝ้า แต่พระเจ้าศรีธรรมราชโศกราชทรงตอบว่า
ควรที่ท้าวอู่ทองจะมาเฝ้าพระองค์มากกว่า ท้าวอู่ทองจึงยกทัพโดยทางบก ขณะเดียวกันกับที่พระเจ้า
ศรีธรรมโศกราชก็ได้ยกทัพไปยังทนธบุรีโดยทางบกเช่นกัน จนมาพบกันระหว่างทางเกิดรบกัน                   
พระเจ้าศรีธรรมโศกราชเสียใจที่ไพร่พลต้องล้มตายมาก จะเป็นเวรกรรมที่ติดไปภายภาคหน้า จึงขอ
ยุติการรบ แล้วแบ่งดินแดนกันกับท้าวอู่ทอง จะผูกไมตรีกันไว้สืบไป  

ท้าวอู่ทองทูลขอว่าเมื่อพระองค์สวรรคตแล้วขอให้เมืองนี้ขึ้นกับพระเจ้าอู่ทอง ดังนั้น เมื่อ
พระองค์สวรรคตจึงเป็นไปตามที่ท้าวอู่ทองทูลขอ และพระนิพพานโสตรก็จบลงด้วยการเขี ยนบอก
วันที่เขียนเสร็จและขออานิสงส์จากการสร้าง๗๗ 

 

๔.๔ บทสรุป 
 
กล่าวกันว่าศาสนาพราหมณ์ได้เข้าสู่อาณาจักรตามพรลิงค์ก่อนบรรดาศาสนาอ่ืนๆ จากนั้น

ก็พุทธศาสนานิกายมหายานและเถรวาทตามลำดับ ซึ่งนอกจากหลักคำสอนที่แสดงในรูปการณ์ปฏิบัติ
ของบุคคลผู้นับถือแล้ว ก็เห็นประจักษ์ท่ัวไปนั่นคือโบราณสถานวัตถุอย่างดาษดื่น ซึ่งก็อาจจะกล่าวได้
ว่าเป็นแหล่งกำเนิดขึ้นที่แพร่หลายทั่วภูมิภาคของประเทศไทยที่เก่าแก่ที่สุด อาทิเช่น โบราณสถาน 
เขาคา โบราณสถานตุมปัง โบราณสถานโมคลาน โบราณสถานฐานพระสยม หอพระอิศวร หอพระ
นารายณ์ เทวรูป ศิวลึงค์ จารึก และบ่อน้ำศักดิ ์ทั้งนี้สิ่งเหล่านี้ไม่เคยปรากฏให้เห็นจากที่อ่ืน 

นอกจากโบราณสถานวัตถุศาสนาพราหมณ์แล้ว ก็ยังมีโบราณสถานวัตถุในพุทธศาสนามี
อายุเก่าแก่มีการก่อสร้างเป็นพุทธศิลปะ อาทิเช่น พระเจดีย์ พระพุทธรูป พระพิมพ์ พระโพธิสัตว์อว
โลกิเตศวร เป็นต้น 

หากเรามาพิจารณาเกี่ยวกับตำนานด้วยแล้ว ก็จะเห็นได้ว่าไม่มีการระบุชื่อประวัติผู้แต่งว่า
เป็นใครแต่งไว้ตั้งแต่เมื่อไร เพียงแต่คาดกาลเล่าอิงปาฎิหาริย์และพุทธประวัติที่เป็นมุขปาฐะสืบต่อกัน
มา เพื่อมารวบรวมภายหลัง อาทิ ตำนานเมืองนครศรีธรรมราช ตำนานพระบรมธาตุนครศรีธรรมราช 
ตำนานศาสนาพราหมณ์ และตำนานพระนพิพานโสตร เป็นต้น 

 

 ๗๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑-๔๗. 



๒๒๓ 

 

บทท่ี ๕ 

 

พระพุทธศาสนากับวิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราช 
 

 ในบทนี้ ผู้วิจัยจะกล่าวถึงพระพุทธศาสนากับวิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราช ที่มีอิทธิพล
แพร่หลายทั่วไปไม่เฉพาะเจาะจงนครศรีธรรมราชเท่านั้น ยังทั่วภาคใต้ไปก็ว่าได้แนวปฏิบัติเป็นวิถี
สืบสายเลือดก็ไว้ได้ โดยเริ ่มจากอิทธิพลทางศิลปวัฒนธรรมผูกพันกับศาสนา ประเพณีของชาว
นครศรีธรรมราชที่เก่ียวเนื่องกับพุทธศาสนา บทสรุปจะได้กล่าวเป็นลำดับไป ดังนี้ 

 

๕.๑ อิทธิพลทางศิลปวัฒนธรรมผูกพันกับศาสนา 

 เป็นที่ทราบกันทั่วไปว่า ในสมัยโบราณทางภาคใต้นี้มีเมืองนครศรีธรรมราชเป็นเมืองใหญ่
สำคัญ เป็นแหล่งเกิดว ัฒนธรรมของทางภาคใต้ เป็นที ่ เจร ิญรุ ่งเร ืองในทางพระพุทธศาสนา 
พระพุทธศาสนาได้เจริญรุ่งเรืองอยู่ในภาคใต้ก่อน แล้วแผ่ขยายทางภาคเหนือตลอดถึ งเมืองสุโขทัย๑ 
นอกจากนี้แล้ว เปลื้อง ณ นคร ยังได้กล่าวว่า นครศรีธรรมราชเป็นเมืองที่มีความเจริญทางด้านพุทธ
ศาสนาอย่างส ูงส ุด เป ็นเม ืองแรกเร ิ ่มที ่ประดิษฐานพระพุทธศาสนาในประเทศไทย และ
นครศรีธรรมราช ก็ได้ชื่อว่าเป็นเมืองพระ มีพระมหาธาตุเป็นปูชนียสถานคู่เมืองและคู่ประเทศไทย๒ 
ดังนั้น หลักฐานทางศิลปวัฒนธรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพุทธศาสนาจึงปรากฏให้เห็นอยู่เป็นจำนวนมาก วัด
เป็นหลักฐานอย่างหนึ่งซึ่งยืนยันถึงความเจริญทางพุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช และแสดงให้เห็นถึง
อารยธรรมของนครศรีธรรมราชได้ดี จึงมีวลีติดปากชาวนครศรีธรรมราชในอดีตอยู่วลีหนึ่งว่า “เมือง
คอนดอนพระ”  มีความหมายบ่งบอกว่า “นครศรีธรรมราชเป็นเมืองแห่งพระพุทธศาสนาบนสันดอน” 
จึงไม่แปลกอะไรเลยที่จะกล่าวว่ามีวัดมากเป็นพิเศษ ถ้าจะนับทั่วทั้งจังหวัดมีจำนวนถึง ๖๗๑ วัด 

 

 ๑ ณัฐวุฒิ สุทธิสงคราม, วรรณกรรมปักษ์ใต้, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์พฆิเณศ, ๒๕๒๒), หน้า ๒. 
 ๒ เปลื้อง ณ นคร, “คำนำ” ใน นครศรีธรรมราช วิเชียร ณ นครและอื่นๆ, (นครศรีธรรมราช :            
โรงพิมพ์อักษรสัมพันธ์, ๒๕๒๑), คำนำ 



๒๒๔ 

 

เฉพาะในเขตเทศบาลนครนครศรีธรรมราชซึ่งมีพ้ืนที่ ๒๒ ตารางกิโลเมตร มีวัดถึง ๖๑ วัด ในจำนวนนี้
เป็นวัดที่ยังมีพระภิกษุสงฆ์จำพรรษาอยู่ ๓๐ วัด นอกนั้นเป็นวัดร้าง๓ 

 นอกจากนครศรีธรรมราชจะมีพุทธศาสนาเจริญอย่างสูงสุด จนกลายเป็นศาสนาประจำ
อาณาจักรแล้ว ศาสนาพราหมณ์ก็มีความเจริญรุ่งเรืองมากเช่นกัน เพราะศาสนาพราหมณ์เข้ามาสู่
เมืองนครศรีธรรมราชตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที่ ๗ แล้วเจริญขึ้นตามลำดับ 

 ด้วยเหตุที่กล่าวมา นครศรีธรรมราชจึงกลายเป็นศูนย์กลางทางศิลปวัฒนธรรมของภูมิภาค
เอเชียอาคเนย์มาโดยตลอด เมืองนี้จึงเปรียบเสมือนเป็นเมืองตักสิลาหรือมหาวิทยาลัยทางศาสนาที่มี
ชื่อเสียงบนคาบสมุทรมลายู หลักฐานที่สามารถยืนยันความจริงข้อนี้ได้อย่างนั้นคงคือ โบราณวัตถุ 
โบราณสถาน เทวสถาน และศิลปวัตถุยุคสมัยต่างๆ เป็นจำนวนมากที่พบกระจัดกระจายอยู่ทุกส่วน
ของนครศรีธรรมราช๔ 

 ทั้งพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ์ล้วนแล้วเคยเจริญอย่างสูงสุดในอาณาจักรตามพรลิงค์
หรือเมืองนครศรีธรรมราช ดังนั้นวิถีชีวิตความเป็นอยู่ของชาวนครศรีธรรมราชและหัวเมืองใกล้เคียง
อ่ืนๆ ที่รับอิทธิพลทางศิลปทางวัฒนธรรมของนครศรีธรรมราชจึงผูกพันกับศาสนาทั้งสองอย่างเหนียว
แน่น จนแทบจะกล่าวได้ว่าไม่มีช่วงใดของชีวิตที่ไม่เกี่ยวข้องกับศาสนา๕ ยิ่งไปกว่านั้นศาสนาทั้งสองก็
ยังมีอิทธิพลอย่างลึกซึ้งต่อความเชื่อ ทัศนคติ โลกทรรศน์ ชีวิทรรศน์ และความรู้สึกนึกคิดของชาว
นครศรีธรรมราช และชาวเมืองอ่ืนที่รับอิทธิพลทางศิลปวัฒนธรรมไปจากนครศรีธรรมราช แต่ในที่นี้จะ
ขอกล่าวเฉพาะพระพุทธศาสนากับวิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราช จะไม่ขอกล่าวถึงอิทธิพลของ
ศาสนาพราหมณ ์

 โดยทั่วไปชาวนครศรีธรรมราชและชาวเมืองอื่นที่รับอิทธิพลทางศิลปวัฒนธรรมไปจาก
นครศรีธรรมราช โดยเฉพาะประชาชนที่มีเชื้อชาติไทยบนคาบสมุทรมลายู ซึ่งในที่นี้จะขอเรียกรวมๆ 
กันว่า “ชาวปักษ์ใต้” มีความศรัทธาในพุทธศาสนาอย่างแรงกล้า ขึ้นชื่อว่างานบุญแล้วเป็นต้องร่วม

 

 ๓ บัณฑิต สุทธมุสิก, “วัดในเขตเทศบาลนครนครศรีธรรมราช”, ใน ธรรมรัตโนภาสอนุสรณ์ ,              
วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จัดพิมพ์เนื่องในพิธีพระราชทานเพลินศพ พระธรรมรัตโนภาส (ประดับ โอภาโส), มปป.            
หน้า ๖๙. 
 ๔ เรื่องเดียวกัน. 
 ๕ วิเชียร ณ นคร และคนอ่ืนๆ, นครศรีธรรมราช, หน้า ๑๗๖. 



๒๒๕ 

 

ต้องบริจาคช่วยเหลือกัน แรงสามัคคีที่มีพุทธศาสนาเป็นตัวเชื่อมเหนี่ยวแน่นมาก คติในทางพุทธ
ศาสนาที่ชาวปักษ์ใต้เชื่อถือที่เด่นๆ มีดังนี้๖ 

 ๑) คติความเชื่อว่าพุทธศาสนาเป็นศูนย์กลางในการสร้างสรรค์ความดี 

 สมัยก่อนวัดเป็นศูนย์กลางรวมทางสังคม แหล่งวิทยาการทั้งหลาย เช่น วิชาความรู้การ
อาชีพ และแม้ไสยศาสตร์ทั้งปวงก็ศึกษากันที่วัด พระเป็นทั้งครู ผู้นำสังคม แพทย์และโหร หากจะมอง
ว่าพุทธศาสนาเป็นอย่างไร ก็มักจะมองไปที่วัด และส่วนใหญ่จะเข้าใจเอาง่ายๆ ว่า “วัดคือศาสนา” 
ดังนั้นจึงถือว่าวัดเป็นศูนย์รวมแห่งการสร้างสรรค์ความดี สิ่งที่ยืนยันความจริงข้อนี้มีอยู่มาก เช่น นิยม
ให้บุตรหลานไปบวชเรียน เพ่ือให้เข้าใกล้พระพุทธศาสนาหรือความดี ตัดสินใจหันเข้าหาศาสนาเมื่อจะ
เกิดภัยแก่ตน และนิยมสร้างกุศล เป็นต้น 

 ๒) คติเชื่อกฎแห่งกรรม 

 กรรมในความเชื่อของชาวปักษ์ใต้ มีจุดเชื่อมโยงกันอยู่ ๓ จุดคือ อดีตชาติ ปัจจุบันชาติ 
และอนาคตชาติ เชื่อว่าวิถีชีวิตที่เป็นอยู่ในปัจจุบันเป็นผลของกรรมในอดีตกรรมที่สร้างไว้ในภพนี้จะ
ส่งผลในภพหน้า และบางเรื่องจะส่งผลทันตาเห็นในภพนี้เลยทีเดียว ความเชื่อเรื่องกรรมที่กล่าวนี้ดูจะ
เป็นเรื ่องที ่อยู ่เหนือกฎเกณฑ์ทางวิทยาศาสตร์ จึงต่างไปจากกรรมในทางพุทธปรัชญาซึ ่งเป็ น
วิทยาศาสตร์ทางจิต แต่อย่างไรก็ตาม ความเชื่อเรื่องกรรมเป็นผลที่ตกทอดมาจากปรัชญาศาสนา 
เพียงแต่ได้แปรรูปไปเท่านั้น 

 ๓) คติเชื่อว่าภพ-ชาติมีจริง 

 ชาวปักษ์ใต้มีความเชื่อว่า วิญญาณไม่สูญหายไปไหน คงวนเวียนอยู่เพื่อเกิดในชาติใหม่ 
ภพใหม่ คำว่า “ภพ” “ชาติ” ในที่นี้มิได้มีความหมายอย่างภพชาติในปฎิจจสมุปบาทในพุทธศาสนา 
แต่เป็นภพชาติในรูปธรรม จากความเชื่อนี้ทำให้มีข้อปฏิบัติที่สนับสนุนความเชื่อนี้หลายอย่าง เช่น การ
อธิษฐานถึงชาติใหม่ และการทำบุญให้ผู้ล่วงลับในประเพณีสารทเดือนสิบสอง เป็นต้น 

 ๔) คติเชื่อในพระพุทธคุณมากว่าพระธรรมคุณ 

 โดยปกติชาวปักษ์ใต้ หากพูดถึงพุทธศาสนามักจะถึงพระพุทธคุณเป็นเบื้องแรก ส่วนพระ
ธรรมคุณเป็นเพียงเครื่องประกอบ การนึกถึงพระพุทธคุณเป็นไปในทำนองอิทธิปาฏิหาริย์ที่พระพุทธ

 

 ๖ ศูนย์ส่งเสริมภาษาและวัฒนธรรมภาคใต้ มหาวิทยาศรีนครินทรวิโรฒสงขลา, โลกทรรศน์ไทยภาคใต้, 
(สงขลา : โรงพิมพ์ไทยนำ, ๒๕๒๑), หน้า ๑๓๗-๑๔๗. 



๒๒๖ 

 

องค์ทรงมีอยู่ อิทธิปาฏิหาริย์ของพระองค์ท่ีกล่าวกันนั้น มีมาตั้งแต่อดีตชาติของพระองค์จนถึงพระองค์
ทรงตรัสรู้ แง่มุมที่สนใจเป็นพิเศษคือ เรื่องพุทธานุภาพนั้นเห็นว่าพระพุทธคุณมีเป็นอเนกประสงค์ จน
บางเรื่องกลายเป็นไสยศาสตร์หรือฝ่ายลัทธิพราหมณ์ไป 

 

๕.๒ ขนบธรรมเนียมประเพณีชาวนครศรีธรรมราชที่มีต่อพระพุทธศาสนา 

 ชนชาติไทยนั้นเป็นชาติที่มีความเป็นมายาวนาน ไม่ว่าจะเป็นจากการรวบรวมกำลังผู้คน 
หรือการชักชวนกันเข้ามาตั้งหลักแหล่ง และแม้แต่การขยายความสัมพันธ์ในสังคมวัฒนธรรมของ
ชุมชนไปยังรัฐ หรือราชอาณาจักรที่เกิดขึ้นในเวลานั้น๗ ทำให้กลุ่มของชนชาติไทย โดยเฉพาะในปักษ์
ใต้นครศรีธรรมราชซึ่งได้รับวัฒนธรรมประเพณีที่สืบเนื่องกันมาเป็นเวลาช้านาน ซึ่งมีการนับถือ
ผสมผสานกันระหว่างศาสนาพราหมณ์และพระพุทธศาสนา ก็เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของการดำเนินชวีิต 
ที่แสดงให้เห็นในสาขาวัฒนธรรม ๕ สาขา๘ ดังนี้ 

 ๑. วัฒนธรรมทางวัตถุ 

 ๒. วัฒนธรรมทางจิตใจ 

 ๓. วัฒนธรรมทางภาษาและวรรณคดี 

 ๔. วัฒนธรรมทางสุนทรีภาพ 

 ๕. วัฒนธรรมทางจารีตและขนบประเพณี 

 ทั้งหมดนี้ ว่าเป็นส่วนหนึ่งในวิถีการดำเนินชีวิตในชุมชนของชาวนครศรีธรรมราชได้เป็น
อย่างดียิ่ง 

 อนึ่ง วัฒนธรรมทางจารีตและขนบธรรมเนียมประเพณี ถือว่าเป็นประเพณีที่ประพฤติ
ปฏิบัติกันมาอยู่โดยทั่วไป เสฐียรโกเศศ จึงกล่าวไว้ว่า ประเพณี คือ ความประพฤติที่ชนกลุ่มหนึ่งถือ
เป็นแบบแผนเดียวกันและสืบต่อกันมาเป็นเวลานาน และ คือขนบประเพณีท่ีสังคมปฏิบัติกันต่อมาจน

 

 ๗ ศรีศักร วัลลิโภดม, สยามประเทศ, (กรุงเทพฯ : มติชน, ๒๕๔๔), หน้า ๑๗๔. 
 ๘ คณะกรรมการจัดทำหนังสือฉลองกรุง, “วัฒนธรรม”, ใน เมืองไทยของเรา, (กรุงเทพฯ : รุ่งเรืองการ

พิมพ์, ๒๕๒๕), หน้า ๑๑๘. 



๒๒๗ 

 

ลงรูปเกิดเป็นระเบียบแบบแผนขึ้น๙  ซึ่งอาจจะกล่าวได้ว่าสิ่งที่เป็นระเบียบแบบแผนที่สังคมได้กำหนด
ไว้และประพฤติปฏิบัติกันสืบๆ มาจนเรียกได้ว่า สถาบัน ดังนั้น ขนบประเพณี จึงเป็นรูปแบบที่เด่นชัด
และถือเป็นกิจกรรมที่เป็นศูนย์กลางความต้องการของมนุษย์”๑๐ 

 เพราะฉะนั้น กิจกรรมที่เป็นศูนย์กลางทางจิตใจของชาวนครศรีธรรมราช ซึ่งถือเป็น
ประเพณีวัฒนธรรมที่สืบทอดกันมาเกี่ยวกับชีวิตทั้งแต่เกิดจนกระทั่งตาย มีอยู่ ๒ ประเภท ได้แก่ 
ประเพณีส่วนบุคคล กับประเพณีส่วนชุมชน 

 ๕.๒.๑. ประเพณีส่วนบุคคล 

      ๑) ประเพณีเกี่ยวกับการเกิด 

 ประเพณีเก่ียวกับการเกิด เป็นประเพณีท่ีสำคัญพิธีหนึ่งของชาวนครศรีธรรมราชที่ได้
ยึดถือและปฏิบัติสืบมาเป็นเวลานานเกินจะประมาณได้ ความเชื่อและข้อปฏิบัติในพิธีกรรมดังกลา่วนี้ 
เริ่มต้นขึ้นตั้งแต่ก่อนตั้งครรภ์โดยมีความเชื่อว่าเทพบุตรและเทพธิดาที่จะจุติมาเกิดในโลกมนุษย์จะ
แสดงเป็นลางบอกเหตุ ส่วนใหญ่จะเป็นไปในรูปของดาวตก (ผีพุ่งไต้) แต่ยังมีลางบอกเหตุในลักษณะ
อ่ืนอีก เช่น การฝัน เป็นต้น เชื่อว่าก่อนที่เด็กจะมาสู่ครรภ์ของมารดา มักจะมาอาศัยที่หน้าแข้งของพ่อ
ก่อนราวหนึ่งสัปดาห์ ในขณะที่มารดาตั้งครรภ์นั้น มักมีข้อห้ามและข้อควรปฏิบัติตนสำหรับผู้มีครรภ์
หลายประการ หากเป็นการตั้งครรภ์ครั้งแรกจะต้องฝากครรภ์กับหมอตำแยก่อนกำหนดคลอดจึงต้องมี
การเตรียมการไว้ให้พร้อม แต่ไม่นิยมเตรียมสิ่งของสำหรับเด็ก ส่วนหมอตำแยเองก็มีการเตรียมสิ่งของ
ต่างๆ เช่นกัน หลังจากหมอตำแยทำคลอดแล้ว จะมีการดูแลมารดาอย่างดีโดยมีคาถาต่างๆ ที่
เกี่ยวข้องมากมาย รวมทั้งการข้ึนแคร่อยู่ไฟ๑๑ 

 ในส่วนที่เกี่ยวกับทารกนั้น พอคลอดแล้วหมอตำแยจะตัดสายสะดือด้วยไม้ไผ่บางๆ แล้ว
รักษาด้วยยาสมุนไพรให้แผลหายโดยเร็ว แล้วนำรกไปฝังตามประเพณีปฏิบัติ และบริบาลเด็กตาม
ธรรมเนียมอย่างเคร่งครัดเช่นกันเช่นเมื่อเด็กนอนในกระด้งครบสามวันแล้ว จึงทำพิธีเปิดปากเด็ก และ
นำเด็กลงเปล การทำทุกอย่างต้องขออนุญาตแม่ชื้อหรือเทวดาประจำตัวเด็กทุกครั้ง 

 
 

 ๙ เสฐียรโกเศศ, วัฒนธรรมและประเพณีต่างๆ ของไทย, (กรุงเทพ : สำนักพิมพ์คลังวิทยา, ๒๕๑๖), 
หน้า ๓๗-๓๘. 
 ๑๐ สมปราชญ์ อัมมะพันธ์, ประเพณีและพิธีกรรม, (กรุงเทพฯ : สำนักพิมพ์โอเดียสโตร์, ๒๕๓๖),              
หน้า ๑๗. 
 ๑๑ วิเชียร ณ นคร และคนอ่ืนๆ, นครศรีธรรมราช, หน้า ๒๔๐-๒๔๘. 



๒๒๘ 

 

  ๒) ประเพณีเกี่ยวกับการบวช 

     ประเพณีเกี่ยวกับการบวชของชาวนครศรีธรรมราชไม่สู้จะมีความแตกต่างออกไป
จากภูมิภาคอื่นของประเทศไทยมากนัก เพราะประเพณีนี้มีความสัมพันธ์กันกับพิธีสงฆ์เป็นส่วนใหญ่ 
รูปแบบการประกอบพิธีเป็นไปตามพิธีสงฆ์ จะมีพิธีกรรมชาวบ้านเข้าไปแทรกอยู่บ้างก็เป็นเพียงส่วน
น้อยเท่านั้น พุทธศาสนามีจุดมุ่งหมายของการบวชเพ่ือให้บรรลุธรรมและดำเนินตามพระพุทธองค์ การ
บวชในสมัยพุทธกาลจึงเป็นการเดินตามรอยพระพุทธองค์โดยแท้ การบวชในสมัยพุทธกาลจึงเป็นการ
เดินตามรอยพระพุทธองค์โดยแท้ เมื่อบวชแล้วก็มักจะไม่ลาสิกขาบทกันอีกเลยตลอดชีวิต แต่การบวช
ตามแนวที่กล่าวมานี้ไม่ค่อยเคร่งครัดกันนักในประเทศไทย กลับถือกันว่าผู้ที่สึกออกมา เป็นผู้ที่ มี
คุณค่ามากกว่าคนทั่วๆ ไปเสียอีกด้วย การบวชตามประเพณีที่สืบต่อกันมาในนครศรีธรรมราช จึงมี
ความมุ่งหมายเพื่อสืบทอดประเพณี และเพื่อสนองคุณของผู้มีพระคุณที่เชื่อว่าการบวชของลูกหลาน
ทำให้ได้รับอานิสงส์เหนือกว่าการประกอบการบุญอ่ืนๆ รวมทั้งเพ่ือจะได้เป็น “คนสุก” จะได้ไปหาวิชา
ความรู้ไล่ตัวและมีเหย้าเรือนต่อไป๑๒ 

 ผู้ชายเมื่ออายุ ๒๐ ปีบริบูรณ์ พ่อแม่หรือญาติผู้ใหญ่มักจะให้บวชเรียนการเลือกวัดเพ่ือ
การบวชนั้น พ่อแม่และญาติผู้ใหญ่มักจะนำบุตรไปหาพระสงฆ์เจ้าอาวาสที่วัดซึ่งตนเคยเสื่อมใสบูรณะ
และบำรุงกันมา โดยถือว่าเมื่อบรรพบุรุษของตนทำนุบำรุงวัดใด ลูกหลานก็ต้องทำนุบำรุงต่อไปด้วย
การฝากตัวต่อเจ้าอาวาสวัดนั้น กุลบุตรต้องกราบลาญาติมิตรให้เรียบร้อย แล้วไปหาท่านสมภารด้วย
ตนเอง มักจะไปในวันพฤหัสบดีซึ่งถือว่าเป็นวันครูและต้องเตรียมเครื่องบูชาไปด้วย การปฏิบัติตนใน
ระยะเตรียมตัวเพื่อการบวชเรียนนี้ต้องเคร่งครัดมาก เพราะต้องเตรียมชีวิตให้คล้ายกับเป็นภิกษุมาก
ที่สุด และใช้เวลาก่อนการบวชประมาณสองเดือน ชาวบ้านมักจะเรียกกุลบุตรเหล่านี้ว่า “เด็กวัดใหญ่” 
ซึ่งหมายถึงเด็กวัยรุ่นใหญ่นั่นเอง 

 ครั้นในช่วงระยะเวลาหนึ่งสัปดาห์ก่อนจะถึงวัน (แรม ๑ ค่ำ เดือน ๘) กุลบุตรมักจะเข้าพิธี
การบวชโดยพร้อมเพรียงกัน ในวันเดียวกันหากว่าบวชวัดเดียวกัน การเตรียมบวชไม่แตกต่างจากพิธี
อื่นๆ มากนักอาหารมักจะเป็นผลผลิตมาจากท้องถิ่น แขกที่มาร่วมมักจะนำผลผลิตของตนมาร่วม
ทำบุญด้วยในตอนเย็นก่อนวันบวชมักจะมีการโกนผมผู้บวชและมีพิธีสงฆ์ จากนั้นมีการเปลี่ยนเสื้อผ้า
เป็นใช้ชุด เรียกว่า “นาค” หรือ “เจ้านาค” ตอนกลางคืนมีพิธีสงฆ์เรียกว่า การสวดผ้าและพิธีทำขวัญนาค 

 

 ๑๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๔๙. 



๒๒๙ 

 

 วันรุ่งขึ้นมีการแห่นาคและไตรจีวรไปยังวัดที่จะประกอบพิธีบวช ซึ่งเมื่อถึงวัดก็เวียนแบบ
ทักษิณาวรรตรอบโบสถ์สามรอบ แล้วบูชาพัทสีมาและกรวดน้ำหน้าอุโบสถ์ แล้วพาเจานาคเข้าสู่          
อุโบสถ์เพ่ือประกอบพิธีสงฆ์จนการอุปสมบทบริบูรณ์ ซึ่งถือว่ามีความบริสุทธิ์อย่างแท้จริง๑๓ 

  ๓) ประเพณีเกี่ยวกับการแต่งงาน 

      ประเพณีเกี่ยวกับการแต่งงาน เป็นประเพณีที่แสดงออกถึงความเจริญทางด้าน
วัฒนธรรมของนครศรีธรรมราชประเพณีหนึ่ง เป็นประเพณีแห่งความรื่นเริงยินดี จึงมีวรรณกรรม
โบราณที่สะท้อนให้เห็นภาพแห่งความสนุกสนานในประเพณีนี้ไว้ไม่น้อย ในสมัยโบราณผู้ชายที่ยังไม่ได้
ผ่านการบวชจะแต่งงานไม่ได้ การแต่งงานเป็นการเปิดโอกาสให้ฝ่ายหญิงและฝ่ายชายแสดงความ
รับผิดชอบร่วมกันต่อครอบครัวที่ตนจะก่อกำเนิดขึ้นมาร่วมกันวางแผนในการใช้ชีวิตครอบครัว ร่วมกัน
แก้ปัญหาเฉพาะหน้า และร่วมกันดำเนินชีวิต เพื่อให้ครอบครัวดำเนินไปด้วยความราบรื่น 

 ประเพณีเก่ียวกับการแต่งงานของชาวนครศรีธรรมราชนั้น โดยทั่วไปก็เหมือนกับบ้านเมือง
อื่น ยิ่งสมัยนี้ภาคกลางทำอย่างไร นครศรีธรรมราชก็ทำอย่างนั้น แต่เท่าที่ทราบสมัยก่อนการแต่งงาน
ของชาวเมืองมีเรื่องที่แตกต่างอยู่บ้าง เช่นเรียกพิธีแต่งงานว่า “ไหว้เมีย” คือหมายถึงเมื่อเจ้าบ่าว
แต่งงาน ก็ต้องไปไหว้พ่อแม่ญาติพี่น้องฝ่ายเจ้าสาวหรือฝ่ายเมียนั่นเอง เวลาจัดงานเลี้ยงอาหารแก่
แขกเหรื ่อที ่มาในงานมงคลสมรส ซึ ่งมักจัดเลี ้ยงกันกลางแปลงหรือกาลแจ้ง ชาวบ้านเรียกว่า              
“ลงโรงมัด” ถือเป็นงานใหญ่จัดเต็มตามตำรา ไม่ทราบว่าจะได้อย่างมาจากมลายูหรืออย่างไร บาง
ท้องถิ่นเรียกงานแต่งงานว่า “กินเหนียว” เนื่องจากในพิธีแต่งงานของชาวปักษ์ใต้ ขนมท่ีขาดไม่ค่อยได้
คือ ขนมหม้อแกงกับข้าวเหนียว ซึ่งใช้เป็นของหวานเลี้ยงแขก๑๔ 

 เราจะเห็นได้ว่าประเพณีแต่งงานสมัยโบราณมีขั้นตอนต่างๆ หลายชั้น เริ่มจากการเกี้ยว
พาราสี การทาบทาน การสู่ขอ และการแต่งงาน ทั้งในส่วนของการทาบทาน การสู่ขอ และการ
แต่งงาน มีความเชื่อเกี่ยวฤกษ์ยามและองค์ประกอบอื่นๆ อีกมากมาย โดยเฉพาะการแต่งงานนั้นมี
ระบบความเชื่อที่เกี ่ยวข้องมากเป็นพิเศษ ต้องเตรียมสิ่งของเพื่อใช้ในพิธีดังกล่าวหลายอย่าง เช่น 
ขันหมากสามขัน ผ้าขาว เขี่ยนหมาก ดอกไม้ธูปเทียน และของเครื่องเคียงต่างๆ เป็นต้น สมัยโบราณ
ในวันแต่งงานเจ้าบ่าวมักแต่งกายอย่างสวยงาม โดยนิยมนุ่งผ้าโจงกระเบน เหน็บกริชหัวเงิน เมื่อขบวน
เจ้าบ่าวไปถึงบ้านเจ้าสาว มักจะถูกปิดทางไม่ให้เข้าไป ต้องมีการจ่ายค่าผ่านทาง แล้วญาติเจ้าสาวจะ
มาจูงมือเจ้าบ่าวเข้าไปในห้องประกอบพิธี เมื่อได้มีการตรวจสอบสินสอดทองหมั้นเรียบร้อยแล้ว        

 

 ๑๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕๒. 
 ๑๔ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, นครศรีธรรมราช, (พระนคร : โรงพิมพ์คุรสุภา, ๒๕๑๕), หนา้ ๙๔. 



๒๓๐ 

 

จึงประกอบพิธีสงฆ์ ถวายภัตตาหาร แล้วมีพิธีกราบหมอน เจ้าบ่าวมอบของขวัญให้เจ้าสาว เป็นอัน
เสร็จพิธีและมีการเลี้ยงแขก ส่วนตกค่ำจะมีพิธีมอญห้องหอให้คู่บ่าวสาวเรียกว่า “การเรียงสาดเรียง
หมอน” แต่ถ้าหากตอนค่ำวันนั้นฤกษ์ดีหลังจากการประกอบพิธีกรรมแต่งงานสามวัน คู่บ่าวสาวจะไป
เยี่ยมเยียนลี่สะที่บ้านของญาติผู้ใหญ่ ญาติมักมอบสิ่งของและทรัพย์สินให้แก่บ่าวสาวเพื่อสร้างฐานะ
ต่อไป๑๕ 

 เดือน ๕ ได้แก่เทศกาลตรุษสงกรานต์ ถ้าเกิดชอบพอกัน จะสู ่ขอในเดือน ๖ แล้วไป
แต่งงานในเดือน ๙ 

 เดือน ๘ ได้แก่เทศกาลเข้าพรรษา ถ้าเกิดชอบพอกัน จะสู่ขอในเดือน ๙ แล้วไปแต่งงานใน
เดือน ๑๑-๑๒ 

 เดือน ๑๐ ได้แก่เทศกาลสารทเดือนสิบ ถ้าเกิดชอบพอกัน จะสู่ขอในเดือน ๑๑ แล้วไป
แต่งงานในเดือน ๑๒, ๔ 

 เดือน ๑๑ ได้แก่เทศกาลชักพระ ถ้าเกิดชอบพอกัน จะสู่ขอในเดือน ๑๒ แล้วไปแต่งงานใน
เดือน ๔, ๖ 

  ๔) ประเพณีเกี่ยวกับการทำศพ 

      ประเพณีเกี่ยวกับการทำศพ เป็นประเพณีอย่างหนึ่งที่ชาวนครศรีธรรมได้กระทำกัน
อย่างรอบคอบและพิถีพิถันมาก เพราะถือว่าพิธีกรรมดังกล่าวนี้มีความอัปมงคลยิ่ง หากกระทำอย่าง
หละหลวมจะทำให้ญาติมิตรที่อยู่ข้างหลังจะได้รับความเดือดร้อนต่างๆ นานาจากผู้ตาย ในสมัย
โบราณญาติมิตรของผู้ตายจึงปฏิบัติต่อศพอย่างมีพิธีรีตองเป็นพิเศษ 

 เมื่อเกิดมีผู้ตายลงในบ้านเรือนใดก็ตาม ญาติมิตรจะไปหาหมอผีมาทำพิธีกรรมทางไสย
ศาสตร์ เพื่อช่วยขับไล่ความชั่วร้ายที่อยู่ในศพออกไปเพื่อไม่ให้ผีร้ายจากศพมารังความทำร้ายหรือก่อ
ความเดือดร้อนแก่ญาติมิตรพิธีกรรมทางไสยศาสตร์ดังกล่าวเรียกว่า “พิธีดอย” ถัดจากนั้น เอาขมิ้นที่
ตำกับดินเหนียวไปผสมกับน้ำมะนาว น้ำร้อน และน้ำเย็นมาอาบศพ แล้วเอาใบมะกรูด ใบมะนาว ราก
สะบ้า และขมิ้นที่ตำเข้ากันดีแล้วมาทาตามตัวศพแล้วมีการใช้น้ำผึ้งราวงผสมการบูร กรอบลงในท้อง
ศพมากๆ ถัดจากนั้นจึงตกแต่งร่างกายให้ศพ โดยให้เสื้อผ้ากลับด้านจากสภาพที่ใ ช้กันจริงแทบทั้ง
หมดแล้วใช้ด้ายดิบมากรองมือ เท้า และคอ โดยใช้มือถือพนมหมากพลูและดอกไม้ธูปเทียม เพ่ือให้ศพ
นำไปบูชาพระจุฬามณีในสรวงสวรรค์ชั้นดาวดึงส์และใช้เหรียญเงินหรือเหรียญทองใส่ปากศพ แล้วใช้

 

 ๑๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๕. 



๒๓๑ 

 

ผ้าขาวที่เป็นผ้าผืนใหญ่ขนาดยาวห่อศพหลายๆ ชั้น แล้วมัดศพเป็นเปลาะๆ เรียกว่า “มัดตราสัง”      
นำศพลงบรรจุไว้ในโลง โดยตั้งให้ศพหันศีรษะไปทางทิศตะวันตก แล้วประกอบพิธีสวดอภิธรรม มีการ
เช่นอาหารให้ศพ ตอนกลางคืนมักจะมีการสวดมาลัย หลังจากพระสงฆ์ได้สวดอภิธรรมแล้ว ส่วนดนตรี
ประโคมในงานศพคือกาหลอ๑๖ 

 ส่วนการเผาศพมีการห้ามเผาในบางวัน เช่น วันข้างขึ้นห้ามเผาศพในวันขึ้นเลขคี่ ส่วนวัน
ข้างแรมห้ามเผาศพในวันแรมเลขคู่ ซึ ่งมักจะเรียกวันที่ต้องห้ามเช่นนี้ว่า “วันผีหามคน” เป็นต้น           
ในการเคลื่อนศพไปเผาก็มักจะมีการปฏิบัติตามพิธีกรรมอย่างเคร่งครัด คือมีพระภิกษุเบิกทางนำศพ มี
การโปรยข้าวตอกตลอดทาง การหามศพออกจากบ้านต้องหามให้เท้าออกและลบรอยเท้าคนหาม 
นอกกรอบประตูบ้านต้อนทำประตูพรางมาประกบไว้พอศพผ่านแล้วให้เอาประตูพรางไปทิ้ง            
หลังขบวนหามศพมีบุตรคนสุดท้ายของผู้ตายนุ่งขาวห่มขาวถือข้าวบอก ปลามีหัวมีหาง และเงินใส่
ภาชนะแล้วห่อผ้าขาว เพ่ือนำไปเซ่นเจ้าป่าช้า (ท่ีมักจะเรียกยายกาลี ตากาลา) ลูกหลานของผู้ตายต้อง
มอมหน้าทุกคน เมื่อถึงเชิงตะกอนให้หามศพเวียนเชิงตะกอนจำนวนสามรอบ โดยให้ทางด้านซ้ายของ
คนศพเข้าสู่เชิงตะกอน แล้ววางศพในที่ที่จะเผา ให้ศีรษะหันไปทางทิศตะวันตก ประกอบพิธีสงฆ์ แล้ว
เริ่มการเผาในวันรุ่งขึ้นเวลาเช้าตรู่มีพิธีดับธาตุ ด้วยการไปเก็บอัฐิเถ้าถ่านที่เผานั้นไปบูชาหรือนำไปทิ้ง
ลงทะเลหรือแม่น้ำต่อไป 

 

 ๕.๒.๒ ประเพณีส่วนชุมชน 

   ๑) ประเพณีเกี่ยวกับการให้ทานไฟ 

      ประเพณีเกี่ยวกับให้ทานไฟ เป็นประเพณีพิธีทางพุทธศาสนาที่เป็นเอกลักษณ์ของ
นครศรีธรรมราชประเพณีพิธีหนึ่ง นิยมจัดขึ้นในหน้าหนาว ถึงแม้ว่าโดยสภาพทางภูมิศาสตร์ใน
นครศรีธรรมราชจะไม่มีฤดูหนาวก็ตาม แต่จะมีอยู่ระยะหนึ่งที่อากาศในนครศรีธรรมราชจะหนาวกว่า
ปรกติ คือในราวเดือนอ้ายหรือเดือนยี่ (ราวธันวาคม-มกราคม) ชาวบ้านจึงร่วมใจกันช่วยเหลือพระสงฆ์
ซึ่งได้รับผลกระทบจากภูมิอากาศที่เปลี่ยนแปลงไปนี้ ด้วยการมาช่วยก่อกองไฟให้พระสงฆ์ผิงสร้าง
ความอบอุ่น และถือโอกาสทำขนม ทำอาหารมาถวายพระสงฆ์ไปด้วยกัน เพราะตามปกติชาวบ้านต้อง
ตักบาตรทำบุญกันอยู่เป็นประจำทุกเช้าอยู่แล้ว 

 

 ๑๖ วิเชียร ณ นคร และคนอื่นๆ, นครศรีธรรมราช, หน้า ๒๖๖-๒๖๗. 



๒๓๒ 

 

 แต่การทำบุญในโอกาสนี้พระสงฆ์ไม่ต้องออกไปบิณฑบาตท่ามกลางอาหารหนาวเย็น
ลำบาก หากชาวบ้านนัดรวมตัวกันในช่วงวันที่มีอากาศหนาวเย็นมาทำบุญพร้อมกัน ด้วยการก่อกองไฟ
และทำขนมต่างๆ ถวายให้พระสงฆ์ฉันที่ลานวัด จึงเรียกว่า “ให้ทานไฟ” ซึ่งหมายถึง การทำบุญด้วย
ไฟหรือการทำบุญด้วยความร้อน๑๗ 

 เราจะเห็นได้ว่า กรณีขนมต่างๆ ที่นิยมทำถวายพระสงฆ์คือ ขนมเบื้อง ขนมครก ขนม
กรอก ขนมจู่จุน กล้วยทอด กล้วยแขก ข้าวเหนียวกวนทอด ขนมม้า (รูปร่างคล้ายรังต่อต่างกันที่พิมพ์) 
ขนมด้วง (คล้ายตัวด้วง) ขนมรังแตนรังต่อ ขนมปะดา ขนมโค ขนมกรุบ ข้าวเกรียบปากหม้อ และอ่ืนๆ 
เป็นต้น ซึ่งเป็นประเภทหนึ่ง-ทอด-เผา ด้วยเตาไฟ อันให้ทั้งความร้อนและความอบอุ่น และเป็นอาหาร
กินได้ไปพร้อมกัน โดยแยกก่อกองไฟออกเป็นกองๆ ปูเสื่อนิมนต์พระสงฆ์มานั่งฉันข้างกองไฟนั่นเอง  
เมื่อพระสงฆ์มาสู่ที่ฉันเรียบร้อยแล้วประเคนที่ทำเสร็จใหม่นั้น ครั้นพระสงฆ์ฉันจนอ่ิมโดยทั่วแล้วท่านก็
ให้ศีล เมื่อให้ศีลจบท่านก็กลับ อากาศเริ่มอบอุ่นขึ้นเพราะแสงแดด พิธีการให้ทานไฟก็จบลงเพียงแค่นี้ 
ส่วนชาวบ้านก็เลี้ยงขนมที่เหลือจากถวายพระกันเป็นที่สนุกสนาน และช่วยกันขนของที่ใช้ในการ
ประกอบขนมกลับบ้านด้วยความอิ่มเอิบในผลบุญที่ตนได้กระทำ๑๘  

 ทางนครศรีธรรมราชนิยมทำบุญให้ทานไฟกันเสมอเกือบทุกปี (วัดในเมืองเช่น วัดประดู่           
วัดแจ้ง วัดใหญ่ วัดชะเมา) ยกเว้นปีไหนอากาศไม่หนาวเย็นก็อาจงดไปบ้าง แต่ถือเป็นประเพณีที่
เก่าแก่และดีงาม น่าศรัทธาที่ถือปฏิบัติสืบต่อกันมาช้านาน๑๙ 

 ด้วยเหตุดังกล่าวจะเห็นได้ว่าประเพณีการให้ทานไฟเป็นสมบัติอันล้ำค่าที่เก่าแก่ของเมือง
นครศรีธรรมราชอย่างหนึ่ง บรรพบุรุษได้มอบประเพณีอันแสดงออกถึงการเป็นอันหนึ่งอันเดียวของ
ชีวิตกับพุทธศาสนาไว้ให้ลูกหลานรักษาประเพณีท่ีสำคัญนี้ให้ยั่งยืนเป็นสมบัติประจำเมืองสืบไป 

  ๒) ประเพณีเกี่ยวกับกวนข้าวมธุปาสยาคู 

      ประเพณีกวนข้าวมธุปาสยาคู เชื่อกันว่าเดิมเป็นประเพณีของพวกพราหมณ์ ต่อมาชาว
พุทธได้นำมาทำเป็นพิธีกวนข้าวทิพย์ขึ้นบ้าง ตามความเชื่อในเรื่องพุทธประวัติตอนนางสุชาดาถวาย 

 ชาวนครศรีธรรมราชเชื่อกันว่าพิธีนี ้มีความเกี่ยวเนื่องกันกับพระพุทธประวัติ ตอนที่
กล่าวถึงนางสุชาดาแห่งบ้านเสนานิคม ตำบลอุรุเวลา ได้แสดงเจตนาที่จะบวงสรวงเทวดา จึงหุงข้าว

 

 ๑๗ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, นครศรีธรรมราช, หน้า ๙๙. 
 ๑๘ วิเชียร ณ นคร และคนอื่นๆ, นครศรีธรรมราช, หน้า ๑๗๘. 
 ๑๙ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, ศิลปวัฒนธรรมภาคใต้, (กรุงเทพฯ : สุวีระยาสาส์น, ๒๕๔๘), หน้า ๒๑๒. 



๒๓๓ 

 

มธุปายาส คือข้าวหุงด้วยน้ำนมโคล้วน แล้วจัดลงถาดทองคำไปที่ต้นโพธิ์ เห็นพระสิทธัตถะทรงรับถาด
นั้นเสด็จสู่แม่น้ำเนรัญชรา สรงในแม่น้ำนั้น เสวยข้าวมธุปายาสหมดแล้วทรงลอยถาดในกระแสน้ำ             
คืนนั้นเองจึงตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า พุทธศาสนิกชนในนครศรีธรรมราชจึงเชื่อว่า ข้าวมธุปายาสนั่นเอง
ที่ได้ช่วยให้พระสิทธัตถะตรัสรู้จึงเห็นว่าข้าวชนิดนี้เป็นของดีวิเศษ บันดาลความสำเร็จได้อย่างเอก การ
ที่พระองค์ทรงตรัสรู้เพราะข้าวมธุปายาส แสดงว่าข้าวชนิดนี้ช่วยเพิ่มพูนพลังก่อให้เกิดปัญญา สมอง
แจ่มใสปลอดโปร่งเป็นอย่างยิ่ง เชื่อได้ว่าข้าวชนิดนี้เป็นอาหารวิเศษ ชาวนครศรีธรรมราชจึงทำการ
กวนข้าวชนิดนี้มาอย่างต่อเนื่อง แต่เดิมอาจจะกระทำในเดือนสิบบ้าง เดือนหกบ้าง แต่ปัจจุบันนิยมทำ
ในวันขึ้น ๑๓ ค่ำ และข้ึน ๑๔ ค่ำ เดือน ๓  

 การกวนข้าวชนิดนี้ แต่เดิมอนุญาตให้ทำได้เฉพาะผู้หญิงพราหมณ์และเชื้อพระวงศ์ผู้หญิง          
ซึ่งเป็นพรหมจารีเท่านั้น แต่ปัจจุบันไม่ได้มีการยึดถือในเรื่องนี้กันนัก ก่อนปรุงก็จะหาเครื่องปรุงมา
รวมกันที่วัดเพื่อกวน (แทนที่จะเป็นตามบ้านเรือนอย่างแต่ก่อน) เครื่องปรุงมีอยู่หลายอย่าง เช่น  
น้ำนมข้าว ทุเรียนสด นม ขนุน องุ่น น้ำตาลทราย น้ำผึ้งรวง กล้วย เผือก มัน เนื้อมะตูม ขนมพอง 
แป้งข้าวเจ้า แป้งข้าวเหนียว น้ำมันบัว กะทิ พริกไทย ผักชี น้ำตาลกรวด ทุเรียนกวน และน้ำมัน
มะพร้าว เป็นต้น๒๐  

 หลังจากที่ได้น้ำมนข้าวและเครื่องปรุงเรียบร้อยแล้ว ก็นำมาผสมลงไปในภาชนะขนาด
ใหญ่ เช่น โอ่งหรือตุ่ม เป็นต้น เคี่ยวกวนจนเข้าคลุกเคล้าให้เข้ากันดี นำลงไปบรรจุลงในกระทะบนเตา
ไฟ กวนอยู่ตลอดเวลาจนงวดได้ที่ตามต้องการแล้ว ทิ้งให้เย็นแล้วนำไปถวายพระภิกษุสงฆ์ในเช้า
วันรุ่งขึ้น ด้วยเหตุดังกล่าวมธุปายาสยาคูจึงเป็นอาหารที่กินแล้วก่อให้เกิดสิริมงคล อย่างไรก็ตาม
ประเพณีการกวนมธุปายาสยาคูเป็นมรดกที่บรรพบุรุษรักษามาเป็นเวลาหลายชั่วอายุคนเพื่อมอบ
ให้แก่เรา ด้วยเห็นว่าเป็นประเพณีบุญทานที่ดีจะยังประโยชน์สุขให้แก่ผู้ปฏิบัติ นับว่าเป็นประเพณี
เก่าแก่อีกอย่างหนึ่งที่ควรแก่การหวงแหนที่สุด 

  ๓) ประเพณีเกี่ยวกับแห่ผ้าขึ้นธาตุ 

      ประเพณีเกี่ยวกับแห่ผ้าขึ้นธาตุ เป็นประเพณีที่เป็นเอกลักษณ์ของนครศรีธรรมราช 
โดยพุทธศาสนิกชนจากดินแดนต่างๆ ได้ร่วมกันบริจาคเงินทองตามกำลังศรัทธา นำเงินนั้นไปร่วมกัน
ซื้อผ้าขาวมาเย็บต่อกันเข้าให้เป็นแถบยาวตามกำลังทรัพย์ แล้ววาดภาพพุทธประวัติลงบนผืนผ้านั้น 
เรียกว่า “พระบฎ” แต่หากไม่มีกำลังพอหรือไม่สามารถวาดภาพดังกล่าวได้ ก็นิยมชื้อผ้าสีเหลือหรือ
แดงมาเย็บต่อกัน จากนั้นได้รวมเป็นกลุ่มเล็กบ้างใหญ่บ้าง แห่แหนผ้านี้ไปสักการะองค์พระบรมธาตุ

 

 ๒๐ วิเชียร ณ นคร และคนอื่นๆ, นครศรีธรรมราช, หน้า ๑๘๒. 



๒๓๔ 

 

เจดีย์ ด้วยการห่มผ้าพระบฎรอบองค์พระบรมธาตุเจดีย์ที่บริเวณลานประทักษิณ ปรกติประเพณีนี้
มักจะกระทำกันในวันเพ็ญเดือนสาม (มาฆบูชา) และวันเพ็ญเดือนหก (วิสาขบูชา) แต่ในโอกาสพิเศษ
หรือเทศกาลสำคัญก็มีการปฏิบัติประเพณีนี้ได้เช่นกัน ทั้งนี้เป็นไปตามศรัทธาและความสะดวก เช่น 
ในช่วงสารทเดือนสิบและวันเพ็ญเดือนแปด (อาสาฬหบูชา) เป็นต้น 

 ประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระธาตุ ชาวพ้ืนเมืองมักพูดว่า “แห่ผ้าขึ้นธาตุ” เป็นประเพณีการนำผ้า
ไตรสรณาคมน์ไปบูชาและขึ้นไปห่อมตกแต่งสถานที่สิ่งศักดิ์สิทธิ์สิ่งที่คนเคารพบูชา เช่น ศาสนวัตถุ          
รูปเคารพ และสถูปเจดีย์ มีมาแต่โบราณท้ังในอินเดีย เนปาล ภูฐาน และศรีลังกา๒๑ ส่วนไทยเรานั้นคง
ได้รับคติผ่านมาจากลังกา ซึ่งทุกวันนี้ชาวลังกาก็ยังถือปฏิบัติอยู่เช่นเดียวกับชาวปักษ์ใต้และชาว
ล้านนา รวมทั้งประเพณีการทำลูกถ้วยหรือผางประทีป ตะคันดินเผาขนาดเล็กใส่น้ำมันใส่เทียนและจุด
ตามไฟบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ หรือที่เรียก “จองเปรียง” หรือจุดเปรียงบูชาในพิธีต่างๆ ซึ่งได้พบมา
กรอบองค์พระธาตุหริภูไชย แต่ทางนครศรีธรรมราชได้สูญไปแล้วเหลือเพียงการจุดเทียนปักแทน
ธรรมดาไมมีภาชนะ แต่ประเพณีแห่ผ้าบูชาพระบรมธาตุเจดีย์ยังมีอยู่อย่างมั่นคง ถือว่าได้กุศลแรงตาย
ไปจะได้เกิดเป็นนางฟ้าหรือเทวดา 

 ประเพณีการนำผ้าไปบูชาและห่มสิ่งที่เคารพบูชา โดยเฉพาะพระบรมธาตุเจดีย์เมือง
นครศรีธรรมราช อันเป็นสัญลักษณ์ความยิ ่งใหญ่และเจริญรุ ่งเรือง เพราะได้กลายเป็นอิทธิพล
แบบอย่างแก่สถูปเจดีย์เมืองอื ่นอีกหลายแห่ง และคงจะได้มีวิวัฒนาการมาตามลำดับตามการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมและความเจริญในแต่ละท้องถิ่น เช่นเดียวกับต่างประเทศ เช่น เนปาล ธิเบต 
การประดับตกแต่งบูชาสดใสตกแต่งสถานที่อย่างวิจิตร ความจริงก็เป็นการพัฒนาไปจากภาพพระบฏ
นั่นเอง คือในประเทศไทยนับตั้งแต่สมัยสุโขทัยปรากฏว่านิยมสร้างภาพพระบฏกันมาก ดังที่ปรากฏใน
ศิลาจารึกและตำนานพระบรมธาตุเดิมภาพพระบฏก็คงทำเป็นภาพแขวนห้อยขนาดย่อม ต่อมาได้คิด
เอาผ้ามาเย็บต่อกันเป็นผืนยาว แล้วเขียนภาพพุทธประวัติเป็นภาพมหาชาติตอนพระพุทธเจ้า
เสวยพระชาติเกิดเป็นพระเวสสันดร อันเป็นพระชาติสุดท้ายก่อนมาจุติตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า รวมทั้ง 
๑๓ กัณฑ์ กลายเป็นภาพเล่าเรื ่องขนาดยาวไป โดยเขียนตามความยาวของผืนผ้า สำหรับที่เมือง
นครศรีธรรมราชปรากฏว่า เดิมมีผู้เคยเขียนเป็นภาพพระบฏแห่แหนขึ้นไปห่มพระบรมธาตุเจดีย์ แต่
ต่อมาได้เลิกไปเนื่องจากมีความยุ่งยากไม่สะดวก ค่าลงทุนสูงช่างเขียนก็หายากขึ้น จึงเหลือเพียงการ
นำผ้าสีต่างๆ ขึ้นไปห่มแทน ซึ่งนิยมใช้ผ้า ๓ สี ได้แก่ ขาว แดง และเหลือง 

 ประเพณีแห่ผ้าขึ้นพระธาตุ ณ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร นครศรีธรรมราช เดิมมีปีละ
ครั้งคือ วันขึ้น ๑๕ ค่ำ เดือน ๖ คือ วันวิสาขบูชา ต่อมาในราชสมัยรัชกาลที่ ๔ จึงได้จัดเพิ่มขึ้นอีกวัน

 

 ๒๑ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, ศิลปวัฒนธรรมภาคใต้, หน้า ๒๑๓. 



๒๓๕ 

 

หนึ่งคือ วันมาฆบูชา ขึ้น ๑๕ ค่ำ เดือน ๓ เพื่อว่าพุทธศาสนิกชนจะได้มีความสะดวกในการทำบุญ
ยิ่งขึ้น เพราะบางคนต้องเดินทางมาจากต่างจังหวัดไกล อย่างไรก็ตามที่กล่าวมาเป็นกำหนดการงาน
ใหญ่ประจำปี เป็นการจัดกระบวนแห่อย่างเอิกเกริก สำหรับคนทั่วไปที่ศรัทธาเลื่อมใสไม่มีโอกาสมา
ทำบุญใน ๒ วันดังกล่าว จะทำบุญถวายผ้าห่มองค์พระบรมธาตุเจดีย์ เมื่อใดก็ได้ตามความเหมาะสม๒๒ 
โดยจะจัดหามาเองหรือมาเช่าเอาจากทางวัดซึ่งเตรียมไว้พร้อมทุกวันก็ได้ 

 ๔) ประเพณีเกี่ยวกับสงกรานต์ 

      ประเพณีสงกรานต์ ชาวทมิฬทางอินเดียภาคใต้ถือว่าวันสงกรานต์ (วันที่ ๑๓ -๑๕ 
เมษายน) เป็นวันขึ้นปีใหม่ มีการตกแต่งประดับร่างกายอย่างหรูหรา ในวันนี้สัตว์และเครื่องใช้จะได้
หยุดงานและตกแต่งอย่างสวยงาม ลักษณะเดียวกันกับที ่เป็นอยู ่ในนครศรีธรรมราช ผู ้คนใน
นครศรีธรรมราชเรียกวันที่ ๑๓ ว่าวันเจ้าเมืองเก่า วันที่ ๑๔ เรียกว่าวันว่าง และวันที่ ๑๕ เรียกว่าวัน
เจ้าเมืองใหม่ ในวันที่ ๑๕ มักนิยมจัดพิธีขึ้นเบญจาอันเป็นพิธีพราหมณ์สำหรับผู้สูงอายุด้วย 

 ประเพณีสงกรานต์ สงกรานต์กล่าวอย่างสั้นๆ คือ เทศกาลขึ้นปีใหม่ไทยสมัยก่อนนั่นเอง 
เนื่องจากคนไทยเรานับวันทางจันทรคติคล้ายกลุ่มประเทศทางตะวันออกทั่วไป ซึ่งนับเดื อนที่ ๑ คือ
เดือนเมษายน เป็นวันขึ้นปีใหม่ ต่อมา พ.ศ. ๒๔๘๔ จึงได้เปลี่ยนไปนับวันทางสุริยคติอย่างประเทศ
ทางตะวันตกซึ่งนับวันที่ ๑ มกราคม เป็นวันขึ้นปีใหม่ 

 ประเพณีสงกรานต์หรือเทศกาลสงกรานต์ ชาวนครศรีธรรมราชเรียกชื่อวันสำคัญ ๓ วัน          
ในเทศกาลสงกรานต์ ผิดแปลกกับภาคอื่น คือ วันมหาสงกรานต์ เรียกว่า “วันเจ้าเมืองเก่า” วันเนา 
เรียกว่า “วันว่าง” (หรือเรียกวันส่งเจ้าเมืองเก่า รับเจ้าเมืองใหม่) วันพญาวันหรือวันเถลิงศก เรียกว่า 
“วันเจ้าเมืองใหม่”๒๓ 

 จะอย่างไรก็ดี คำว่า “เจ้าเมือง” ชาวนครศรีธรรมราช หมายถึง เทวดาผู้ทำหน้าที่รักษา
ดวงชะตาบ้านเมืองมีอิทธิฤทธิ์ครอบคลุมถึงดวงชะตาไพร่บ้านพลเมืองด้วย เมื่อถึงวันมหาสงกรานต์
หรือวันเจ้าเมืองเก่า เทวดาผู้รักษาดวงชะตาบ้านเมือง จะพากันละทิ้งบ้านเมืองที่ตนคุ้มครองรักษาอยู่
กลับขึ้นไปบนสวรรค์โดยพร้อมเพรียง รุ่งขึ้นวันเนา เป็นวันที่หมู่เทวดาสถิตอยู่บนสวรรค์พร้อมกันหมด
ในวันนั้น ทางโลกมนุษย์จึงว่างเทวดา คือไม่มีเทวดาอยู่รักษาบ้านเมืองเลย ชาวเมืองจึงเรียกว่า      
“วันว่าง” เหตุที่มีวันว่างขึ้นเพราะเทวดาทั้งหลายปีหนึ่งต้องกลับไปเข้าประชุมในเทวสภาครั้งหนึ่ง 
เพื่อรายงานให้ประธานเทวสภาทราบว่าในมนุษย์โลกตกทุกข์ได้ยาก หรือเป็นสุขดีอย่างไร มวลมนุษย์

 

 ๒๒ วิเชียร ณ นคร และคนอื่นๆ, นครศรีธรรมราช, หน้า ๑๘๔. 
 ๒๓ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, นครศรีธรรมราช, หน้า ๘๓. 



๒๓๖ 

 

สร้างบุญคุณโทษอย่างไรบ้าง เพื่อได้หาทางบำบัดปัดเป่าให้เกิดสันติสุขโดยทั่วกัน พร้อมทั้งพิจารณา
โยกย้ายสับเปลี่ยนตัวเทวดากันใหม่เพ่ือความเหมาะสม เมื่อเลิกประชุมเทวสภาแล้วก็พักอยู่บนสวรรค์
อีกคืนหนึ่ง มีการเลี้ยงอาหารทิพย์ มีสังคีตประโคมขับกล่อม รุ่งขึ้นเทวดาจะเสด็จกลับลงมาประจำ
เมืองใดก็ไปเมืองนั้น ชาวเมืองจึงเรียกว่า “วันเจ้าเมืองใหม่” คือได้เทวดาองค์ใหม่มาปกป้องรักษา
บ้านเมือง ให้อยู่ร่มเย็นเป็นสุขสืบไป 

 ภาคใต้ถือวันสงกรานต์เป็นวันสำคัญประจำปีเนื่องจากเกี่ยวข้องกับชีวิตประจำวันและมี
งานบุญงานประเพณีท่ีต้องปฏิบัติหลายอย่าง ดังนี้ 

 วันที่ ๑๓ เมษายน ชาวพื้นเมืองเรียก “วันเจ้าเมืองเก่า” หรือ “วันส่งเจ้าเมืองเก่า” คือ
วันที่เทวดาผู้ทำหน้าที่รักษาดวงชะตาบ้านเมือง (ดวงเมือง) จำต้องเตรียมพร้อมละทิ้งบ้านเมืองที่ ตน
เคยคุ้นครองรักษาอยู่ไปประชุมเทวสมาคมบนสวรรค์อย่างพร้อมเพรียงกัน จึงเป็นวันที่ชาวเมืองต้อง
พร้อมใจกันทำความสะอาดบ้านเรือน สิ่งของเครื่องใช้ ซ่อมแซมสิ่งที่ชำรุดให้สมบูรณ์ตกแต่งอาคาร
สถานที่ให้สวยงาม บางคนอาจตัดผมตัดเล็บทำพิธี “ลอยเคราะห์” หรือ “ลอยแพ” เพ่ือกำจัดทุกข์
โศกโรคภัยในโอกาสนี้ด้วยก็ทำได้ ทางราชการบ้านเมืองอัญเชิญพระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ประจำเมือง
ออกมาแห่แหน เพื่อให้ประชาชนบูชากราบไหว้ขอพร และสรงน้ำประจำปี ทางเมืองนครศรีธรรมราช
อัญเชิญ “พระพุทธสิหิงค์” พระพุทธรูปคู่บ้านคู่เมืองออกมาให้ประชาชนได้นมัสการและสรงน้ำ 

 วันที่ ๑๔ เมษายน ชาวพ้ืนเมืองเรียก “วันว่าง” เนื่องจากเป็นวันที่ในโลกมนุษย์ไม่มีเทวดา
อารักษ์อยู่เลย เพราะต้องไปสถิตเข้าประชุมสันนิบาตอยู่บนสวรรค์ เพื่อพิจารณาหาทางสร้างสรรค์
มนุษย์โลกให้อยู่เย็นเป็นสุขและคัดเลือกกลับเปลี่ยนเทวดา ที่จะมาประจำเมืององค์ใหม่บ้านเมืองจึง
ว่างเปล่าปราศจากเทวดาอารักษ์ทั้งหลาย วันนี้ชาวเมืองทุกคนจะต้องหยุดกิจกรรมงานในอาชีพทุก
อย่าง เพราะถือเป็นวันว่างเปล่าไม่มีเทวดาอารักษ์ช่วยคุ้มครองดูแลรักษา ถ้าทำงานอะไรไปอาจ
เกิดขึ้นอันตรายได้ วันนี้บางทีจึงเรียกว่า “วันแซ่ครกแช่สาก” คือ ถ้าไม่ตำข้าวต้องล้างคว่ำทำความ
สะอาด หรือไม่ก็แช่น้ำผูกด้ายสายสิญจน์พร้อมหมากพลูบูชาเป็นเวลา ๓ วัน เพื่อครกสากจะได้
พักผ่อนนอนสบาย เมื่อไปทำบุญที่วัดแล้วอาจไปชมการละเล่นต่างๆ ที่จัดขึ้นในวันว่าง ซึ่งชาวพ้ืนเมือง
เรียก “เล่นว่าว” เช่น มอญซ่อนผ้า ละบ้า อุบลูกไก่ ชักเย่อ ฟาดทึง (จระเข้าฟาดหาง) ยับสาก เตย ตี่ 
ปิดตา ลักซ่อน หัวล้านชนกัน ชนวัว ชนไก่ เชื้อยาหงส์ (เข้าทรงพญาหงส์) ตลอดจนชมเพลงบอกและ
มโนราห์เป็นที่สนุกสนานตลอดวัน 

 วันที่ ๑๕ เมษายน ชาวพื้นเมืองเรียก “วันเจ้าเมืองใหม่” หรือ “วันรับเจ้าเมืองใหม่”             
คือ วันที่เทวดาอารักษ์องค์ใหม่ที่ถูกพระอินทร์กำหนดหน้าที่ให้เดินทางมารับตำแหน่งใหม่ เพื่อการดู
และรักษาบ้านเมืองแทนองค์เก่า เดินทางมาถึงชาวเมืองจึงต้อนรับด้วยการแต่งกายด้วยเสื้อผ้าใหม่



๒๓๗ 

 

อย่างสวยงาม และไปทำบุญที ่ว ัดอุทิศส่วนกุศลแก่บรรพบุรุษตายายผู ้ล ่วงลับ ทำพิธ ีสรงน้ำ                    
พระ (ทั้งพระพุทธรูปและพระสงฆ์) เสร็จแล้วก็รดน้ำญาติผู้ใหญ่ หากตระกูลใดมีฐานะดีมีทรัพย์หรือ
เป็นตระกูลใหญ่ก็อาจจะทำปะรำพิธีแทงหยวกอย่างสวยงามเป็นโรงร้านใหญ่เรียก “ขึ้นเบญจา” 
(ปราสาทยอด) ให้พ่อแม่ปู่ยาตายายเป็นพิเศษก็ได้ โดยนิมนต์พระสงฆ์มาสวดพระปริตรเพ่ือทำน้ำพระ
พุทธมนต์ ลูกหลานว่านเครือผลัดกันขึ้นไปรดน้ำตามลำดับอาวุโส รวมทั้งพระสงฆ์  พระครูพระราชา
คณะชั้นผู้ใหญ่ก็อาจทำพิธีขึ้นเบญจาได้เช่นเดียวกัน 

 ๕) ประเพณีเกี่ยวกับตักบาตรธูปเทียน 

 ประเพณีของเมืองนครศรีธรรมราชที่แตกต่างจากเมืองอื่นๆ ทุกเมืองอีกประเพณี
หนึ่งก็คือ ประเพณีเกี่ยวกับตักบาตรธูปเทียน ประเพณีนี้เป็นประเพณีที่เก่าแก่มากควบคู่กับวัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร ทุกวันนี้ก็ยังคงมีอยู่แม้ว่ารูปแบบอาจจะแตกต่างออกไปจากประเพณีดั้งเดิมไป
บ้างก็ตาม 

 ประเพณีตักบาตรธูปเทียน เป็นประเพณีที่เกิดขึ้นจากการที่ศาสนิกชนนำธูปเทียนมาตัก
บาตร เป็นการถวายแด่พระภิกษุสงฆ์เพื่อจะได้นำธูปเทียนเหล่านั้นไปใช้ตลอดฤดูกาลเข้าพรรษา ใน
เดือนแปดแรมค่ำหนึ่ง เวลาบ่าย มักมีศาสนิกชนทั่วสารทิศตระเตรียมธูปเทียมมารอตักบาตรแด่
พระภิกษุสงฆ์จากวัดต่างๆ ที่มารอรับการทำบุญดังกล่าวที่หน้าพระวิหารทับเกษตร หรือหน้าองค์พระ
บรมธาตุเจดีย์ ภายในพระระเบียงวัดพระมหาธาตุวรหาวิหาร หลังจากนั้นจะสักการะพระสัมมาสัม
พุทธเจ้าโดยการ “จุดเปรียง” ที่ฐานขององค์พระบรมธาตุเจดีย์และเจดีย์บริวารภายในวัดนี้ ระยะหลัง
ได้มีการเปลี่ยนแปลงไปบ้าง กล่าวคือบางคราวมีการตักบาตรธูปเทียนที่ลานวัดแทน เพราะศาสนิกชน
ที่มาร่วมในพิธีนี้มีมาก จนไม่สามารถจะจัดในสถานที่เดิมได้ 

 ประเพณีตักบาตรธูปเทียน เป็นประเพณีร่วมในเทศกาลเข้าพรรษา คือ วันแรม ๑ ค่ำ 
เดือน ๘ เป็นประเพณีของชาวเมืองนครศรีธรรมราชที่อาจแปลกแตกต่างจากเมืองอื่นที ่จัดให้มี
ประเพณีตักบาตรด้วยการถวายดอกไม้ธูปเทียนขึ้นมาเป็นพิเศษ 

 เมื่อถึงวันแรม ๑ ค่ำ เดือน ๘ วันเข้าพรรษาเวลาบ่ายประมาณ ๑๕.๐๐ น. เป็นต้นไป 
พระสงฆ์จากวัดต่างๆ จะไปชุมนุมพร้อมกันที่วัดพระมหาธาตุ ต่างสะพายย่ามยืนเรียงแถวบริเวณลาน
วัดหน้าประตูทางเข้าระเบียงวิหารคต ถ้าเกิดฝนตกก็จะย้ายเข้าไปในระเบียงวิหารคดด้านใน ตลอดจน
ในวิหารทับเกษตร ประชาชนเดินนำดอกไม้ธูปเทียนใส่ถาดเต็มมาถวายใส่ย่ามพระสงฆ์ไปตามลำดับ 
คล้ายกับการตักบาตรธรรมดาทั่วไป แต่ในโอกาสพิเศษนี้ได้จัดเตรียมดอกไม้ธูปเทียนมาถวายใส่ย่าม



๒๓๘ 

 

โดยเฉพาะ จึงได้เรียกว่า “ตักบาตรธูปเทียน”๒๔ จุดประสงค์ก็เพ่ือต้องการให้พระสงฆ์สามเณรได้นำไป
บูชาพระสวดมนต์ได้พอใช้ตลอดพรรษา 

 หลักจากตักบาตรธูปเทียนแล้ว ชาวบ้านจะไปจุดธูปเทียนบูชาเจดีย์ บูชาวิหาร บูชา
พระพุทธรูป บูชาบัวอัฐิ คล้ายกับการจุดเปรียงหรือจองเปรียง คือจุดธูปเทียนนำไปอธิษฐานปักไว้ที่
ฐานเจดีย์ ฐานวิหาร ฐานพระพุทธรูป เพ่ืออุทิศส่วนกุศลและบูชาศาสนสถาน ซึ่งสมัยโบราณใช้ด้านดิบ
ใส่ลงในภาชนะดินเผา จาน กระเบื้อง ถ้วยชามขนาดเล็ก กะลามะพร้าว แม้กระทั่งกาบหอยแครง
ขนาดใหญ่ ใส่น้ำมันมะพร้าวลงไป แล้วจุดไฟที่ไส้ด้ายดิบ ไฟจะรุกไหม้ส่งแสงสว่าง วอมแวมทั่วไป 
คล้ายผางประทีปของล้านนาใช้จุดตามบูชาพระ 

 ครั้นถึงสมัยปัจจุบัน ประเพณีตักบาตรธูปเทียนได้เปลี่ยนรูปแบบไปจากที่เคยปฏิบัติกันมา
แต่เดิมหลายประการ๒๕ กล่าวคือ 

 ๑. แต่เดิมนั ้นพระสงฆ์ได้ไปเข้าแถวเพื่อรอรับบิณฑบาตธูปเทียนเฉพาะที่หน้าวิหาร
ทับเกษตรเท่านั้น แต่ในปัจจุบันพระสงฆ์จะเข้าแถวรอรับบิณฑบาตธูปเทียนที่ลานวัดพระมหาธาตุ
วรวิหารแทน 

 ๒. การตักบาตรธูปเทียนนอกจากจะจัดที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารอย่างเดิมแล้ว ยังมี
การตักบาตรธูปเทียนตามถนนหนทางทั่วไปอีกด้วย จึงมักพบเห็นพระสงฆ์เดินบิณฑบาตธูปเทียนเป็น
ทิวแถวไปทุกถนนในบ่ายวันเข้าพรรษา 

 การตักบาตรธูปเทียนตามริมถนนดังที่กล่าวมาคงจะเป็นเพราะว่า ชาวเมืองบางคนมีภาระ
ในด้านการทำมาหาเลี้ยงชีพที่ผูกพันอยู่ มีเวลาไม่มากพอที่จะไปตักบาตรธูปเทียนที่วัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหาร จึงกระทำที่ถนนเมื่อเห็นพระสงฆ์ผ่านมา พระสงฆ์เมื่อเห็นมีผู ้ถวายไทยทาน ท่านก็
จำต้องรับบิณฑบาตตามข้อปฏิบัติของสงฆ์ เมื่อเป็นเช่นนี้ประเพณีนี้ค่อยๆ ขยายออกมาจากในวัดพระ
มหาธาตุวรมหาวิหาร เป็นนอกวัดด้วย 

 ๓. แต่เดิมนั้นชาวเมืองเตรียมดอกไม้ธูปเทียนไว้พร้อมสำหรับการตักบาตรด้วยตนเอง โดย
ดอกไม้นั้นประดิษฐ์ขึ ้นด้วยวัสดุ มิใช่ดอกไม้จริงๆ ทั้งนี้เพื่อจะได้ไม่เหี่ยวเฉาตลอดพรรษา แต่ใน

 

 ๒๔ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, ศิลปวัฒนธรรมภาคใต้, หน้า ๒๑๖. 
 ๒๕ ปรีชา นุ ่นสุข, รัตนธัชมุนีอนุสรณ์ , ที ่ระลึกในงานพระราชทานเพลิงศพพระร ัตนธัชม ุนี                  
(แบน คณฺฐาภรโณ-เปรียญ), (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์กรุงสยามการพิมพ์, ๒๕๒๓), หน้า ๑๑๒-๑๑๓. 



๒๓๙ 

 

ปัจจุบันนี้ทั้งดอกไม้และธูปเทียน มีผู้จัดวางขายสำหรับประเพณีการตักบาตรธูปเทียนโดยเฉพาะอยู่
ทั่วไป นับว่าเพ่ิมความสะดวกให้ผู้ปฏิบัติในประเพณีการตักบาตรธูปเทียนมากข้ึน 

 ๔. แต่เด ิมนั ้นเมื ่อตักบาตรธูปเทียนแล้วชาวเมืองจะบูชาพระบรมธาตุเจดีย์และ
พระพุทธรูปโดยการจุดเปรียง แต่ปัจจุบันนี้มีการจุดเทียนไขแทนการจุดเปรียงแล้ว เพราะการจุด
เปรียงทำให้เกิดเพลิงไหม้ภายในบริเวณวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารเสมอๆ 

 ๕. แต่เดิมนั้นการจุดเปรียงกระทำทั่วไปทุกวิหารและฐานเจดีย์ แต่ปัจจุบันนี้การจุดเทยีน
ไขได้กำหนดให้จุดได้เฉพาะภายในวิหารพระทรงม้าเพียงแห่งเดียวเท่านั้น 

 ๖. แต่เดิมนั้นการจุดเปรียงถือเป็นประเพณีที่ทุกคนต้องกระทำหลังจากตักบาตรธูปเทียน
แล้ว จะขาดเสียมิได้เลย แต่ปัจจุบันประเพณีนี้ได้ลดความสำคัญและลดความจำเป็นที่จะต้องปฏิบัติลง
ไปมาก จำนวนชาวเมืองที่ปฏิบัติประเพณีนี้ลดลงไปกว่าแต่เดิมมาก 

 ประเพณีการตักบาตรธูปเทียน เป็นประเพณีสำคัญอย่างหนึ่งที่แสดงถึงความสัมพันธ์อย่าง
ลึกซึ้งระหว่างพุทธศาสนากับชาวนคร เป็นประเพณีที่แสดงออกถึงค่านิยมอันสูงส่งในทางพุทธศาสนา
ของชาวนคร เป็นประเพณีท่ีมีการปฏิบัติต่อกันมาเป็นเวลายาวนาน และยั่งยืนเกินกว่าที่เราจะประมาณ
ได้ และประการสำคัญประเพณีนี้ยังได้ตกทอดมาเป็นมรดกของลูกหลานของเราในทุกวันนี้ นับเป็น
มรดกที่เชิดหน้าชูตาของชาวนครอย่างยิ่งประเพณีหนึ่งเพราะประเพณีนี้มีเฉพาะในเมืองนครเท่านั้น 

 ๖) ประเพณีเกี่ยวกับสารทเดือนสิบ 

  พิธีสารทเดือนสิบ พิธีนี้น่าจะเกิดจากความเชื่อเรื่องวิญญาณและกรรมประกอบกัน 
โดยเชื่อว่าเมื่อตายแล้ววิญญาณอาจจะขึ้นสวรรค์หรือลงนรก ตามแต่กรรมที่ทำไว้ในขณะมีชีวิต 
วิญญาณท่ีลงนรกจะเป็นเปรต และจะขึ้นจากนรกได้ก็เพราะผลบุญที่ญาติมิตรอุทิศให้ ดังนั้นในวันแรม 
๑ ค่ำ เดือน ๑๐ จะขึ้นมารับผลบุญ และกลับในวันแรม ๑๕ ค่ำ เดือน ๑๐ ชาวบ้านจึงพร้อมใจกัน
ทำบุญในโอกาสนี้ พิธีนี้น่าจะตรงกับพิธีพราหมณ์ คือศารท 

 ประเพณีสารทเดือนสิบ เป็นงานบุญประเพณีที่มีชื ่อเสียงโด่งดังที่สุดของชาวปักษ์ใต้ 
เนื่องจากเป็นงานที่ยึดถือปฏิบัติกันทั่วไปทุกจังหวัด และต่างยึดมั่นเข้มแข็งมาแต่โบราณไม่เคย
เปลี่ยนแปลง งานบุญเดือนสิบอาจเรียกได้ว่าเป็นงานบุญรวมญาติ เมื่อถึงเวลาทุกคนไม่ว่าไปทำงาน
อาศัยอยู่หัวเมืองใดใกล้หรือไกล จะต้องเดินทางกลับไปเยือนถิ่นเกิดเสมอ เพื่อร่วมทำบุญอุทิศส่วน
กุศลให้แก่บรรพบุรุษและพบปะเยี่ยมเยือนญาติพ่ีน้อง 



๒๔๐ 

 

 งานสารทเดือนสิบทางเมืองนครศรีธรรมราชนอกจากชาวบ้านจะมาทำบุญกันเป็นปกติ
แล้ว ทางราชการยังได้จัดเป็นงานออกร้านเฉลิมฉลองเป็นเวลา ๑๐ วัน มีขบวนแห่ มีการประกวด มี
งานจำหน่ายสินค้าเอกชน งานออกร้านของส่วนราชการ มีการแสดงการละเล่นพื้นเมืองเกือบทุกชนิด
ตลอดงาน เดิมจัดขึ้นที่วัดพระมหาธาตุเป็นงานเล็กๆ ต่อมา พ.ศ. ๒๔๖๗ ทางราชการยื่นเมืองเข้ามา
ดำเนินการจึงย้ายมาจัดที่ “สนามหน้าเมือง” ต่อมางานขยายด้านคนมากแออัดจึงได้ย้ายไปจัดที่           
“ทุ่งท่าลาด” ถือเป็นงานยิ่งใหญ่ประจำปี 

 งานบุญสารทเดือนสิบ มาจากความเชื่อเรื่อง “ปุพพเปตพลี” ในพุทธศาสนา เมื่อมนุษย์
สร้างบุญกรรมอะไรก็จะได้รับผลตามการกระทำอย่างนั ้น หรือที ่เรียก “ทำดีได้ดี ทำชั ่วได้ชั ่ว” 
โดยเฉพาะการทำชั่วเมื่อตายไปจะตกนรกไปรับกรรมมากน้อยตามผลที่ทำในชาติปางก่อน คนที่ตก
นรกนี้เรียกพวก “เปรต” เมื่อถึงปลายเดือน ๑๐ (แรม ๑ ค่ำ เดือน ๑๐) พวกเปรตซึ่งกำลังผอมโซหิว
โหยมาดังคำพังเพยว่า “อยากเหมือนเปรตเดือนสิบ” พญายมจะปล่อยให้กลับมาพบญาติพี่น้องและ
ลูกหลานของตนในเมืองมนุษย์ เพื่อมาขอเสื้อผ้าอาหารขอส่วนบุญกุศลต่างๆ ที่ญาติจะอุทิศทำบุญให้ 
และจะต้องรีบกลับไปเมืองนรกเมื่อถึงวันแรม ๑๕ ค่ำ เดือน ๑๐ ดังนั้น ถ้าลูกหลานไม่ทำบุญอุทิศส่วน
กุศลให้ ปู่ย่าตายก็จะอดอยากหิวโหยอัตคัดขัดสนสิ่งของเครื่องใช้ ได้รับความทุกข์ยาก และก่นด่า
สาปแช่งลูกหลานที่ไม่รู้จักกตัญญูรู้บุญคุณของบุรุษ ให้ได้รับบาปกรรมเดือดร้อนชีวิตไม่เจริญรุ่งเรือง
ตามไปด้วย ดังนั้นลูกหลานจึงต้องยึดมั่นถือเป็นภาระหน้าที่สำคัญยิ่ง เป็นกิจกรรมที่จะต้องถือปฏิบัติ
อย่างเคร่งครัด ในการทำบุญอุทิศส่วนกุศลมากน้อยจะขาดเสียมิได้ งานบุญใหญ่มี ๓ วัด ดังนี้ 

 วันแรม ๑๓ ค่ำ เดือน ๑๐ ชาวพ้ืนเมืองเรียก “วันจ่าย” คือ วันที่แต่ละบ้านจะต้องเตรียม
จับจ่ายชื้อหาสิ่งของต่างๆ ที่จะทำบุญมีทั้งผักผลไม้อาหารแห้ง สิ่ งของเครื่องใช้นานชนิดที่พระสงฆ์
จำเป็นต้องใช้และเก็บรักษาไว้กินไว้ใช้ได้นานๆ เนื่องจากเข้าฤดูฝนฤดูมรสุมการบิณฑบาตอาหารการ
กินจะขาดแคลนไม่สะดวก และสะดวกต่อการจัดใส่ภาชนะ เช่น กระจาด ตะกร้า กระเซอ กะละมัง ถัง 
ชะลอม หลัว กระบุง ซึ่งชาวพื้นเมืองเรียก “หมฺรับ” (สำรับ) อย่างใหญ่สำหรับถวายสังฆทาน จัดเป็น
สลากภัตงานบุญใหญ่ และอาหารแห้งอย่างหนึ่งที่จะขาดเสียมิได้ หรือเป็นหัวใจของสำรับ เพราะเป็น

ขนมประเพณี ที่ทำสืบมาแต่โบราณ ๕ ชนิด สำหรับให้ผีเปรตนำไปใช้สอยในเมืองนรก คือ๒๖ 

 ๑. ขนมลา มีความหมาย ต่างสื้อผ้าเครื่องนุ่งห่ม บางทีมีความหมายแทนอาหารและ
สมมติเป็นใบเรือด้วย 

 ๒. ขนมพอง มีความหมาย ต่างพาหนะ คือเรือ 

 

 ๒๖ ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, นครศรีธรรมราช, หน้า ๘๘-๘๙. 



๒๔๑ 

 

 ๓. ขนมบ้า หรือขนมมด มีความหมาย ต่างเครื่องเล่น คือสะบ้า (บางแห่งใช้เป็นเงินเบื้อ
สำหรับใช้สอยได้ด้วย) 

 ๔. ขนมดีซำ ขนมมด มีความหมายต่างเงินเหรียญหรือเบื้อ 

 ๕. ขนมกงหรือขนมไข่ปลา มีความหมาย ต่างอาภรณ์เครื่องประดับกาย และบางทีถือ
เป็นพาหนะทางบก คือล้อเลื่อนด้วย 

 ๖. ขนมลาลอยมัน หรือขนมรังนก มีความหมายต่างฟูก หมอน หรือเครื่องนอน 

 วันแรม ๑๔ ค่ำ เดือน ๑๐ ชาวพื้นเมืองเรียก “วันยกหมฺรับ” และถือเป็นวัน “ตั้งเปรต”    
ด้วยคือ เป็นวันยกภาชนะสำหรับต่างๆ ที่บรรจุสิ่งของทำบุญทุกอย่างไว้แล้วตกแต่งอย่างเรียบร้อย
สวยงามนำไปทำบุญถวายพระที่วัด ภาชนะถ้าเป็นขนาดใหญ่หนักมากต้องหาบคอนไป ถ้าเป็นขนาด
เล็กอาจถือหิ้วใส่เอวกระเดียดไปได้ ลูกหลานเดินตามกันเป็นแถว 

 เมื่อทำบุญพระสงฆ์ฉันภัตตาหารเสร็จ แต่ละครอบครัวก็ออกไปทำพิธี “ตั้งเปรต” บางวัด
เขาก็จัดทำสถานที่รวมไว้ให้โดยเฉพาะเป็น “หลาเปรต” (ศาลาเปรต) หรือร้านเปรต บางวัดให้ต่างคน
ต่างทำตามความสะดวกพอใจ บางวัดทำเป็นหอคอยยกเสาสูงราว ๕ เมตร ให้คนปืนเสาทาน้ำมันลื่น
แข่งขันกันเรียก “ชิงเปรต” เป็นการเฉพาะก็มี การตั้งเปรตคือ การเอาอาหารคาวหวานทุกชนิด 
รวมทั้งดอกไม้ธูปเทียนเศษสตางค์ใส่กระทงไปวางบนแผ่นกระดานขนาดใหญ่ ทำพิธีกรวดน้ำเซ่นไหว้
แผ่ส่วนกุศลให้แก่บรรพชน ซึ่งมักนิยมเลือกสถานที่ใกล้กับเมรุ ป่าช้า หรือริมรั้ววัด เมื่อเสร็จพิธีลุกขึ้น
จะมีพวกเด็กๆ มาแย่อาหารและหาเศษสตางค์กัน ลักษณะการแย่งชิงชุลมุนเพ่ือเอาสิ่งของตั้งเปรตกัน
นี้เอง เรียกว่า “ชิงเปรต” 

 วันแรม ๑๕ ค่ำ เดือน ๑๐ ชาวพื้นเมืองเรียก “วันฉลองหมฺรับ” หรือเป็น “วันสารท”        
อันเป็นวันสุดท้ายของการทำบุญสมบูรณ์ตามประเพณี ถือเป็นการทำบุญเพื่อเป็นการฉลองหมฺรับ ซึ่ง
ได้จัดขึ้นเป็นที่เรียบร้อยตั้งแต่วันแรม ๑๔ ค่ำ วันนี้จึงมีพิธีทำบุญเลี้ยงพระ และทำพิธีบังสุกุลกระดูกเพ่ือ
อุทิศส่วนกุศลแก่บรรพบุรุษญาติมิตรผู ้ล่วงลับไป ถือเป็นวัดสุดท้ายของงานบุญใหญ่ และถือเป็น         
“วันส่งเปรต” อีกด้วย คือ ใครมีอาหารมีสิ่งใดที่จะทำบุญก็นำมาทำให้หมดในวันนี้ จึงถือเป็นวันสำคัญอีก

วันหนึ่ง๒๗ 

 

 

 ๒๗ วิเชียร ณ นคร และคนอื่นๆ,  นครศรีธรรมราช, หน้า ๒๐๔-๒๐๗. 



๒๔๒ 

 

 ๗) ประเพณีเกี่ยวกับลากพระ 

  ประเพณีลากพระ บางครั้งเรียกว่า “ประเพณีชักพระ” หรือ “ประเพณีแห่พระ” 
เป็นประเพณีที่ปฏิบัติสืบเนื่องมาในนครศรีธรรมราชตั้งแต่สมัยโบราณ สันนิษฐานว่าในชั้นเดิมอาจจะ
เกิดขึ้นโดยการเจริญรอยตามประเพณีการแห่แหนเทวรูปในศาสนาพราหมณ์ เช่น การแห่เทวรูปพระ
ศิวะ และการแห่เทวรูป พระวิษณุ เป็นต้น  

 ต่อมาพุทธศาสนิกชนอาจจะรับแบบอย่างมาแห่แหนเทวรูปดังกล่าวมาดัดแปลงใช้ให้
เหมาะสมกับคัมภีร์ทางพุทธศาสนาก็เป็นได้ โดยคัมภีร์ที่เกี่ยวข้องในทางพุทธศาสนาได้กล่าวว่า เมื่อ
พระพุทธองค์ได้ทรงกระทำยมกปาฏิหาริย์ปราบเดียรถีย์ ณ ป่ามะม่วง กรุงสาวัตถีแล้ว ก็ถึงเทศกาล
เข้าพรรษาพอดี จึงทรงตัดสินพระทัยเสด็จไปจำพรรษา ณ สรวงสวรรค์ชั้นดาวดึงส์เพื่อทรงแสดงธรรม
โปรดพระพุทธมารดา ซึ่งในขณะนั้นทรงจุติเป็นพระมหามายาเทพที่สถิตอยู่ ณ ดุสิตเทพพิภพ ซึ่ง
ตลอดพรรษาพระพุทธองค์ประทับในที่นั้น๒๘ 

 ครั้นในวันขึ้น ๑๕ ค่ำ เดือน ๑๑ อันเป็นวันสุดท้ายของพรรษา พระพุทธองค์เสด็จกลับลง
มายังมนุษยโลกทางบันไดทิพย์ที่พระอินทร์ทรงนิมิตถวายโดยบันไดทอดจากภูเขาสิเนนุราช ในสวรรค์
ชั้นดุสิตมายังประตูของนครสังกัสสะ ในประเทศอินเดีย การเสด็จกลับมาครั้งนี้ทำให้ชาวเมืองปลื้มใจ
เป็นอย่างมาก จึงพากันไปชุมนุมรับเสด็จ พระพุทธองค์เสด็จกลับถึงนครแห่งนี้ในเช้าตรู่ของวันแรม ๑ 
ค่ำ เดือน ๑๑ อันเป็นวันออกพรรษา ชาวเมืองที่ไปรอรับเสด็จได้นำภัตตาหารไปถวายพระพุทธองค์
ด้วยแต่เนื่องจากผู้ไปรับเสด็จมีมาก แต่ละคนไม่อาจจะเข้าเฝ้าถวายภัตตาหารแทบเบื้องพระบาทพระ
พุทธองค์ได้ จึงเอาภัตตาหารห่อด้วยใบไม้แล้วส่งต่อๆ กันเข้าไปถวาย จึงเกิดประเพณีปฏิบัติทำการ 
“ห่อต้ม” หรือห่อปัด อันเป็นอาหารหรือขนมประจำพิธีนี้ขึ้นแล้วชาวเมืองอัญเชิญพระพุทธองค์ขึ้น
ประทับบนบุษบกที่เตรียมไว้ แล้วแห่แหนพระพุทธองค์ไปยังอารามที่ประทับ จนกลายเป็นที่มาของพิธี
ลากพระสืบมา 

 ในนครศรีธรรมราช นิยมจัดพิธีลากพระด้วยรูปแบบสำคัญ ๒ ลักษณะ๒๙ คือ ลากพระบก
กับลากพระน้ำ  

 การลากพระบก คือการอัญเชิญพระพุทธรูปปางอุ้มบาตรขึ้นประดิษฐานบนบุษบก แล้ว
แห่แหนด้วยการลากไปบนบก วัดส่วนใหญ่ที่ตั้งอยู่ห่างไกลจากแม่น้ำมักจะกระทำในลักษณะนี้  

 

 ๒๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๐. 
 ๒๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๒. 



๒๔๓ 

 

 ส่วนการลากพระน้ำ คือการอัญเชิญพระพุทธรูปปางอุ้มบาตร ขึ้นประดิษฐานบนบุษบกใน
เรือ แล้วแห่แหนด้วยการลากไปทางน้ำ วัดส่วนใหญ่ที่อยู่ใกล้แม่น้ำลำคลองมักจะกระทำในลักษณะ
การลากพระทั้งสองลักษณะมีจุดหมายปลายทางหรือที่ชุมนุมของ “พนมพระ” หรือ “เรือพระ” ของ
ทุกวัด ตามแต่ท้องถิ่นจะกำหนดขึ้น  

 ในสถานที่ชุมนุมเรือพระมักจะมีงานรื่นเริงต่างๆ ประกอบด้วยอย่างสนุกสนานทั้งในส่วน
การละเล่น กีฬา และมหรสพขึ้นในสถานที่แห่งนั้นด้วย เมื่อได้ร่วมกันประกอบพิธีสงฆ์ในสถานที่แห่ง
นั้นเสร็จแล้ว อาจจะลากพระกลับวัดในวันเดียวกันนั้นหรือวันรุ่งขึ้นก็ได้ เมื่อถึงวัดแล้วก็ ช่วยกันเก็บ
ข้าวของเครื่องใช้ต่างๆ บนเรือพระ ตลอดจนสรงน้ำ “พระลาก” จนเรียบร้อยแล้ว จึงอัญเชิญเข้า
ประดิษฐานในที่เดิม แล้วแยกย้ายกันกลับ รอวันที่จะลากหรือชักใหม่ในปีหน้าอีก 

 ประเพณีลากพระ ทางภาคกลางเรียกประเพณี “ชักพระ” เป็นประเพณีที่เกิดขึ ้นใน
เทศกาลออกพรรษา ภาคใต้นั้นมีแม่น้ำลำคลองมากและอยู่ใกล้ทะเล วิถีชีวิตของชาวบ้านจึงต้อง
เกี่ยวข้องกับการใช้เรือ เพ่ือการคมมาคมและการค้าการขมส่งอยู่เป็นปกติ เมื่อถึงเทศกาลออกพรรษา
เผอิญมีเรื่องราวในพุทธประวัติมาเกี่ยวข้อง จึงเป็นต้นเหตุให้เกิดประเพณีลากพระขึ้นตามแม่น้ำลำ
คลอง และลากพระทางบกด้วย 

 ตามพุทธประวัติกล่าวว่า วันที่พระองค์เสด็จลงมาจากสวรรค์สู่มนุษย์โลก หลังเสด็จขึ้นไป
เทศนาโปรดพระพุทธมารดา ณ สวรรค์ชั้นดุสิตตลอดพรรษาคือ วันขึ้น ๑๕ ค่ำ เดือน ๑๑ อันเป็นวัน
สุดท้ายของพรรษาทรงเสด็จลงมาตามบันไดแก้ว โดยมีบันไดทองอยู่ทางเบื้องขว าสำหรับเทพยดา
เสด็จลงมาส่ง บันไดเงินอยู่ทางเบื้องซ้ายสำหรับพระพรหมเสด็จลงมาส่ง บันไดทั้งสามทอดลงมายัง
ประตูนครสังกัสสะ เมื่อเสด็จถึงประตูเมืองเป็นเวลาเช้าตรู่ของวันแรม ๑ ค่ำ เดือน ๑๑ อันเป็นวันออก
พรรษาพอดี พุทธบริษัททั้งหลายทรายทราบข่าวต่างมาคอยต้อนรับเสด็จอย่างเนืองแน่น เพื่อจะคอย
ตักบาตรถวายภัตตาหารบ้าง ดอกไม้ธูปเทียนบ้าง อันเป็นที่มาของประเพณี “ตักบาตรเทโว” ทางภาค
กลาง สำหรับภาคใต้ไม่ค่อยเป็นที่นิยมมีเฉพาะบางแห่ง เช่น สงขลา เพราะมีเขาตังกวนอยู่กลางเมอืง 
แต่ทว่าในพุทธประวัติมีนิทานเล่าประกอบเหตุการณ์ตอนนี้ว่า  เนื่องจากมีคนมากมายโกลาหลไม่
สามารถเข้าถึงพระพุทธองค์ได้ จึงเกิดประเพณีทำขนมขึ้นชนิดหนึ่ง ห่อด้วยใบไม้ (ใบจาก ใบเตย) 
เรียก “ขนมต้ม” หรือห่อต้มหรือห่อปัดก็เรียก สำหรับโยนและปาจากระยะห่างเข้าไปถวายได้        
ซึ่งความจริงอาจเป็นความสะดวกในการนำพาไปทำบุญ สามารถเก็บรักษาไว้ได้นาน และสะดวกต่อ
การนำพาไปกินเวลาหิวขณะลากพระ ตลอดจนการขว้างปาเล่นกัน (เรียกซัดต้ม) ดังนั้น ขนมต้มจึงถือ
เป็นขนมหลักเป็นเอกลักษณ์ประจำเทศกาล ดังมีคำกล่าวว่า “เข้าษากินตอก ออกษากินต้ม” คือ ขนม
ประเพณีประจำเทศกาลเข้าพรรษาคือข้าวตอก ขนมออกพรรษาคือ ขนมต้มถือปฏิบัติมาแต่โบราณ 



๒๔๔ 

 

 การลากพระของชาวปักษ์ใต้ เป็นการสมมติและการสมโภชเฉลิมฉลองตามเหตุการณ์ใน
พุทธประวัติดังกล่าวนั่นเอง โดยวิธีอัญเชิญพระพุทธรูปยืนเรียก “พระลาก” (พระปางอุ้มบาตร หรือ
ปางประทานอภัย) ขึ้นประดิษฐานบนบุษบก ซึ่งถ้าเป็นทางบกบุษบกจะตั้งอยู่บนพาหนะทำเป็นรูปเรือ
หรือพญานาค (ไม่มีล้อ) เรียกกันว่า “นมพระ” (พนมพระ) อันแสดงว่าเดิมประเพณีนี้น่าจะเกิดจาก
การแห่ทางน้ำขึ้นก่อน ชักลากแห่งแหนไปยังตำบลต่างๆ ใกล้เคียง ถ้าเป็นการลากพระทางน้ำหรือทาง
เรืองเรียก “เรือพระ” คือ เอาเรือหลายลำมาเทียบเรียงขนานผูกติดกันเป็นแพขนาดใหญ่ ประดับ
ตกแต่งอย่างปราสาทมณฑลอย่างวิจิตร แห่แหนมีเครื ่องดนตรีประโคมไฟตามแม่น้ำลำคลอง 
ทะเลสาบ ทำให้เกิดประเพณีการละเล่นต่างๆ ตามมาอีก เช่น การเล่นเรือเพลง การประชันปิด 
(ตะโพน) การประชันโพน (กลอง) การแข่งเรือ และการประกวดประชันอื่นๆ ตลอดจนการสร้ าง
พระพุทธรูปขึ้นใหม่ เพ่ือใช้ในงานประเพณี เป็นต้น 

 อย่างไรก็ตาม ประเพณีชักพระจะเริ่มตั้งแต่ แรม ๑-๒ ค่ำ เดือน ๑๑ วันสุดท้ายคือวันแรม 
๒ ค่ำ สนุกที่สุด มีการแห่แหน ประกวดประชัน ร้องรำทำเพลง สาดน้ำ สาดโคลน ปาดินตม ซัดข้าวต้ม 
(ปาข้าวต้ม) ประชันปืด (ประชันตะโพน) แข่งเรือ ในจังหวัดนครศรีธรรมราช มีการชักพระท่ัวไป ย่านที่

มีชักพระบกสนุกมากคือ เขตติดต่อระหว่างอำเภอเมืองกับอำเภอลานสกา ในท้องที่อำเภอร่อนพิบูลย์ 

ในตัวจังหวัดมีคึกคักมากช่วงระหว่างประตูชัยใต้ ถึงสี่แยกหัวถนน มีพนมพระจากที่ต่างๆ ส่วนการชัก
พระน้ำที่ข้ึนชื่อได้แก่อำเภอปากพนัง  

  ๘) ประเพณีสวดด้าน 

   ประเพณีสวดด้าน เป็นประเพณีเก่าแก่เกี ่ยวเนื่องกับองค์พระบรมธาตุเจดีย์อีก
ประเพณีหนึ่ง ประเพณีนี้ได้แสดงออกถึงภูมิปัญญาและการถ่ายทอดการเรียนรู้ของพุทธศาสนิกชน
อย่างชัดเจน  

 นอกเหนือจากการเรียนรู้หลักธรรม เพราะสะท้อนถึงความเจริญทางภาษาวรรณกรรม 
และเสริมสร้างนักสวดหนังสืออย่างแท้จริง กล่าวคือประเพณีนี้จัดให้มีผู้อ่าน (สวดหนังสือ) ร้อยกรองที่
แต่งโดยกวีในท้องถิ่น และในต่างถิ่นใช้ภาษาและทำนองพื้นบ้าน เพื่อสวดกันบริเวณพระระเบียงรอง
องค์พระบรมธาตุเจดีย์ภายในวัดพระมหาธาตุวรหาวิหาร (ที ่เรียกบริเวณนี้กันตามลักษณะของ
พระพุทธรูปที่ประดิษฐานอยู่ในแถวในพระระเบียงนี้ว่า “พระด้าน”) และบริเวณวิหารทับเกษตร 
โดยปรกติจะสวดกันเฉพาะในวันธรรมสวนะ ซึ่งเป็นวัดที่พุทธศาสนิกชนนิยมมาทำบุญเลี้ยงพระและ
ฟังเทศน์ 



๒๔๕ 

 

 ประเพณีสวดด้าน ชาวเมืองนครศรีธรรมราชได้ชื ่อว่า เป็นเมืองแม่แบบทางวัฒนธรรม
เคร่งครัดในวัฒนธรรมประเพณีและยึดมั่นในพุทธศาสนา จนเรียกกันว่า “เมืองพระ” โดยเฉพาะที่        
วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร อันเป็นศูนย์รวมทางจิตใจและพิธีกรรมต่างๆ ที่เกี่ยวเนื่องกับศาสนา         
จึงเป็นที่มาของประเพณีสวดด้านซึ่งเป็นประเพณีท่ีดีงามเก่าแก่อย่างหนึ่งด้วยเช่นกัน 

  ที่เรียกว่า “สวดด้าน” คือ การอ่านหนังสือร้อยกรองอันเป็นวรรณกรรมพื้นเมือง
ท้องถิ่น ให้แก่คนที่มานั่งรอพระสงฆ์ลงมาเทศน์หลังเวลาฉันเพลอยู่ตามระเบียงวิหารคด (รวมทั้ง
วิหารทับเกษตร) รองพระบรมธาตุเจดีย์ การอ่านหนังสือนิทานชาดกหรือนิทานท้องถิ่นอันเป็น
หนังสือสำนวนกวีพ้ืนเมืองแต่งนี้ ภาษาพ้ืนเมืองเรียก “สวด” หรือ “สวดหนังสือ” และคนพ้ืนเมือง
เรียกวิหารคตอันเป็นพระพุทธรูปจำนวน ๑๗๓ องค์ ประดิษฐานอยู่เรียงรายทั้ง ๔ ด้าน (ทิศ) นั้น
ว่า “พระด้าน” ดังนั้นคำว่า “สวดด้าน” จึงหมายถึง การอ่านหนังสือนิทานวรรณกรรมพ้ืนถิ่นให้แก่
อุบาสกอุบาสิกาที่มานั่งรอฟังพระเทศน์อยู่ตามระเบียงวิหารคตโดยรอบองค์พระบรมธาตุเจดี ย์
นั่นเอง๓๐ 

 การสวดหนังสือจะมีเฉพาะวันพระ ๘ ค่ำ และ ๑๕ ค่ำ หรือทุกๆ วันพระหลังพระสงฆ์ฉัน
ภัตตาหารเพลแล้ว ตามระเบียงวิหารคดจะมีธรรมาสน์ขนาดเล็กตั้งอยู่ ชาวบ้านโดยมากเป็นคนมีอายุ
ก็จะมารวมตัวกันนั่งตำหมากบ้าง จัดเครื่องกัณฑ์เทศน์บ้าง นั่งสูบบุหรี่บ้าง ระหว่างที่รอพระสงฆ์ลงมา
เทศน์เพื่อเป็นการฆ่าเวลาและชุมนุมสังสรรค์พูดคุยถามสารทุกสุกดิบกัน ก็จะมีคนที่รู ้หนังสือเอา
หนังสือนิทานพื้นเมืองต่างๆ ซึ่งเขียนไว้ในสมุดข่อยโบราณมานั่งอ่านบนขอบระเบียงหลังพิงเสาให้คน
ในกลุ่มนั้นๆ ฟัง คือ มีเทศน์พร้อมกันหลายธรรมมาสน์กระจายอยู่ทั้ง ๔ ด้าน แม้แต่ในวิหารทับเกษตร 
หนังสือนิทานมี เช่น เรื่องสุบิน เรื่องวันคาร เรื่องกระต่ายทอง เรื่องสี่เสาร์ เรื่องทินวงศ์ เรื่องพระรถ
เสน เรื่องเสือโค ฯลฯ เป็นต้น๓๑  

 ผู้สวดนั้นมีวิธีสวนหรือวิธีอ่านจะมีการเอื้อน การเน้นเสียง และมีลูกคอเป็นลักษณะคล้าย
กับการสวดโอ้เอ้วิหารราย ในวัดพระแก้ว กรุงเทพฯ ยิ่งถ้าได้คนอ่านที่เคยเป็นพระนักเทศน์ นักแหล่ 
เป็นคนทำขวัญนาค คนเคยเล่นหนังตะลุง มโนราห์มาก่อน จะยิ่งมีลูกเล่นมาก อาทิ ลูกคอ ลูกเอื้อน 
จังหวะการขับ การโยกตัวมากกว่าคนธรรมดา น่าฟังไม่น้อยและมีคนติดมาก คนที่มานั่งฟังสวดด้าน
บ่อย ความจำดีสามารถจดจำคำกลอนได้เกือบทั้งเรื่อง แม้อานหนังสือไม่ออกสักตัวก็มี เพราะการสวด
หนังสือจะสวดเรียงตามลำดับท้องเรื่อง ครั้งนี้ไม่จบครั้งหน้าก็มาสวดต่อ คนฟังก็จะติดตามไม่ขาด เมื่อ

 

 ๓๐ วิเชียร ณ นคร และคนอื่นๆ,  นครศรีธรรมราช, หน้า ๒๑๘. 
 ๓๑ เรื่องเดียวกัน. 



๒๔๖ 

 

นิทานเรื่องเก่าจบก็ขึ้นนิทานเรื่องใหม่ต่อไป แต่นิทานมีไม่เกิน ๕-๑๐ เรื่อง จึงต้องวนเอาเรื่องเดิมมา
สวดและเรื่องไหนคนชอบมากจะถูกนำมาสวดซ้ำบ่อย 

 ๙) ประเพณีเกี่ยวกับบสวดมาลัย 

 ในเมืองนครแต่เดิมมาเมื่อมีพิธีศพก็มักมีประเพณีอย่างหนึ่งที่ปฏิบัติสืบต่อกันมาด้วย
ความเลื่อมใสเป็นอย่างยิ่ง คือประเพณีสวดมาลัย 

  ประเพณีเกี ่ยวกับการสวดมาลัย เป็นประเพณีที ่มีความเกี ่ยวเนื ่องกันกับการทำศพ 
ประเพณีนี้ถือกำเนิดจากปรัชญาความคิดที่ว่า ในขณะที่ญาติมิตรมาเฝ้าศพในช่วงที่บำเพ็ญกุศลอยู่นั้น 
บรรยากาศเต็มไปด้วยความเงียบเหงาและเศร้าโศก จึงหาทางขจัดบรรยากาศดังกล่าว ด้วยการจดัพิธี
สวดขึ้นเพื่อความรื่นเริงเล็กๆ น้อยๆ เข้ามาแทรก อีกทั้งยังจะเป็นการสอบธรรมะไปในเวลาเดียวกัน
ด้วย จึงมีการตั้งวงหรือคณะขึ้นมาเพื่ออ่านหรือสวดหนังสือพระมาลัย ซึ่งเป็นกวีนิพนธ์ที่ได้ร้อยกรอง
ขึ้นมาเพื่อการนี้โดยเฉพาะ ส่วนใหญ่เป็นบทประพันธ์แบบกาพย์กลอน ในขั้นแรกมีการสวดโดยยึดถือ
เค้าโครงเรื่องพระมาลัยจริง  

 ซึ่งมีเนื้อหาโดยสรุปว่า พระมาลัยเป็นพระอรหันต์องค์หนึ่ง มีฤทธิ์มาก ได้เคยไปโปรดสัตว์นรก 
และเทศน์สั่งสอนประชาชนทั่วไปให้ปฏิบัติตนให้ดีเพื่อหลีกเลี่ยงการตกนรก วันหนึ่งพระมาลัยได้รับ
ดอกบัวจากชายยากจนผู้หนึ่งจึงได้นำดอกบัวนั้นไปบูชาพระเจดีย์จุฬามณีในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ ในที่
นั ้นพระมาลัยได้สนทนากับพระอินทร์ ได้ทูลถามพระอินทร์ถึงเรื ่องการประกอบกรรมดีและการ
บำเพ็ญกุศลต่างๆ ในที่สุดพระศรีอาริย์จึงเทศน์ให้พระมาลัยฟังว่า พระองค์จะเสด็จลงมาประกาศ
ศาสนา เมื่อศาสนาของพระพุทธเจ้าศากยมุนีสิ้นสุด ๕,๐๐๐ ปีแล้ว ศาสนาใหม่ในยุคของพระศรีอาริย์
นั้น ผู้ที่จะเกิดในศาสนานี้ได้ จะต้องทำบุญด้วยการฟังเทศน์มหาชาติคาถาพันให้จบทั้ง ๑๓ กัณฑ์เป็น
อาทิ เมื่อหมดอายุของศาสนาของพระพุทธเจ้าศากยมุนีจะเกิดกลียุค อายุคนทั้งโลกจะสั้นมาก คือ
เพียง ๕-๑๐ ปีเท่านั้น คนจะไม่ละอายต่อบาป ครั้นผ่านกลียุคนี้แล้วจะเกิดความอุดมสมบูรณ์ทั่วไปใน
ระยะนี้เองที่พระศรีอาริย์จะมาโปรดให้ทุกคนอยู่ในความดี พระมาลัยจึงได้นำเรื่องที่พระศรีอาริย์เทศน์
ให้ฟัง ลงมาเล่าแก่ประชาชนทุกคนในชมพูทวีปอีกทอดหนึ่ง ส่วนชายยากจนที่เคยถวายดอกบัวนั้น 
เมื่อตายแล้วได้ไปเกิดในสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ชื่อว่าอุบลเทวินทร์ ด้วยผลบุญที่ตนได้สร้าง จึงทำให้มี
ดอกบัวรองรับทุกก้าวที่เดินไป๓๒ 

  ครั้นในระยะหลังมา การสวดมาลัยได้เปลี่ยนแปลงไปมาก มีเนื้อหาเรื่องพระมาลัยพอเป็น
เค้าเท่านั้น แต่ได้แทรกเนื้อหาเรื่องอื่นๆ เข้าไปมากเพื่อเพิ่มบรรยากาศให้สนุกสนานขึ้น จนบางครั้ง

 

 ๓๒ วิเชียร ณ นคร และคนอื่นๆ, นครศรีธรรมราช, หน้า ๒๒๒. 



๒๔๗ 

 

แทบจะหาพระมาลัยเรื่องเดิมไม่ได้เอาเลยก็มี การสวดมาลัยจึงสนุกสนานทั้งผู้สวดและผู้ฟัง งานศพที่
เงียบเหงากลับมีความรื่นเริงขึ้นมา ผู้สวดบางคนมีปฏิภาณไหวพริบมากสามารถท่ีจะคิดคำสวดให้สนุก
ครึกครื้นขึ้นมาในทันทีทันใด ด้วยเป็นผู้ที่มีความสามารถในปฏิภาณคิดกลอนสดมาว่า การสวดจึง
มักจะมีวิธีการที่จะก่อให้เกิดจุดเร้าใจ การเล่นลูกคอ และการแทรกคติธรรมที่เข้ากับเรื่องราวได้อย่าง
สนิทแนบเนียน 

 การสวดมาลัยเริ่มต้นสวดกันตั้งแต่หัวค่ำ เมื่อพระภิกษุสงฆ์ได้สวดพระอภิธรรมจบและ
เดินทางกลับวัดไปแล้ว ผู้ที่มาร่วมในงานศพหรือวงมาลัยจึงตั้งวงสวดมาลัยกันต่อ จนกระทั่วรุ่งเช้าจึง
หยุด การสวดมาลัยนั้นนิยมสวดเฉพาะตอนกลางคืน และผู้สวดเป็นผู้ชายเท่านั้น ผู้สวดวงหนึ่งๆ มีอยู่
สี ่คนทุกนมีตาลปัตรบังหน้า ในจำนวนนี้มีแม่เพลงสองคน เรียกว่า “แม่คู ่” และมีลูกคู่อีกสองคน
เรียกว่า “คู่หู” แม่เพลงนั่งหันหน้าให้โลงศพ ลูกคู่นั่งหันข้างให้โลงศพ ลูกคู่มีหน้าที่ร้องรับการสวดของ
แม่เพลง แต่หากมีตอนใดที่แม่เพลงเห็นว่าสำคัญ มักจะเปิดโอกาสให้ลูกคู่ออกท่าทางร่ายรำประกอบ
ตอนนั ้นด้วย บางบทบางตอนอาจจะมีการผสมโรงจากคนดูคนฟังด้วย เป็นการเพิ ่มพูนความ
สนุกสนานขึ้นมาอีก เพราะวงมาลัยได้เตรียมเครื่องแต่งกายประจำวงไว้สำหรับแสดงประกอบในบาง
บทบางตอน เพ่ือเพ่ิมความสมจริงและความสนุกสนานยิ่งขึ้น เครื่องแต่งกายที่วงมาลัยแต่ละวงเตรียมไว้ 
คือซับเหงื่อของพระสงฆ์ หัวโล้น หนวด เขี้ยว สังข์ (ทำด้วยหอยโข่ง) แว่นตา แป้งผัดหน้า และหวี ส่วน
เครื่องดนตรีประจำวงมีจะไม่มี แต่ใช้เสียงลูกคู่แทน หากมีก็มีเพียงสองชิ้นเท่านั้น คือรำมะนาและขลุ่ย 

 แต่เดิมการสวดมาลัยได้รับความนิยมมากในนครศรีธรรมราช เพราะเป็นวงที่มีจำนวนคน
น้อย ประหยัดรายจ่าย ในสมัยก่อนมีวงมาลัยที่มีชื่อเสียงหลายวง เช่น วงมาลัยท่าวัง วงมาลัยโพธิ์
เสด็จวงมาลัยม็อง (อำเภอลานสกา) วงมาลัยวัดศรพ และวงมาลัยวัดสวนป่าน เป็นต้น ในปัจจุบันยังมี
วงมาลัยเหล่านี้แสดงบทบาทอยู่ แม้ว่าจะได้รับความนิยมน้อยลงก็ตาม 

 ประเพณีสวดพระมาลัย เป็นประเพณีอันเนื่องมาจากงานศพ คือ เมื่อมีคนตายก็ต้อง
นิมนต์พระสงฆ์มาสวดที่บ้านตามธรรมเนียมทั่วไป แต่ภายหลังที่พระสงฆ์กลับวัดแล้ว ถ้าไม่มีเครื่อง
ดนตรีกาหลอประโคมตอนดึกจะเกิดความเงียบเหงาวังเวงน่ากลัว จึงเกิดความคิดให้ฆราวาสเลียนแบบ
พระสงฆ์มานั่งสวดพระธรรมคัมภีร์เรื่องราวเกี่ยวกับพุทธศาสนา หนังสือที่เข้าเรื่องที่สุดคือหนังสือพระ
มาลัยซึ่งเป็นเรื่องเกี่ยวกับคนตาย เขียนเป็นกลอนในสมุดข่อย ดังนั้นจึงเกิดประเพณีสวดพระมาลัยอันมี
วัตถุประสงค์เพื่อให้เป็นเพื่อนแก้เงียบเหงาวังเวง และให้คนอยู่หลังมีสติยั้งคิดได้คติธรรมปลงอนิจจัง 
เป็นเพ่ือนเจ้าของบ้านสร้างบรรยากาศไม่ให้เศร้าสร้อย จากการฟังเรื่องของ พระมาลัย ซึ่งเป็นพระสงฆ์
ผู้บรรลุธรรมมีอิทธิฤทธิ์เหาะเหินได้ สามารถเดินทางไปยังนรกและสวรรค์ ได้พบเห็นสภาพของมนุษย์ที่
ทำชั่วตกนรกอันน่าเวทนา ต่างกับผู้ทำบุญกุศลความดีได้ไปเกิดบนสวรรค์พบเทวดามีความสุข จึงนำมา



๒๔๘ 

 

สั่งสอนบอกเล่าให้มนุษย์คนท่ัวไปรู้ถึงผลของกรรม ตระหนักในบาปบุญคุณโทษ และปฏิบัติตนในทางที่
ชอบ ความนิยมสวดพระมาลัยมีมากทางนครศรีธรรมราช สุราษฎร์ธานี พัทลุง สงขลา 

 ผู้เล่าสวดพระมาลัย ต้องเป็นคนอ่านหนังสือแตกฉาน เคยบวชเรียนมาก่อนบ้าง คณะสวด
พระมาลัยคณะหนึ่งมีจำนวน ๔ คน (หรือมากกว่าก็ได้) ทำหน้าที่เป็นแม่เพลง (แม่คู่) ๒ คน เป็นลูกคู่ 
(คู่หู) ๒ คน แต่ละคนถือตาลปัตร แต่งกายตามมีตามเกิดหรือเลียนแบบพระสงฆ์บ้าง หรือแต่งกาย
ออกไปทางตลกขบขันบ้าง เน้นสนุกสนานขบขัน บางวงอาจมีเครื่องแบบมีเครื่องดนตรีประกอบ เช่น 
กลอง รำมะนา ปี่ ขลุ่ย เป็นต้น บางครั้งเวลาสวดมีการกระทุ้งด้านตาลปัตร เล่นลำนอกกระโดดโลด
เต้นบ้าง และมักจะดื่มสุราบ้างเพ่ือป้องกันง่วง และปลุกเร้าใจให้มีอารมณ์สนุกอยู่เสมอ 

 การสวดพระมาลัยมีพิธีการตามลำดับ ดังนี้๓๓ 

 ๑. เริ่มต้นด้วยการ “ตั้งนโม” เพ่ือไว้ครูก่อนตามธรรมเนียม 

 ๒. เริ่มดำเนินเรื่องเรียก “ตั้งในการ” คือ กล่าวถึงประวัติของพระมาลัย 

 ๓. กล่าวบทที่เรียกว่า “สำหรับบท” คือ กล่าวถึงพุทธประวัติและพระเกียรติคุณของ
พระองค ์

 ๔. กล่าวบทที่เรียกว่า “พระเถร” คือ กล่าวบทคุณพระมาลัยผู้เป็นต้นเรื่อง 

 ๕. กล่าวบทที่เรียกว่า “ฉันชา” คือบรรยายคุณของการสมาทานศีลโทษการผิดลูกผิดเมีย
ผู้อื่น 

 ๖. กล่าวบทที่เรียกว่า “เมียท่าน” คือ บรรยายความชั่วช้าในการคบชู้ผิดศีลธรรม 

 ๗. กล่าวบทที่เรียกว่า “เบ็ดเตล็ด” หรือ “ลำนอก” คือ เป็นการกล่าวเล่นนอกเรื ่อง            
พระมาลัย ซึ่งกลายเป็นตอนที่ยาวนานหรือเป็นหัวใจของการสวดไป แม้จะถือเป็นของแถม แต่ความ
สนุกสนานหรือการเล่นนอกบทสามารถทำได้มาก มีคนสนใจมาดูมาฟังแม้แต่เด็ก เช่น อาจแสดงเป็น
ลิเก เล่นเรื่องจันทรโครพ ก็อยู่ได้เกือบทั้งคืน 

 

 

 

 

 ๓๓ วิเชียร ณ นคร และคณะ, นครศรีธรรมราช, หน้า ๒๒๒-๒๒๖. 



๒๔๙ 

 

๕.๓ บทสรุป 

 อาจจะสร ุปได ้  ประว ัต ิศาสตร ์อ ันยาวนานน ับศตวรรษแล ้วศตวรรษเล ่ าของ
นครศรีธรรมราชบรรพบุรุษได้สั่งสมศิลปวัฒนธรรมไว้ให้ วัฒนธรรมนั้นก็ตกทอดมาถึงปัจจุบัน 

 จะอย่างไรก็ดี การสืบทอดมรดกทางศิลปวัฒนธรรมดังกล่าวนั้น สถาบันศาสนานับเป็น
สถานสำคัญที ่ม ีอ ิทธ ิพลต่อว ิถ ีช ีว ิตของชาวนครศรีธรรมราชและชาวปักษ์ใต้ จนก่อให ้เกิด
ศิลปวัฒนธรรมที่เกี่ยวเนื่องกับศาสนาในหลายลักษณะและหลายรูปแบบ 

 โดยเฉพาะประเพณีที่กล่าวมานี้ชี ้ให้เห็นสัมพันธภาพระหว่างสถาบันชาติ ศาสนาและ
พระมหากษัตริย์ได้เป็นอย่างดี แม้จะเป็นสัมพันธภาพที่เกิดในเหตุการณ์ท่ีล่วงเลยมานานแสนนานแล้ว
ก็ตาม แต่เหตุการณ์อันแสดงออกถึงวัฒนธรรมที่ดีงามของพุทธศาสนิกชนนั้น ก็ส่งผลสะท้อน ฝากฝัง 
และสืบทอดต่อกันมายังบรรพบุรุษของเรารุ่นแล้วรุ ่นเล่า สมัยแล้วสมัยเล่าจนมาเป็นมรดกทาง
วัฒนธรรมของเราในทุกวันนี้ สิ่งนี้จึงเป็นมรดกที่มีคุณค่ายิ่งนัก ควรที่เราจะหวงแหน ส่งเสริม ฟื้นฟู
และสืบทอดไว้เป็นมรดกของลูกหลานสืบไป 

 



๒๕๐ 

 

บทท่ี ๖ 
 

สรุปงานวิจัยและข้อเสนอแนะ 
 

ในบทนี้ ผู้วิจัยได้แบ่งเนื้อหาออกเป็น ๔ ส่วน คือ ๑. ประวัติความเป็นมาของอาณาจักร
ตามพรลิงค์  ๒. วิวัฒนาการการเข้ามาของพระพุทธศาสนาสู่นครศรีธรรมราช ๓. ร่องรอยหลักฐาน
แหล่งทางโบราณคดีในนครศรีธรรมราช และ ๔. พระพุทธศาสนากับวิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราช 
เพ่ือให้ครอบคลุมกับหัวข้อวัตถุประสงค์ที่วางไว้  

 

๖.๑ สรุปการวิจัยพบว่า 

จากการศึกษาพบว่าเมืองตามพรลิงค์หรือเมืองนครศรีธรรมราชมีศาสนาพราหมณ์เข้ามา
อยู่อาศัยและแพร่หลายอยู่ก่อนแล้ว จากนั้นจึงมีพุทธศาสนาเข้ามาเป็นยอมรับศรัทธาเข้ารับพุทธ
ศาสนาของประชาชน เริ่มแรกเป็นพุทธศาสนามหายานภายหลังต่อมาครั้งเมื่อพระสงฆ์ชาวนครศรีฯ 
รุ่นแรก (ของประเทศไทย) ที่ได้ไปศึกษาเล่าเรียนคัมภีร์ธรรมวินัยยังจากต่างประเทศคือ ศรีลังกา 
พร้อมทั้งนำพระสงฆ์ชาวศรีลังกามาด้วย จึงก่อให้เกิดความเลื่อมใสศรัทธาประกอบกับมีการ
บูรณปฏิสังขรณ์แปลงพระเจดีย์ทรงแบบลังกาคว่ำอยู่สง่าปัจจุบันนี้ 

จะเห็นได้ว่าเมืองตามพรลิงค์หรือนครศรีธรรมราชเป็นอาณาจักรที่ยิ่งใหญ่ โดยมีเมืองขึ้น
จำนวน ๑๒ เมือง (ที่เรียกว่าเมือง ๑๒ นักษัตร) และไม่ปรากฏอีกว่าเคยตกอยู่ใต้อำนาจการปกครอง
ของเมืองใด ดังนั้น จึงเป็นศูนย์กลางทั้งการเมืองการปกครองและพุทธศาสนาเรื่อยมา จากที่ความเป็น
ศูนย์กลางพุทธศาสนาของเมืองนครศรีธรรมราชนั้น จึงสามารถพิสูจน์เชิงประจักษ์ได้ว่าที่มีประชาชน
ตามหัวเมืองต่างๆ ทั่วภาคใต้พร้อมใจกันร่วมแรงในการบริจาคทรัพย์ก่อสร้างและการบูรณปฏิสังขรณ์
องค์พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช โดยเฉพาะการออกนายแรง และนอกจากนี้แล้วเมื่อถึงวัน
นักขัตฤกษ์ทางศาสนาด้วยแล้ว เช่น วันมาฆบูชา วันวิสาขบูชา พุทธศาสนิกชนจากเมืองต่างๆ ก็
หลั่งไหลไปนมัสการองค์พระบรมธาตุเจดีย์กันอย่างมืดฟ้ามัวดินทุกๆ ปี โดยมีเพลงกล่อมเด็กขับร้อง
ปลุกใจให้เห็นความสำคัญและน่าไป เช่นว่า 

 



๒๕๑ 

 

  ไปคอนเหอ  ไปแลพระนอนพระนั่ง 

 พระพิงเสาดั้ง   หลังคามุงเบื้อง 

 เข้าไปในห้อง  ไปแลพระทองทรงเครื่อง 

 หลังคามุงเบื้อง   ทรงเครื่องดอกไม้ไหว 

 จะเห็นได้ว่าความเจริญรุ่งเรืองของพุทธศาสนาที่เมืองนครศรีธรรมราชนี้ ก็ยังมีหลักฐาน
ทางประวัติศาสตร์ว่า เมื่อครั้งที่พ่อขุนรามคำแหงมหาราชมีพระประสงค์จะทรงทำนุบำรุงพุทธศาสนา
ขึ้นไปกรุงสุโขทัยราชธานีนั้น ก็ได้ทรงอาราธนาพระเถระผู้เป็นปราชญ์เรียนจบพระไตรปิฎกจากเมือง
นครศรีธรรมราชขึ้นไปเผยแพร่พระศาสนา ณ ที่นั้น ซึ่งก็มีหลักฐานปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ ๑ ซึ่งได้
อ้างมาข้างต้นแล้ว จึงกลายมาเป็นพุทธศาสนาศรีธรรมวงศ์ เจริญรุ่งเรืองของพุทธศาสนามาทราบเท่า
ปัจจุบันนี้ 

ยิ่งไปกว่านั้นอีก ความเจริญรุ่งเรืองของพุทธศาสนาที่นครศรีธรรมราช มีปรากฏใน
ประวัติศาสตร์สมัยต่อมาอีกมากมาย เช่น เมื่อกรุงศรีอยุธยาเสียแก่พม่า ครั้งที่ ๒ เมื่อ พ.ศ. ๒๓๑๐ 
คัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาคือพระไตรปิฎกก็ถูกทำลายและเพลิงเผาผลาญจนเกือบหมดสิ้น พระสงฆ์
และนักปราชญ์ราชบัณฑิตก็ได้ล้มหายตายจากไปในครั้งนั้นก็จำนวนมาก ครั้งเมื่อสมเด็จพระเจ้าตาก
สินมหาราชได้ทรงทราบว่าพระไตรปิฎกที่นครศรีธรรมราชยังมีอยู่ครบบริบูรณ์ จึงได้เสด็จไปเอาคัมภีร์
ขึ้นมายังกรุงธนบุรี และยังอาราธนาพระสงฆ์นครศรีธรรมราช คือพระอาจารย์ศรี ซึ่ งต่อมาก็ได้รับการ
สถาปนาเป็นสมเด็จพระสังฆราช ก็จากนครศรีธรรมราช พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก
มหาราช ก็ได้ทรงกระทำงานสืบสานต่อจากสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชเรื่องการจัดการสังคายนา
พระไตรปิฎกข้ึนเมื่อ พ.ศ. ๒๓๓๒ ปัจจุบันยังคงใช้เป็นหลักปฏิบัติสืบกันมา 

อาจจะกล่าวได้ว่าตั้งแต่สมัยกรุงสุโขทัยก็ดี สมัยกรุงศรีอยุธยาก็ดี สมัยธนบุรีและสมัย
รัตนโกสินทร์ พระสงฆ์ชาวนครศรีธรรมราชมีบทบาทสำคัญในด้านแนวคิดและหลักการปฏิบัติที่อยู่ใน
กรอบพระธรรมวินัยที่เป็นที่ยอมรับ จึงเรียกว่าอีกว่าเป็นพุทธศาสนาศรีธรรมวงศ์ดังนี้แล 

นอกจากนี้เมืองนครศรีธรรมราช ก็ยังมีแหล่งโบราณคดีมีจำนวนมากหลายทั้งศาสนา
พราหมณ์และพุทธศาสนา และยังมีตระกูลช่างต่าง ถ้าหากเรามีโอกาสได้เข้าชมพิพิธภัณฑสถานที่วัด
พระมหาธาตุวรวิหารก็ดี หรือที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช และหรือที่โบราณสถาน
สำคัญๆ อาทิ โบราณสถานเขาคา โบราณสถานโมคลาน และฐานพระสยม ล้วนแล้วสื่อให้เห็นถึงภูมิ
ปัญญาท้องถิ่นโดยเฉพาะตระกูลช่างด้านพุทธศิลป์และศาสนาพราหมณ์ ศิลปกรรมที่เกิดจากอิทธิพล
ของพุทธศาสนา อาทิ ประเภทประติมากรรม พระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร พระพุทธรูป เป็นต้น 



๒๕๒ 

 

ประเภทสถาปัตยกรรม เช่น พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช เป็นต้น ประเภทจิตรกรรมหรือ
จิตรกรรมฝาผนัง ที่นครศรีธรรมราชอาจจะหาดูยากเพราะลบเลือนไปตามกาลเวลาและขาดการเอาใจ
ใส่ดูแล ถ้าหากจะดูที่นครศรีธรรมราชมีที่ เก่าแก่เป็นสมัยอยุธยามีอยู่แห่งเดียว คือวิหารเขียน                
วัดพระมหาธาตุวรวิหาร และประเภทวรรณกรรม  เป็นหนังสือบุดดำ เป็นต้น  

วิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราชมีโลกทัศน์และชีวทัศน์ที่เนื่องด้วยพุทธศาสนา จึงได้มี
ประเพณีท้องถิ่นขึ้นจำนวนมากมาย ทั้งนี้เป็นทั้งประเพณีส่วนครอบครัวและส่วนสังคมแต่ก็เนื่องด้วย
พุทธศาสนาทั้งสิ้น จึงกล่าวได้ว่าความผูกพันของชาวนครศรีธรรมราชกับพุทธศาสนา อาจจะเห็นได้
จากที่มีการสร้างวัดไว้ใกล้บ้านหรือผู้ดีมีตระกูลก็นิยมในการสร้างวัดประจำตระกูลไว้ เพ่ือให้บุตร
หลานจะได้บวชเรียนและใช้เป็นที่ประกอบพิธีกรรมอ่ืนๆ เพราะถือว่าวัดเป็นศูนย์กลางของชาวบ้านใน
ละแวกนั้น และเป็นที่พึงทางจิตใจ เป็นนาบุญของเขานอกจากนี้มักสร้างวัดหรือศาสนสถานขนาดใหญ่
ให้เป็นศูนย์กลางของคนท้ังเมือง เช่น พระบรมธาตุนครศรีธรรมราช จังหวัดนครศรีธรรมราช พระบรม
ธาตุไชยา จังหวัดสุราษฎร์ธานี พระบรมธาตุวัดพระเจดีย์งาม จังหวัดสงขลา และพระบรมธาตุวัดเขียน
บางแก้ว จังหวัดพัทลุง เป็นต้น 

เมื่อกล่าวโดยสรุปทั้งหมดก็ได้ว่า ทั้งโบราณวัตถุสถานและจารึก ตำนาน ฯลฯ ล้วนแล้ว
เป็นมรดกของชาติ ซึ่งก็เป็นสมบัติของพุทธศาสนา ก่อสร้างจารึกสืบทอดไว้ให้ลูกหลานได้กราบไหว้
สักการะบูชาสืบต่อไป 

 

๖.๒ ข้อเสนอแนะ 

 การศึกษา เรื่องมรดกโลกมรดกธรรม : ประวัติศาสตร์หลักธรรมและหลักฐานโบราณทาง
พระพุทธศาสนาในจังหวัดนครศรีธรรมราช ทั้งทางด้านเอกสารและหลักฐานแหล่งโบราณคดี” ผู้วิจัยมี
ข้อเสนอแนะดังต่อไปนี้  

 หรือผู้วิจัยพบว่ามีประเด็นที่ควรพิจารณาและศึกษาเพ่ิมเติมหลายประการ แต่มีข้อจำกัด
ของการศึกษาประวัติศาสตร์ดังกล่าว คือเป็นเรื่องของหลักฐานและเอกสารตลอดจน 

 ดังนั้นจึงมีประเด็นที่ควรทำการศึกษาวิจัย ก็คือการศึกษาการค้าท่าเรือสำเภาโบราณสมัย
นครศรีธรรมราช และหรือพระเจ้าจันทภานุกับแนวความคิดและบทบาททางพุทธศาสนา หรืออาจะ
เรื่องรูปแบบพุทธศิลป์ตระกูลช่างเมืองนครศรีธรรมราช อาทิ พระพุทธรูป พระบรมธาตุเจดีย์ อุโบสถ์ 
ธรรมมาสน์ หรือปริวรรตหนังสือบุด เป็นต้น 



๒๕๓ 

 

 นอกจากนี้แล้วก็น่าจะศึกษาเรื่องร่องรอยการแพร่หลายพุทธศาสนามหายานสู่ที่
นครศรีธรรมราช หรือศึกษาร่องรอยแพร่หลายพุทธศาสนามหายานแถบลุ่มทะเลสาบสงขลาฝั่ง
ตะวันออก ซึ่งเป็นประเด็นที่จะทำให้เห็นภาพของพุทธศาสนาที่เจริญขึ้นในเมืองนครศรีธรรมราชตั้งแต่
สมัยโบราณและปัจจุบันนี้ก็ยังคงมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของชาวนครศรีธรรมราชอยู่บางอย่างก็แยกกันไม่
ออก  

 

 



๒๕๔ 

 

บรรณานุกรม 

ภาษาไทย 

 (๑) หนังสือ : 

กรมศิลปากร. จดหมายเหตุความทรงจำของกรมหลวงนรินทรเทวี และพระราชวิจารณ์ใน 

 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมกล้าเจ้าอยู่หัว. กรุงเทพฯ : กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์,
 ๒๕๐๙. 

กรมศิลปากร, ชาติวงศ์วิทยา ว่าด้วยชนชาติเผ่าต่างๆ ในประเทศไทย. พระนคร : อักษรเจริญทัศน์, ๒๕๐๙. 

กรมศิลปากร. ประวัติวัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัดนครศรีธรรมราช. กรุงเทพฯ :  

 อมรินทร์การพิมพ์, ๒๕๒๙. 

กรมศิลปากร, ประวัติศาสตร์ โบราณคดี นครศรีธรรมราช, (กรุงเทพฯ บริษัท เอ.พี.กราฟิคและ 

 การพิมพ์จำกัด,ม.ป.ป.) 

กรมศิลปากร. นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาตินครศรีธรรมราช. พิมพ์ครั้งที่ ๒, กรุงเทพฯ :  

 รุ่งศิลป์การพิมพ์, ๒๕๔๓.   

กรมศิลปากร. พระบรมราชานุสาวรีย์พ่อขุนรามคำแหงมหาราช และรวมเรื่องเมืองสุโขทัย. 

 กรุงเทพฯ : กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์ กรมศิลปากร, ๒๕๒๕. 

กรมศิลปากร. ตำนานพระพุทธสิงหิงค์. พระนคร : กรมศิลปากร, ๒๕๑๗. 

กรมศิลปากร. ประชุมพงศาวดาร ภาคที่ ๖๕ พงศาวดารกรุงธนบุรี ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม).  

 กรุงเทพฯ : กองวรรณคดีและประวัติศาสตร์, ๒๕๐๓. 

กมเลศวร ภัตตาจารย์. ศาสนาพราหมณ์ในอาณาจักรเขมร. แปลโดย ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศกุล  

 พระนคร : คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๑๖. 



๒๕๕ 

 

กระมล ทองธรรมชาติ และคณะ. ประเทศของเรา ๒. กรุงเทพฯ : อักษรเจริญทัศน์, ๒๕๓๕. 

เกรียงไกร เกิดศิริ. พระบรมธาตุนครศรีธรรมราช มรดกพุทธศาสนสถาปัตยกรรม ศูนย์กลาง 

 พระพุทธศาสนาเถรวาทแห่งคาบสมุทรภาคใต้, พิมพ์ครั้งที่ ๒, กรุงเทพฯ :  

 บริษัท อี.ที.พับลิชชิ่ง จำกัด, ๒๕๖๐. 

ขุนวิจิตรมาตรา. หลักไทย, พระนคร : อักษรบริการ, ๒๕๐๖. 

จอห์น แบสติน แฮริ เจ เบ็นตา. ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้สมัยใหม่. กรุงเทพฯ : มูลนิธิ 

 โครงการตำราสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๒๑. 

จารุวรรณ ธรรมวัตร. คติชาวบ้านอีสาน. กรุงเทพฯ : อักษรวัฒนา, ๒๕๒๑. 

จิราภรณ์ ภัทราภานุภัทร. สถานภาพการศึกษาเรื่องคติความเชื่อของไทย. กรุงเทพฯ :  

 มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา, ๒๕๒๓. 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. ภูมิลักษณ์ประเทศไทย, กรุงเทพฯ : ด่านสุทธาการพิมพ์, ๒๕๓๔. 

จำนงค์  ทองประเสริฐ. ประวัติพุทธศาสนาในลังกา. พระนคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๑๐. 

ฉัตรชัย ศุกระกาญจน์. ตัวอย่างข้อมูลท้องถิ่นนครศรีธรรมราช. นครศรีธรรมราช : มหาวิทยาลัยวลัย 

 ลักษณ์, ๒๕๔๗. 

ฉัตรชัย ศุกระกาญจน์ และคณะ. พระบรมธาตุสู่มรดกโลก. นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์อักษร 

 การพิมพ์, ๒๕๕๒. 

ดี.จี.ฮอลล์. ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เล่ม ๑. แปลโดย วรุณยุพา สนิทวงศ์ ณ อยุธยา  

 และคนอื่นๆ ชาญวิทย์ เกษตรศิริและอานันท์ กาญจนพันธุ์, บรรณาธิการ, กรุงเทพฯ :  

 มูลนิธิตำราสังคมศาสตร์และมนุษย์ศาสตร์, ๒๕๒๙. 

ตรี อมาตยกุล. เมืองเหนือและเมืองใต้. พระนคร : แพร่พิทยา, ๒๕๑๓. 

ตรี อมาตยกุล. รวมเรื่องเมืองนครศรีธรรมราช. พระนคร : โรงพิมพ์รุ่งเรืองรัตน์, ๒๕๐๕. 



๒๕๖ 

 

ทิวา ศุภจรรยา. ความสัมพันธ์ทางภูมิศาสตร์และท่ีตั้งชุมชนโบราณในจังหวัดภาคใต้.กรุงเทพฯ :  

 กรมศิลปากร, ๒๕๒๕. 

เทิม มีเต็ม และจำปา เยื้องเจริญ. จารึกในประเทศไทย. กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๒๙. 

ณัฎฐภัทร จนัทวิช. นำชมพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติมัชฌิมาวาส สงขลา. กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๒๕. 

ธรรมทาส พานิช. ไทยศรีวิชัยแพร่พุทธศาสนา. กรุงเทพฯ : เอ.พี.กราฟฟิค ดีไซน์และการพิมพ์, ๒๕๔๑. 

ธรรมทาส พานิช. ประวัติพุทธศาสนาสมัยศรีวิชัย. กรุงเทพฯ : พิมพ์ที่เอ.พี.กราฟฟิคดีไซน์และ 

  การพิมพ์, ๒๕๒๐. 

ธิดา สาระยา. (ศรี) ทวารวดี ประวัติศาสตร์ยุคต้นของสยามประเทศ. พิมพ์ครั้งที่ ๓, กรุงเทพฯ :  

 สำนักพิมพ์เมืองโบราณ, ๒๕๓๘. 

ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๑. พิมพ์ครั้งที่ ๒, พระนคร : สำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๑. 

ประชุมพระตำราบรมราชูทิศเพื่อกัลปนา สมัยอยุธยา ภาค ๑. คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารทาง 

 ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และโบราณคดี สำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๐. 

ปิยนาถ (นิโครธา) บุนนาค. ประวัติศาสตร์และอารยธรรมของศรีลังกาสมัยโบราณถึงก่อน 

 สมัยอาณานิคมและความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมระหว่างศรีลังกากับไทย. กรุงเทพฯ :  

 โรงพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๔. 

ประทีป ชุมพล, วรรณกรรมภาคใต้, กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ศึกษาสัมพันธ์, ๒๕๑๙. 

ประทีป ชุมพล. พินิจวรรณกรรมภาคใต้. กรุงเทพฯ : สำนักพิมพ์น้ำฝน, ๒๕๔๖. 

ประทีป ชุมพล, นครศรีธรรมราช ตำนานโบราณคดี ประวัติศาสตร์, (กรุงเทพฯ :  อดีต, ๒๕๓๖),  

 ไม่มีหน้า.  

ปรีชา นุ่นสุข. ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ ที.พี.พริ้นท์จำกัด, ๒๕๔๐. 

 



๒๕๗ 

 

ปรีชา นุ่นสุข. พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช จังหวัดนครศรีธรรมราช จัดพิมพ์เนื่องในวโรกาสที่ 

 สมเด็จพระบรมโอรสาธิราชฯ สมยามกุฎราชกุมาร เสด็จพระราชดำเนินในการบูรณะ 

 พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช ณ วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร จังหวัด 

 นครศรีธรรมราช เมื่อวันที่ ๒๘ สิงหาคม ๒๕๓๐ กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์กรุงสยามการพิมพ์,  

 ๒๕๓๐. 

ปรีชา นุ่นสุข. หลักฐานทางโบราณคดีในภาคใต้ของประเทศไทยที่เกี่ยวกับอาณาจักรศรีวิชัย.  

 กรุงเทพฯ : ศูนย์วัฒนธรรมภาคใต้นครศรีธรรมราช, ๒๕๒๕. 

ปรีชา นุ่นสุข. พระนิพพานโสตร ฉบับศูนย์วัฒนธรรมภาคใต้ สำนวนที่ ๔, กรุงเทพฯ : กรุงสยาม 

 การพิมพ์, ๒๕๒๘. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์. นครศรธีรรมราช. พระนคร : โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๑๕. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์. เมืองนครศรีธรรมราชมหานคร. กรงเทพฯ : สำนักพิมพ์ดวงกมลพับลิชชั่น,  

 ๒๕๕๕. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์. ศิลปวัฒนธรรมภาคใต้. กรุงเทพฯ : สุวีระยาสาส์น, ๒๕๔๘. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์. สวัสดีตามพรลิงค์. กรุงเทพฯ : บริษัทดวงกมลพับลิชชิ่ง จำกัด, ๒๕๕๗. 

ประภัสสร์ ชูวิเชียร. พระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราชมหาสถูปแห่งคาบสมุทรภาคใต้. กรุเทพฯ :  

 สำนักพิมพ์เมืองโบราณ, ๒๕๕๓. 

ประเสริฐ วิทยารักฐ และคณะ, ประเทศของเรา ๒. กรุงเทพฯ : วัฒนาพานิช, ๒๕๔๐. 

ประเสริฐ วิทยารัฐ. ภูมิศาสตร์กายภาพประเทศไทย. กรุงเทพฯ : อักษรบัณฑิต, ๒๕๓๐. 

ประวัติกระทรวงศึกษาธิการ ๒๔๓๕-๒๕๐๗ พิมพ์เป็นที่ระลึกในวันครบเจ็ดสิบสองของกระทรวง.  

 พระนคร : โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๐๗. 

 



๒๕๘ 

 

ถนอม อานามวัฒน์ และคณะ. ประวัติศาสตร์การตั้งถิ่นฐานในดินแดนประเทศไทย, กรุงเทพฯ : 

 วัฒนาพานิช, ๒๕๔๓. 

พระครูอินทรปัญญาจารย์ (พุทธทาส อินฺทปญฺโญ). แนวสังเขปของโบราณคดีรอบอ่าวบ้านดอน.   

 พิมพ์ครั้งที่ ๒, กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์เม็ดทราย, ๒๕๕๔. 

พระโพธิรังส.ี จามเทวีวงศ์ พงศาวดารเมืองหริปุญไชย. พิมพ์ครั้งที่ ๔, กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๑๖. 

พระราชสุธรรมเมธี. เมืองไชยา. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕. 

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว. พระราชพิธีสิบสองเดือน. กรุงเทพฯ : โสภณการพิมพ์,  

 ๒๕๕๒.  

พระวรวงศ์เธอกรมหมื่นพิทยาลาภพฤฒิยากร. ประวัติพุทธศาสนาในสยาม. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ 

มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๒๒.  

พระรัตนปัญญาเถระ. ชินกาลมาลีปกรณ์. แปลโดย ร.ต.ท.แสง มนวิทูร, จัดพิมพ์ในวโรกาสที่สมเด็จ 

พระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารีเสด็จพระราชดำเนินทรงยกช่อฟ้าเอก 

พระอุโบสถและทรงเปิด “โฮงหลวงแสงแก้วเฉลิมพระเกียรติ” กรุงเทพฯ : บริษัทรำไทย 

เพรสจำกัด, ๒๕๕๐. 

พระยาประชากิจกรจักร. พงศาวดารโยนก. พระนคร : ชูสิน, ๒๔๙๘. 

พระยาอินทรมนตรีศรีจันทรกุมาร. หนังสือรวมบทความพระยาอินทรมนตรีจันทรกุมาร. พระนคร :  

 กรมสรรพากร, ๒๕๑๘. 

พิริยะ ไกรฤกษ์. ศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษที่ ๑๙. กรุงเทพฯ : อมรินทร์การพิมพ์, ๒๕๒๓. 

ไพฑูรย์ พงศะบุตร. ประเทศของเรา ๒. กรุงเทพฯ : ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๔๒. 

ภิญโญ จิตต์ธรรม. ความเชื่อ. สงขลา : โรงพิมพ์มงคลการพิมพ์, ๒๕๒๒. 

 



๒๕๙ 

 

มหาวิทยาลัยศิลปากร. โครงการจัดทำแผนการจัดการอนุรักษ์และปรับปรุงสภาพแวดล้อมเมืองเก่า 

  นครศรีธรรมราช. กรุงเทพฯ : บริษัทสหธรรมิก จำกัด, ๒๕๓๙. 

มานิต วัลลิโภดม. ทักษิณรัฐ. กรุงเทพฯ : กรมศิลปากร, ๒๕๓๐. 

วัณณสาส์น นุ่นสุข. พัฒนาการของบ้านเมืองบนหาดทรายแก้วนครศรีธรรมราชจากหลักฐานทาง 

โบราณคดี. นครศรีธรรมราช :  โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๙. 

วิลเลียม จี. สกินเนอร์. สังคมจีนในประเทศไทย : ประวัติศาสตร์เชิงวิเคราะห์. แปลโดย  

 พรรณี ฉัตรพลรักษ์ และคนอื่นๆ. กรุงเทพฯ : มูลนิธิโครงการตำราสังคมศาสตร์และ 

 มนุษยศาสตร์แห่งประเทศไทย, ๒๕๒๙. 

วิเชียร ณ นคร. นครศรีธรรมราช. นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์อักษรสัมพันธ์, ๒๕๒๑. 

ยอร์ช เซเดส์. ประชุมศิลาจารึก ภาคที่ ๒ จารึกทวารวดี ศรีวิชัย ละโว้. พระนคร :  

 ห้างหุ้นส่วนจำกัดศิวพร, ๒๕๐๔. 

ยอร์ช เซเดส์. โบราณวัตถุในพิพิธภัณสถานสำหรับพระนคร. พระนคร : ราชบัณฑิตยสภา, ๒๔๗๑. 

วาที ทรัพย์สิน. พระบรมธาตุนครศรีธรรมราช มรดกพุทธศาสนสถาปัตยกรรม ศูนย์กลาง 

 พระพุทธศาสนาเถรวาทแห่งคาบสมุทรภาคใต้. พิมพ์ครั้งที่ ๒,  กรุงเทพฯ :  

 บริษัท อี.ที.พับลิชชิ่ง จำกัด, ๒๕๖๐. 

วัณณสาส์น นุ่นสุข. พัฒนาการของบ้านเมืองบนหาดทรายนครศรีธรรมราช จากหลักฐานทาง 

โบราณคดี. นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๙. 

หม่อมเจ้าหญิงพูนพิสมัย ดิศกุล. พิธีของทุกคน. พระนคร : เกษมบรรณกิจ, ๒๕๑๓.          

หลวงบริบาลบุรีภัณฑ์. โบราณคดี ฉบับแก้ไขเพ่ิมเติม. พระนคร : สำนักพิมพ์บรรณาการ, ๒๕๐๖. 

หลวงวิจิตรวาทการ. จารึกพ่อขุนรามคำแหง, คณะรัฐมนตรีพิมพ์แจกในงานกฐินพระราชทาน 

 วัดปทุมคงคาราม, พระนคร : โรงพิมพ์พระจันทร์, ๒๔๗๗. 



๒๖๐ 

 

พระยาประชากิจกรจักร. พงศาวดารโยนก. พระนคร : ชูสิน, ๒๔๙๘. 

สังข์ พัฒโนทัย. พระเจ้าปราสาททอง. พระนคร : โรงพิมพ์คุรุสภาพระสุเมรุ, ๒๕๑๖. 

สวัสดิ์ รัตนเสรี, ตำนานพระบรมธาตุจังหวัดนครศรีธรรมราช, ม.ป.ป.  

สุจิตต์ วงษ์เทศ. ศรีวิชัยในสยาม. กรุงเทพฯ : บริษัทพิฆเณศ พริ้นท์ติ้ง เซ็นเตอร์ จำกัด, ๒๕๔๓. 

สมเกียรติ ตันสกุล. ประเพณีท้องถิ่นภาคใต้ : กรณีศึกษาประเพณีทำขวัญ. สุราษฎร์ธานี :  

 วิทยาลัยครูสุราษฎร์ธานี, ๒๕๓๓. 

สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ. ประชุมปาฐกถา. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์พระจันทร์, ๒๕๑๙. 

สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ. ตำนานพระพุทธเจดีย์. กรุงเทพฯ : สำนักพิมพ์คลังวิทยา, ๒๕๑๗. 

สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ. ประชุมพระนิพนธ์เกี่ยวกับตำนานทางพระพุทธศาสนา,  

 พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงานพระราชทานเพลิงศพพระเทพคุณาธาร, พระนคร : โรงพิมพ์รุ่งเรือง 

 ธรรม, ๒๕๑๔. 

สมเด็จฯ กรมพระยาดำรงราชานุภาพ. เรื่องประดิษฐานพระสงฆ์สยามวงศ์ในลังกาทวีป,  

 พิมพ์ครั้งที่ ๕, คณะสงฆ์วัดสุวรรณาราม จัดพิมพ์โดยเสด็จพระราชกุศลเนื่องใน 

 การพระราชทานเพลิงศพสมเด็จพระพุทธโษฆาจารย์ (พุฒ สุวฑฺฒโน), กรุงเทพฯ :  

 บริษัทอมรินทร์ตริ้นติ้งแอนด์พับลิชซิ่ง จำกัด, ๒๕๕๓. 

สิริวัฒน์ คำวันสา. อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียในเอเชียอาคเนย์. กรุงเทพฯ: อักษรเจริญทัศน์, ๒๕๒๒. 

สิริวัฒน์ คำวันสา. ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย. พิมพ์ครั้งที่ ๔, กรุงเทพฯ:  

 จรัลสนิทวงศ์การพิมพ์ จำกัด, ๒๕๔๒. 

สินชัย กระบวนแสง. ประวัติศาสตร์สุโขทัย. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๑๙. 

สุพัตรา สุภาพ. สังคมและวัฒนธรรม ค่านิยม ครอบครัว ศาสนา ประเพณี. กรุงเทพฯ:  

 ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๓. 



๒๖๑ 

 

สุธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์. พุทธศาสนาแถบลุ่มทะเลสาบสงขลาฝั่งตะวันออกสมัยกรุงศรีอยุธยา, สงขลา :  

 สถาบันทักษิณคดีศึกษา, ๒๕๒๓. 

สุภัทรดิศ ดิศกุล. ศิลปะในประเทศไทย. พิมพ์ครั้งที่ ๑๐, กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๘. 

สุภัทรดิศ ดิศกุล., ประวัติศาสตร์เอเชียอาคเนย์ถึง พ.ศ. ๒๐๐๐. พระนคร : คณะกรรมการชำระ 

 ประวัติศาสตร์ไทย สำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๒. 

ศักดิศรี สายสิงห์, ศิลปะทวารวดี วัฒนธรรมพุทธศาสนายุคแรกเริ่มในดินแดนไทย, พิมพ์ครั้งที่ ๒,  

 กรุเทพฯ : ด่านสุทธาการพิมพ์, ๒๕๔๗. 

ศรีศักดิ์ วัลลิโภดมและสุจิตต์ วงษ์เทศ. กรุงเทพมาจากไหน. กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์ 

  เจ้าพระยา, ๒๕๒๕. 

อาคม พัฒิยะและนิธิ เอียวศรีวงศ์. ศรีรามเทพนคร: รวมความเรียงว่าด้วยประวัติศาสตร์อยุธยา 

 ตอนต้น. กรุงเทพฯ : ศิลปวัฒนธรรม, ๒๕๔๕. 

  

 (๒) วิทยานิพนธ์/งานวิจัย 

ปรีชา นุ่นสุข. รายงานการวิจัยเรื่องการศึกษาวิจัยแหล่งโบราณคดีในภาคใต้ของประเทศไทย. 

 กรุงเทพฯ : สำนักงานคณะกรรมการวิจัยแห่งชาติ, ๒๕๔๐. 

ปรีชา นุ่นสุข, ร่องรอยชุมชนโบราณของศาสนาพราหมณ์ในนครศรีธรรมราช, (วิทยานิพนธ์ 

 หลักสูตรปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาโบราณคดีสมัยประวัติศาสตร์ ภาควิชา 

 โบราณคดี บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๗. 

ปรีชา นุ่นสุข. ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช : พัฒนาการของรัฐบนคาบสมุทรไทยในพุทธ 

 ศตวรรษที่ ๑๑ - ๑๙, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย:  

 จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 



๒๖๒ 

 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “ตามพรลิงค์” วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตร์มหาบัณฑิต  

 สาขาประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๒๓. 

ประเสริฐ วิทยารัฐ. รายงานสัมมนาประวัติศาสตร์และโบราณคดีพัทลุง. พัทลุง : ศูนย์วัฒนธรรม 

 จังหวัดพัทลุง, ๒๕๒๘. 

ตรีชฎา รักษ์บางแหลม, ความเชื่อและประเพณีท่ีเกี่ยวกับวัดพระบรมธาตุวรมหาวิหาร จังหวัด 

 นครศรีธรรมราช, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัย 

 ทักษิณ, ๒๕๔๐. 

สุรสิทธิ์ เวทย์ประสิทธิ์, การศึกษาอัตลักษณ์ของพระบรมธาตุนครศรีธรรมราชเพ่ือออกแบบสภาวะ 

 แวดล้อมภายในอาคารอาศรมวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์ จังหวัด 

 นครศรีธรรมราช, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต, บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัย 

 ศิลปากร, ๒๕๕๕. 

สุภาภรณ์ ตัณศลารักษ์, บทบาทของเจ้าพระยานครศรีธรรมราช (น้อย) ที่มีต่อรัฐบาลกลางและ 

 หัวเมืองภาคใต้ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยและพระบาทสมเด็จ 

 พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว, วิทยานิพนธ์ตามหลักสูตรปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต  

 แผนกวิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย: จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย, ๒๕๒๐.             

สุภาพรรณ ณ บางช้าง. พุทธศาสนาในสมัยสุโขทัย. วิทยานิพนธ์ตามหลักสูตรอักษรศาสตร  

 มหาบัณฑิต แผนกวิชาภาษาตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,  

 ๒๕๒๗. 

สงบ ส่งเมือง. รายงานวิจัยเรื่องวิวัฒนาการการเขียนประวัติศาสตร์ภาคใต้. สงขลา :  

 มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ สงขลา, ๒๕๓๒. 

 



๒๖๓ 

 

   (๓) บทความวิจัย/บทความวิชการ 

ก่องแก้ว วีระประจักษ์, “การอนุรักษ์ใบลาน,” ศิลปากร, ๓๓ (๓) : ๒๓-๓๓ ; พฤศจิกายน-ธันวาคม  

๒๕๓๒. 

ก่องแก้ว วีระประจักษ์และเทิม มีเต็ม. “จารึกแผ่นทองหุ้มปลียอดพระบรมธาตุเจดีย์นครศรีธรรมราช”,  

 ศิลปากร, ๑๗, ๕ กันยายน-ตุลาคม, ๒๕๓๗. 

กิ่งแก้ว อัตถากร และธนรัชฎ์ ศิริสวัสดิ์, “ความเชื่อ”, ใน ภาษาไทย ๘, กรุงเทพฯ :  

 มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๓๑. 

คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์, “จารึกดงแม่นางเมือง หลักท่ี ๓๕,”  

 ประชุมศิลาจารึก ภาคท่ี ๓. พระนคร : สำนักนายรัฐมนตรี, ๒๕๐๘. 

จำปา เยื้องเจริญ. “ศิลาจารึกวิหารโพธิ์ลังกา เลขที่ น.ศ. ๒,” ศิลปากร, ปีที่ ๒๓ เล่ม ๕ พฤศจิกายน,  

 ๒๕๒๒. 

ชวน เพชรแก้ว, “วรรณกรรมท้องถิ่นภาคใต้กับสังคม”, ใน ศรีวิชัย, ชวน เพชรแก้ว บรรณาธิการ,    

 สุราษฎร์ธานี : วิทยาลัยครูสุราษฎร์ธานี, ๒๕๓๔. 

ชิน อยู่ดี , “ดินแดนภาคใต้สมัยก่อนประวัติศาสตร์”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร
 นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง,  

 ๒๕๕๒. 

ชูศักดิ์ ทิพย์เกสร และชะเอม แก้วคล้าย, “ศิลาจารึกหุบเขาช่องคอย.” ศิลปากร ปีที่ ๒๔ ฉบับที่ ๔  

 กันยายน ๒๕๒๓. 

ดิเรก พรตตะเสน, “พุทธศาสนาในนครศรีธรรมราช”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์ 

 นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง,  

 ๒๕๕๒. 



๒๖๔ 

 

“พระราชบัญญัติโบราณสถาน โบราณวัตถุ ศิลปวัตถุ และพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ ฉบับที่ ๒  

 พุทธศักราช ๒๕๓๕” ราชกิจจานุเบกษา เล่น ๑๐๙ ตอนที่ ๓๘ ลงวันที่ ๕ เมษายน  

 ๒๕๓๕. 

ทิวา ศุภจรรยา, “ความสัมพันธ์ทางภูมิศาสตร์ และท่ีตั้งชุมชมโบราณในจังหวัดภาคใต้”,  รายงานการ 

 สัมมนาเรื่องประวัติศาสตร์โบราณคดีศรีวิชัยจังหวัดสุราษฎร์ธานี. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ 

 พิฆเณศ, ๒๕๒๕.  

นิคม สุทธิรักษ์, “เมืองพระเวียง (ทางโบราณคดี),” ศิลปากร ปีที่ ๑๐ เล่ม ๑ เดือนพฤษภาคม, ๒๕๐๙. 

นิจ หัญชีระนันทร์, “นครศรีธรรมราชในด้านของการตั้งถิ่นฐานมนุษย์,” ใน รายงานการสัมมนา 

 ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, นครศรีธรรมราช: โรงพิมพ์ไทม ์

 พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒. 

นงคราญ ศรีชาย, เขาคา : วิมานแห่งพระศิวะมหาเทพ, ใน ประวัติศาสตร์โบราณคดี  

 นครศรีธรรมราช. กรุงเทพฯ : บริษัท เอ.พี.กราฟิค.ดีไซน์ และการพิมพ์จำกัด, ม.ป.ป. 

นงคราญ ศรีชาย, “ศาสนสถานและมรดกทางประวัติศาสตร์ที่สำคัญในท่าศาลา,” ใน ประวัติศาสตร์ 
 โบราณคดีนครศรีธรรมราช. กรุงเทพฯ : บริษัท เอ.พี.กราฟิค.ดีไซน์ และการพิมพ์จำกัด,  

 ม.ป.ป. 

ธวัช ปุณโณหก, “ความเชื่อพ้ืนบ้านอันสัมพันธ์กับวิถีชีวิตในสังคมอีสาน”, ใน วัฒนธรรมพื้นบ้าน :   

 คติความเชื่อ, เพ็ญศรี ตุ๊ก, บรรณาธิการ, พิมพ์ครั้งที่ ๔, กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์จุฬาลงกรณ ์

 มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๖. 

ธำรงศักดิ์ อายุวัฒนะ, “พระมงกุฎเกล้ากับพุทธศาสนา”, กฐินพระราชทาน พุทธศักราช ๒๕๑๘, 

 กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๑๘. 

บังอร ปิยะพันธุ์. ประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้. กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาวิทยาลัย 

 รามคำแหง, ๒๕๓๗. 



๒๖๕ 

 

ปรีชา กาญจนาคม และปรีชา นุ่นสุข, “มนต์ขลังที่ควนลูกปัด”, อนุสรณ์ อ.ส.ท. ๒๑ (๑๐) : ๔๗-๕๕,  

 พฤษภาคม ๒๕๒๔. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, ภาคใต้, ศิลปากร ปีที่ ๒๕, เล่ม ๓ กรกฎาคม, ๒๕๒๔. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “ปากใต้,” พาท,ี ปีที่ ๑ ฉบับที่ ๑, พฤษภาคม, ๒๕๒๐. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “เมืองท่าสำคัญบนแหลมมลายู” ศิลปากร ๒๕ (๒๓) : ๖๒, กรกฎาคม ๒๕๒๔.  

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, “สาเหตุที่ทำให้หลักฐานทางประวัติศาสตร์โบราณคดีในภาคใต้สูญสลาย”,  

 โบราณคดี, ปีที่ ๓ ฉบับที่ ๓ (กรกฎาคม, ๒๕๑๔). 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, “พ้ืนฐานวัฒนธรรมพื้นบ้านภาคใต้”, ใน กรมศิลปากร, ๒๑ (๕) : ๓๑-๔๑  

 มกราคม ๒๕๒๑.  

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธ์, “อาณาจักรนครศรีธรรมราช”, ใน โบราณคดี, ปีที่ ๖ ฉบับที่ ๓ พฤษภาคม,  

 ๒๕๑๙. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์ “โบราณวัตถุสถานในจังหวัดนครศรีธรรมราช”, อ.ส.ท. ปีที่ ๑๘ ฉบับที่ ๙ เดือน 

 เมษายน, ๒๕๒๑. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์. “ศิลปกรรมสมัยทวารวดีในภาคใต้ของประเทศไทย,” โบราณคดี, ปีที่ ๓  

 ฉบับที่ ๔, ๒๕๑๕. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, วิเชียร ณ นคร, พระเครื่อง กรุเมืองนครฯ, ใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย 

 ภาคใต้ เล่ม ๑๐, กรุงเทพฯ : บริษัท สยามเพรส แมเนจเม้นท์ จำกัด, ๒๕๔๒. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “อาณาจักรพรลิงค์”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช  

 ครั้งที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒. 

ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, “ข้อสังเกตลางประการเกี่ยวกับอาณาจักรตามพรลิงค์”, ใน รายงานการสัมมนา 

 ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑, หน้า ๖๓-๖๔. 



๒๖๖ 

 

ประเสริฐ วิทยารัฐ,“สภาพภูมิศาสตร์ของคาบสมุทรสทิพระ”, ใน การสัมมนาทางวิชาการ 

 ประวัติศาสตร์และโบราณคดีคาบสมุทรสทิงพระ. กรุงเทพฯ : สถาบันทักษิณคดีศึกษา,  

 ๒๕๒๖. (เอกสารสำเนา)  

ประเสริฐ ณ นคร, “บันทึกการสัมมนาทางประวัติศาสตร์ ราชวงศ์ศรีธรรมาโศกราชตามจารึก 

 ดงแม่นางเมือง จังหวัดนครสวรรค์ เป็นราชวงศ์แรกของไทยหรือไม่”,  

 แถลงงานประวัติศาสตร์ เอกสารโบราณคดี,  ปีที่ ๑๐ เล่ม ๑-๓ เดือนมกราคม-ธันวาคม,  

 ๒๕๑๙. 

พิริยะ ไกรฤกษ์, พระโพธิสัตว์ : ประติมากรรทีพ่บในภาคใต้,  ใน สารรานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคใต้  

 เล่ม ๑๑. กรุงเทพฯ : มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, ๒๕๔๒. 

ธนิต อยู่โพธิ์, “ภาษาสันสกฤตและลัทธิมหายานในเมืองไทย”, ใน เรื่องท่ีข้าพเจ้าสนใจ,      

 ม.ร.ว. พันธุ์ทิพย์ บริพัตร, พระนคร : วังสวนผักกาด, ๒๕๑๒. 

ธราพงษ์ ศรีสุชาติ, วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารกับคุณค่าท่ีโดดเด่นเป็นสากล (Outstanding  

 Universal Value) และเกณฑ์มรดกโลก, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์ 

 นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๘, นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๖. 

วัญญา พร้อมศักดิ์โสภณ, “การทำกระดาษญี่ปุ่น,” ศิลปากร, ๓๔ (๓) : ๔๓-๕๑ ; พฤศจิกายน –  

 ธันวาคม ๒๕๓๔. 

หลวงวิจิตรวาทการ, “ตำนานพระพุทธสิหิงค”์, ตำนานพระแก้วมรกต ตำนานพระพุทธชินราช  

 ตำนานพระพุทธชินศรี ตำนานพระศรีศาสดา และตำนานพระพุทธสิหิงค์, พระนคร :  

 กรมศิลปากร, ๒๕๑๒. 

สุภัทรดิศ ดิศกุล, “สภาพการณ์เอเชียอาคเนย์ ก่อน พ.ศ. ๑๘๐๐,” แถลงงานประวัติศาสตร์เอกสาร 

 โบราณคดี เล่ม ๓, พ.ศ. ๒๕๑๐. พระนคร : โรงพิมพ์สำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๐. 



๒๖๗ 

 

สุภัทรดิศ ดิศกุล, “รายงานการสำรวจทางโบราณคดีในประเทศไทย,” ศิลปากร, ปีที่ ๙ เล่ม ๓  

 กันยายน, ๒๕๐๘.  

สงบ ส่งเมือง, “ลุ่มทะเลสาบสงขลา : พัฒนาการทางประวัติศาสตร์”, ใน การสัมมนาทาง 

  วิชาการประวัติศาสตร์และโบราณคดีคาบสมุทรสทิงพระ. กรุงเทพฯ : สถาบันทักษิณคดี 

  ศึกษา, ๒๕๒๖. 

สงบ ส่งเมือง, “จารีตการบันทึกประวัติศาสตร์ภาคใต้,” ใน เอกสารการสัมมนาทางวิชาการ  

 วรรณกรรมภาคใต้จากหนังสือบุด, สงขลา : สถาบันทักษิณคดีศึกษา, ๒๕๒๘. 

เสฐียรโกเศศ, วัฒนธรรมและประเพณีต่างๆ ของไทย. (กรุงเทพฯ : สำนักพิมพ์คลังวิทยา, ๒๕๑๖. 

ศรีศักร วัลลิโภดม,“ชุมชนโบราณในภาคใต้”, ในอู่อารยธรรมแหลมทองคาบสมุทรไทย,  

 พิมพ์ครั้งที่ ๒, นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒. 

ศรศีักร วัลลิโภดม, “จากท่าชนะถึงสงขลา”, ใน อู่อารยธรรมแหลมทองคาบสมุทรไทย, พิมพ์ครั้งที่  

 ๒, นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒. 

ศรีศักร วัลลิโภดม, “ชุมชนโบราณในภาคใต้”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์ 

 นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๑. พิมพ์ครั้งที่ ๒, นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง,  

 ๒๕๕๒. 

อมรา ขันติสิทธิ์ และธาราพงศ์ ศรีสุชาติ, “ชุมชนสมัยแรกเริ่มประวัติศาสตร์และประวัติศาสตร์รัฐ 

 โบราณในภาคใต้”, ใน สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้ เล่ม ๕. กรุงเทพฯ : บริษัทสยาม 

 เพรส แมเนจ เม้นท ์จำกัด, ๒๕๔๒. 

อมรา ขันติสิทธิ์ และธาราพงศ์ ศรีสุชาติ, “ชุมชนสมัยแรกเริ่มประวัติศาสตร์และประวัติศาสตร์รัฐ 

 โบราณในภาคใต้”, ใน สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้ เล่ม ๕, กรุงเทพฯ : บริษัท สยาม 

 เพรส แมเนจเม้นท์ จำกัด, ๒๕๔๒.  



๒๖๘ 

 

อดิศักดิ์ ทองบุญ และสุทธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์, “ศาสนาพุทธในภาคใต้,” ใน สารานุกรมวัฒนธรรม 

 ภาคใต้ พ.ศ. ๒๕๒๙ เล่ม ๑๕. กรุงเทพฯ : บริษัท สยามเพรส แมเนจเม้นท์ จำกัด,  

 ๒๕๔๒.  

อุดม นิปริยาย, “ดินแดนไทยภาคใต้”, ใน วิชชาฉบับพิเศษ: ชีวิตไทยปักษ์ใต้, ๒ (๑) :  ๒๗ ;  

 มิถุนายน-กันยายน, ๒๕๑๙.      

ศรีศักร วัลลิโภดม, ชุมชนโบราณในภาคใต้”, ใน รายงานการสัมมนาประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช  

 ครั้งที่ ๑, พิมพ์ครั้งที่ ๒, นครศรีธรรมราช : โรงพิมพ์ไทม์พริ้นติ้ง, ๒๕๕๒.   

อดิศักดิ์ ทองบุญ และสุธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์, “ศาสนาพุทธในภาคใต้,” ใน สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต้  

 พ.ศ. ๒๕๒๙ เล่ม ๑๕, กรุงเทพฯ : บริษัท สยามเพรส แมเนจเม้นท์ จำกัด, ๒๕๔๒. 



ประวัติผู้วิจัย 
 

ชื่อ ฉายา/นามสกุล : พระครูโสภณรัตนบัณฑิต, ผศ.ดร. 

ประวัติการศึกษา : ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต (ปร.ด.) สาขาวิชาปรัชญาและศาสนา 
มหาวิทยาลัยเซนต์จอห์น พ.ศ. ๒๕๕๘ 

M.A. (Philosophy) University of Madras, India. พ.ศ. ๒๕๔๒ 

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต (อ.ม.) สาขาวิชาศาสนาเปรียบเทียบ 
มหาวิทยาลัยมหิดล พ.ศ. ๒๕๓๙ 

พุทธศาสตรบัณฑิต (ปรัชญา) มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย ๒๕๓๓ 

ตำแหน่ง : อาจาราย์ประจำหลักสูตรสาขาวิชาพระพุทธศาสนา 

ที่อยู ่ : ม ห าวิ ท ย าลั ย ม ห าจุ ฬ าล งก รณ ราช วิ ท ย าลั ย  วิ ท ย า เข ต
นครศรีธรรมราช ตำบลมะม่วงสองต้น อำเภอเมือง จังหวัด
นครศรีธรรมราช ๘๐๐๐๐ 

โทรศัพท ์๐๘๙-๔๗๐-๙๒๘๘ 

E-mail 

ผลงานวิจัย  การศึกษาผลการจัดกิจกรรมเสริมสร้างคุณธรรมจริยธรรมใน
ครอบครัวชุมชนของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
วิทยาเขตนครศรีธรรมราช, ๒๕๖๑ 

  ความพึงพอใจของนิสิตที่มีต่อคุณภาพการจัดการเรียนการสอนและ
สิ่งสนับสนุนการเรียนรู้ ปีการศึกษา ๒๕๖๒ 

 
 
 



๒๗๐ 

 

 
ประวัติผู้วิจัย 

 

ชื่อ ฉายา/นามสกุล : พระมหาสุพจน์ สุเมโธ (พานทอง), ผศ.ดร. 

ประวัติการศึกษา : พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต (พธ.ด.) สาขาวิชาพุทธบริหารการศึกษา 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๕๘ 

ศึกษาศาสตรบัณฑิต (ศษ.ม.) (สาขาวิชาบริหารการศึกษา) 
วิทยาลัยศรีโสภณ พ.ศ. ๒๕๕๑ 

พุ ท ธศาสตรบัณ ฑิ ต  (พ ธ .บ .) สาขาวิ ช าสั งคมสงเคราะห์  
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๗ 

ตำแหน่ง : อาจารย์ประจำหลักสูตร สาขาวิชาพุทธบริหารการศึกษา 

ที่อยู ่ : ม ห าวิ ท ย าลั ย ม ห าจุ ฬ าล งก รณ ราช วิ ท ย าลั ย  วิ ท ย า เข ต
นครศรีธรรมราช ตำบลมะม่วงสองต้น อำเภอเมือง จังหวัด
นครศรีธรรมราช ๘๐๐๐๐ 

โทรศัพท ์๐๘๓-๖๔๑-๖๐๑๗ 

E-mail 
ผลงานวิจัย   
 
 
 
 
 
 
 
 
 



๒๗๑ 

 

 

ประวัติผู้วิจัย 

ชื่อ ฉายา/นามสกุล : ผศ.ดร.ไพรัตน์ ฉิมหาด 

ประวัติการศึกษา : พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต (พธ.ด.) สาขาวิชาการพัฒนาสังคม 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๖๑ 

ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (ศศ.ม.) สาขาวิชาการพัฒนาสังคม สถาบัน
บัณฑิตพัฒนาบริหารศาสตร์ พ.ศ. ๒๕๔๖ 

พุทธศาสตรบัณฑิต (พธ.บ.) สาขาวิชาสังคมศึกษา มหาวิทยาลัย
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๑ 

ตำแหน่ง : อาจารย์ประจำหลักสูตร สาขาวิชาการพัฒนาสังคม 

ที่อยู ่ : ม ห าวิ ท ย าลั ย ม ห าจุ ฬ าล งก รณ ราช วิ ท ย าลั ย  วิ ท ย า เข ต
นครศรีธรรมราช ตำบลมะม่วงสองต้น อำเภอเมือง จังหวัด
นครศรีธรรมราช ๘๐๐๐๐ 

โทรศัพท ์๐๘๙-๗๘๓-๕๕๐๔  E-mail pairat007@gmail.com   

ผลงานวิจัย  โครงการขุดคลองเบี่ยงน้ำเพ่ือบรรเทาปัญหาน้ำท่วมตัวเมือง
นครศรีธรรมราชกับการสร้างการมีส่วนร่วมเพ่ือหาทางออกร่วมกัน
ของผู้มีส่วนได้ส่วนเสีย. ๒๕๖๓ 

  รูปแบบการเสริมสร้างสุขภาวะเชิงพุทธของหน่วยอบรมประชาชน
ประจำตำบล (อ.ป.ต.) ในภาคใต้.  ๒๕๖๓ 

  ปัจจัยที่มีอิทธิพลต่อพฤติกรรมการทำงานตามหลักธรรมาภิบาล
ข อ ง เจ้ า ห น้ าที่ ใน อ งค์ ก รป ก ค รอ งส่ ว น ท้ อ งถิ่ น จั งห วั ด
นครศรีธรรมราช. ๒๕๕๙ 

  สำรวจความพึงพอใจของนิสิตปีต่อประสิทธิภาพการสอน 
ม ห าวิ ท ย าลั ย ม ห าจุ ฬ าล งก รณ ราช วิ ท ย าลั ย  วิ ท ย า เข ต
นครศรีธรรมราช. ๒๕๖๐ 

mailto:pairat007@gmail.com%20%20หรือ


๒๗๒ 
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